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مؤسسة سليمان بن عبدالعزيز الراجحي الخيرية 
SULAIMAN BIN ABDUL AZIZ AL RAJHI CHARITABLE FOUNDATION‏ 
حقوق الطبع محفوظة 
لمؤسسة سليمان بن عبد العزيز الراجحي الخيريه 


الطبعة الاولى ٠١١۸‏ 


دارا لمالفوائد وزع 
§ ۰° 


٥۵4۲۳۰۹ فاکی‎ ٥۵۰٥۳۰۵ مکةالمکرمة ص۔ب ۲۹۲۸ هاتف‎ SIDS 


ا ار EEN‏ 
| واا : کا 1 4 للت والتوزت 
کے کیا ی اکا ر 


الحمد لله » والصلاة والسلام على رسول الله » وبعد. 


PO e‏ الناجية» ية“ لاإمام بي 
۴۳ ا نسّخه الخطية. مع a‏ وافية عنه» 8 تحل 
مغلقه »› وتمتح مقفله› وتقكا زمره وفهارس كاشفة لما تد تصمنه . 


وقد كان أصل هذا العمل أربع رسائل علمية (ماجستير) في جامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلاميةء قدمها أربعة من الباحثين» وهم: 
محمد بن عبدالرحمن العريفي» وناصر بن يحيى الحنيني » وعبدالله بن 
عبدالرحمن الهذيل» وفهد بن علي المساعد» بإشراف فضيلة الشيخ 
عبدالعزيز بن عبدالله الراجحي . 


وقد اقتضى طبع هذه الرسائل في هذا المشروع المبارك - إن شاء 
فأوكل ذلك إلى الشيخ محمد أجمل أيوب الإإصلاحي» فكان مُجمل ما 

١‏ - صلع مقدمة موحدة للتحقيق مستفادة من الرسائل» مع إعادة 
صياغة وتحرير الفصل الأول (التعريف بالكتاب)» والفصل الخامس 
(نسخ الكتاب ومنهح ال لتحقبق) . 

أما الفصل الثاني (الشروح والتعليقات على الكتاب) فمن مقدمة 
العريفي› والفصل الثالث (موقف آهل البدع من الكتاب) فمن مقدمة 


0 


الهذيل. مع تصرف وتهذيب . 

۲ - مقابلة النسخة العمرية واتخاذها أصاً - إذ لم تكن بين أيدي 
الباحثين -مع إعادة مقابلة النسخ ذوات الرموز (ف»› 5 

۳ تهذيب التعليقات على الكتاب والمواءمة بين أعمال 
ف 

٤‏ - إضافة بعض التعليقات الواردة في كل من: نسخة الشيخ 
العلامة عبدالعزيز بن باز الخاصة التى قرئت عليه سنة ۷١۳١ه»‏ 
ترقيمها تسلسليا. 
الله تعالى › وصلی الله وسلم على عبده ورسوله محمد. 

ھ ف 


بکر بن عبدالله بو زيد 


الفصل الأول : التعريف بالكتاب: 0۰-۹ 
وان الکتات وتونیی تسه ال الولف ۹ 
(۲) تاریخ تأليفه . ۱١‏ 
() بناء الكتاب وعرض إجمالي لبعض مباحثه 
العهةة. ۱۲ 
)٤6(‏ أهمية الكتاب ونقول العلماء منه واعتمادهم 
عليه . ۲٤‏ 
)٥(‏ منهج المؤلف في كتابه. ۳٦‏ 
)٦1(‏ موارد الكتاب . 0 

الفصل الثاني : الشروح والتعليقات على الكتاب: عرض 
وتقويم (العريفي). ۱۰١-٥۱‏ 


01 الشروح والتعليقات المخطوطة والمطبوعة.‎ )١( 


ابن حسن - عرض وتقويم . 
(۳) شرح الشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى - 

عرض وتقويم . 1 
)٤(‏ شرح الشيخ محمد خليل هراس . عرض 

ونقويم . 


الفصل الثالت" 


موقف آهل البدع من الكتاب (الحنيني) 6_۷ 


() تقي الدين السبكي 1۰۸ 
(۲) محمد بن زاهد الکوثري ۰۹ 
(۳) كتاب السيف الصقيل وتوثيق نسبته للمؤلف ١١١‏ 
)٤(‏ موقف السبكي والكوثري من خلال 

السيف الصقيل وتكملته. 11۳ 
الموازنة بين النونية وغيرها من المنظومات 
(الهذيل) . ۲٠**_-0‏ 
)١(‏ عرض مجمل لمنظومات عقدية على منهج 
السلفت: 0 
(۲) عرض مجمل لمنظومات عقدية مخالفة 

لمنهج السلف. 1۱ 


() الموازنة بين النونية وغيرها من المنظومات ۷۱1 


الفصل الخامس : نسخ الکتاب ومنهج التحقیق والتعلیق ۲۲۹-۱۹۹ 


)١(‏ نسخ الكتاب الخطية والمطبوعة 

(الإصلاحي). ۹۹ 
(۲) منهج التحقيق والتعليق . 7 
الرموز المستعملة في الحواشي Y۷‏ 


۸ 


الفصل الأول 
التعريف بالكتاب 
)١(‏ عنوان الكتاب وتوثيق نسبته إلى المؤلف : 


العنوان المشهور لهذا الكتاب: «الكافية الشافية فى الانتصار 
و ا 
e‏ لوطي“ وهو الوارد في جميع النسخ المطبوعة 
والخطية إلا نسخة واحدة» وهي نسخة الظاهرية المنقولة عن نسخة ابن 
رجب المقروءة على المؤلف قبل وفاته بستة أشهر. فقد جاء فيها في 
صفحة العنوان: «الشافية الكافية . . .» وكذا فى خاتمتها. وهو الذي 
ی ا ی ع ا 
ومن نقل عنه کالداوودي“ والآلوسی". وفي كتاب «اجتماع 
الجيوش الإسلامية» للمؤلف وقع : «الشافية والكافية. . ٠.‏ . 


وقد رجحنا العنوان الأول لسببين : 


(۱) الوافی بالوفیات ۲۷۱/۷ أعيان العصر .٠٦۹ /٤‏ 
النمل الصاف ۲/۴ 

(۳) بغية الوعاة ا/۳ واقتصر على «الكافية الشافية». 
0) الذيل على طبقات الحنابلة ٤٥١/۲‏ . 

. ۹۳/۲ طبقات المفسرین‎ )٥( 

. "١ص جلاء العينين‎ )١( 

(۷) اجتماع الجيوش الإسلامية ص۱۸۷ . 


۹ 


الأول: أنه فى خاتمة نسخة المكتبة السعودية التى تنتمى إلى 
نسخة المؤلف التي حررها أخيرًا» سمي الكتاب بهذا العنوان. 


والثانى: أن النسخة المنقولة عن نسخة ابن رجب التى تحمل 
عنوان «الشافية الكافية» في أولها وآخرها» ورد فيها ا العنوان 
المشهور في موضعين في مقدمة المؤلف . أولهما في داخل النص بخط 
ناسخ النسخة : «وقد سميت هذا المجلس بالكافية الشافية في اعتقاد 
الفرقة الناجية» (ق٥/أ).‏ ثم لمّا قوبلت النسخة بالأصل المقروء على 
المؤلف ضرب على هذه العبارة التي لم ترد في النسخ الأخرى في هذا 
الموضع . وكتب في الموضع الثاني في الحاشية (ق٥/‏ ب): «وقد 
سميتها بالكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية) . 


ا ا ن جر واف فا لا تار ل و اا 
فلم يذكر لفظ «الشافية» وكذا في كشف الظنون"» ولعل صاحبه 
اعتمد على الدرر. وفى آعيان العصر .٠:‏ . . لانتصار الفرقة الناجية» 
بدلاً من «في الانتصار للفرقة الناجية٠»‏ وذلك من التسامح في يراد 
التارن: 


وقد يقتصر على تسميته بالقصيدة النونية»› کما قال الحافظ ابن 
رجت E oe a‏ 


(۲) کشف الظنون ۹ . 
(۳) الذيل على طبقات الحنابلة ٤٤۸/۲‏ . 


۱ 


أما نسبة الكتاب إلى ابن القيم رحمه الله » فلا مجال للشك فيها. 
ويكفي لتوثيقها أن ابن القيم نفسه ذكره في كتابه اجتماع الجيوش 
الإسلامية» فقال في بحثه عن الاستواء: «وقد أشبعنا الكلام على هذه 
السا واستيفاء الاحتجاج لهم وبيان مافي ذلك في كتاب الشافية 
والكافية في الانتصار للفرقة الناجية»'. هذا بالإضافة إلى أن معظم 
من ترجم لابن القيم ذكره ضمن كتبه» كما مر آنقًا. ثم ذكر المؤلف في 
هذا الكتاب كتابًا مشهورا من كتبه» وهو الصواعق المرسلة» كما 
سيأتي في الفقرة التالية . 

(۲) تاریخ تأليفه : 

اجتهدنا في البحث في كتب ابن القيم رحمه الله» وفي المصادر 
التي ترجمت له عن تاريخ تأليف هذا الكتاب» فلم نعثر على شيء يدل 
على ذلك إلا أنه يمكن الجزم بأنّه ألفه بعد كتاب الصواعق المرسلة أو 
آثناء تأليفه» لأنه قال فى معرض كلامه على الجهمية الذين فسّروا 
الاستواء بالاستيلاء: ` 
ولقد ذكرنا أربعين طريقة قد أبطَلَّثت هذا بحسن بيان 


هي في الصواعق إن ترد تحقيقّها لا تختفى إلا على العُميان 
تود الود ولام جه هیا فی وی رب الیرش رانا 


(۱) اجتماع الجيوش اللاإأسلامية ص۱۸۷ . 
(۲) الموضع الذي آشار إلیه فی کتاب الصواعق هو فی ۲/ .۳٦٦-۳۲۰‏ 


۱۱ 


(۳) بناء الكتاب وعرض إجمالي لبعض مباحثه المهمة: 


هذه المنظومة التي اختار المؤلف لها البحر الكامل من أعظم ما 
آلف في بيان عقيدة السلف والاحتجاج لها والرد على المذاهب والاراء 
المنحرفة عنها. ولا نعرف منظومة لأهل السنة أوغيرهم تقارب هذه 
المنظومة في حجمهاء فقد بلغت أبياتها زهاء ستة الاف بيت. وقد 
شملت المنظومة معظم أبواب العقائد» واستوعب المؤلف فيها وجوه 
الكلام» وأطال النفس في العرض والرد والبيان» وحشد الأدلة 
والبراهين المستقاة من الكتاب والسنة والعقل الصريح . هذه الفصول 
تتسم بطابع علمي بحت» من غير جفاف . وبجانبها فصول آخرى سهلة 
ممثعة » تشبه فصول ملحمة شعرية . وإذا كان من الصعب أن نعرض هنا 
لجميع فصول المنظومة ومباحثهاء فلا أقل من أن نلقي نظرة خاطفة 
على البناء العام للكتاب مع عرض موجز لبعض المباحث المهمة. 
# خطبة الكتاب . 

افتتح المؤلف رحمه الله كتابه بخطبة نثرية كشف فيها عن أهمية 
معرفة الله سبحانه وتعالى ومحبته وذكره وطلب الزلفى عنده» وأنه لا 
سبيل إلى هذا إلا بمعرفة أسماء الله وصفاته. ثم ذكر أن القلوب في 
ذلك نوعان: قلب معظم لربه عالم بأسمائه وصفاته» وفي ذکرها قوته 
وحياته وقرة عينه. وقلب جاهل مصدود عن معرفة ربه» لکونه ینکر 
الأسماء والصفات ويسومها تعطيا وتأوياد. 

ثم حكى مناظرة وقعت بين مثبت للصفات ومعطل لهاء وأظهر الله 


۲ 


فيها المثبت على المعطل . فعزم المؤلف على عقد محاكمة منظومة بين 
في كل زمان ومكان. وقبل الشروع في المنظومة ضرب عشرة أمثال 
تبيّن حال المعطل والمشبّه والموحد في عبارة موجزة محكمة. 

* مقدمة المنظومة : 

استهل الناظم قصيدته بمقدمة غزلية في الظاهر» ومطلعها: 
حکم المحبّة نات الأركان ما للصدود بمسخ ذا يدان 


أرکانها» ولا يتزعزع بنیانها. ثم تخيّل - على ما جرت به عادة 
الشعراء - آن زائرة حسناء قطعت مسافة طويلة من بلاد الشام مارة 
بمدينة الرسول ية » حتى وصلت إلى مكة المكرمة» وطرقت محبَها 
العاني في داره القريبة من الصفاء وحذثته بلوعتها واشتياقها إليه حديثا 
فعجبت منه وقلت من فرحي به طمعا» ولكنٌ المنام دهاني 
إن كنت كاذة الذي خا ليك إن الكادت الان 
جهم بن صفوانٍ وشيعته الألى جحدوا صفاتِ الخالق المنان 


وهكذا تخلص إلى موضوع القصيدة تخلصًا بارعا لييّن عقائد 
الجهمية بالتفصیل من البیت ٤١‏ إلى البيت ٠۸١‏ . 


# بداية المحاكمة : 
التي ينبغي لطالب الحق أن يتحلى بها عند المناظرة (۱۸۸- .)۲٠١‏ 
والحكمان في هذا المجلس : النقل الصحيح › م العقل الصريح مع 
الفطرة السليمة. وقد أحضر في المجلس خمس طوائف وبين عقائدهم 
واراءهم وهم : 
| -الاتحادية ۲٦٥(‏ - ۱۲"). 


.)۳۲١۱-۳۱۳( الحلولية‎ ۲ 

ر ا و او و اياعر 
(To _ TY)‏ 

.)٠٠١ _۳١١( نظار جرهم مذهبُ الجهم إلى الزندقة‎ ٤ 

۵ رکب الإیمان وعسکر القران .)٥۹٦ - ٩۰٦(‏ 

ولما بيّن مذهب الطائفة الخامسة - وهم أهل الحق - في أسماء الله 
عز وجل وصفاته رد على مذاهب المخالفين من الجهمية وغيرهم 
صفة الكلام» وصفة العلوء وفيما يلي عرض لهاتين المسألتين . 

كانت مسألة كلام الله من أعظم المسائل التي اشتجرت فيها اراء 
طوائف المتكلمين . وهي التي نجمت منها فتنة خلق القران التي امتحن 

E 


بها الإمام أحمد وغيره من علماء السلف رحمهم الله . وقد استغرقت هذه 
المسألة نحو خمسمائة بيت من هذه القصيدة النونية .)٠٠٤١  00٦(‏ 
جمع فيها الناظم أقوال الطوائف» ورتبهاء» وأحسن غاية الإإحسان فى 
عرضها وتفصیلها بما لا یکاد يوجد عند غیره» حتی إنه قال بعدما 
استوفاها عرضا وتحليلً: 
هذي مقالاث الطوائف كلها حملت إليك رخيصة الأثمان 
راظن لو نشت ك الات ها الفا أ ةا الان 
اك و ك ا اأضرت دت الح لاحن 

وقد شرع رحمه الله في بيان مسألة كلام الله تعالى بذكر منشاً 
الخلاف وهو أن كلام الله بمشيئة أو لا؟ ثم هل كلام الله في ذاته أو 
خارج ذاته؟. ثم ذكر مذاهب الأشاعرة والكلابية» والاقترانيةء 
والجهمية والمعتزلة» والكرامية. ثم ذكر مذهب أهل الحق والأدلة 
عليه . وأشار فى خلال ذلك إلى الرد على المخالفين . 

ثم بدأ في الرد المفصل على المنكرين لصفة الكلام . فذكر أولاً ما 
يلزمه نفيهم لهذه الصفة من لوازم تقدح في أصل الشريعة . فعقد فصلاً 
في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الكلام» وآخر في 
إلزامهم تشبيه الله سبحانه بالجماد الناقص» وفصلاً في إلزامهم بأن 
كلام الخلق حقه وباطله عين كلام الله سبحانه. 

ثم بين في معرض رده على منكري کلام الله الفرق بين ما يضاف 
إلى الرب تعالى من الأوصاف والأعيان. والفرق بين القراءة والمقروء 
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واللفظ والملفوظ في القران» وأورد في آثنائه ري ابن حزم والفخر 
الرازي . 

ثم عرض مقالة الفلاسفة والقرامطة في كلام الله تعالى» وشار إلى 
معتقدهم في الرسالة. ثم ذکر مقالات طوائف الاتحادية في کلام الله 
تعالی و حقيقة قولهم . 

ثم شرع في مناقشة هذه الطوائف والرد عليها. فبداً ببيان فساد 
قول الجهمية ومخالفته للنقل والعقل والفطرة واللغة. وأورد خلال 
تشتبعة عليهم اعتراض الجهمية على مذاهب عيرهم من e‏ 
والأشاعرة والكلابية. 


ثم ذكر الأصلين اللذين قام عليهما نزاع الناس في كلام الله تعالى : 
آولهما أن فعل الرب هو مفعوله» والثاني آنه غير مفعوله» وذکر 
القائلين بكل من القولين . ثم بين فساد قول الكرامية في كلام الله ورد 
عليهم وعلى غيرهم في أفعال الله . وأشار خلال ذلك إشارة مجملة إلى 
بطلان قول الفلاسفة بقدم العالم . ثم ذكر خطر المعطلة من الفلاسفة 
وغيرهم» وحربهم لله وللدين وکيدهم للمسلمين» وضرب مثالا بفعل 
واحد منهم وهو نصير الدين الطوسي» وما أوقعه على المسلمين في 
قوط بداد فن تقل وشريد وسلت ونه الاعات ۹1۸ 061): 

ثم بدا الناظم رحمه الله في الرد المفصل على قول الفلاسفة بقدم 
العالم فذكر أربعة أدلة على بطلان قولهم» ثم أبطل اعتراض المتكلمين 
على القول بدوام فعل الرب تعالى وكلامه أزلاً وأبداء وتوسع خلال ذلك 
بيان شبهتهم وما لزم كلامهم من الباطل كالقول بفناء الجنة والنار وغير 


۱٦ 


ذلك» ثم رذ عليهم من وجوه كثيرة (الأبیات .)٠١١١ - ۹٥٩‏ ثم عقد 
فصا في الرد على أهل الكلام في استدلالهم على إثبات الصانع بدليل 
الجواهر والأعراض المقطوع به عندهم. وبين بطلان هذا الدليل 
وفساده واستغناء المسلمين بأدلة الكتاب والسنة عنه» وأنه فتح 
للطاعنين في الدين والمحاربين له بابًا للكيد للإسلام. 


*# مسألة علو الله تعالى على خلقه : 


بعدما انتهى الناظم من إيضاح الحق في مسألة كلام الله تعالى» 
والرد على المخالفين والمبتدعين» انتقل رحمه الله إلى بحث مسألة 
أخرى مهمة من مسائل العقيدة» زلت فيها أقدام» وضلت فيها آفهام» 
ولم ينج من الانحراف فيها إلأ من اعتصم بالحبل الوثيق وتمسك 
بالكتاب والسنة» آلا وهي مسألة علو الله تعالى على خلقه. 

وصفة العلو من أظهر الصفات التي جاءت بها النصوص متواترة 
من الكتاب والسنة» وأجمع على إثباتها سلف الأمة من الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم» بل أجمعت عليها الرسالات السماوية السابقة. 
وقد عنى السلف بتقرير مسألة العلو عناية كبيرة» حتى أفردوها 
e‏ مستقلة» وحذا ابن القيم حذوهم ولف فيها كتابه «اجتماع 
الجيوش الإسلامية». ثم فصل القول فيها في هذه القصيدة أيضا. وزاد 
عدد الأبيات التى تناول فيها هذه المسألة على سبعمائة بيت 
(VA ۱0‏ 


وقد بدا الكلام فيها بفصل عنوانه : «فصل في الرد على الجهمية 
المعطلة القائلين بأنه ليس على العرش إله يعبدء ولا فوق السموات إله 


۷ 


يصلى له ویسجد› وبيان فساد قولهم عقلاً ونقلا ولغة وفطرة». ئم شرع 
في مناقشة منكر العلو نقاشا عقلبًا آلزمه فيه بالقول بعلو الله تعالى على 
خلقه وإلا وقع في التناقض ومخالفة العقل والنقل واللغة والفطرة» نم 
ساق هذا الدليل العقلي على وجه آخر وألزم المعطل بالقول بالعلو 


(7 1° -11(. 
ثم انتقل رحمه الله إلى بيان الأدلة النقلية المثبتة لعلو الله على 
خحلقه» وقسمها إلى واحد وعشرین نوعا» ولها : التصريح باستو اء 
الرب فوق العرش. واخرها: مجيء الرب لفصل القضاء 

.)۱۷٦۸- ١١١١(‏ وقد ختم الأدلة بقوله: 
وقك اففرت غل س م ك ر قات للد والجان 
ما کل هذا قابل التأويل تالت حريف فاستحيوا من الرحمن 

# قضية التأويل : 
بعدما أفاض ابن القيم في إثبات صفة الكلام وصفة العلو» وذكر 
مذاهب الفرق المختلفة فى المسألتين» وبين الحقٌ الذي يدل عليه 
الكتاب والسنة» ورأى آن السلاح الذي يستعمله آهل البدع في رد 
النصرص هر التأويل = توجه إلى الكلام وا فعقد فصا «(في 
جنارة التأويل على ما حاء ده الرسول» والفرفق بين المردود مته 

والمقبول» وقال : 


)١(‏ وقد تكلم عن التأويل بالتفصيل في أول كتابه الصواعق المرسلة. 
۱۸ 


هذاء وأصل بليّة الإسلام من تأويل ذي التحريف والبطلان 


وعدّد جناياته في التاريخ الإسلامي» من نشأة الفرق» ونشوب 
الحروب بين المسلمين إلى أن جاء نصير الدين الطوسى وجماعته 


فجرى على الإسلام أعظم محنة ٠‏ وخمارها فينا إلى ذا الاأن 


ثم فسّر معنى التأويل عند السلف وذكر أنه لم يقل أحد منهم إنه 
صرف عن المعنى الراجح أو نفي الحقيقة أو إن النصوص آدلة لفظية لا 
تفيد اليقين كما قال أهل التأويل الباطل. ثم ذكر الأمور التي تلزم 
مدعي التأويل لصحة دعواه» وطريقة ابن سينا وغيره من الملاحدة في 
التأويل» وبيّن سبب غلط آهل التأويل في الألفاظ والحكم عليها 
باحتمال عدة معان حتى أسقطوا الاستدلال بها» وكشف عن تناقضهم 
وعجزهم عن الفرق بین ما يجب تأویله وما لا يجب› وآنهم هم الذين 
يشبهون اليهود في تأويل النصوص وتحريفها لا آهل السنة المثبتون 
الذين رماهم المعطلة بمشابهة اليهود. ورد على عدة تهم اتهمت 
المعطلة بها أهل الإثبات ومنها أنهم أخذوا مقالة العلو من فرعون› 
فأثبت الناظم أن المعطلة أولى بفرعون وهم أشباهه. ومنها رميهم أهل 
الحق بأنهم أشباه الخوارج» فقارن بين المعطلة والخوارج من وجوه 
مختلفة وانتهى إلى أن الشبه بينهم محقق» وأن أهل السنة بريئون من 


۹ 


كل ذلك . وهكذا بين الناظم عدوان المعطلة في تلقيب أهل القرآن 
والحديث بالمجسّمة» وعقد فصلا في تنزيه أهل الحديث وحملة 
الشريعة عن الألقاب القبيحة والشنيعة. 
منحنیق الت ر کیب (۲۹۷۵ ۔ ۳۱۲۳): 

من أهم الشبهات التي قادت المعطلة إلى نفى العلو وغيره من 
صفات الله سبحانه : التركيب والتجسيم . فاعتنى ابن القيم رحمه الله 
بإبطالهما في هذا الكتاب وغيره. وسمّى الفصل الذي تكلم فيه على 
التركيب: «فصل في كسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطيل على 
معاقل الإيمان وحصونه جيلاً بعد جيل». استفصل فيه أهل التعطيل 


عن مرادهم بهذا الاصطلاح المحدث» إذ التركيب يطلق على ستة 
معان : 


| - ترکیب الامتزاح . 

۲ تر كيب الجوار. 

۳ التركيب من الجواهر المفردة» وهذاعند آهل الكلام. 

: لتر كيت من الهبولي والصورة) وهذا عد الفلاشغفة‎ ٤ 

٥ه‏ _التركيب من الذات والأوصاف . 

“ -التركيب من الوجود والماهية. 

ثم عقد فصا في أحكام هذه التراكيب الستة» وأبان أن حقيقة 


۰ 


التركيب تطلق في اللغة على المعنيين الأولين . أما الأربعة الباقية فليس 
لها مستند من شرع ولا لغة» ولكنها اصطلاحات حادثة جعلها أصحابها 
جسرًا إلى نفي صفات الباري عز وجل» ثم رذ على أصحابها وأبان 
ضعفها وتناقضها. ثم أثبت أن نفي صفات الله سبحانه بهذا الاصطلاح 
الحادث أبطل البطلان. 
٭* طاغوت التجسیم (۳۷۷۳ ۔ ۳۸۲۳): 

عقد الناظم فصلا في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل 
والسنة» فهي التي قلبت عليهم آمرهم وأفسدت علمهم وإيمانهم 
لكسر «طاغوت التجسيم» الذي نفى به المعطلة صفات الله تعالى» 
وجعلوه حاكمًا على الكتاب والسنة» إذ قالوا: إن اثبات الصفات يلزم 
الصفات عنه. 

وقد أجاب عن إلزامهم هذا بثلاثة أجوبة : 

الجواب الأول: منع هذااللزوم› واه مجرد دعوی . 


الجواب الات على فرضص اللزوم» يقال : ا دلیل نفیه؟ فإذا 
كان ملزوم نص الكتاب والسنة فإنه حق يجب قبوله. 


الجواب الثالث: هو الاستفسار عن مرادهم بالتجسيم» فإن كان 
معناه ان یکون الله تعالی قائمًا بنفسه عالبًا على خلقه مستويًا على 


۲١ 


بالمخلوقین فهذا يجب نفيه عن الله تعالى . 
اال وذلك الطاغوت قد هدما دياركم إلى الأركان 
والله ري قد أعان بكسر ذا وبقطع ذا سبحان ذي الإحسان 
# أقسام التوحيد والفرق بين توحيد المرسلين وتوحيد النفاة 
المعطلین (۳۱۲۲- :)"٠١٣۳۳‏ 
بين فصل التركيب وفصل التجسيم عقد الناظم فصولا عديدة لبيان 
أقسام التوحيد والكشف عن الفرق بين مفهوم التوحيد عند الفلاسفة 
وعيرهم والتوحيد الذي حاء ره رسل ازل انهاه وقد دكر خمسة 
أقسام للتوحيد» وعقد لكل قسم فصلا : 
القسم الأول : توحيد الفلاسفة أتباع ابن سينا. وحقيقته أن لا يثبت 
فدرة» ولا اختیار. ولا علم له بالجزئیات› وأن العالم قديم أزلاًء دائم 
أبدا» وان وع الناس مازال موجودا ّل الأزل 1 
القسم الثاني : توحيد أهل وحدة الوجود» وهو أن كل ما في هذا 
الوجود عين ذات البارىء عز وجل . 
القسم الثالث : توحيد الجهمية» وهو تعطيل البارىء عز وجل عن 
أسمائه وصفاته . 


۲ 


القسم الرابع : توحيد الجبرية» وهو أن العبد لا فعل له ولا 
اختیار» بل إن ما يقوم به من آفعال هو فعل الله سبحانه وتعالی . 


على هذاالوجه: 

- توحیدهم نوعان: ١‏ -قولي ۲ -فعلي . 

القولي نوعان: ١‏ - سلبي ۲ - ثبوتي . 

- السلبي نوعان: 
الموت والإعياء» أو سلب لمنفصل كسلب الند والزوجة والولد. 

۲ - تنزيه أوصاف الكمال عن التمثيل والتعطيل . 

ثم فصل القول في النوع الثبوتي. وعدّد كثيرًا من أسماء الله 
وصمفاته› وتکلم على معانیها (۳۲۲۲۲_ ,.)۳٤۷١‏ 


ثم عقد فصلا في بيان النوع الثاني من نوع التوحيد» وهو التوحيد 
الفعلى» وهو توحيد العبادة. وحقيقته أن تخلص العبادة لله وحده» وان 
لا یعبد إلا بماشرع» وذلك باتباع رسوله مه .)۳٣۳۳ _ ۳٤۷۱(‏ 
# وصف الحنة  ٤)۹4٦۲(‏ ١٠۲٦ه٥):‏ 

بعد ما فرغ المؤلف من بيان عقيدة الفرقة الناجية والرد على 
أعدائهاء بين فضل من تمسّك بالكتاب والسنة لا سيما فى وقت 
الغربة» وما أعد الله تعالى له في جات النعيم . وله كتاب حافل في 


۲۳ 


وصف الجنة اسمه «حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح»» وقد نظم كثرًا 
من مباحثه فى هذه القصيدة› وخصص لهذا الوصف ۱۸ فصلا بلغ عدد 
ااا 

# خاتمة المنظومة: رغبة ودعاء: 


ختم الناظم كتابه بفصل عنوانه «فصل في رغبة قائلها إلى من يقف 
عليها من أهل العلم والإيمان»ء آن يتجرد لله ويحكم عليها بما يوجب 
الدليل والبرهان» فإن رأى حًا قبله وحمد الله عليه» وإن رأى باط 
عرّفه وآرشد إليه». وبنحوه كان ختم الخطبة النثرية لهذه المنظومة. 

وذكر الناظم في هذا الفصل آنه ممتحن بعداوة أربعة أصناف من 
الناس: جاهل متعالم» وحاسد شانىء» ومقلد لهماء» ورابعهم رذل 
خسيس الطبع » فضلة في الناس لا في العير ولا في النفير. وفي آخر 
الفصل شكا من ذهاب العلماء الذين يقدرون قدر هذه المنظومة» 
وسال ربه آن يرزق بضاعته هذه تاجرًا خبيرًا يميز الذهب من الصفر 
والزجاج من الدرٌ. 

وفي الفصل الأخير توجه إلى الله سبحانه متوسلا بأسمائه الحسنى 
وصفاته العلا آن ینصر دینه وکتابه ورسوله وعباده المؤمنین. وختمه 
بحمد الله عز وجل والثناء عليه» والصلاة والسلام على رسوله 
وصحابته والتابعين لهم بإحسان. 


: آهمية الكتاب ونقول العلماء منه واعتمادهم عليه‎ )٤( 
قبل أن نتكلم عن أهمية هذه القصيدة ومكانتها العلمية» نحب أن‎ 


e 


نذكر أولاً أن كل مصنفات ابن القيم مهمة» وقد أثنى العلماء عليها ثناء 
وذللك لما تحويه من علم غزيرء وک هائل e‏ 
التي قلما توجد عند عیره. يقول ك ) ومصنفاته سائرة 
مشهوره) . 


ويقول الحافظ ابن حجر : «وكل تصانيفه مرغوب فيها بين 
الطوائف» وحسبك بهذه الشهادة من هذا الإمام الحافظ رحمه الله . 


ويقول الشوكاني”": «. . . وله من حسن التصرف مع العذوبة 
الزائدة وحسن E DOGO OT‏ 
الآفهام كلامه» وتميل إليه الأذهان» وتحبه القلوب»... وإذا 
استوعب الکلام في بحث وطوٌل ذیوله اتی بما لم یات به غیره» وساف 
ما ينشرح له صدور الراغبين في آخذ مذاهبهم عن الدليل . . 


وهذا الثناء والمدح الذي سطره العلماء يدل دلالة وأاضحة على 
قيمة مؤلفات ابن القيم العلمية“ . 


(۱) ذيل العبر ٠١١/٤‏ . 

(۲) الدرر الكامنة ٤١١/۳‏ . 

(۳) البدر الطالع ٠٤١-٠٤٤/۲‏ . 

(5) انظر حول مؤلفات ابن القيم وأهميتها وما فيها من الفوائد: ابن القيم 
من آثاره العلمية لأحمد البقري ص١٠٠؛‏ ابن القيم» حياته واثاره 
ص۷۱ . 


۲ 0 


أما هذه المنظومة المباركة فتظهر أهميتها من جوانب كثيرة› 


| أن موضوع الكتاب من شرف الموضوعات وأهمهاء 
فالقصيدة تبحث في مسائل الاعتقاد (أصول الدين) وهو العلم بالله عز 
وجل؛ (وشرف العلم بشرف معلومه). وحاجة العباد إلى هذا العلم 


۲ أن هذا الکتاب يعد مر جعَّا مهما لطلاب العلم» وخاصة من 
لهم عناية بمسائل علم العقيدة لأنه كتاب كبير» وشامل لجل مسائل 
الاعتقاد» إن لم يكن أتى عليها كلها . 


۳ أن هذا النظم تميز بتأصيله لمسائل الاعتقاد تأصيلاً مطولا 
العقلية على تنوعها" . 


٤‏ - أنه مرجع مهم لمن أراد مطالعة مقالات الفرق في شتى مسائل 


(1) شرح الطحاوية لابن أبي العز الحنفي ٠/١‏ وانظر مقدمة النونية. 
(۲) من الأبواب التي أطال فيها الناظم على سبيل المثال كما مر في الفقرة 
السابقة: 


أ المت الخاص بصفة الكلام لله» فقد أخذ من القصيدة نحو 
الف ت 

ب - المبحث الخاص بأدلة العلو العقلية والنقلية» فقد أخذ ما يزيد 
على ۷۰۰ بیت . 


7 


العقيدة وأبوابها» والنظر في الأدلة القوية والحجج الدافعة 
ا 

يقول العلامة أبو الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي"' : 
«. . . وإن شئت الوقوف على دلائل مذهب السلف» والاطلاع على 
رد مقالات الجهمية الباطلة» فعليك أن تطالع كتاب الاسماء والصفات 
للبيهقي» وكتاب أفعال العباد للبخاري» وكتاب العلو للذهبي› 
والقصيدة النونية لابن القيم» والجيوش الإسلامية لابن القيم - رحمهم 
E‏ 


٥‏ ومما يدل على أهميتها ومكانتها أن الناظم قد أحال عليها في 
e‏ 


es لھم‎ Ea a E 
كتاب الشافية والكافية فى الانتصار للفرقة الناجية).‎ 


_ أن هذا السّمر الجليل متين فى ألفاظهء عميق فى معانيه» لا 
يستطيع حل إشكالاته إلا النادر من خواصٌ العلماء الذين لهم قدم 


. ١١٤ص انظر: ابن القيم ودفاعه عن عقيدة السلف لعبداله جار النبي‎ )١( 

(۲) هو شارح سنن ا داود بعنوان «عون المعبود»» ونص مقالته في : 
العون ٠١/١۳‏ . 

(۳) اجتماع الجیورش ص۱۸۷ . 

() يعني مسألة العلو والاستواء. 


۷ 


راسخة» وخاصّة فى مسائل الاعتقاد. 


وإليك نص كلام العلامة حمد بن علي بن عتيق في رسالته إلى 
العلامة : صديق حسن خان" وجاء فيها : «بسم الله الرحمن الرحيم» 
من حمد بن عتيق إلى الإمام المعظم» والشريف المقدم» المسمى 
محمد» الملقب صديق» زاده الله من التحقيق» وأجاره في مآله من 
عذاب الحريق . السلام عليكم ورحمة الله وبركاته وبعد: 


ولما رأينا ما من الله به عليكم من التحقيق» وسعة الاطلاع» 
وعرفنا تمكنكم من الألات» وكانت نونية ابن القيم المسكمًاة: «الكافية 


)1( هو العلامة حمد بن علي بن محمد بن عتيق بن راشد بن حميضة» ولد 
في بلدة الزلفي سنة ۲۲۷١ه»‏ لازم الشيخ عبدالرحمن بن حسن آل 
الشيخ تسع سنين وقرأ عليه في شتى الفنون» تولى القضاء في عهد 
الإمام فيصل بن تركي بن عبدالله بن محمد بن سعود في الخرج والحلوة 
ثم استقر في الأفلاج . من تلاميذه الشيخ سليمان بن سحمان. وكانت 
وفاته - رحمه الله - سنة ٠١١١‏ ه في الأفلاج . 

انظر: علماء نجد خلال ستة قرون لابن بسام “۸/١‏ مقدمة 
کتاب إبطال التندید ص ٠١-۹‏ . 

(۲) هو العلامة محمد صديق بن حسن بن علي بن أطلف الله الحسيني 
البخاري القنوجي› أبو الطيب» ولد سنة ۸٤۲٠ه‏ وتوفي سنة ۷١١۳١ه_‏ 
ولد ونشاً في قنوح (الهند) ودرس في دهلي» ثم توجه إلى «بهوبال»» 
وأقام فيهاء وتزوج بملكتها. وله مؤلفات كثيرة منها: تفسيره للقرآن» 
الو الا ولد الخاهي. 

انظر: مقدمة كتاب إكليل الكرامة له صه . 


۲۸ 


الشافية في الانتصار للفرقة الناجية» بين أيديناء ولنا بها عناية» ولكنً 
أفهامنا قاصرة» وبضاعتنا مزجاة من أبواب العلم جملة» وفيها مواضع 
محتاجة إلى البيان» ولم يبلغنا أن أحدًا تصدى لشرحها» غلب على 
الظن أنك تقدر على ذلك» فافعل ذلك يكن من مكاسب الأجور» وهي 
واصلة إليك - إن شاء الله - فاجعل E u‏ 
وأصلح النية في ذلك تكن حربًا لجميع أهل البدع فإنها لم تبق طائفة إلا 
ردت عليها» فهذان مقصدان من بعثها إليك : 

اها جا ولا ال تافل ال دغل ع 
البدع لأن مثلك محتاج إلى ذلك لكونك في زمان الغربة وبلاد 
و 

له: «وفيها مواضع محتاجة إلى البيان» من مثل هذا الإمام 

المشار إليه بالبنان» ليدل دلالة واضحة على عمقهاء وأصالتها 
وقوتها. 


وقوله: «فإنها لم تبق طائفة إلا ردت عليها»: يؤکد ما قررناه آنمًا 


(۱) قراها: يعني ضيافتها وحسن استقبالهاء» يقال: قريت الضيف: أحسنت 
إليه. الصحاح ص۱١٦٤۲.‏ 

(۲) لم يبلغنا شيء عن شرحها. eas:‏ 
صدیق . 

(۳) رسالة لصديق حسن خان: تنبيه له على بعض أخطاء وقعت في تفسيره 
ص١٤ »٠۳-‏ (طبعت ضمن مجموعة كتب ورسائل الشيخ حمد- 
بتحقيق وجمع : إسماعيل بن سعد بن عتيق) . 


۲۹ 


من شمولهاء واستيعابها لأقوال الفرق مع الرد عليها. 


وأظن أن كلام هذا الإمام في بيان أهمية هذه القصيدة كاف لمن 
كانت له بصيرة» والله المستعان. 


٦‏ - ومما یدل على آهمیتها: عناية العلماء بها شرحا وتدريسًا لها 
في المساجد حتى إن الناظم - رحمه الله - من عنايته بها قرئت عليه فى 
حياته كاملة. 


يقول ابن ب «وسمعت عليه «قصيدته النونية الطويلة) فى 
ال واا من ا 1 


يدل كلام ابن رجب على آنها كانت تقراً ويتداولها الطلبة في عصر 
الناظم» وکانت مشهورة معروفة › وهذا يدل على آهميتها ومکانتها 
الغلف فلات لد 


(۱) ذيل الطبقات ٤٤۸/٤‏ . 

(۲) السلف يعنون ب«السنة» العقيدة» ولذلك ألفوا كتبًا فى مسائل الاعتقاد 
افا بالسنة: كالسنة لعبدالله بن الإمام أحمده e‏ للخلال» 
والسنة لابن أبي عاصم» وغيرها. 

(۳) والذي يظهر من كلام ابن رجب أن لها أهمية كبيرة عنده لأنه خصّها 
بالذکر من دون سائر مصنفات شيخه . 

() على خلاف ما زعمه الكوثري من آنها لم تكن تذاع في عهد ابن القيم 
إلا سرًا. 

انظر ما سطره العلامة بكر أبو زيد في: ابن القيم حياته وآثاره 
ص۲۸۸ . 


۾ ۳ 


وافتم هدا الول والافال عل هه اتد جفطا وكا 
وشرحا لها حتى عصرنا الحاضر. 

۷ أن العلماء في تصانيفهم ومؤلفاتهم أكثروا من النقل من أبياتها 
في ثنايا كتبهم وجمَلوا بها مؤلفاتهم» وهذا يدل على أهميتها لديهم - 
رحمهم الله - وأسوق إليك بعض الأمثلة ممن نقل بعض أبيات هذه 
القصيدة واستشهد بها في كتبه : 

[# الشيخ عثمان بن قائد النجدي (ت۹۷٠۱)‏ في نجاة الخلف 
في اعتقاد السلف (ص۱۲۸۰۱۲۷). 

# الشيخ العلامة محمد السفاريني (ت۱۸۸١)‏ في لوامع الأنوار 
TO TD‏ 

# الشيخ العلامة : عبدالرحمن بن حسن بن محمد بن عبدالوهاب 
- رحمه الله -وهو ممن أكثر النقل من النونية في ثنايا كتبه" . 


)١(‏ ذكر في ترجمة الشيخ إبراهيم الضويان (صاحب منار السبيل) أنه كتب 
النونية بخطه الجميل مرارا. 
انظر: روضة الناظرين عن مآثر علماء نجد وحوادث السنين 
لمحمد بن عثمان القاضي ص٦٤‏ . 
(۲) إضافة من الشيخ محمد عزير شمس (ص). 
(۳) انظر: فتح المجید لشرح کتاب التوحید: ۰۱۰۹/۱ ٤٠١٦ ۲٠۹۰۱۷۹‏ 
VE140 VY /1‏ 
وانظر: الدرر السنية جمع الشيخ عبدالرحمن بن محمد بن قاسم : 
VETAITV/Y AY < 11°7۲‏ 


وانظر: قرة عيون الموحدين (مطبوع ضمن مجموعة التوحيد): 


۲١ 


# ابنه الشيخ: عبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن آل 


الشيخ'. 


(۲) 


(۳) 


€3 
)0( 


+ الشيخ العامة عبدالله بن عبدالرحمن اا 
3% الخ العامة جمد بن غل بن عى" . 
الشيخ العامة : سليمان بن سحمان“؟. 


a1 
3 


3% 


ر ا (٥) e‏ 
الشيخ العلامة : عبدالرحمن بن محمد بن قاسم ٠‏ : 


AONE 

وانظر: عقيدة الموحدين (جمع وترتيب الشيخ عبدالله السعدي) 
ن ٢‏ 
ا ا 
انظر : الدرر السنية ٠۹۰_۱۸۹ ۰۱۸٦/۲‏ . 

وانظر : عقيدة الموحدين ص٥"‏ . 
انظر: سبيل النجاة والفكاك ص٤٤‏ : (ط. ضمن مجموعة كتب ورسائل 
الشيخ حمد - جمع وترتيب إسماعيل بن سعد بن عتيق) . 

وانظر : الدفاع عن هل السنة والرد على ابن دعیج ص‌ ٠۹۰۱۰‏ . 

وانطر: الفرق الم ين مدهت الملت :وان يعن حرا ۷ 
TT‏ 

E E MENE 

إبطال التندید باختصار شرح کتاب التوحید ص ۲۲٣۰۱۲۰۵ »۱۰٦۹‏ . 
انظر : الضیاء الشارق : ص۱۷۹ › ۰۲۲۸ 1٤۹ - ۳۳ ٥۲ ٣٣١۱‏ . 
انظر : السيف المسلول على عابد الرسول ص٥٥‏ . 

وانظر : حاشية كتاب التوحید: ص ٤١٦١١١٠١۲٠۰۱۲‏ . 


۲۲ 


3 


الشيخ العامة : محمود شكري الآلوسي”'. 

# الشيخ العامة : السيد نعمان خير الدين الآلوسي . 

# الشيخ العلامة : سليمان بن عبدالرحمن الحمدان . 

الشيخ العامة : حافظ بن أحمد الحكمي” . 

الغلماء الذي لرا و فادرا من انات هله القصيدة كار ولكن 


ما ذكرناه هو إشارة ودليل لما قررناه والمقام لا يتسع للإطالة. 


۸ت ولاهمة هده المنظومة وفوائدها الكثيرة تانق اهل العلم 


لشرحها وبيان مشكلها وتوضيح غامضها. وسيأتي ذکر شروحها. 


٩‏ كان لها الأثر البالغ في رد كثير من شبهات أهل الضلال» 


وتداولها أهل العلم في القديم والحديث وحرصوا على حفظها 
وتعليمها. فلأجل هذا كله شرق بها أهل البدع» وقاموا بالرد عليها 
والتشنيع على ناظمها وشيخه رحمهما الله. وكان من أشنع تلك 
الردود: «السيف الصقيل وتكملته»» وسيأتي الكلام عليهما. 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(4) 


۹ _ ومما یدل على آهمیتها : ان لابن القيم بعض الترجيحات 


انظر : غاية الأمانی فی الرد على النبهانی ۳۷۹-۳۷۷/۱ ۲۲/۲ . 
جلاء العينين فى OE a a‏ 
ا ار التمدعل اراتا ص ا 
FIO CTT TS TO ATITOVTNEOC‏ 
انظر: معارح القبول »٦۰۱/۲‏ ۰۷۷۹-۷۷۷ ۸1۹. 


۳ 


والسط لبعض المسائل و التصريح بعص المعلومات لا تجده نص 
عليها في باقي مؤلفاته الأخرى . وإليك بعض الأمثلة: 


المثال الأول : قال ل : «اللهم لا تجعل قبري ونا عبد . 1 aT‏ 


قال الشيخ غارچ ن ج «قوله: اللهم لا تجعل قبري 
وا بعہد) فل استجاب الله دعاءہ کما قال ابن القيم: 


فأجاب رب العالمين دعاءه وأحاطه بشلائة الجدران 


)١(‏ الحديث عن اف هريرة - رضي الله عنه _ بلفظ «اللهم لا تجعل قبري 
ونا يعبد». آخرجه أحمد .)۲٤۹/۲(‏ والحميدي في المسند (۲/ ٤٤٥‏ 
برقم .))۱۰۲١(‏ 
وابن عبدالبر فى التمهيد .)٤١ /٥(‏ وصححه. 
N‏ ا A n‏ 
وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد /٤(‏ ۲) وقال: «رواه ابو يعلى وفيه 
إسحاق ابن أبي إسرائيل وفيه كلام لوقفه في القران وبقية رجاله ثقات». 
وجاء الحديث عن أبي سعيد الخدري مرفوعًا: أخرجه ابن عبدالبر 
فی التمهيد .)٤١/٥(‏ ۰ 
زالخدیث جاء مر سلا عن غطادين :سان 
أخرجه مالك في الموطاً في کتاب الصلاة برقم )٤۱٤(‏ ص۱۹٠١‏ . 
وورد عن ابن عجلان عن زيد بن أسلم مرسلاً ولم يذكر عطاء. 
أخرجه عبدالرزاق فى المصنف »)٤٠٦/١(‏ وابن أبي شيبة في 
مصنفه ٠۰ ,)۳٤٥/۳(‏ 
(۲) فتح المجيد | 


€ 


حتی اغتدت ارجاؤه بدعائه ف رة وحماية وصيال 

فابن القيم لم يصرح بترجيحه في هذه المسألة إلا في النونية› 
بدليل أنه لم ينقل أحد عنه غير ذلك والله أعلم . 

المثال الثاني : أن ابن القيم عقد فصلا في هذه القصيدة› تکلم فيه 
على عدد كبير من أسماء الله الحسنى› Es‏ . وهذا لا يوجد في 
غير هذه القصيدة من مؤلفاته. 

المثال الثالث : آنه أشار في هذه القصيدة إلى ما كان عليه من منهح 
مخالف لمنهج أهل السنة في باب الاعتقاد قبل أن يلتقي بشيخ 
الإسلام» وآنه تاب على يديه وهذا مما لم ينص عليه في غير النونية 
ياقوم والله العظيم نصيحة من مُشفق وأخ لكم معوانٍ 
فا كل وو ي ك الا ك رن 
حتى أتاح لي الإله بلطفه من ليس تجزيه يدي ولساني 
حبر اتی من أرضٍ حزان فيا هلا بمَن قد جاء من حران" 


١‏ -تميز هذا النظم بأنه جمع بين التأصيل العلمي وبين الأسلوب 


. ٠١١ص انظر: إبطال التنديد‎ )١( 

(۲) انظر: توضیح المقاصد لابن عیسی ۲٥٣۷۲۱۳/۲‏ . 

(۳) آرقامها ۲۲۸۷ - ۲۲۹۰ وأشار مرة أخرى إلى هذا فى نونيته. انظر 
البيت ٤۲۲۲‏ وما بعده» وانظر: ابن القيم حياته وآثاره 2 


0 


الأدبي الرفيع المشوق» وهذا يسهل للقارىء فهم واستيعاب مافيه من 
مسائل دون تعب وملل أثناء قراءتها. 

۳ - حسن الترتيب والتقسيم للأبواب والمسائل التي حواها یذ| 

٤١‏ - لا يوجد عند أهل السنة والجماعة ولا عند غيرهم من 
أأصحاب المذاهب المنحرفة كتاب مثل هذا الكتاب ضخامة وموضوعًا 
وطريقة. کنا ست دال( نالرات ا رى 
)١(‏ منهج المؤلف في الكتاب: 

تميز منهج المؤلف رحمه الله في هذا الكتاب بميزات كثيرة منها : 

(1) الاعتماد الكلي على نصوص الكتاب والسنة. 

وهذا دأب المؤلف رحمه الله في جميع کتبه› حتی صارت هذه 
الميزة سمة مصنفاته كلها . فنجده إذا قرر مسألة أو عرض معتقدًا لأهل 
السنة والجماعة آو رد على المخالفين لا يخرج عن نصوص الكتاب 
معوّل في الغالب . وقد يميل نادرا إلى المذهب الذي نشا عليه» ولكنه 
لا يتجاسر على الدفع في وجوه الأدلة» كما يفعله غيره. . .'. 


وفی هذا يقول رحمه الله : 


01 البدر الطالع‎ )١( 


۳٦ 


إناأبيناأن ندين بمابه 

إناعزلناهاولم نعباً بها 

من لم یکن یکفیه ذان فلا کفا 

ن لو کن ف ان فو ا 

من لم یکن یغنيه ذان رماه رب 

من لم یکن يهدیه ذان فلا هدا 
(۲) السعة والشمول: 


دانوا من الآراء والبهتان 
يكفي الرسول ومحكم القران 
ه الله شر حوادث الأزمان 
ه الله في قلب ولا أبدان 
العرش بالإعدام والحرمان 
وله س الح رلامان 


ولك ف افرین: في عرض اعتقاد أهل السنة والاستدلال على 
رأيهم بالنقل والعقل» وكذلك في الرد على المخالف واستقصاء 
شبهاته وتفنيدها. وهذه السمة ظاهرة فى القصيدة كلها. ومن أمثلتها: 
إحاطته رحمه الله بمذهب الجهمية من جميع جوانبه . فذكر مذهبهم في 
الصفات والحكمة والمشيئة والكلام» ثم في الإيمان»ثم في العلو 
وغيرها. فلم يترك شاردة ولا واردة من مذهبهم إلا عرضها وييُنها 
رحمه الله . ثم رد عليهم بعدما أتم عرض مذهبهم» كما في الأبيات 
۰ - ۰۸۷ ثم ۸۳۷ وما بعده. فيخرح القارىء بمعلومات تامة عن 


(۲) حسن الترتيب والتبويب . 


يرتب - رحمه الله - المعلومات والمسائل ترتيبًا يسهل على القارئ 
فهم الموضوع واستيعابه» ويسهل الرجوع إلى المسالة التي يريدها 


۷ 


الباحث من الكتاب . ومن أمثلته : أنه رتب أدلة العلو النقلية إلى واحد 
وعشرین دليلا» ووضع كل دليل في فصل مستقل . وكذلك قسم آبواب 
مبحث التأويل تقسيمًا بديعًا متقنًا يستطيع القارىء بعناوينه أن يفهم 
محتوى ذلك المبحث أو الباب. ومن آمثلته فی ول الکتاب أنه لما اراد 
أن يتكلم عن الطوائف ومذاهبها مهّد لها بمقدمة نافعة في التحكيم» ثم 
عن راا ف م 0 


. طول النفس في عرض الأقوال والمذاهب‎ )٤( 


ا عا الو ت نے ار احا م 
أثناء عرضه للمسائل في المذهب الواحد. بل كل مسألة يسهب فيهاء 
ويوضح الكلام عليهاء ثم ينتقل إلى مابعدها. وهذا يدل على صبره 
وجلده رحمه الله » ولا سيما آنه يكتب نظمًا لا نثرًّا» وبين كتابة النظم 
والنثر من الصعوبة فرق لا يخفى . 

)٥(‏ الأمانة والدقة في نسبة الأقوال والمذاهب. 


إذا ذكر المؤلف مذهبًا فصل الكلام عليه» ونسب كل جزئية من 
المذهب إلى قائلها. فلما تكلم على مذهب الاتحادية - على سبيل 
المثال - عرض المذهب بشكل عام» ثم أشار إلى كل جزئية من 
المذهب ومن قال بها. فذكر مسألة منه وأشار إلى آنها مذهب ابن 
عربي» ثم ذكر أخرى وأشار إلى أنها لابن سبعين» ثم ذكر ثالثة ونسبها 
إلى التلمساني» ولم يكتف بذلك بل رد على هذه الأقوال ردا مفصلاً 
وقارن بینها. (الابیات ۲٦۰١‏ - ۲۸۸). 


۸ 


وهذا منهجه فى نقل الأقوال والمذاهب سواء كان أصحابها من 
آهل السنة أو من المبتدعة والملاحدة. 

. الموضوعية والاأنصاف‎ )٠( 

من خصائصس منهج المؤلف انه عند عرضصه لمذاهب المخالفين 
للكتاب والسنة لا يحمل كلام الخصم مالا يحتمله» أو يقوّله مالم 
يقله. ومن أمثلته أنه عندما عرض مذهب ابن حزم رحمه الله في القرآن 
فقال : 


وأتى ابن حزم بعد ذاك فقال ما للناس قران ولا إثنانٍ 
بل أربع كل يسمَّى بالقرا فن وذاك قول بيّن البطلانٍ 
هذاالذي يتلى واخر ثابت في الرسم يُدعى المصحف العثماني 
والثالث المحفوظ بين صدورنا هذي الثلاث خليقة الرحمن 
والرابع المعنى القديم كعلمه كل يعبّرعنهبالقرانٍ 
فاعتذر الناظم عنه قائلا : 
وأظنه قد رام شيا لم يجد عنه عبارة ناطق ببيان 
يعني أن ابن حزم قصد كذا وكذا من الحق لكنه لم يوفق للتعبير عن 
مراده الحق وبيانه بعبارة واضحة غير موهمة (الأبيات .)۷١١ - ۷٤۸‏ 
(۷) قوة الحجة في الرد على المخالفين . 
يتفنن الناظم رحمه الله في الرد على مذاهب المخالفين الزائغين 


۳۹ 


عن الحق» ويسقط جميع حججهم» ويذكر من لوازم أقوالهم ما ينفر 
الثافنغنهاء بل يجعل القائلين بها أنفسهم يستحون من الانتساب إليها 
فضلاً عن اعتقادها. كما نراه في رده على مذاهب طوائف الاتحادية في 
کلام الرب جل جلاله. فإنه ذکر بطلانه ثم ذکر ما یلزم منه» وهو أن 
یکون کلام الله تعالی هو كل كلام الخلق بمافيه من سب وشتم وقذف 
ونوح وسحر وغير ذلك مما لا يجوز نسبته إلى الله تعالى (الأبيات ۸۲۳ 
وما بعده). 


وهو رحمه الله يحيط بجميع شبه الخصم› a r‏ 
إیراداته» بحيث لا يبقى بعدها للخصم عذر عن قبول الحق› ومن 
أمشلته أنه عند رده على المعطلة النافين للعلو لزمهم بأحد ثلاثة أمور: 

١‏ - هل الله خلق الخلق خارج ذاته؟ 

۲ او داخل ذاته؟ 

۳ أو الخلق هو الله؟ 

ثم رد ردا مفصلاً مفحمًا على الأمرين اللاي .والالف» وات 
الأولء وآلزمهم بأنهم إن أثبتوا غيره وقعوا في التناقض . (الأبيات 
۱۰٤٦‏ وما بعده). 

ثم إنه مع قوة حجته ورده على آقوالهم لم يغفل إيراد بقية حججهم 
والرد عليهاء فأورد حجة أخرى لهم ثم رها من وجوه عدّة (الأبيات 
۱1 وما بعده). 


(۸) العناية بالأسلوب الأديى . 
يقول الشوكاني في آفارف ابن القيم رحمه الله : وله من حسر 


٤٠ 


التصرف مع العذوبة الزائدة وحسن السياف ما لا يقدر عليه غالب 
المصنفين» بحيث تعش الأفهام كلامه» وتميل إليه الأذهان» وتحبه 
اقا 


وذلك ظاهر في جميع كتب ابن القيم رحمه الله . ويبرز ذلك في 
هذا الكتاب أولاً في خطبته النثرية التي جمعت بين وضوح العبارة 
وعمق الفكرة وجاذبية الأسلوب e‏ بالأساليب البلاغية. أما في 
القصيدة فتتجلى هذه العناية في صور مختلفة ولكن المعاني هي التي 
تظل دائمًا مقصودة› فلا تجور عليها الصور البيانية. 

ونجده رحمه الله يتفنن فى تصوير الأفكار والحوادث والقصص 
التي يوردهاء فلما تكلم على مذهب العلاف في الجنة والنار وفناء 


ویشاهده بالعیان (الابیات ۷۸ - ۸۷). 


وكذلك عندما ذكر فعل النصير الطوسى بالمسلمين فى سقوط 
بغداد اج التصوير والوصف . فتبدو للقاریء أحداث التقتيل والبكاء 
والعويل ماثلة أمامه تتحرك (البيت ۹١‏ وما بعده) ولاشك أن هذا الفن 


في آخر المنظومة وصف طويل للجنة» ومن فصوله فصل في صفة 
عرائس الجنة وحسنهن وجمالهن. . . ٠‏ يقول الشيخ خليل هراس في 


(۱) البدر الطالع ٠٤٤/۲‏ . 


٤١ 


شرحه لهذا الفصل : «في هذا الفصل والذي بعده تظهر عبقرية المؤلف 
وترق حواشي شعره» وهو يصف عرائس الجنة وخرائدها الحسان 
وصمًا يزري بکل ما قیل من غزل ونسیب. ویکثر في کلامه هنا 
التورية» وهو أراد معاني بعيدة غير التي تعطيها ظواهر 
الاي 


(۹) الإکٹثار من ضرب الأمثال. 


وهذه الميزة أيضا من ميزات أسلوبه في تقريب المعاني 
وتوضيحها. وقد استفاد هذه الطريقة من أسلوب القران الكريم» وقد 
بلغ من اهتمامه بالأمثال أنه أفرد كتابًا في أمثال القرآن الكريم. وقد 
ضرب المؤلف في هذا الكتاب أمثالاً بارعة» عشرة منها في خطبة 
الكتاب ضربها للمعطل والمشبه والموحد» وقال فيها: «وهذه أمثال 
حسان مضروبة للمعطل والمشبه والموحد» ذكرتها قبل الشروع في 
المقصود» فإن ضرب الأمثال مما يأنس به العقل لتقريبها المعقول من 
المشهود. وقد قال تعالى - وكلامه المشتمل على أعظم الحجح 
وقواطع البراهین -: ٭ و لمل تَضربُ للا رماعلا إلا 
امون €{ [العنكبوت/ ]٤١‏ وقد اشتمل منها على بضعة وأربعين 
مثلا) . 


والمثل الثالث من هذه الأمثال العشرة: «شجرة المعطل شجرة 
الزقوم» فالحلوق الشلبمة لا تبلعها. وشجرة المشه شجرة الحنظل 


.۳۸١/۲ شرح النونية‎ )١( 


۲ 


فالنفوس المستقيمة لا تتبعها. وشجرة الموحد طوبى يسير الراكب في 
ظلها مائة عام لا يقطعها» . 

وقد عقد المؤلف فصلا في مثل المشرك والمعطل يشتمل على ۲۳ 
تًا (الاّبیات .)٤۸٦۷ - ٤۸٤٥‏ 

وضرب عشرة أمثال للدنيا عند أهل العلم والإيمان (الأبيات 
٤١ _ ۹‏ 9۷۱) ومنها ما ورد فى الحديث ومنها ماذكره الشعراء. 

ومن أمثاله الرائعة ما ضربه للذين يتركون الكتاب والسنة ويقبلون 
خزعبلات فلاسفة اليونان واراء الملحدين وأقوال المتكلمين فشبههم 
بمن يرى المورد العذب الصافي فلا يرده» بل يتجه إلى القلوط ويروي 
CTT oa TTT‏ 

)٠١(‏ الاستطراد في بعض المواضع 

ومن أمثلته : ستطراده في مسال الجمع بین قوله تعالی: مرج 
ألم ڪة والر يِف بوم کان دارو رون آل ستو )4 [المعارج/ 
‘٤‏ وقوله تعالی : بعرم اه فی بوم کان مقدار أل سَكَةٍ مم 
تعدو €6 [السجدة/ .]٠‏ وأصل المبحث في الدليل الرابع من أدلة 
العلوء وهو التصریح بالعروح (البیت ۱٠١۹‏ وما بعده). 

وهذا الاستطراد سمة بارزة فى جل مصنفات المؤلف رحمه الله . 
ولکن له فوائد عديدة منه' : 


= انظر ما قرره الشيخ بكر أبو زيد في کتابه: ابن القيم حياته وآثاره‎ )١( 


A 


أ - أنه يكسب القارىء معرفة الارتباط بين العلوم الإسلامية. 


ب - آنه يزيد المبحوث لذاته وضوخًاء ویکشف عنه فی کثیر من 
2 
والقراءة. 


. تكراره لبعض المسائل‎ )۱١( 


ولغل المولف رحمه آله استفاد هدا الأسلوب أيضا من الأسلوت 
القرآنى فى تصريف الآيات. فهو يأتى ببعض الأدلة والأقوال على 
وجوه مختلفة لترسيخها في ذهن القارىء. وقد يكون في تكراره لبعض 
المسائل فائدة تظهر في موضع ولا تظهر في موضع اخر . 

ومن الأمثلة الظاهرة لهذا التكرار فى النونية أنه ذكر عقيدة آهل 
السنة في الصفات وغيرها وكذلك عقيدة المعطلة في مواضع عديدة» 
فمرة ذكرها في معرض الإأثبات والرد والاحتجاج والاستدلال» مفصلة 
تفصساڈ دقیقًا» مع دکر الايات والأحاديث وأقوال العلماء وعيرهم . 
ومرٌة أخرى في فصل عقده بعنوان «فصل في جواب الرب تبارك وتعالى 
يوم القيامة إذا سأل المعطل والمشبه عن قول كل منهما» ذكر عقيدة 
المعطلة على لسانهم» ثم عقد فصلا آخر في تحميل أهل الإثبات 
للمعطلين شهادة تؤدى عند رب العالمين› فقال للمعطلة أن يشهدوا 


و 
٤‏ 


أمام رب العالمين بما يعتقده أهل الإثبات» فذكر عقيدة آهل الإثبات 
سردا من غير احتجاج . ثم ذكر عقيدة المعطلة بسياق اخر وهو أن آهل 
الإثبات يشهدون بما يقول أهل التعطيل أمام ربهم. وكذلك بيّن هذه 
العقائك ف الناء مره للاأشماءالخس. وسيب تخر الساقات 
TT‏ 


)٦(‏ موارد الكتاب: 


كان ابن القيم رحمه الله يملك مكتبة حافلة» إذ كان مولعًا بجمع 
الكتب وقراءتهاء يشهد بذلك قول تلميذه ابن رجب الحنبلي : «واقتنى 
من الكتب مالم يحصل لغيره»"'“ وقول ابن كثير: واقتنى من الكتب 
مالم يتهيأً لغيره تحصيل عشره من كتب السلف والخلف» '. ويقول 
الحافظ ابن حجر : «وکان مغری بجمع الكتب» فحصل منها مالا 
بحخصرء حت کان آولاده پبیعون متها بعد موته دھرا طویاا سو ما 
اصطفوه منها لأنفسه»". 

وقد ظهر آثر هذه المكتبة الغنية في موؤلفات ابن القيم» وذلك في 
كثرة عزوه ونقله من الكتب سواء كانت كتب أهل السنة أو أهل البدعة. 


وقد حصر الشيخ بكر أبو زيد الكتب التي أحال عليها ابن القيم بعد 
استقراء مؤلفاته المطبوعة فقط » فبلغت ٥۹٦‏ كتابًا» عدا كتب الصحاح 


. ٤٤4/٤ ذيل طبقات الحنابلة‎ )١( 
. ۲٤٦٩/۱٤ البداية والنهاية‎ )۲( 
. ۲٤٤/۳ الدرر الكامنة‎ )۳( 


0 


والسنن وكتب شيخه ابن تيمية . وذكر الشيخ كذلك أن ما في كتاب 

اجتماع الجيوش الإسلامية من الإحالة على الكتب يبلغ أكثر من مائة 
(۲( 

کات ي 


وموارد ابن القيم رحمه الله في هذه القصيدة النونية أيضا كثيرة 
ومتنوعة» وقد أحال على عدد كبير منها مع صعوبة العزو في الشعر. 
وهذه الموارد من حيث الإحالة عليها ثلاثة أقسام : 

القسم الأول: ما نص فيه على عنوان الكتاب واسم مؤلفه» وقد 
بلخت موارد هذا القسم ٥٥‏ کتابًا ما عدانحو ٠١‏ عنواتًا لمؤلفات شیخه 
ابن تيمية ذكرها في «فصل في مصارع النفاة المعطلين بأسنّة أمراء 
الإثبات الموحدین» (الابیات »)۳۹۸١ - ۳٣٣۳‏ منها «القواعد الكبار» 
التي أشار إليها بقوله : 


وكا اروا ا ف الا و الان 
لم يسع نظمي لها فأسوقها فأشرت بعض إشارة لبيان 


موارد هذا القسم لا نذكرها هناء فإنها ستأتي في فهرس خاص لها 
من الفهارس العامة فى اخر الكتاب. ولكن لا تفوتنا الإشارة إلى أن 
معظم هذه الموارد التي نص المؤلف على عناوينها جاءت في فصل 
واحد ذكر فيه الدليل السادس عشر من الأدلة النقلية على أن الله سبحانه 


)۱( موارد ابن القيم في كتبه» ص٩‏ . 
(۲( انظر ابن القيم حباته E‏ صا ٦‏ . 


٤٦ 


فوق سماواته» وهو إجماع علماء السنة على إثبات العلو لله (الأبيات 

.)٠١١۳ _- ٠١‏ وليعرف القارى طريقة المؤلف فى الإحالة على 

مورده بالنصٌ نذکر من ابیاته قوله ( .)۱٤١٩ ۱٤٩١۱١‏ 

وكذا على الأشعري فإِنّه فى ا ا الان 
فأحال على أربعة كتب لأبى الحسن الأشعري› وهی . الموجز» 

والإبانة عن أصول الديانة» ومقالات الإسلاميين واختلاف المصلين› 

ورسالة إلى أهل الثغر. 

موارد هذا القسم نحو ١‏ كتابًا . نذكرها هنا مرتبّة على أسماء المؤلفين 

مع الإشارة إلى أرقام الأبيات التي تضمنت الإحالة: 

( 0 ات تمه بيان تلبيس الجهمية »)۱۳١١(‏ کتاب له فی الاستواء 

على العرش (۱۱۲۳» ۱۹۲۷). 
(۲( ابن حزم : الدرة فما یجب اعتقاده )۷٤۸(‏ الفصل فی الملل 


له). 


(۳) ابن رشد : مناهج الأدلة .)١١٠١(‏ 
(6) ابن الزاغونى: رسالة فى الحرف والصوت .)٦۲٤(‏ 
)٥(‏ ابن سينا: الأضحوية فی المعاد (٤۰۹٤٠۱۸ء‏ ١٠۱۸ء‏ ١١۱۸ء‏ 


۷ 


.)۱۸۷٤( النجاة‎ .)۷۸٦( رسالة في النبوات‎ / ٥ 
.)٠٤١۹( ابن أبي الخير العمراني : كتاب في السنة‎ )0( 
.)٠٤١١( بو عمرو الداني : عقود الديانة‎ )۷( 
.)١۷۳١( أبو نعيم : حلية الأولياء‎ )۸( 
.)٠٠٤١( الآمدي : أبکار الأفکار‎ )4( 
.)۸۸٠١۸۷۹( أحمد بن حنبل : الرذ على الجهمية‎ )٠١( 


›)۱١۹۷( معرفة علوم الحدیث‎ »)۱۷۳١( الحاكم: المستدرك‎ )١( 
.)۱۳۹۷( تاریخ نیسابور‎ 


(۲) حرب الكرماني : مسائل حرب .)۱٤١۹(‏ 
(۱۳) الخلال: السنة (۱۳۸۷). 


)۱٤(‏ الدارقطني : الرؤية» الصفات النزول c(1۷1۷(‏ العلل 
(۲۹۱۰). 


.)١۷٤١۸( الشافعي : المسنده الام‎ )٠١( 

.)٤۲ ٤۳ - ٤٩٤٩( الصرصري : نونيته في مدح النبي مي‎ )١١( 
.)٠٤١٤۳( الطحاوي : رسالته في اعتقاد آهل السنة‎ )۱۷( 

(۱۸) الطلمنكي : الوصول إلى معرفة الأصول .)٠٤١١(‏ 
(۹) عبدالقادر الجيلاني : غنية الطالبین .)٠۳١٠۹(‏ 


۸ 


)۲١(‏ القحطانى : النونية ٤۷١١ ۷۷١ -۷۷١(‏ ومابعده). 
)۲١(‏ الكرجي : الفصول في الأصول .)٠٤١۳(‏ 

من هذه الكتت ما وصل إليناء ووقمنا على إحالات الناظم فىه › 
ومنها مالم يصل إلينا ولكن الناظم (أو شيخه) نقل منه في بعض 


مۇلفاتە. 


القسم الثالث: من الموارد مالم ينص المؤلف فيها على عنوان 
الكتاب ولا أشار إلى المؤلف» بل أحال على الموارد إحالة عامَّة» كما 
قال : 


ولقد أحلناكم على كتب لهم هي عندناوالله بالكيمان 
وقال : 

يامن يظن بأنناحفناعلي هم كتبهم تنبيك عن ذا الشانٍ 
ول 

هذا رأيناه بكتبكم ولم نكذب عليكم فعل ذي البهتان 
وقال آضا: 

هذا رأيناه بكتبهم ومن أآفواههم سمعًا إلى الآذان 
وهذه المواضع هي التي يورد المؤلف فيها أقوال الفلاسفة أو 


المعتزلة أو الأشاعرة ولا سيما متأخريهم. وقد أفادنا تتبع النقول من 
كلام الأشاعرة أن مصدره في الغالب كتب الفخر الرازي ومنها: 


٤۹ 


GE 001° e7 اشاس الاين(‎ 0(( 
.)۲٤۹۸- ۲٤۹۰ ء۱٦۱۲‎ ›۱۲۸۰( الاربعین‎ )۲( 
.)۱۲۸۰١ »۷٥۷( المحصل‎ )۳( 

.)۷١۷( المطالب العالية‎ )٤( 

.)۱۹۱۹( اعتقادات فرق المشرکین‎ )٥( 


۱٦١۲ ء۱١۱۲‎ ۰۱۲٤۷ ۰۱۱١٤ ۰ ۱۱۲۸( مفاتیح الغیب‎ )٦( 
.(YOAA_ TOA (YY (Y9 `° 0۵ 


أما مذاهب الفلاسفة فينقل فيها عن كتب ابن سينا» وقد أحال على 
كتبه بالنص. وفي أقوال المعتزلة أشار إلى شرح الأصول الخمسة 
لعبدالجبار الهمذانى )۸(. ولکن لا تنحصر موارده فی هذه الكتب 
المعدودة التي ذكرناهاء فقد صرح نفسه بأنها كانت عنده «بالكيمان». 


الفصل الثاني 
الشروح والتعليقات على الكتاب - عرض وتقويم 
)١(‏ الشروح والتعليقات المخطوطة والمطبوعة: 
نظرًا لأهمية هذه القصيدة وجلالة موضوعهاء وتفردها في بابهاء قد 
ya E a‏ 


وهذه الشروح والتعليقات تنقسم إلى قسمين : 
القسم الأول : المخطوط . 
القسم الثاني : المطبوع . 


آما القسم الأول المخطوط فنذكر هنا ماعرفنا منه : 

| - شرح الإمام العلامة محمد بن أحمدبن سالم السفاريني 
الحنبلى : 
جليلاً مهيبا ذا وقار واعتبار» فقيهًا ذا ديانة وحسن خلق وكثرة تعبد» 
وكان ناصرًا للسنة قامعًا للبدعة. من كتبه: غذاء الألباب شرح منظومة 
الآداب» ولوامع الأنوار البهية» ولوائح الأنوار السنية وغيرها من 
المصنفات ت ۱۱۸۸ هه . 


(1) انظر ترجمته في النعت الأكمل لأصحاب الإمام أحمد لمحمد كمال = 


0١ 


وقد ذكر الشيخ محمد جميل الشطي أن للسفاريني شرحًا على 


النونية» فقال في تعليق له على أبيات من نونية ابن القيم ذكرها الشيخ 
عثمان النجدي فى كتابه «نجاة الخلف فى اعتقاد السلف» مانصه: «قال 
الشطي: وهذه الأبيات من نونية الإمام ابن القيم التي سماها «الكافية 
الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية» وهى مطبوعة فى الهند فى مجلد 
طيف»» ثم أضاف قان : «ويوجد في متنا شرح علبها في مجلدين 


)۱( 


ضخمين لعلامتنا السفاريني» وهو غير مطبوع» ن 


أنه في المكتبة الظاهرية في دمشق» فسافرت إلى هناك» وبحثت في 
الد الظاهرية فلم أعثر عليه وقابلت هناك بعض الأعيان وأصحاب 
المكتبات وسالتهم فلم جد أحدا يدلني عليه أو يرشدني إلى موضعه . ثم 
ذكر لي بعض طلبة العلم أن الأستاذ زهير الشاويش عنده نسخة مخطوطة 
من هذا الشرح» فاجتهدت في الاتصال بالأستاذ زهير الشاويش حتى 
يسر الله تعالی لي بمنه وکرمه مقابلته والجلوس معه» فسالته عن هذه 


(۱) 


الدين العامري ص٠٠‏ - ٠٦‏ سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر 
لأبي الفضل محمد المرادي ۳۲-۳٠/٤۲‏ السحب الوابلة على ضرائح 
الحنابلة للشيخ محمدبن عبدالله بن حميد النجدي الحنبلي 
ص١٤۳ ٠٤٤‏ مختصر طبقات الحنابلة للشيخ محمد جميل الشطي 
و 

انظر مقدمة الدكتور محمد السمهري لكتاب «البحور الزاخرة» ص١٠‏ 
رسالة دكتوراه مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين بجامعة الإمام 
محمد بن سعود الإاسلامية . 


OY 


وبالتالي لم أتمكن من الوقوف عليه» ولعل الله تعالى ييسر لي أو لغيري 
العثور عليه والوقوف على فوائده ونفع المسلمين به" . 


۲ - شرح الشيخ العلامة عبدالقادر بن بدران الحنبلى رحمه الله : 

وهر العلامة عبدالقادر بن أحمد بن مصطفی بن عبدالرحيم بن 
محمد بن بدران . ولد فى قرية دوما بجانب دمشق › وکان واسع الاطلاع 
كثير التآليف› من مصنماته : شرح روضة الناظر لاي قداأمة› والمدخل 
إلى مذهب الإمام أحمدء وشرح النونية وغيرها . توفي سنة ٠‏ ٤١٠١ه""‏ 
۳ - شرح الشيخ العلامة عبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن آل الشيخ 


رحمه الله ' 
وسيأتي الكلام على الشرح مفصلا وترجمة المؤلف . 


٤‏ حاشية الشيخ صالح ب بن عثمان بن حمد بن إبراهيم بن عبدالرحمن 


)١(‏ وهم الشطي في نسبة شرح نونية ابن القيم للسفاريني» فالنونية التي شرحها 
هي نونية الصرصري في مدح الرسول م والتي قافية مطلعها (الظَعْن). 
وقد ذكر هذا الشرح السفاريني نفسه في بته (ص۸٦).‏ ووصفه u‏ 
مجلدان» وسماه «معارج الأنوار في سيرة النبي المختار» كما في سلك 
الدرر )١١ /٤(‏ وغيره. ولم يشر أحد فيما أعلم إلى شرحه لنونية ابن القيم » 
لا السفاريني (الذي ذكر أغلب مؤلفاته في ثبته سنة )۱۱۸١‏ ولا غيره من 
المترجمين له. (محمد عزير شمس). 

(۲) استفدت ترجمته من مقدمة كتاب المدخل لابن بدران» والمقدمة 


لمحقق الكتاب د/ عردالله الترك. 
o‏ 


القاضى : 

وهو من وهبة تميم» من آهل العلم والفضل» وكان كثير الانتفاع 
والنفع بحتب شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم» من مصنماته : 
القيم› توفی سنة ۱١۳١ه.‏ 

وحاشيته على الكافية الشافية لابن القيم ذكرها محمد بن عثمان بن 
نجد وحوادث السنين»» وذكر أن هذه الحاشية موجودة عند بعض أولاده 
O Sa:‏ 
في منطقة القصيم 

وقد حاولت بواسطة بعض طلبة العلم الحصول على هذه الحاشية 
او مجرد النظر إلى هذه الحواشي ومعرفة مقدار نفعها وفائدتهاء ولم 
ه -حاشية الشيخ عبدالله بن عبدالعزيز بن عبدالرحمن بن محمد العنقري : 

وهو من آهالي ثرمدا. ولد سنة ۲۸۸١ه»‏ وطلب العلم» ونبغ فيه. 
توفي سنه ١۷١١ه.‏ من مصنفاته : حاشية على الروض المربع شرح زاد 
المستقنع طبعت مرارا» وله كذلك حاشية على الكافية الشافية لابن القيم 
ET‏ 
)١(‏ روضة) الناظرين في مآثر علماء نجد وحوادث السنين لمحمد بن عثمان 


القاضی ٠١١/١‏ . 
() روضه الناظطرين ۱1/۲ . 
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ولم أقف على الحاشية مطبوعة أو مخطوطة . 
٦‏ شرح الشيخ صالح بن محمد بن خلیف بن صالح : 


وهو من أهالى مدينة غتزة. ولد نة ١١١١‏ هة :وقرا القران؛ 
وطلب العلم» وكان يرحل في الدعوة إلى الله تعالى ونشر الخير وتوفي 
سنه ۱۳۹۰ه. من مصنمفاته : شرح البرهانية» وشرح الدليل» وشرح 
الكافية الشافة'. 
۷-تعليقات الشيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز رحمه الل : 


١ه‏ وطلب العلم ونبغ فيه. له مصنفات عدة»› منها : الفوائد الجلية 


ما عن تعليقاته على الكافية الشافية» فقد حدثني الشيخ 
عبدالرحمن بن عبدالله الفريان - رحمه الله - أنه قرأ الكافية الشافية على 
الشيخ عبدالعزيز بن باز في منزله القديم بحي الشميسي سنة ١۳۸٠١ه‏ - 
تقريبًا - بحضور نخبة من طلبة العلم والمستفيدين» وكان الشيح 
عبدالعزيز يوقفه أثناء قراءة الأبيات ثم يملي عليه بعض التعليقات 
والفوائد. 


.۵/ روضة الناظرين‎ )١( 
انظر ترجمته - رحمه الله - في کتاب «مجموع فتاوی ومقالات متنوعة)‎ )۲( 


زا ۰ »* 
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وقد طلبت من الشيخ عبدالرحمن الفريان رؤية نسخته المعلق 
علبها» فوعدني بذلك وبحث عنها بحثا كثيرًا في مکتبته ولم يعثر عليها. 
نسخة من الكافية الشافية عليها تعليقات ذكر الشيخ أنه نقلها بخطه من 
نسخة عليها تعليقات | لشیخ عبدالعزیز بن باز» وبعد اطلاعی على هذه 
التعليقات وجدتها إشارات إلى بعض فروقات النسخ مع تراجم مختصرة 
لبعض الأعلام» وفوائد قليلة حول بعض المسائل . 


ومن الشروح والتعليقات المطبوعة: 


فصلا . 

1 - شرح الشيخ محمد خليل هراس . وسيأتي الكلام عليه مفصلا. 

۳ -شرحان للشيخ عبدالرحمن بن سعدي . 

وهو الشيخ آبو عبدالله عبدالرحمن بن ناصر بن عبدالله بن ناصر آل 
سعدي » من قبيلة تميم . ولد في بلدة عنيزة بالقصيم في الثاني عشر من 
محرم عام ۷١۱۲١ه.‏ وتر تما وحفظ القرآن» وعمره إحدى عشرة 
للتعليم . اخذ العلم عن مشايخ عصره كالشيخ إبراهيم بن حمد بن جاسر 
وعيرهم . توفی سنة ١۱۳۷ه.‏ من مؤلفاته: تين لوان الكريم»› 
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وله رحمه الله شرحان على هذه القصيدة النونية : 


الأول: توضيح الكافية الشافية» وهو كتاب من الحجم المتوسط 
ويقع في ۱۷ا صفحهة . وقد دشر نه دار ابن الجوزي لر والتوزيع 
بالأحساء سنة ۷١٤٠١ه.‏ 


والشرح الثاني : الحق الواضح المبين في شرح توحيد الأنبياء 
والمرسلين من الكافية الشافية . اقتصر فيه المؤلف على شرح الأبيات 
التي ذكر فيها الناظم أسماء الله تعالى ودلالاتهاء وعددها نحو ۳١‏ بيتا . 
المجموعة الكاملة لمؤلفات الشيخ عبدالرحمن بن سعدي ج۳/ ۲٠١‏ . 
ونشره مركز صالح بن صالح الثقافي في عنيزة سنة ١١٤٠١ه.‏ 

وفي الصفحات الاآتية عرض مفصل لثلاثة من شروح النونية» 
يشتمل على ترجمة موجزة للشارح› وذكر منهجه في الشرح › وبیان 
ممیزات کتابه وحسناته » ثم التنبيه على الماخذ عليه. 
(۲) شرح الشيخ عبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن - عرص 
وتقویم -: 
التعريف بالمؤلف : 

هو الشيخ عبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن بن محمد بن 
عبدالوهاب» من بني تميم › ولد بالدرعية سنة ١۲۲٠١ه»‏ طلب العلم 
وحفظ القرآن وهو صغير› ونفاه إبراهيم باشا مع أبيه وآقاربه إلى مصر 
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أبوه عبدالرحمن وعمه عبدالله» ومن مشايخه الأزهريين مفتى الجزائر 
محمد بن محمود الجزائري وغيرهم . ومن أبرز تلاميذه: أخوه الشيخ 
شعر رائق› من تصانيفه : مصباح الظلام» رد به على عثمان بن منصور 
العمري»› امین التقديس في الرد على داوود بن جرجيس› وشرح 
على نونية ابن القيم لم يتمه» توفي رحمه الله سنة ٠۲۹۳‏ ه. 
اسمه : «(شرح الكافية الشافية فى الاأنتصار للفرقة الناجية» . 
وصفه : مخطوط بخط يقرا بصعوبة شديدة» ويقع في ٠١‏ ورقة = ۲۳ 
تقریبًا» ولم يشرح رحمه الله إلا ٤‏ بيتا» واخر ما شرح هو قول الناظم : 
جهم بن صفوان وشيعته الألى جحدوا صفات الخالق المنان 
۳ میکروفیلم . ثم طبع آخیرا. 

يقة المؤلف فى الكتاب : 


النثرية وبالتالي فإنه لم يشرحهاء وطريقته أنه يذكر البيت ثم يبدأ في 
الكلام عليه» وهو قد يذكر البيت كاملا أو يذكر أوله مشيرًا إليه» فبداً 


۸/۱ روضه الناظطرين‎ )١( 
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الكلام بقوله: «قوله : 
حكم المحبة ثابت الأركان ماللصدود بفسخ ذاك يدان 
ثم شرع في شرحه وشرح ما بعده» وقد استهل شرحه لهذا البيت 
بالكلام على أهمية الشعر وأثره في النفوس وما جاء أن الرسول كلاه 
استمع إلى الشعر واستنشده من بعض أصحابه . 
متناسقًا مسجوعًا» وهو يكثر الاستشهاد بأشعار العرب وقصائدهم . 
تميز الكتاب بعدة ميزات منها : 
| -یفصّل رحمه الله فی شرحه للبیت» ولایکاد یتجاوز كلمة منه دون أن 
یوضح معناها ویتکلم على مدلولها. 
آ يهتم رحمه الله ببيان المعانى البلاغية والكلام على طلاوتها 
وجمالهاء ومن ذلك قوله أثناء شرحه لقول الناظم . 
فلذاك قاضى الحسن أثبت محضرًا بفساد حكم الهجر والسلوان 
الحسن» استعارة تصريحية . .) (ق۷). 
وقوله عند كلامه على قول الناظم : «لله زائرة بليل» : «ثم انتقل الناظطم 
بعد ذلك إلى نوع آخر من أنواع البديع المسمى بالتورية . .» الخ (ق١١).‏ 
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۳ -يهتم رحمه الله ببيان الألفاظ الغريبة وتفصيلهاء ومن ذلك قوله أثناء 
شرحه لقول الناظم : واها لقلب لا يفارق طيره. . البيت» : «واهًا»: 
كلمة توجع وتلهف وتحزن› ولذلك عدي باللام» قال الشاعر : 


واها لسلمى ثم واهاواها ياليت عيناها لنا وفاها (ق١١)‏ 


وكذلك فصل في معنى قول العرب: لله كذا» وذلك عند كلامه على 
قول الناظم : لله زائرة. ٠.‏ البيت فقال الشارح : «وقوله لله زائرة بليل» 
كلمة تعجب ومدح تقال عن استخراب الشيء واستعظامه› قال صاحب 
التحرير إذا وجد من الولد ما يحمد يقال: لله أبوك» يعني حيث أتى 
بمثله» وكذا يقال في المدح: له دره» والدر في اللغة.. .الخ 
.)۱١- ۱٤8 (‏ 


٤‏ - ينقل عن غيره عند الحاجة» كما فى النقطة السابقة حيث نقل عن 
كتاب التحرير قرابة عشرة أسطر» ونقل أيضا عن كتاب «السنة 
والجماعة» لأبي عبدالله محمد بن سلام البيكندي شيخ البخاري الكلام 
على الجهمية وضلالهم . (ق۷١).‏ 


ه - يهتم الشارح رحمه الله بالتأصيل أثناء شرحه لمواضيع الأبيات ولا 
يكتفي بتحليل المعاني وتوضيحها. ومن ذلك آنه لما تى إلى قول الناظم 
«فعليك إثم الكاذب الفتان» [البيت رقم ۳۹] لم يتكلم عن الجهمية 
ومعتقداتهم فقط ثم يتجاوز إلى ما بعده» كلا. . وإنما ذكر منشاً 
الانحراف في الأمة ملتزمًا بالتسلسل التاريخي ومن هم رؤوسه ومن أين 
استمدوا بدعتهم وضلالهم» وفصل في الكلام على الجعد بن 


0 


درهم '“ وجهم ون وأصل مذهب الجهمية› وزاد على ذلك 


٦‏ - يهتم رحمه الله بترجمة الأعلام» كما ترجم للجهم بن صفوان عند 
ذكر الناظم له بقوله: «جهم بن صفوان وشيعته الألى . . ٠.‏ [البيت رقم 
۰]. 1-6 


۷-يهتم الشارح رحمه الله بتوضيح بعض المسائل والأصول التي يعتمد 
عليها الفلاسفة ومن تبعهم من الجهمية وغيرهم ويجعلونها حجة في 
دینهم» فيعرضها المؤلف مفندًا لها ورادا عليهاء كما فعل رحمه الله لما 
تطرق لدليل الفلاسفة في إثبات الصانع"» حیث عرضه عرضا مفصلاً 
ثم ذكر آراء الفرق فيه من الجهمية والمعتزلة والهشامية والكرامية» وقد 
آطال رحمه الله فيه حتی استغرق منه ٤‏ صفحات (ق ۲۰ - ۲۳) . 


الملحوظات على الكتاب : 
لاشك أن صخر حجم الكتاب وعدم إكمال المؤلف له يجعل إعطاء 


لأن المؤلف لم يراجعه بعد كتابته أو يعدل فيه ما يرى آنه بحاجة إلى 


. ٥١ انظر ترجمته في التعليق على البيت رقم‎ )١( 

)۲( انظر ترجمته تحت البيت رقم ٤٠١‏ . 

)٣(‏ سيأتي شرح هذا الدليل والرد عليه» فى الأبیات 1١۹‏ وما بعده» 
والأبيات ۹۹۸ وما رعده . 
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لا تقدحان في الكتاب وإنما لو تفاداهما المؤلف لكان أكمل : 
| - لم يشرح المؤلف مقدمة الناظم النثرية مع مافيها من المعاني 
۲ - آورد المؤلف الأحاديث والآثار من غير ذكر من رواها من الأئمة 
فضلاً عن أن يحكم عليها أو يبين درجاتها صحة وضعمًا كما أورد أن 

وأورد أن ابن عباس رضي الله عنهما أنشد النبي ية أبياتا لأمية بن 
بي الصلت فيها ذكر حملة العرش فتبسم النبي بيا ولم يذكر المؤلف 

ون کان يعتذر عنه - رحمه الله بأن هذه الأحاديث والاثار قد لا 
يتعلق بها معتقد وحكم شرعي » لذا لم يهتم بتخريجها والحكم عليها. 
(۳) شرح الشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى -عرض وتقويم -: 

هو الشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى من أهالى المجمعة (بوزن 
المنفعة) من بلاد سد بنجد» ولد في شقراء وتلقى العلم عن أكابر مشايخ 
عصره كالعلامة الشيخ عبدالرحمن بن حسن آل الشيخ» وابنه الشيخ 
عبداللطيف» والشيخ عبدالله بن عبدالرحمن أبابطين. ثم ارتحل إلى 
الحجاز وسكن مكة المكرمة. وله عدد من المؤلفات منها: شرح نونية 
ابن القيم»» والرد على زيني دحلان فيما كتبه في تاريخه خحلاصة الكلام 
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عن الوهابية» مخطوط » و«الرد على شبهات المستعينين بغير الله » توفي 
في المجمعة سنة ۲۹١٠ه‏ و 


اسمه : توضيح المقاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة الإمام أبن 
القيم الموسومة بالكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية . 
١‏ ا صمحة . 
وتخريجات لأحاديث معدودة من صنع الناشر زهير الشاويش . 
دار النشر: طبع الكتاب عدة طبعات من أخرها الطبعة الثالثة ١١٤٠ه‏ 
طبعها المكتب الإسلامي -بيروت . 
يقة المؤلف فى الكتاب : 
قدم المؤلف رحمه الله شرحه بمقدمة موجزة تكلم فيها عن أهمية 
القصيدة ومكانتها بين كتب آهل العلم ثم ترجم للناظم ترجمة موجزة»› 
(© انظ افر عل جد لد اتر خن بن غبداللط ف آل الشيح 
ص ۱۸۸-٠۸١‏ علماء نجد خلال ستة قرون لعبدالله بن بسام 


۱١۲ ٠٥/۱‏ الأعلام ۸٩4/١‏ مقدمة محمد بن مانع لكتاب شرح 
القصيدة النونية لابن عيسى ٠۷/١‏ . 


1۳ 


ثم بدأ في شرح المقدمة النثرية ثم شرح الأبيات . 

وطریقته في شرح الأبيات آنه يورد الابیات التي تحتوي على 
الذي سيأتي التنبيه عليه عند تقويم الكتاب . 

ومن نظر في الكتاب علم آن المؤلف رحمه الله له باع طويل في 
وتلميذه ابن القيم رحمهما الله » وذلك لكثرة مراجعه وتنوعهاء وتوثيقه 
مميزات الكتاب وعرض منهج المؤلف فيه : 

يمكن تلخيص منهح المؤلف ومميزات كتابه في النقاط الأتية : 
١‏ - يكثر النقولات والاستشهاد بأقوال أهل العلم ونصوصهم على 
المسائل التى يذكرها الناظم› فلا تکاد تجد الشارح يتفرد بتوضيح 
مسألة» بل يورد من أقوال آهل العلم ما يوضحها ويجلي معانيهاء بل 
لاتكاد تمر صفحة إلا وفيها نقل من كتب أهل العلم يطول أحيانًا ويقصر 
بحسب الحاجة» وهو - رحمه الله - يوثق نقولاته غالبا بذكر المصادر 
وتسمية الكتب التى استقى منها هذه النصوص » ومن ذلك : 

ما ورد في ج ٠٠٤١ - ۱٤۸/٠‏ حيث نقل من كتاب «القول المنبي عن 
ترجمة ابن عربي» للحافظ شمس الدين السخاوي الكلام على ضلال ابن 


1٤ 


للتفتازاني . 

وأكثر الكتب التي ينقل منها كتب شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله 
ويطول هذا النقل أحياتًا. 

کما في ج۱/ ۲۹۳ - ۲۹١‏ حيث نقل عن التسعينية لشيخ الإسلام 
ابن تيمية. TASTES‏ نقل من شرح حديث النزول لشيخ 
الإسلام أبن تيمية . 

وقد ينقل عن شيخ الإسلام من غير توثيق (لا يذكر اسم الكتاب الذي 
نقل منه) . 

کما في ج۱/ ۳٠١۸ - ٠٠١‏ حيث نقل كلامًا لشيخ الإسلام في مسألة 
الفعل والحدوث› ولم يذكراسم الكتاب الذي نقل عنه. 
وج۲/ ۲۸۱ - ۲۸٤‏ نقل كلامًا لشيخ الإسلام في مسألة دليل آهل الكلام 
في إثبات الصانع ولم يذكر اسم الكتاب الذي نقل منه. 

وهو يكثر النقل أيضا عن ابن القيم رحمه الله» وقد تطول نقوله 
أیيضا» كما في ج۲۰۹/۱ - ۲۲٤‏ حيث نقل كلامًا طويلاً من «(مختصر 

وکما في ج۲/ ۲۹۸ - ۲۷۱ نقل من مدارج السالکين: كلامًا طويلاً 
على الشرك والشفاعة. . 

وقد ينقل عن ابن القيم من غير توثيق (لايذكر اسم الكتاب الذي نقل 
منه)» کما في ج۱/ ٤۹۰ - ٤4٩‏ نقل کلامًا في معنی قوله تعالی : # فلا 
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ورك لا منوت حى يموك فی ما سر بهد 4 [النساء/ ٥‏ . ولم 
يذكر اسم الكتاب الذي نقل منه. 

وکما في ج۲/ ۲٠١ - ۲٥۹‏ نقل كلامًا في آنواع التوحيد» ولم يذكر 
اسم الكتاب الذي نقل منه'“. 
EE E ORE‏ 
Ba EO‏ 


۳ - يورد بعض الا عتراضات والملاحظات المفيدة على الناظم مما يدل 
على تجرده وعدله كما في ج۱/ ۱۹۳ حیث ذکر الناظم شيئًا من مذهب 


وج١/١۳۷‏ اعترض الشارح على بعض الألفاظ التى ذكرها 
الناظم”"» وكذا في ج ٠١/۲‏ ذكر الناظم قولاً للجهمية فتعقبه 


)١(‏ ولولا کثرة نقولاته عن شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم 
لأوردت أرقام الصفحات التي نقل فيهاء وبالجملة لا تكاد تخلو مسألة 
من کلام لهما أو ا دشا و يما أله 

(۲) وإن کان الشارح رحمه الله لا يوافق دائما في اعتراضه كما في 
ج ۳۷۹/۱ حيث اعترض على الناظم رحمه الله لما عرض مذهب 
المعطلة وذكر آنهم ينفون الحوادث عن الله خوف تسلسل الأعيانء 
فعقب الشارح قائلاً: «هذا فيه تسامح لأن أفعال الرب الاختيارية ليست 
بحوادث وإنما هي آفعال اختيارية تقوم به بمشیئته وقدرته» ولا يوافق 
الشارح على هذا التعقيب فإن الناظم أطلق لفظ الحادث حاكيًا لكلامهم - 


11 


الشارح. 


٤‏ -يهتم بشرح الألفاظ الغريبة » فلا تكاد تمر كلمة تحتاج إلى توضيح إلا 
ا ومرجعه في ذلك دائمًا - إلا ماندر - القاموس المح ط 

وج ۲١/۲‏ حيث شرح كلمة الملاحاة. 

وإن كان قد تفوته بعض الكلمات سيأتى التنبيه عليها عند ذكر 
٥ه‏ - يحرص الشارح على ربط أجزاء الكتاب بعضها ببعض بالإحالة 
أحياتًا إلى موضع ورود المسألة إذا تكررت في النظم : 

كما في ج۲۰۸/۲ حيث كرر الناظم مذهب الجهميةء فلم يعد 
الشارح شرحه وإنما أحال على ماتقدم. 


وج۲/ ۲٠۹‏ حيث كرر الناظم مذهب الجهمية الجبرية فلم يعد 
الشارح شرحه وإنما حال إلى ما تقدم . وإن كانت إحالاته أحيانًا يكون 
عليها مآخذ» كما سيتضح ذلك عند ذكر الملحوظات على الكتاب . 
-يفصل الشارح في بعض المواضع التي يكثر فيها الخلاف . 

كما في ج۱/ ۹۸ - ٠٠١‏ حيث فصل تفصيااً طويلاً في مسألة أرواح 


وليس مقررا لألفاظهم . 
1¥ 


T/7‏ ا ختث فصل تفصاڈ طویا فی فال زيادة 
الإإيمان ونقصانه. 

وإن كان ترك بعض المواضع التي كان من الأكمل التفصيل فيهاء 
۷ -يهتم بشرح المصطلحات الفلسفية والعقدية. 

كمافي ج١/۹٦۳‏ حيث عرف التسلسل بنوعيه. وفى 
ج ۷٦/۲‏ - ۷۷ تكلم بتوسع عن لفظ «الحشوية) . 
۸ - يهتم بترجمة الأعلام الواردين في النظم» ولا يكاد يمر علم إلا 
يطيل أحياتًا في الترجمة . 

كما في ج۱/ ۲٤۲۸ - ۲٠١‏ حيث أطال في ترجمة النصير الطوسي› 
وقد يختصر كما في ج٠/ ۳۷١‏ في ترجمة أبي الحسن الأشعري . 

وانظر ج۲/ ٩١‏ ترجمة الخليفة المأمون» وج ٠١۹٤/۲‏ ترجمة 
الآمدي 

وإن کان رحمه الله فاته عدد لا بأس به من الأعلام لم يترجم لهم 
)۱( وانظر ج/1٤2‏ ۳۲° )۳11 ۷° c00 f0 EEA ETA (Y1‏ 

. OFT EVVCCVTC EVO ETAT oETTCETY 
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وسيأتي ذلك في الملحوظات على الكتاب. 

. -يهتم بإيراد نصوص الأيات التي يشير إليها الناظم‎ ٩ 
: حيث قال الناظم‎ ۳۰۷ _ ۲۰٦/۱ کمافي ج‎ 

وأتى الندافي تسع آيات له وصمَّافراجعهامن القران 
فأورد الشارح الآيات المشار إليها. 

. -يهتم بإيراد نصوص الأحاديث التي يشير إليها الناظم أو يستدل بها‎ ١ 
. ٤0۹۰۳۰۷ کمافي ج۱/‎ 
. 10۷۷/۲ ج‎ 

١-لا‏ يورد الحديث إلا ويذكر من أخرجه من أهل العلم إلا ماندر. 
OTS‏ 
CVV ETA“ € al‏ . 

۲ -وقد يتكلم أحياتًا ويفصل في الحكم على الحديث . 
اچ 


cOTECOTY (O10 O0\A cETAcEToctYE › ٤۲۳/۱ وانظر ج‎ (۱) 
. 040۲۷ «O۲۰ 
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1۹ 


ج/۷۳٤‏ 64۳6۸4۷ . 
۳ -يعتني بإيراد أقوال العلماء التي يشير إليها الناظم . 

كما في ج ٠١٦/١‏ حيث أشار الناظم إلى كلام للإمام البغوي فوثقه 
الشارح وساقه بنصه. وفي ج آ۷ نت هار الناظم إلى كلام 
لالآشعري رحمه الله فوثقه الشارح وساقه بنصه. 
٤‏ - يهتم بنسبة الأقوال التي يوردها الناظم إلى أهلها وإن لم ينسبها 
الناظم. 

كما في ج٠/ ۸٦‏ حيث ذكر الناظم قولاً لم ينسبه لأحد فنسبه الشارح 
١‏ -يعتني بإيراد الحوادث التاريخية التي يشير إليها الناظم . 

كما في ج٠/ ۳٣۲‏ حيث فصل فى حادثة غزو المغول لبغداد. 

وفي e‏ حیث دک معر كه الحرة» وج ٩/۲‏ عرص معر كه 
-يهتم بإيراد القصص التي يشير إليها الناظم ويوثقها من أصولها . 

كما في ج۲/ ۸۸ حيث آشار الناظم إلى حادثة للجهم بن صفوان في 
استهزائه بالقرآن» فساقها الشارح بتمامها موثقة. وفي ح۹/۲١٠‏ أشار 
الناظم إلى حادثة للإمام مالك مع أبي جعفر المنصور» فساقها الشارح 
بتمامها. 
۷ -يعرف غالبًا بالفرق والمذاهب إما من خلال شرح الأبيات أو يسوق 


V۹ 


كما في ج٠/ ٥٠۷‏ حيث عرف بمذهب الحاكمية وهم آتباع الحاكم 
العبيدي . 


۸ - يصرح الشارح أحيانًا بعجزه عن فهم بعض الأبيات ولا يتكلف - 
قدس الله روحه -الكلام عليها بخير علم › وهذامن ورعه وأمانته. 

كما في ج۱/ ٤٥١‏ حيث قال رحمه الله بعدما ساق الأبيات : «البيت 
الثاني فيه قلق » ولم يظهر المراد منه» وقد بيّن ذلك أتمٌ بيان -والحمد لله - 
في طبعتنا هذه ص ۳۸۲ (رقم البيت .)٠٤١١۷‏ 
۹ - يورد أحياتًا أقوال المخالفين لأهل السنة وإن لم يوردهم الناظم» 
ثم يرد عليهم . 

كما في ج١/ ٤٠٤‏ حيث أشار الناظم إلى أن المعطلة ينكرون نزول 
الرب جل جلاله في ثلث الليل الاخر مع ثبوته في الحديث» ففصل 
الشارح قولهم وأورد تأويلات المخالفين وتحريفاتهم للحديث مفصلة 
ثم رد عليها. 
١‏ - يتميز الشارح رحمه الله بسعة اطلاعه ومعرفته بالكتب والمراجع› 
وهذا واضح من خلال مراجعه في الشرح» فنجده ينقل مرة عن (الميزان) 
للذهبي (كما في ج١/ ٠)٤١‏ ومرة عن «شرح الشواهد الكبرى» للعيني 


(کما في ج۳/۱٤)‏ وعن تاريخ الطبري (كما في ج١/٦٤)»‏ وعن 
«(طبقات الحنارلة» لابن رجب (كما في ج۲/ ')۱٥۳‏ . 


(1) وانظر ج١/۹٤‏ (الحموية لشيخ الإسلام ابن تيمية)» ج١/١ه‏ (منازل = 
۷۱ 


١‏ -للشارح رحمه الله عناية بالشعر والأدب فتجد آنه يورد من العبارات 
البلاغية ما يملح به كلامه وأحيانًا يورد أبياتا تحاكي أبيات الناظم . 


کما في ج۲۹/۲ قال رحمه الله عندما تكلم عن مذهب المعطلة 
وقولهم إن القول بالعلو هو مذهب فرعون: «فلقد استعظم - يعني 
الناظم - نسبتهم مذهب العلو إلى فرعون» فلو دفع إلى زمن من زاد في 
الطنبور نغمة وصنف مصنفًا في إيمان فرعون. .». 


ساق الشارح أبياتا تحاكيها من قول أبي نواس . 


وفي ج۲/ ۳۷۷ ذكر أبياتا اقتبس منها الناظم» وانظر ح۳۳/۲٤‏ . 
الملحوظات على الكتاب : 


مؤلفه فخرًا أنه صبر وصابر حتى اتم شرح هذه القصيدة العظيمة التي 


السائرين لشيخ الإسلام أبي إسماعيل الأنصاري)» ج١/ ٥۷‏ (خلق أفعال 
العباد للبخاري)» ج٠/٠٠٠‏ (الخطط للمقريزي)» ج١/۱۹۱‏ (العلو 
للذهبي)› ج١/‏ ١۱۹(التذكرة‏ للقرطبي)» ج٠/٠٠٠‏ (السنة لابن أبي 
عاصم)» وانظر ج۱/ ۳٥۱۰۳٤۷‏ ۳۸۸۳7۱ 4۳۰۹1۳۹۲ 
ET CETACETV ENC‏ ° ج ۲٤۳/٣‏ (العقائد 
للنسفي)» ج۲/ ٠١١‏ (السنة للخلال)» ج۲/١١٤٠(الغريب‏ لأبي عبيد)» 
ج۱۳۹/۲ (الأم للشافعي)» ج۲/ ۳۹۷ (المعالم للرازي)ء ج۲/ ۳۳۷ 
(العقيدة الوسطى لابن العربي)» وانظر ج ۳۹۷۰۳۸٠٥/۲‏ وغيرها. 


V۲ 


أحجم الكثيرون عن شرحها وبيان معانيها . 


وكون القارىء للشرح يلاحظ عليه بعض الملحوظات لا يعني أبدًا 
الحط من قدر الكتاب أو عيبه. 


فمن ذا الذى تحص رابا كلها ك لمر نا أن ته معا 


وهذه الملحوظات التي سأوردها لعل أكثرها لا يمس أصل الكتاب 
وجوهره» وإنما هي أمور لا يكاد يسلم منها مصنف . ومن ذلك : ) 
١‏ - يكتفي الشارح أحياتًا بنقل كلام العلماء في مسألة معينة ولا يشرح 
الأبيات أو يبين معانيهاء فتجده يسرد عشرين أو ثلاثين بيت ثم يقول: قال 
فلان (من العلماء) ويسوق كلامه دون أن يزيد عليه كلمة واحدة تشرح 
الأبيات. 


کما في ج ۱۲/۲ ۱١‏ ا ا ۷ بیتا ثم نقل كلامًا لشيخ 
الإسلام ابن تيمية من كتاب «التدمرية» واكتفى به عن الشرح دون أن 
وفي ج۲/ ٤٥١‏ ساق ٠١‏ أبيات ثم نقل كلامًَا لابن القيم من «بدائع 
الفوائد» واكتفى به عن الشرح . 
۲ - عند نقله نصوص العلماء يدخل آحيانًا كلام بعضهم في بعض فلا 
يدري القارىء اين انتهاء کلام الأول وبداية کلام الثاني وبالجملة فهر 
السياق» وأحياتًا لايفهم . 


AJ 


كما في ج٠/ ٤١١‏ حيث قال رحمه الله : «قال الحافظ الذهبي : وقد 
ألفت أحاديث النزول في جزء وذلك متواتر أقطع به قال الحافظ 
أبو عمر بن عبدالبر في شرح الموطأً. ٠.‏ فلا يدري القارىء هل قوله: 
«قال الحافظ آبو عمر» من كلام الذهبي» أو نقل جديد من الشارح؟ 
وج ٤١١-٤١١/۱‏ قال الشارح : «قال ابن القيم»» ثم ساق کلامًا له 
حول قوله تعالی : # ولقد راه رة أخْری €3 € [النجم/ ۱۳]“ ثم قال : 
«وجزم ابن کثیر» وساق كلامًا لابن كثير ثم قال : «وقال الحافظ ابن حجر 
في فتح الباري» وساق كلامًا له ثم وضع نقطة وقال : انتهى . 

والناظر هنا يظن أن الكلام كله لابن القيم» ولكن بعد التأمل 
والبحث وجدت أن أول الكلام لابن القيم في مدارج السالكين 
ج۳ / ٠٠١‏ - منزلة الاتصال» ولم یذکر کلام لابن کثیر ولا لابن حجر 
(مع ملاحظة أن الحافظ ابن حجر ولد سنة ١۷۷ه‏ وتوفي سنة ۵۸٥۲‏ 
فابن القيم لم ينقل عنه قطعا) ولكن صنيع الشارح وسياقه الكلام 
متواصلا ثم وضعه كلمة «انتهى» بعده يوحي بأن الكلام كله مع النقولات 
اال 
٣‏ -في مواضع كثيرة من الشرح لا يوثق نقولاته عن العلماء فتجده يقول : 
قال العالم فلان» ثم لا يذكر اسم الكتاب الذي نقل منه . 


کما في ج ۲٢٦/۱‏ حيث نقل عن الإمام البيهقي دون أن يذكر اسم 


. مع ملاحظة أن الشارح لم يذكر اسم المرجع الذي نقل منه كلام ابن القيم‎ )١( 
وج ۱۸۸/۲ ۹۰ وغیرها.‎ ٥۳۲۰۵٥۲۲۰٥۰۷۰٤٤۳ وانظر ج۱/‎ (۲) 


V٤ 


الكتاب الذي نقل منه» وفي ج١/ ۳۸٤‏ نقل عن الحافظ أبي عمر بن 
عبدالبر ولم يذكر المرجع 

وفي ج۲/ ٤٠١‏ نقل عن الإمام مجد الدين ابن تيمية ولم يوثق 
رل۲ 

وأكثر من ينقل عنه من غير توثيق شيخ الإسلام ابن تيمية كما في : 

ج ۲۲٣/۱‏ (حول ما کلام الله تعالى)» ج/۳۱۸ (حول ما 
يضاف إلى الله تعالى من الأوصاف والأعيان) . 

ج ۱۳۲/۲ - ۱۳۹ (حول قول الجبرية). 

)۲(/ ۰١ گے‎ 

ج۲/ ۲۸۱ - ۲۸٤‏ (حول دلیل الأكوان)'. 
ويكثر النقل أيضا عن الإمام ابن القيم من غير توثيق كما في : 

ول قل اي وقد اء ره أ 


۹٩ ۰ ٠ 
٣ 
> ر‎ 2 
َلك که 2 2 و‎ 


حری 
[النجم/ 1۳[(« ج ٩۸٩4/۱‏ (حول قوله تعالی : # فلا 
حه و . € الأية [النسا ء/ 10 ][(. 


EVE cE 0c 111۳۳2۲1۲۸1۰۲۲0 وار ج۱/‎ (۱) 
e \EVYCETTCETY ctor cE EE 
. ٤۹۲۰٤۳٤۰۳۷٥۰۲۰۹ وانظر ج۱/‎ )۲( 
. O04 VFO YT cYTo\oYTTY o۲101۹۱ ۰۱۸٤/۲ ج‎ 


V۷ 0 


ج۲/ ۲٠١ - ۲٠۹‏ (في آنواع التوحيد)» ج۲/ ١‏ (مقدار أمة النبى 
اة فى الجنة)' . 
٤‏ -ينقل -أحيانًا -بعض الأقوال ولا ينسبها لأحد. 

کما في ج۱/٣۲۷‏ حيث بحث مسألة إنزال القرآن» ومسألة اللفظ 
والمعنى ثم نقل أقوالا ولم ينسبها لأهلها. 

ج۱/ ٤٨٥‏ ذکر تفسیرا لقوله تعالی : $ وافلا کنبا [غاد | 

ER 
ه - يسرد الأبيات الكثيرة متتابعة ثم يبدا في شرحها فيفوت عليه بعضها‎ 
. دون شرح أو توضيح » فتبقى مبهمة‎ 

کما في ج۱/ ۲۳۲ حیث ساق ٤۳‏ بیتا ثم شرحها ففات عليه بعضها 
دول شرح . 

وج ۳٤٤/۲‏ ساق ۱١‏ بیتا ثم شرح بایجاز فوت عليه بعض الأبيات 
دول شرح . 
- وإضافة إلى النقطة السابقة فإن الشارح كثيرًا ما يكون كلامه على 
أما معانى الأبيات وعباراتها التفصيلية فتبقى غير مفهومة . 


۷٦1 


وج۲/ ۱۹٩‏ - ۱۹۷ ساق ۲۲ بيتا ثم شرحها في ثلاثة أسطر» وبقي 
أكثرها من غير شرح" . 
۷ وإضافة إلى ما سبق» فإن الشارح يسرد أحيانًا الأبيات الكثيرة ثم لا 
يشرحها بحرف واحد. کما في ج ٥٤ ٥۲/۲‏ حیث ساق ۳۷ بیتا ولم 
يشرحها بحرف واحد» مع أن فيها كلامًا على صفات الرؤية والعلو 


والكلام. 
ألفاظًا غريبة تحتاج إلى بيان وتوضيح . 
وفي ج۲/ ۳۱۹ ساق ۲۳ بیتا ثم شرح منها لفظین غريبین في ثلاثة 
أسطر وترك شرح الأبيات'. 
۸ - يترك الشارح كثيرًا من النقاشات العقلية والأجوبة المنطقية التي 


کما في ج ۳۷۲-۳۹۸/۱ حیث ساق ۲۰ بيتا فيها إلزامات من 
الناظم للمعطلة ونقاش مسألة التسلسل» فانشغل الشارح بترجمة ثلاثة 
من الأعلام وشرح الأبيات شا عامًا موجڙًا لم يبين فيه هذه المعاني 
العقلية. 


(۱) وانظر ج۲/٤٦۳۰۱٤۳- ۳٤٤‏ وما سيأتي في النقطة رقم١٠‏ . 
(۲) وانظر ج۲/ ٩۹۱۰۸1-۸٩‏ ۔ ٤۲۸ ٤۲٥۰۹۲‏ . 


۷% 


وج ٤/۲‏ ساق ۲٠‏ بيتا ناقش فيها الناظم مسألة التركيب والألفاظ 
وألزم الخصوم إلزامات عقلية قاطعة» فلم يوضحها الشارح» بل شرحها 
٩‏ يفوت عليه بعض الأعلام دون ترجمة . 

كما في ج۱/ ٤٦۲‏ (ابن أسباط لم يبين حتى اسمه» سفيان بن عيينة 

ج١/‏ 1۹ (الإمام الطحاوي). 
(العبسي)» ج١/ ٤٥۸‏ (الأثرم). 

کما في ج۲/ ۲۷٤‏ تر جم للفارابي مع آنه قد ترجم له في ج۱/ ۲٤۹‏ . 
١‏ -يهمل الشارح - رحمه الله - بعض المسائل المهمة دون تقصيل مع 
أنه قد يفصل فيما هو أقل منها أهمية . 
المتمسكين بالشريعة في آخر الزمان أفضل من بعض الصحابة؟ 
بد شيخ الإسلام ابن تيمية كان من المناسب أن يتوسع الشارح في بيان 
حال الناظم من قبل شيخ الإسلام وبعده» لکنه لم يفعل . 


۷۸ 


بينما قد يتوسع في بعض التراجم وهي أقل أهمية من هذه المسائل› 


كما تقدم في النقطة السابقة . 

-١‏ يسرد آحياتًا عددا من الأبيات ثم يتوسع في تفصيل مسألة جزئية 
کمافي ج ۲۳۹/۱ - ۲٤۲‏ سرد ۱۲ بيتا ثم توسع في ترجمة علم ولم 

يشرح الأبيات بحرف واحد. 


وفي ج ۳۲٤-۳۱۹/۱‏ سرد ۱١‏ بيتا ثم توسع في ترجمة علم وشرح 
الأبيات بإيجاز شديد. 


ات اانا لانور الخدت والاناد التي يشير إليها الناظم - وهذا 


کما في ج۱/ ۲۳۷ حیث أورد الناظم أثرّا قال عنه : رواه الطبراني› 
ولم يذكره الشارح . 


۱۳ - تفوت عليه بعض الأحاديث دون تخريج وكأنه كتبها من حفظه . 
کمافي ج۱/ ۰۱٤٦۰۱۳۰‏ ۳۸۷۰۳۷۳۰۲۹۱۰۲۰۱ . 
ح/ 611614441۳ . 

. -أحيانًا لا يورد الآيات التي يشير إليها الناظم‎ ٤ 


كما في ج٠/ ۲٠٤‏ ذكر الناظم أبياتا في سعة علم الله تعالى واطلاعه 
ويدل عليها آيات صريحة في كتاب الله تعالى ولم يشر إليها الشارح . 


۷۹ 


١‏ يشير الناظم إلى بعض أقوال العلماء وقد يسمي الكتب التي وردت 
فيها هذه الأقوال ولا يوردها الشارح› وهذاقليل . 

کا في ج۱/ ۲٣۷‏ حيث أشار الناظم إلى قول للإمام أحمد ولم يسقه 
الشارح أو يخرجه. 


وفي ج۱/ ٤٥۸‏ حاار الناظم إل قول لأبي بكر الاثرم ولم 
يسقه الشارح أو يخرجه. 


وفي ج۱/ ٤٦٥١‏ حيث أشار الناظم إلى قول للإمام البخاري ولم 
يسقه الشارح أو يخرجه . 
١‏ -يورد الناظم بعض الكتب ولا يتكلم عنها الشارح آو يعرف بها , 
الت 

وقال: واقراً كتاب الاستقامة. . البييت ولم يعرف الشارح 
بالکتابين . 
الترتيب في الشرح فتجده يشرح البيت الأخير قبل الأول» وهذا قليل . 

کما في ج۱/ ۳۹۲ بدأ بشرح قوله: أولا فأعط القوس باريها. . 
ات 

قبل قوله: فكلاكما ينفى الإله حقيقة. . البيت» مع أنه قبله في 
الترتيب. 


۱۸ ملحوظات على إحالات الشارح ناء شرحه» وهى على خمسة 
آنواع : 
أ - قد يكرر الناظم مسألة أثناء نظمه ويشير إلى آنها قد سبقت في النظم 
ولا يبين الشارح الموضع مطلقًا لا عنوان الفصل ولا الموضوع الذي 
قت فة ولا غر دل فيبقى القارىء محتارا فى البحث عنها. 

کما في ج۲/ ۱۹١‏ حيث قال الناظم : 
ولهم أقاويل ثلاث قد حكي و ا ات 


ولم يوضح الشارح موضع كلامه الأول . 
ب - وقد يكرر الناظم المسألة ولا يشير الشارح مطلقًا إلى آنها قد سبقت 

كما في ح۲/ ٤٤١‏ حيث أعاد الناظم ذكر قولي الأشاعرة والكلابية 
يبين الشارح آنه تم عرضهما فضادً عن أن يحيل إلى موضعهماء وهما قد 
مرا في کلام الناظم ج۱/ ۲٠٤‏ . 

وفي ج۲/ ٤٤١‏ أعاد الناظم ذكر قولي الجهمية والنجارية في العلو› 
فلم يشر الشارح إلى آنهما سبقا فضلاً عن أن يحيل إلى موضعهما» وهما 
لکنه لا يبين موضعها. كما في ج ٤٤٦/۲‏ حيث ساق الشارح بيتا فيها 


۸١ 


الكلام على المعراج وقوله تعالی . . ل ثم دا دل ©€€ [النجم/ ۸] ثم 


قال بعد سياقه الأبيات : تقدم الحديث في ذلك. ولم يبين أين سبق 
(وهو قد سبق في ج۱/ .)٤٠١‏ 

وج۲/ ٩١‏ حيث قال بعد أبيات فيها لفظ «الهيولى»: تقدم الكلام في 
تفسير الهيولى» ولم يبن ين سبق . 
د - وقد يذكر الناظم المسألة مختصرة وهو سيعيدها مفصلة في موضع 
قادم» فيشير الشارح إلى أن هذه المسألة ستأتي مفصلة في كلام الناظم 
لكنه لا يبين الموضع الذي ستأتي فيه . 

کما في ج۲/ يث قال آئناء شر حه لایات: قرول «(ووردتم 
القلوط . . البيت» : سيأتي بيان القلوط في الفصل المعقود له» ولم يبين 
الشارح أين سيآتي بل ولم يذكر عنوان الفصل . 
ه-أحيانًا تكون المسألة واردة في الشرح ولا يبين الشارح أنه قد شرحها 
من قبل فضلاً عن أن يشير إلى موضعها . 

كما في ج۲/ ۳۷١‏ حيث ذكر الناظم أحد الأعلام وهو «جنكسخان» 
وقد ترجمه الشارح ترجمة موسعة فيما سبق ج١/ ۲٤٠١‏ ولم يشر إلى 
ذلك» فيبقى هذاالعلم مجهولا عند القارىء. 
و - وقد يحيل الشارح إلى شرحه السابق إحالة غير واضحة» فلا يستفاد 
منها. 

کما في ج۲/ ٤٥۳‏ حیث ساق ۱۲ بيتا ثم قال : تقدم بسط الكلام في 
معاني هذه الأبيات بما أغنى عن الإعادة» ولم يبين الموضع . 


AY 


وفي ج۲/ ٤۸٦‏ ساق آبياتا ثم قال : تقدمت الأحاديث في طول أهل 
ز - وأحيانًا يكون من المفروض أن يحيل لكنه لا يفعل وذلك آنه يشرح 
المسألة مرتين في موضعین إذا تکررت مع آنه کان يمکنه أن يستغني عن 
التكرار بالإحالة إلى ماسبق من شرحه. 

كما في ج۱/ ٠٥۲۳‏ حيث ذكر الناظم حديث أطيط العرش فتكلم 
عليه الشارح ونقل كلام الذهبي في الحكم عليه مع آنه قد ذكر ذلك 
موسعا في ج۱/ ۲۳۲ ۲٣٣١‏ فلو أنه أحال لاستغنى عن الإعادة. 
٩۹‏ - تقطيع الشارح وتقسيمه للأبيات عند الشرح - أحياتًا - لا يكون 
دقيقا» فتجد آنه يفصل بين الأبيات المرتبطة المعانى فى مقطعين ويربط 
بين أبيات منفصلة المعاني في مقطع واحد. 

كما في ج ۲٠١٠/٠‏ ذكر في ول المقطع بيتين كان الأولى أن يكونا 
في المقطع الذي قبله ج٠/ ٠۹١‏ لأنها مرتبطة به ومكملة لمعناه. 

وج١/۹٦۳‏ البيت الأخير وهو قوله: وتعاقب الآنات. . البيت» 
كان الأولى آن يجعل في بداية المقطع الذي بعده ج٠/‏ ۳۷۲ لأنه مرتبط 
به فى المعنى . 

وج/ ٩١‏ كان الأولى أن يجعل أول بيتين في المقطع في نهاية 
المقطع الذي قبله ح٠/ ٩٤‏ لارتباطهمافي المعنى . 


AY 


:- شرح الشيخ محمد خليل هراس - عرض وتقويم‎ )٤( 
قر انرا‎ 


هو العلامة الشيخ الدكتور محمد خليل هراس من محافظة الغربية 
بجمهورية مصر العربية» ولد بطنطا عام ١١۱۹م»‏ وتخرج في الأزهر› 
وعمل أستاذا بكلية أصول الدين فى جامعة الأزهر» وأعير إلى المملكة 
العربية السعودية» و 
في جامعة آم القرى. ثم عاد إلى مصر ورس جماعة أنصار السنة 
المحمدية بالقاهرة. وفي عام ۱۹۷۳م اشترك مع الدكتور عبدالفتاح 
سلامة في تأسيس جماعة الدعوة الإسلامية في محافظة الغربية وكان اول 
رئيس لها. توفي عام ١۱۹۷م‏ عن عمر يناهز الستين . له مؤلفات عدة 
منها : تحقيق كتاب «المغنى» لابن قدامة» وتحقيق وتعليق على كتاب 
«التوحيد لابن حريمة» وتحقيق وتعليق على كتاب «السيرة التبوية) 
لابن هشام» واشرح القصيدة النونية لابن القيم»» واشرح العقيدة 
الواسطية لابن تيمية» وغيرها" . 
التعريف بالكتاب : 


اسمه: شرح القصيدة النونية المسماة بالكافية الشافية في الانتصار 
للفرقة الناجية. 


)١(‏ نقلت ترجمته من مقدمة علوي السقاف مُحَمَق كتاب «شرح العقيدة 
الواسطية» ص١٤‏ - ٤۲‏ وقد استفادها من الشيخين عبدالرزاق عفيفى 
وعبدالفتاح سلامة عفا الله عنهما. 


ANE 


وصفه: يقع في مجلدين» الأول في ٤٥‏ صفحة» والثاني في ۲۷٤‏ 


از ال دار الك لوا د مروك ل دال ةا لوي 
١ه‏ 


يقة المؤلف فى الكتاب : 


قدم المؤلف - رحمه الله -شرحه بمقدمة موجزة جدا تكلم فيها عن 
أهمية القصيدة فى بابها . 

وطريقته في شرح الأبيات أنه يورد مجموعة الأبيات المحتوية على 
موضوع واحد ثم يبدأ في الکلام عليها وتوضیح معانیهاء ولا یزید کل 
مقطع من الأبيات على عشرة أبيات على الأغلب . 
مميزات الكتاب وعرض منهج المؤلف فيه : 
| - تميز الكتاب فى آوله بترتیب جید لمادته» فالمؤ لف رالمات 
ثم يشرح المفردات والألفاظ الغريبة» ثم يشرح الأبيات شرحًا تحليليًا . 
ج ۲٠١-١٠١/١‏ ثم بدا يسوق الأبيات ويتبعها بالشرح مباشرة ويوضح 
المفردات آثناء شر حه للأبيات» وقد لا یشرحھا کما سیأتی عند تقويم 
الكاص. 

وقد عاود المؤلف هذه الطريقة َ ج ۲/ ۱۹۰10410۷ 


Ao 


۲۷۷۰۹۱ . 
۲ - يويد المؤلف رحمه الله شرحه للمسائل - أحياتًا قليلة - بالنقل من 
كتب أهل العلم» ولكن نقله مختصر جا لا يتجاوز الأسطر المعدودة. 
کما في ج ۲۲/۱ حيث نقل من كتاب «خلق أفعال العباد» للإمام 
الل 
۳- إذا نقل عن آحد من أهل العلم حرص على تمييز النص المنقول 
فيضعه بين قوسين ويشير إلى انتهائه بوضع رمز |. هھ في نهایته» ولا 
يدخله في کلامه او کلام غیره . 
٤‏ - يشير الشارح - أحياتًا قليلة - إلى المسألة ثم يذكر المرجع الذي 
استقى منه الشرح ليستفيد منه من آراد الاستزادة. 
كما في ج۲/ ۲۷ حيث شرح أبياتا للناظم حول مسألة التركيب› 
ونقل بعض المذاهب فيها ثم أحال للتوسع إلى كتاب «مقالات 
٥‏ - يستوعب الشارح جميع الأبيات ولا يكاد يفوت عليه شيء منها دون 
يحلل الأبيات ويفصل الكلام على عباراتها . 


.۲۰٦۰۱٤٦۰۱۲۳۰٦۱۰۲۱/۱ج وانظر‎ (۱) 
“\4100V٩.1۰4.1€01۳14141۷0 ۷114/۲ ج‎ 
.CTYoTVo TEA TToc 0° 


A٦ 


٦‏ - يهتم الشارح بتو ضیح الآدلة العقلية التي يوردها الناظم محتجا بها 
على الخصوم من المتكلمين وغيرهم› ولا یکاد یغفل شیئا منها. 

کمافي ج ۱۹۰۰۱۷۰۰۱۲٦/۱‏ . 

ج / 1۸۳1۷411۰۲0 . 


۷ -یحرص الشارح على ترتیب شرحه للأبیات» فلا يقدم شيا منها على 
آخر» وأحيانًا يقسم الشرح إلى نقاط متتابعة يكون بها الكلام أكثر 
وضو حا وبياتًا . 

کمافي ج۲/ ۲۰۰ ۲٣۲‏ . 
۸ - مما یدل على ورع الشارح وأمانته فیما یکتب آنه ذا مر به شيء من 
ا ا اا ی ی ا ا ا و 
a‏ 

کما في ح۲/۱٠۲‏ حيث قال بعد أبيات «وأعتذر للقاری عن شرح 
البيت الأخير . . فإني لم أفهمه والله تعالى أعلم». 
٩‏ - يورد الشارح بعض الاعتراضات والملحوظات على بعض المسائل 
أو الألفاظ التي ترد في أبيات الناظم» مما يدل على حرصه على التأمل 
والبحث والنظر ونصرة ما يراه صوابًا وعدم التبعية والتقليد من غير فكر 
وتمحيیص . 
وان کان قد لا رافق عل نن افر افا کا ۸ ا٢‏ 
حيث أورد الناظم بعض الآثار في حياة بعض الناس في القبور وعلم 
الميت ببعض عمل الحي . . وغيرها فقال الشارح: «واعلم أن المؤلف 
رحمه الله قد تساهل في قبوله لهذه الآثار» وكان الأولى به أن ينبه على 


AV 


ضعفها وآنها لا يمكن أن تقوم بها حجة . . حتى لا يفتح الباب كما فعل 
المتصوفة بالنسبة إلى مشايخهم المقبورين . .». 


رفي ج۲/ ٠١١‏ تكلم الناظم على الصحابة ومن بعدهم ممن سلك 
طريقهم في الزهد والعبادة والجهاد» ثم قال في ختام أبياته : 
صوفية سنيةنبوية ليسواأولي شطح ولا هذيان 
فقال الشارح: «وأما قول المؤلف في أول البيت الأخير: «صوفية»» 
فنحن لا نوافقه على إطلاق هذا اللقب على آهل الحق والجماعة فإنه لفظ 
مبتدع ويحمل من المعاني الخبيثة ما ننزه القوم عنه» بل نسميهم بما 
سماهم الله به المسلمين المؤمنين عباد ايه" . 


)۱( کان الأجدر بالشارح رحمه الله أن لا يكتفي بهذا الاعتراض بل يخرح هذه 
الاثار ويحققها تحقيقًا علميًا ويحكم عليهاء ثم يذكر ضوابط الأخذ بها إن 
صحت» مع العلم أن الناظم إمام من الأئمة ولم يجزم خلال نظمه بكل ما 
أورده من آثار بل عرض بتضعيف بعضها كما هو واضح من أسلوب النظم 
كقوله مثلاً: (وأتى به أثر فإن صح الحديث به. . .) البيت. 

(۲) انتقاد الشارح هنا على غير وجهه - أيضًا- وإنما يستقيم لو لم يبين 
الناظم مراده ويقيد إطلاقه» فإنه أطلق عليهم أنهم صوفية لكنه قيدها 
بأنها سنية نبوية ليس فيها شطح ولا هذيان» وهذا الضابط يخرج أهل 
وإن كان أكثرهم على الضلال والبدعة» ولا يمنع المتكلم من استخدام 
الألفاظ المجملة إذا فصلها وبين مراده منهاء ومراد الناظم رحمه الله 
أنهم زهاد عباد» وانظر تعريف التصوف فى التعليق على البيت .۸٠*٦‏ 

(۳) وانظر ج ۲٤۲۰۱۱۸/۲‏ . 


A۸ 


١‏ _للشارح تعليقات مفيدة في الحواشي وهي قليلة جدا. 

کما في ج۲/ ۱٤۹‏ حيث ترجم لثلاثة من الأعلام . 

E Tlie ee 
وإن کانت -حواشيه - رحمه الله _ لا‎ .]٦۰ وا( الاپ [النساء/‎ e 
أحياتًا الألفاظ الخريبة.‎ حضوي-١‎ 

كما في آول الکتاب ج ۲٠-۱٦/٠۱‏ حيث كان يفصل في توضيح 
المفردات . 

وكذلك في ج١/‏ ۷۹ حيث وضح آثناء الشرح معنى قول الناظم 
(اذنت بحران) وغيرهاء وإن كان لا يشرح الألفاظ شرحًا علميًا موثقاء 
۲ -يورد -أحياتًا -الآيات التي يشير إليها الناظم 

كما في ج۱ / ۰۸٤۰ ٤۳)۳۷‏ ۸۷۰۸14۸0 . 


.TAV« ۱۷۲۱1٤۸/۲ ج‎ 


۱۳ يورد -أحياتًا الأحاديث التي ي تر الغا الناظم› ويسوقها بنصها أو 
بمعناها . كمافي ج۱/ ۸٤)۳۷‏ )۲۷۷۰۲۷1۰۸۷۰۸14۸0 ۷۹ . 


EEE FE 
. وإن کان عليه هنا مآخذ ستأتي عند تقويم الكتاب‎ 


۸۹ 


. -يورد -أحياتًا -الآثار التي يشير إليها الناظم‎ ٤ 

ج۲/ ۳۹۹ - ۳۷۰ حيث آشار الناظم إلى آثر لابن عباس - رضي الله 
عنهما -فساقه الشارح بنصه. ونحوه في ج۲/ ۳۷۱ . 
١‏ - قد يورد الناظم الحديث ويسكت عن الحكم عليه» فيحكم عليه 
الشارح› وهذاقليل جذا. 

كما في ج۲/ ۱۹ حيث ذكر الناظم حديث عرض أعمال العباد على 
١‏ -يخرج الحديث أحيانًا بذكر من رواه من الأئمة» خاصة إذا كان في 
الصحيحين . 

کمافي ج۰۱۷۸۰۷۱/۱ ۰۲۱۹۰۲۱۰۰۲۰۹۹ . 


cTI10°1 <1۷. 1۷101۳10 ۹۱ “۷۲04۰1۸۷/۲ ج‎ 
ET YT 


وإن کان تفوت عليه أحاديث كثيرة جذامن غير تخريج» كما سيأتي 
عند تقويم الكتاب . 
۷ قد يتر جم الشارح لبعض الأعلام الواردين في النظم . 

كما في ج۹/۲٤٠‏ حيث عرف ببعض الأعلام باختصار في 
الحواشي. 

ج۱/ ٩۳‏ عرف بإجمال بأرسطو» وجنكيزخان» والنمرود. وقد 
يكتفي بذكر الاسم وسنة الوفاة كما في ج١/ ٠٤١‏ حيث ذكر ابن حزم 

۹ ۰ 


وسنة وفاته. 


وعليه ملحوظات في التراجم سيأتي الكلام عليها في تقويم 
الكتاب. 
۸ -يورد الحوادث والقصص التي يشير إليها الناظم» وهذاقليل جدا. 

كما في ج٠/ ٠١١‏ حيث أشار الناظم إلى حادثة اعتزال واصل بن 
ولكن من غير توثيق» وسيآتي الكلام على ذلك في تقويم الكتاب . 
الملحوظات على الكتاب : 

تقدم أن إبداء الملحوظات والمآخذ على كتاب مثل هذا الشرح 
المبارك لا يعني أننا نعيبه أو نذم صنيع مؤلفه› لا والله» بل المؤّلف رحمه 
الله عالم من العلماء الذين خدموا عقيدة السلف ونافحوا عنهاء و کته 
خير شاهد على ذلك» وهذه الملحوظات التى سأاوردها لا تمس أصل 
الكتاب وجوهره وإنما ھی امور لا یکاد یخلو منھا مصنف › فمن 
| - ساق الشارح رحمه الله مقدمة الناظم النثرية في أول الكتاب 
واستغرقت منه إحدى عشرة صفحة ومع ذلك لم يشرحها بحرف واحد» 
بالرغم مما فيها من المسائل والأمثلة والألفاظ الغامضة التي تحتاج إلى 
توضیح وبیان. ٠‏ 
المسائل ولكنه لا يوثق نقله. 


۹٩۱ 


كما في ج٠/ ۲۲٠‏ حيث نقل في الحاشية كلامًا طويلاً للإمام ابن 
القيم ولم يسم مرجعه الذي نقل منه. 

دفي ج٣‏ | ۳ نقل عن الشيخ عبدالرحمن بن سعدي ولم يذكر 
مرجعه ‏ ''. 
۳ عند نقله عن أحد من العلماء قد يذكر اسم الكتاب لكنه لا يذكر 
عنوان الفصل أو المبحث فضلاً عن أن يورد رقم الجزء والصفحة'. 
٤‏ - يمر الشارح ببعض المسائل والمواضع الهامة التي ينبغي أن يفصل 
القول فيها أكثر من غيرها لأهميتها والتباس أمرها على بعض الناس» 
لکنه یشرحها شرحا مختصرًا کغیرها دون أن يميزها بزيادة بيان 
و 

كما في ج٠/ ٦۲‏ حيث ذكر الناظم كتاب «فصوص الحكم» لابن 
عربي» ولم يتكلم الشارح عن خطر هذا الكتاب وما فيه» مع انتشاره في 
العالم اللإسلامي وتأثر كثير من الجهال به» بل ذكر الناظم في الأبيات 
نفسها ابن سبعين والتلمساني وهما من رؤوس الاتحادية ولم يبين 
الشارح بياتا كافيًا ماهم عليه من الضلال والزندقة. 


وفي ج٠/ ١١١‏ ذكر الناظم احتجاج الأشاعرة على إثبات الكلام 


.۷۷۰۷۰ ٦۷ ج۲/‎ ۲۲۷۰١۲۸/۱ وانظر ج‎ )۱( 
.۲۰٦۰۱٤٦۰۱۲۳۰٦۱۰۲۱/۱ج انظر‎ )۲( 
IVT... 41۷0 ۷۱1/1۹4/۲ ج‎ 
ETTETVOCTEVCTTOCTO EY) 


۹۲ 


النفسى بقول الأخطل النصراني «إن الكلام لفي الفؤاد. ٠.‏ البيت وساقه 
الشارح› ولم يفصل الرد عليه بالرغم من أهمية ذلك خاصة أن الناظم لم 
يفصل الرد عليه من جميع الوجوه. 


إلا أنه تفوت عليه أحيانًا مسائل مهمة . 


کما في ج۱/ ۸۸ حیٹ قال الناظم : 
وزعمت أن الناس يوم مزیدهم کل يحاضر ربّه ويداني 
ويحاصر (بالصاد المهملة) ولم يبين معناهما أو الفرق e‏ 
ولا الملاحدة الفحول ائمة ال وال ال وان 


0 سان اف الق غا الت 0 : 
(۲) الصواب الذي اعتمدته من النسخ الأخرى: السكين» وسيأتي بيانه في 
التعلیق على البیت ٤۹١‏ . 


۹۳ 


ذلك لعدم رجوعه إلى أصول المسائل فى مظانها . 

کما في ج۱/ ٩٩ - ٩٤‏ حيث ذكر الناظم ال سنان فقال الشارح : «ال 
سنان وهي أسرة قوية من اهل فارس كان تحكم في خراسان وفي كنفها 
تربی ابن سینا وعلی کتبهم تخرح . .. وعلی کلامه ملحوظتان : 

الأولى: أن أسرة آل سنان كانت تحكم في الشام وليس في 
راان 

الثانية : قوله إن ابن سينا تربى في كنفهم» فيه مغالطة للتاريخ فإن 
ابن سینا توفي سنة ٤۲۸‏ ه وسنان بن سلمان منشی مذهب آل سنان ولد 
سنه 9۲۸ هوتوفی سنة 9۸۸ ه» فکیف یکون ابن سینا تربی في کنفهم› 
بل کیف یکون تخرج على کتبهم وهم ما توا إلا بعده! 
۷- آحياتًا يكون الشارح غير دقيق في عباراته» فيقول عن رجل إنه 
جهمي وهو ليس جهميًا وإنما هو آشعري . 

كما في ج٠/ ۷١-۷١‏ حيث أشار الناظم إلى قول لأبي المعالي 
الجويني (الأشعري) في العلوء فقال الشارح «أورد الشيخ - يعني 
الناظم - هذه الحكاية التي تدل على جهل ذلك الجهمى . . فانظر إلى 
حال الجهمي الجاهل الذي يتجرأً على الناس بسخافة حمقاء. . .»". 


)۱( انظر ترجمتهم في التعليق على البيت 2۰ . 
() انظر قصة الجويني في التعليق على البيت رقم ٠٠١‏ وما بعده. 


۹٤ 


بکلام الناظم لن الناظم لم يسمه» أو أطلق عليه أنه جهمى لان قوله 
وافق قول الجهمية في هذه المسألة. 


۸ له رحمه الله بعض التشبيهات التي تؤخذ على مثله ولا يصح له 


كمافي ج ۱۹-۱۸/١۱‏ لما قال الناظم: «لله زائرة بليل لم 
تخف . ایت قال الشارح أثناء كلامه على الأبيات : «ما أشبه 
زائرة الشيخ هذه بما كان يسميه بعض الصحمفيين هنا في مصر 
«بالجاسوسة الحسناء» التى تأتيه بالأخبار وتوافيه بالأسرار. .٠.‏ 
والجاسوسة الحسناء في اصطلاح العصر هي امرأة بغي (تعمل في 
وتحاول معرفة ماعنده من أسرار ومعلومات . 
الكلامية. | 


كما في ج٠/ ٩١‏ حيث أهمل تعريف التنزيه والتجسيم . 
وفي ج ۲۸/۲ -۲۹ أهمل تعريف الهيولى والصورة والجوهر 
الفرد. 


.٠١ انظر الكلام على المعنى في التعليق على البيت رقم‎ )١( 
۹0 


٠‏ --الناظر في الكتاب يجد أن الشارح -رحمه الله -يشرح أحيانًا شرحًا 

کما في ج ۸۱/۱ - ۸۲ حيث آورد قول الناظم أثناء كلامه عن سمع 
الله تعالی ورؤبته لعباده: (ویراهم من فوف سیع ثمان) فقال الشارح 
«(ویراهم من فوی سبع سماوات بل من فوق ثمان بحیث لا یمتنع على 
رؤيته أصغر ذرة. . ولون الراد اا 
١‏ -يجزم الشارح أحياتًا ببعض الأقوال من غير ذكر دليل . 

كما في ج۱/ ٠١١‏ حيث تكلم عن آنواع الوحي وذكر النوع الثاني 
وهو أن يآتي الملك إلى الرسول على حالته الملكية ثم قال: «وهذالم 
.١‏ موهذا الجزم يحتاج إلى دليل يعضده. 
۲ -كثيرًا ما يورد المسائل آثناء شرحه دون أن يسوق الأدلة عليها. 

کما في ج ۲۱۱/۲ حیث قال رحمه الله وهو یتکلم عن حرصه ئا 
على حماية جناب التوحيد: «(وذلك كنهيه عن اتخاذ القبور مساجد ونهيه 
عن رفعها وتشييدها وإيقاد السرج عليها ونهيه عن اتخاذ قبره عيدا ونهيه 
عن الصلاة وقت طلوع الشمس ووقت غروبها. ا عد دلا ههال 
يحصى كثرة من صحيح السنة المطهرة» . 

ولو ساق الأآدلة الصريحة الصحيحة على ماذكر لكان كلامه أكمل 


. ٤١١ انظر الكلام على المعنى في التعليق على البيت رقم‎ )١( 
۹٦ 


وأفضل . 
۳ -يهمل الشارح في كثير من المواضع شرح الألفاظ الغريبة. 
كما في ج۱/ ٠۲١‏ ذكر الناظم ألفاظ جعاجع » فراقع » قعاقع . فقال 
الشارح: «هذه أسماء أصوات»» ولم يذكر معانيها والفرق بينها ولو 
راجع كتب اللغة لوجدها محررة'. 
وفي ح۲/١٠۲‏ قال الناظم : «أمسكت العنان»» ولم يوضح الشارح 
المرادبها. 
١‏ -لا يورد الشارح -غالبًا -أقوال العلماء التي يشير إليها الناظم . 
كما في ج١/ ٠٤٠١‏ حيث آشار الناظم إلى قول الإمام ابن حزم في 
القرآن فلم یورده الشارح بنصه ولم یخرجه من کتب ابن حزم رحمه الله . 
وفي ج ۲۲۹/۱ آشار الناظم إلى كلام للشيخ عبدالقادر الجيلاني 
ولأبي الوليد بن رشد ولم يسقه الشارح'. 
١‏ -يهمل الشارح رحمه الله الإحالات وهي مهمة لربط أجزاء الكتاب 
بعضها ببعض » وله في الإ حالات صورتان : 


الأولى : قد يكرر الناظم أحيانًا المسألة فلا يحيل الشارح إلى ما سبق بل 
ل خير الاما فداس قت ) 


. 1٤۸ انظر معانيها فى التعليق على البيت رقم‎ )١( 
. ۲۷۲۰۲۰٦۰۷۴٤/۱ وانظر ج‎ )۲( 


۹۷ 


كما في ج ٠١١/٠‏ عاد الناظم الكلام على مذهب الاتحادية في 
صفة الكلام» فأعاد الشارح الكلام عليه» ولم يبين أنه قد سبق فضلاً عن 
آن يحيل إلى ما سبق . 
وفي ج۹4/۲٤‏ أعاد الناظم الكلام على مذهب الاتحادية في 
وفي ج۲/ ٥۳‏ أعاد الناظم الكلام على مذهب الجهمية في القدر 
وقولهم بالجبر» فعاد الشارح الكلام عليه ولم يبين أنه قد سبق . 
الثانية : أحياتًا قد يحيل لكنها إحالة غير واضحة. 
كما في ج ٠١١/٠‏ حيث أعاد الناظم الكلام على مذهب الاتحادية 
فقال الشارح: «سبق الكلام على مذاهب الاتحادية») ولم يذكر أين 
الموضع -ثم أعاد شرحه مع آنه قد سبق وكان يمكنه أن يستغني بالإحالة 
وفي ج۲/ ۳۷١‏ قال الشارح عند كلامه على نعيم الجنة: «ولأحمد 
أثران في هذا الباب وقد تقدم . .» ولم يذكر أين الموضع'. 
١‏ -يوافق الشارح الناظم في أمور كان الأولى به أن ينبه على ما فيها . 
كما في ج۱/ ۷٤‏ حيث قال الناظم : 


وإليه قد عرج الرسول فقدرت من قربه من ربه قوسان 


(۱) وانظر ج۲۷۹/۱› ج/ ۳۸۱۰۱۹٤‏ . 


۹۸ 


فوافقه الشارح على ذلك وقال «وتناهى - أي الرسول بيه - في 
القرب منه حتی کان قاب قوسین او آدنی» . 


ولم يخالف الشارح ذلك أو يعلق عليه أو ينظر في كتب الناظم 
اللأخرى» مع أن الناظم وافق الجمهور في كتبه الأخرى على أن القرب 
کان من جبریل ولیس من الله عز وجل" . 


وقد أعاد الشارح العبارة نفسها فی ۸۳/۱ دون تعليق . 
e‏ يح : 


۷ - يستعمل الشارح -أحيانًا - في شرحه بعض الألفاظ المجملة التي 
لم يذكرها السلف لاحتمالها معاني صحيحة وباطلة» فکان الاولی به 
العدول عنها. كما في ج۱/ ۸۷ حيث قال عن نزول الله تعالى في ثلث 
الليل الآخر : «فيجب الإيمان بها مع اعتقاد أن نزوله تعالى ليس كنزول 
المخلوقين فلا يقتضى هبوطا ولا انتقالاأ ولا شغل مكان وخلو اخر» كما 
أن استواءه ليس كاستواء المخلوق» فلا يقتضى مماسة ولا محايثة ولا 
اتكاء. . الخ».ه. 


تعالى واستوائه لأنه لم تأت به أدلة شرعية تثبته ولا تنفيه . 


وفي ح۱/۱١۱‏ قال وهو یتکلم عن صفات الله : «وأنه كذلك بصير 


بضر رات علے دات .». ومسألة «هل الصفات زائدة على الذات أم 
ليست زائدة عليها» لا يطلق الجواب فيها بإثبات ولا نفي حتى يستفصل 


. ۲١۲ انظر تفصيل هذه المسألة في التعليق على البيت رقم‎ )١( 
۹۹ 


من قائلها ويعرف مراده لأنها تحتمل معانی صحيحة وباطلة› لذا 
فالأولى الابتعاد عن هذا اللفظ المشتبه . 
۱۸ -للشارح -رحمه الله -حواش مفيدة على الشرح لكنها غير موثقة. 


آأذيت رمو انهم ءَامَنوا . . 4 الآية [الساء/ ]٠١‏ ولم يذكر مرجعه في 
ذلك . 
۹ - لا يعرف غالبا بالفرق والمذاهب . 


کما في ج ۸٩/۱‏ دکر الناظم فرقة «الديصانة) ولم یعرف بها 

ج/۰٣۱‏ آشار الناظم إلى «الماتريدية» فقال الشارح: «(هم أتباع 
الشيخ أبي منصور الماتريدي» ولم يعرف بهم . 
١‏ - كثيرًا ما يغفل الشارح إيراد نصوص الأثار التي يشير إليها الناظم» 
بل يحولها من نظم إلى نثر ويكتفي بذلك . 

کما في ج ۱٦۲-۱١۱/۱‏ حيث آشار الناظم إلى آثار لابن عباس 


ولم يسقها الشارح› وإنما ساق معانيها المستقاة من النظم . 


)١(‏ في هذه المسألة كلام مفيد لشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله فليراجع 
ف التعلق غل البيت 1۷ 
»+ | 


. يشير الناظم إلى بعض الآيات ولا يوردها الشارح بنصوصها‎ ١ 


کما في ج۱/ ۳۸ حیث أشار الناظم إلى قوله تعالى # يوم تكو السام 
كلمل © € [المعارج/ ۸ وقوله: # دا نكمت السماء كات ورده 
الان )4 [الرحمن/ ۷. ولم يوردهما الشارح. وج٠/ ٤١‏ أشار 
اظ آل قوله تعالی : # وَأَحْرَجَي اَلاَرَضُ الما )€ [الزلزلة/ ۲] ولم 
يوردها الشارح . 


١‏ _ وقد يذكر الشارح معنى الآية التي يشير إليها الناظم» ولو ساقها 
بنصها لكان آولى . 


كما في ج۱/ ۸۳ حيث قال الناظم وهو يحكي مقالة الملحد: 
وزعمت أن الله آبدى بعضه للطور حتى عاد كالكثان 


فقال الشارح : وزعمت أنه سبحانه تجلى للجبل المسمى بالطور 
عندما سأله موسى عليه السلام الرؤية فقال له: لن تراني ولكن انظر إلى 
الجبل فإن استقر مكانه فسوق تراني فلما تجلى سبحانه للجبل وظهر له 
من نوره مقدار أنملة إصبع كما ورد في الحديث› لم يطق الجبل ذلك 
وصار کثیبًا مهیاد» وخر موسى صعقًا من هول الموقف» فلما فاق قال : 
E E O‏ 


ولو أن الشارح ساق قوله تعالی : # ولماجاء موس لويقطتاو كمه ريم 
e o A f “f °“ (2 1 E AAA Uf f 2 A‏ 
قال رب رن انظ إت قال ن ری وتكن آنظر إلى الْجَبَلِ إن اسحَقر 


سے س 


۰1 


نم سرف رین لما ل َم لجر صا د ڪا ڪر وني سوا 


کا آنا ال شبکسکک بت ا کلت راا آل آل مزات ‏ [الأعراف/ ]٠٤۳‏ 
لکان أفضل وأکمل من آن يتكلم بمعناها. 

سوق الشارح الأحاديث دائما من غير أن یحکم عليها 2 
وضعفاء الا ما نكن 


٤‏ - يذكر الشارح آحياتًا من أخرج الحديث ولكن الغالب عليه أن لا 
یذکر من اخرجه . 

کمافي ج۱/٦7٦۲۷۷۰۲۷۰۰۲۰۹۰۱.‏ وغیرها. 

ج ۲/ ۳۷۰۲۰۰۱٦۰۱۱۰۹۰۷‏ ... وغیرها. 
٠‏ - وكذلك يورد الآثار عن الصحابة والتابعين ومن بعدهم من غير 
تخريج» إلا ماندرجدا. 
الله عنهم ولم يخرجهما أو يذكر مرجعه الذي نقل منه. 

وفي ج٠/ ٠١١‏ ساق أثرين عن الإمام مالك وأحمد رحمهما الله ولم 
يخرجهما أو يذكر مرجعه فيهما. 

e 
. ۲٥٣۷۰۲۰۹/۲ ج‎ ۰۲٥۹۰۱۱۲/۱ وانظر ج‎ (۱) 


۰۲ 


بمعانيها وکأنه یکتبها من حفظه› وهذا يظهر لمن تتبع أحاديث الكتاب»› 
إلاماندر. 


کمافي ج۱/ ۰۲۳۵۰۲۱۸۰۱۲۹۰۱۲۷ . . وغيرها. 


ج ۲/ ۳0171۳ 1£ 149 ... وغیرها. 
۷ -الأحاديث التي يشير إليها الناظم لا يسوقها الشارح بنصوصها من 
مظانها وإنما قد يشير إلى معناها. 

كما في ج۲/ ١١‏ حيث أشار الناظم إلى ماورد في الحديث من أن 
اعمال العباد تعرضص على الرسول كيا رعذ وفاته» ولم بورد الشارح 
الحديث الذي أراده الناظم» فضا عن أن يحكم عليه صحة أو ضعمًا . 

وفي ج۲/ ٠٠‏ أشار الناظم إلى ما ورد من أن أعمال الحي تعرض 
۸ - الشارح رحمه الله قد لا يسوق الأحاديث التي يشير إليها الناظم 
ادل ماه وها ر اا لاه فد وروجا ف السا 

كما في ج٠/ ۷١‏ حيث ذكر الناظم أدلة العلو ومما قال : 
وإليه يصعد روح كل مصدق عند الممات فينثني بأمان 

فقال الشارح : «وكذلك ورد الحديث بأن أرواح المؤمنين تعرج بها 
ملائكة الرحمة حتى تمثل بين يدي الله عز وجل فيبشرها بما أعد لها من 
نعيم فترجع آمنة مطمئنة). ولم يذكر الحديث بنصه ولا 


1۰۳ 


ف 


وج١/ A‏ قال الشارح اا کلام له 7 الحشر يجعل السماوات 
في إحدى يديه وهي اليمين٤ا.‏ ه ولم يسق الحديث بل لم يشر إلى ورود 
خلت ق الال 


۹ -يمر الشارح بكثير من الأعلام ولا يترجم لهم وإن عرف ببعضهم 

فهو تعریف عام مجمل یستشف منه آنه آملاه من ذاکرته من غير توثیق من 

الوا 

دکر اللالكائي» وفي ج۱/ ۱٤١‏ د الرازي» وفي ج۱۸/۱٦۱‏ ډکر ابن 

سينا» وفي ج/۹٨۱‏ ذكر الطوسي» وفي ج۱/٦۲۰‏ ذكر مجاهدا وابن 
وفي ج ٠٤١۹ - ۱٤۸/۲‏ عرف بأربعة من الأعلام تعريمًا يصدق عليه 

آنه غير دقیق ولا موثق . 

٠‏ - قد يذكر الناظم العلم ولا يبين الشارح من المراد به» فضلاً عن أن 

يترجم له ٠‏ فيبقى العلم مبهمًا عند القارىء لا يدري من هو . 


كمافي ح١/۸4٤‏ حيث قال الناظم: ... وبراءةالمولودمن 


.٠٠٤ انظر الحديث بنصه في التعليق على البيت‎ )١( 
. ٤١١ انظر الحديث بنصه فى التعليق على البيت‎ )۲( 


۰٤ 


غا ولم يبين الشارح من المراد به . 


وفي ج۲/ ٠٤١‏ ذكر الناظم أسماء أعلام أعاجم وهم طمطم 


وتنکلوشا ولم يبین الشارح المراد بهم وهل هم ملوك أو ماه او 
فلاسفة أو غير ذلك . | 


١-لا‏ يذكر الشارح القصص التي يشير إليها الناظم . 


کا في ج٠/ ۷١‏ حيث أشار الناظم إلى قصة مقام الجويني ومقالته في 
العلوء ولم يسقها الشارح أو يبين المقصود بالأبيات"'. 


وج١/ ٠٤٤‏ آشار الناظم إلى الخلاف الذي وقع بين الإمامين 
الببخاري ومحمد بن يحيى الذهلي رحمهما الله » ولم یذکره الشارح 


رحمه الله . 
۲لا يعرف بالكتب التي يذكرها الناظم . 

كما في ج٠/ ٦۲‏ حيث ذكر الناظم كتاب «فصوص الحكم» (لابن 
عربي) وفي ج۱/ ٩٤‏ دک الناظم کټ الشفاء والإشارات (وکلاهما 


لابن سينا) «ورسائل إخوان الصفا» ولم يعرف الشارح بشيء منها أو 
يذكر مافيها من الضلال . 


. ۱۸١ انظر البیت‎ )۱١( 
. انظر الت‎ (۲( 
. 0490۹ انظر الكلام عليها في البيتير‎ (۳) 


0 


وفي ج۱/ ۲۳۷ وما بعدها ذكر الناظم كثيرًا من الكتب وفات على 
الشارح آكثرها من غير تعريف أو توضيح . 


الفصل الثالث 
موقف آهل البدع من الكتاب 

كانت هذه القصيدة من أبرز الكتب التي قرر فيها اعتقاد السلف مع 
الرد على آهل الأهواء والبدع» والتي هدمت قواعدهم التي أسسوها 
لنشر باطلهم» وفضحت تلاعبهم وتلبيسهم وتدليسهم لنصوص الشرع 
المطهر. ولأجل هذا كله كانت شجى فى حلوق المبتدعة أهل 
اهاوق ها ا 

اول : النيل من ناظمهاء والحط من قذره» ونبزه بکل قبیح من 
القول» ولكن هذالن يضرٌه إن شاء الله . 

وان : القدح فی هذه القصيدة كلما حانت لهم الفرصة› وکلما 
جاءت مناسبة لذكرها» وفي بعض الأحيان تجد التكلف واضحًا 
لذكرها والنيل منها ومن صاحبها. 

وكان من أبرز من تصدى لهذه القصيدة والنيل من ناظمها رحمه 
الله هما : 

| -تقي الدين علي بن عبدالكافي السبكي .)۷١١(‏ 

۲ - محمد زاهد الکوثري (۱۳۷۱). 

وسوف نتحدث في هذا الفصل عن موقفهما من هذا النظم 
المبارك. ) 

وسوف يتبين لك أن بين ما كتبه العلامة ابن القيم» وبين ما كتبه 


۹۷ 


هذان كما بين السماء والأرض» سواءٌ من الناحية العلمية والتأصيلية 
للمسائل أو من الناحية الأدبية والأخلاقية في الألفاظ أثناء الرد على 


ا 
ولکن قبل أن نذكر موقفهما من هذه القصيدة یو ال نذکر لکل 
منهما ترجمة موجزة للتعريف بهما. 


9 (1) , 
١‏ - تقي الدين السبكي 1 

هو علي بن عبدالکافي بن علي بن تمام» آبو الحسن السبكي»› 
تقى الدين صاحب التصانيف› کان مولده سنة ثلاث وتمانين وستمائة 

أخذ العلم عن كثير من علماء عصره منهم : 

- ابن الرفعة وأخذ عنه الفقه» والحَلم العراقي وأحذ عنه التفسير» 
والعلاء الباجی وأخحذ عنه الأصول» وأبو حيان النحوي وأخحذ عنه 
النحو» والشزاف الدمياطي وآحذ یله الخدت وسمح من ان 


(© اظ اجك ف طعات الان لاه 4۹/١‏ (وهي رة 
مطولة). البداية والنهاية ۲٠٤/٠١‏ البدر الطالعم ۲/ »٤٦۷‏ بغية الوعاة 
“٧۷/۲‏ تذكرة الحفاظ /٤‏ ١١١٠ء‏ الدرر الكامنة ۳/ ١٤١٠ء‏ ذيل العبر 
للحسينى »1٦۸/٤‏ شذرات الذهب ۱۸٠/١‏ طبقات المفسرين 
للداودي ٤١١/١‏ تاج العروس للزبيدي ٤/11۸ء‏ ذيول تذكرة الحفاظ 
صض ۲۰٣۲۰۳۹‏ . 


٩۸ 


ولى قضاء الشام» ول مشخهة دار الحديث الاأشرفية والشامة 
البرانية والمسرورية وغيرها. 

وآما تلامیذه فهم كثير منهم : 

المزي› وابن کثیر› والذهبي› واش رجب » وابن حمأاعة» وابن 

أكثر من التأليف والتصنيف في شتى الفنون. من أهم مؤلفاته : 

- تفسير للقرآن» وشرح المنهاج في الفقه. 

وله ردود على شيخ الإسلام منها: رد في مسألة شد الرحل إلى 
المسجد النبوي» ومسألة وقوع الطلاق الثلاث بلفظ واحد. 
لشيخ الإإسلام وتلميذه ابن القيمء ومن قراً السيف الصقيل علم ذلك 
حق العلم . 
وسبعول سنه . 
۲ - محمد زاهد بن الحسن الكوثري”'': 


(۱) انظر ترجمته فی : الأعلام للررکلی ٦‏ ۱۹ء مقدمة مقالات الكوثري 
ص٥‏ - ۷۷ . 


۹ 


أجداده «كوثر»» أو إلى قرية «الكواثرة» بضفة نهر «شبز» ببلاد القوقاز . 
ولد ونشاً في قرية من أعمال (دوزجة) بشرق الأستانة» وتفقه في 
جامع الفاتح بالآستانة» ودرس فيه» وتولى رياسة مجلس التدريس. 


واضطهده «الاتحاديون» خلال الحرب العالمية الأولى لمعارضته 
لهم . وآرادوا اعتقاله فركب إحدى البواخر إلى الإسكندرية سنة 
١ه‏ وتنقل زمنًا بين مصر والشام ثم استقر في القاهرة موظقمًا في 
دار المحفوظات» «يترجم فيها من الوثاتق التركية إلى العربية» وكان 
يجيد اللغة التركية والعربية والفارسية والجركسية. 


من مۇلفاتە : 


الأكاذيب'. 


بډ النکت الطريفة في التحديث عن ردود ابن ابي شيبه على اش 


(1) وقد قام العلامة المحدث عبدالرحمن بن يحيى المعلمي بالرد على هذا 
الكتاب بمؤلف فريد لم يؤلف مثله» ألا وهو كتاب «التنكيل بما في 
تانيب الكوثري من الأباطيل»» وقد كتب رحمه الله مقدمة لهذا الرد 
انتماها «الطليعة» طبعت في حياته ووصلت للكوثري فرد عليها بکتاب 


«التر حيب ينقد الا 
وھا اخسن ما فل فی کات لکل 


ر 


ودأبت تدعو للهدى وتسّه أكرم # e‏ ومعم 


11۰ 


@ + 


# الاستبصار في التحدث عن الجبر والاختيار. 

# وله الكثير من التحقيقات والتعليق على كثير من الكتب منها: 

- تحقيقه وتعليقه على كتاب التنبيه والرد للملطى . 

- تعليقه على ذيول تذكرة الحفاظ . 

تعليقه على السيف الصقيل المسمى «تبديد الظلام المخيم من 
نونية أبن القيم». 
وكانت وفاته سنة إحدى وسبعين وثلاثمائة ولف بالقاهرة. 
۳ السيف الصقيل وتوثيق نسبته للمؤلف : 

عنوان الكتاب : «السيف الصقيل فى الرد على ابن زفيل». 

توثیق نسبته للمؤلف : 

ذكر في ترجمة السبكي أن له تعقيبًا على نونية ابن القيم باسم «الرد 
على نونية ابن القيم»" والكتاب منه نسخة مخطوطة في المكتبة 
التيمورية برقم .")١۸(‏ 


(۱) والكتاب مطبوع مع تكملته وتعليق الكوثري» ط. السعادة سنة ›٠١١١‏ 
(يقع في ٠۹١‏ صفحة). 

) انظر: الأعلام ۰۱۱١/١‏ ابن القیم حیاته - آثاره ص۳۱ - ۳۲ . 

(۳) انظر: فهرس الخزانة التيمورية ٤۷/٤‏ ط. دار الكتب المصرية سنة - 


۱۱۱ 


ونص على هذا الكتاب بهذا العنوان: «السيف الصقيل» الزبيدي 
فى كتابه إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدين 
OAD‏ 


ما مقصود السبكي بتلقیب ابن القيم «ابن زفیل»؟ 


يقول الشيخ بکر Î‏ «(ولقد تصفحت الكثير من كتب 
التراجم والمعاجم فلم أر هذا النبز لابن القيم ولا لغيره من آهل العلمء 
وقد سألت كثيرَا من علماء الأمصار عن هذا النبز المذكور فلم أر من 
يعيرني عليه جوابًا. وفي حج عام ۱۳۹۷ھ اجتمعت بالشيخ عبدالله بن 
الصديتق الغماري - صاحب طتجة ب فسالتة عن ذلك فأفاد بأنه لما 
خرج هذا الكتاب بهذا الاسم» صار استغرابه من عامة أهل العلم 
بمصر» وقال: فكنت ذات يوم في مكتبة الشيخ حسام الدين القدسي 
بمصر آنا وأخي أبو الفيض أحمد الغماري» فجاء إلينا الكوثري فسأله 
خي عن ذلك فقال الكوثري: إن «زفيل» اسم لجد ابن القيم من قبل 
أمه . والمراد نبزه بذلك على عادة العرب حينما يريدون التحقير 
لشخص ينسبونه إلى جده لأمه» ومن ذلك: قول المشركين في حق 
الي ي : «لقد أمر آم اتن ابی كبشة) فسأله الشيخ أحمد: این وات 
ذلك الاسم لجد ابن القيم لأمه؟ فلم يجب»آ. ه بتصرف . 


۹ه (نقلاً عما كتبه الشيخ بكر أبو زيد في: ابن القيم حياته آثاره 
ص۲" تعلیق (۲). 


(۳) ابن القیم حیاته - آثاره ص‌۳۳۰۳۲ . 


1۲ 


٤‏ - موقف السبكي والكوثري من خلال: «السيف الصقيل 
ود تکملته) ` 


ومن خلال قراءة الكتاب يمكن أن نخرج بالأتي : 
أولاً: الضعف العلمى فى هذاالرد: 

إن الناظر في حَجَج ابن القيم واستدلاله ليعجب من كثرة الأدلة 
التي يوردها - رحمه الله - عند تقریره لي مال وکلام هل العلم 
حولها» وبالمقابل انظر لما سطره السبكي والكوثري في رديهما فتجد 


أ الد لعل وعسی وأظنه. . . إلخ والاکتفاء الت والشتم 
والسخرية» وإليك الأمثلة: 


د ال الكى ` ey‏ 


e‏ > يکفي في الرد عليه أن کل من سمعه يتخذه 
ET O‏ 


وقول للسبكن .هذا ليس فقولا لابن القيم بل قول الله سبحانه 


چ و e‏ ي 


وتعالی : $ وکین سالتھم من مهم قوی ا [الزخرف/ ۸۷]. 

وقد تابعه الكوثري واط ول ول ود هوا 2 واا 
الصريحة بأن المشركين كانوا مقرين بتوحيد الربوبية» وإنما الخلاف 
بينهم وبين الرسول كان في توحيد العبادة. 


(۱( انظر : ص ۲۷ . 
(Y۲)‏ انظر : ص 2-۲۷۰ 


11۳ 


فهناك لا خحلق ولا أمرٌولا وحي ولا تكليف عبد فان 
UAT EU LOE a U‏ 
# قال السبكي”: «أما كونه لم يزل متكلمًاء وقوله“ مع ذلك 
إنه لفظ وإنه غير مخلوق فكلام من لا يدري ما يقول» . 
# وقال السبكي” معقبًا على قول الناظم: «وثامنها رفيع 
الدرجات -: «ما بقى من تخلف هذا النحس إلا أن يجعل لله سلما 
یصعد وینزل فی درجاته تعالی الله عمايقول. ٠.‏ . 


ولم يذكر آي رد علمي على هذا الاستدلال. 


# لما ذكر ابن القيم الدليل التاسع عشر من أدلة العلوٌ وفيه إلزام 


(۱) انظر: ص ۳١‏ . 

(۲) القحة: من الوقاحة وهي قلة الحياء» انظر: القاموس ص "١١‏ . 
(۳) ص .٦۱‏ 

. يعني ابن القيم‎ )٤( 

. ٩۱ ص‎ )٥( 


E, 


ê EH ا‎ 

للمعطل بإلزامات كثيرة قال السبكي معلما ۴ ثم استمر هذا السفيه 
فی سمهه) . 

ولم يذكر أي رد على هذا الإلزام. 

# ومن الأمثلة في الحيدة عن الجواب عن الدليل المعارض لهم : 

لما ذكر ابن القيم أدلة السنة على علو الله ذكر منها حديث «إن الله 
کنب كاتا بيده فهو دة فرق لحر ١‏ ققال رخمة اله" ٠:‏ 
لما قضىی الله الخليقة ربنا کت داه کتاب دي الإإحسان 
وکتابه هو عنده وضع غل ال سرن المد الات الاركان 
ا انا الرحمن تسبق رحمتي غضبي وذاك لرأفتي وحناني 

قال السبکی”' معلقًا : «أین لفظ کتبت یداه؟». 

وهذه والله حيدة عن الجواب عن الدليل لأمرين : 

الأول: هب أن هذه اللفظة لم تثبت ولم تصح» فالدليل بغير هذه 
a 0‏ 


(۲) انظر: الأبیات رقم (۱۹۹۲ ۔ .)۱١۹۷‏ 
)۳( ص۱۲۱ . 
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السبكي ولا الكوثري”" لهذا الحديث بأي رد علمي . 
الثانى : أن هذه اللفظة فى الحديث هى عند ابن ماجه وغيره» وقد 


صححها أهل العلم کالبوصيري وعيره. وسیاتی الكلام عليها في 
: (۲( 


هذا الذي ذكرنا فيما ييخص السبكي والضعف العلمي في رده 
أما بالنسبة للكوثري فإليك بعض الأمثلة : 


قال الكوثري”" معلمًا على حدیث الخاد «. . فلفظ «أين 
الله تغيير بعض الرواة على حسب فهمه» والرواية بالمعنى شائعة فى 
الطبقات كلهاء وإذا وقعت الرواية بالمعنى من غير فقيه فهناك الطامة 
الكبرى» وصاحب هذه القصة لم يكن من فقهاء الصحابة ولا له 
سوى هذا الحديث في التحقيق بل كان أعرابيًا يتكلم في الصلاة». 


(۱) تکلم الكوثري ص۲۲٠‏ حول ثبوت زيادة «كتبت يداه» ولم يتعرض 
لأصل الدليل كما ذكرنا. 

(۲) سوف نتكلم على الحديث ومن أخرج هذه الزيادة من أهل العلم ونذكر 

© چ 

)٤(‏ وهو الحديث الذي فيه أن الن ية سألها: «أين الله» فقالت : ص 
٠‏ السماءء فقال: أعتقها فإنها ا 

وسوف يأتي تخريجه عندما يشير الناظم إليه عند البيت رقم 

TT 


(ه) هو الصحابي الجليل: معاوية بن الحكم السلمي . 
۱۱١‏ 


فانظر إلى هذا الضعف في الرد. فمن أين للكوثري أن بعض الرواة 
غ ها ۰ ¢ 


وقوله: «وإذا وقعت الرواية بالمعنى من غير فقيه كانت الطامة 
الكبرى» فهل كل أئمة السنة كالإمام مسلم الذي آخرج هذا الحديث في 
صحيحه وغيره من جهابذة الحفاظ غير فقهاء عندما رووا هذا 
الحديث» ولم يتنبه لهذا الخطأً إلا الكوثري؟ 


وأخيرًا لم يكتف الكوثري بهذا الرد الضعيف المتهافت بل قدح 
في خيار الأمة في هذا الصحابي الجليل راوي هذا الحديث» وسوف 
يأتي الكلام عن هذا الأمر لاحم . 


# ومن أمثلة الضعف فى الرد على الأدلة الواضحة الصريحة الدالة 
على علو الله ما قاله الكوثري”" عند حديث «كان الذي في السماء 
E E‏ 


قال : «ولفظ مسلم: ثم ذكر الحديث. . . وليس في هذا اللفظ 
التصريح بما يرمي إليه الناظم» ومثل هذا الحديث من أخبار الأحاد 


)١(‏ عندما نشير إلى قدح الكوثري في بعض أئمة السنة. 
(۲( ص٣۱۲‏ . ۰ 
.(IV٤۲ ۱۷ £1(‏ 


11۷ 


عليه تقول . . .). 


فنقول أولاً: ما الافظ الذي سوف یکول صرح من قوله: «کان 
الذي فى السماء ساخطا عليها»؟ 


ثانيًا: ومن هو الذي يسخط ويرضى عن العباد» والذي يخاف 
العباد من سخطه؟ إنه الله سبحانه وهو فى السماء بنص الحديث . 


ثالثا : احتح الكوثري على إبطال الدليل بالطاغوت الذي اعتمد 
عليه اسلافه من آهل البدع» آل وهو رو خر الا خاد وهذه حجتهم 
عند ما ڏه ا 


انا : التناقض الواضح من السبكي والكوثري : 
أ - فأما السبكى فإليك الأمثلة : 


قال ا «والمتبع للقرآن ک يغيره» ولا يعير أويله بل 
يتمسك به من غير زيادة ولا نقصان» وكذلك الآحاديث الصحيحة 
يقف عند آلفاظها ولا يزيد في معناها ولا ينقص». 


)۱( انظر في الرد على منكري حجية خبر الأحاد: مختصر الصواعق المرسلة 
ص ٥۱١ ٤۲۸‏ . 
وانظر المواضع التي لم يرد عليها السبكي أو الكوثري في السيف 
الصقيل : ص ۱۳۷۰۱۳1۰۹41۰۹ 01۳۸ 124.121.12۹ 100 
۹ -~`» ۱۷0 . 


(۲( ص 0 . 


السبكي بهذا الكلام» وهو يؤول الصفات ويحرف النصوص ويصرفها 
عن ظاهر المراد منها» فانظر : 
| -تأویله للاستواء ا 


حيث قال" : «فالمقدم على هذا التأويل لم يرتکب محذوراء ولا 

۲ - لما انتهى من نقل نصوص العلو التي أشار إليها ابن القيم قال 
معلا" : «هذه الأحاديث كلها قد ذكرها الأئمة وذكروا تأويلاتها من 
قديم الزمان وإلى الآن». 

فأين الوقوف عند ألفاظ الحديث وعدم الزيادة عليها أو 
النقصان؟ 

کر ا الک ٠:‏ 


_ لقد تجاسر السك ووصم ابن القيم بالكفر والإلحاد ‏ والعياذ 
بالله - في غير ما موضع من هذا الكتاب”“ كما سيأتي . 


)١(‏ ص ۸۷-۸١‏ وهذا هو مذهب الأشاعرة ومن وافقهم في تأويل 
الصفات والاستواء. 

(۲) ص ۸۷. 

(۳) ص ۱۲۸ . 

. ٥١ »۳۷ ۰۲۹ انظر: ص‎ )٤( 


۱۱۹ 


ثم تجده يناقض نفسه فيقول”' مخاطبًا ابن القيم : «وإن كنا لم 
نقل بالتكفير» ولا بالقتل؛ فلا أقل من القدر الذي ينكف به ضررك عن 
الل دا 


فانظر ال ذا التناقض مره يصرح فبها بتکفیره ولعنه» ومره 
یتورع ولا یکفره ويدعي أنه لم يقل بتکفیره . 


ب وأما تناقئض الكوثري : فحدث ولا حرج › وإليك بعضص 
الأمثلة: 


# انتقد الكوثري الذهبي في أحد المواضع فقال”": «. . . وترى 
الذهبي كثيرًا ما يقول في رد ما آخرجه الحاكم في مستدرکه في فضائله 
لاء وأهل بيته عليهم اأ لام): «أظنه باطل» بدون دكر آي 


ححه. . .). 
- ونسي الكوثري أو تناسى أنه قال أكثر من هذا في عدة مواضع من 
کتاره» منها على سبيل المثال : 


قوله“ على حديث الجارية: «. .. فلعل لفظ (أين الله) من 
تغيير بعض الرواة. . .٠.‏ 


)۱( انظر : ص E0‏ 
(۲( ص A1‏ . 


(۳) ص٥۹٩‏ وانظر : ص ٣‏ عند کلامه على حديیث صعود الروح إلى 
السماء. 


1٩ 


# ومن الأمثلة على تناقض الكوثري : 

قال“ معقبًا على كلام السبكي في ابن القيم «فهو الملحد لعنه 
الله» : «فالأولى كف اللسان الآن عن اللعن» وأما استنزال المؤلف 
اللعنة عليه فكان في حياة الناظم وهو يمضي في زيغه وإضلاله - عامله 
الله بعدله. . .٠.‏ 

وانظر إلى هذا الورع البارد حينما يقول'"" معقبًا على قول 
السبكى : «مالمن يعتقد فى المسلمين هذا إلا السيف»: 

«لأن ذلك زندقة مكشوفة» ومروق ظاهر وإصرار على اعتقاد 
الإيمان كفرًَا - قبحه الله -. . . ولينظر القارىءء . .. إنه إن فكر قليلاً 
علم العلم القاطع أن هذا الناظم بلغ في كفره مبلغا لا يجوز السكوت 

فسبحان الله كيف يتورع في النص الأول» ثم تجده لم يكتف 
باللعن بل صرح بكفر ابن القيم - والعياذ بالله - فهل بعد هذا التناقض 
اق !: 

٭ وأخيرًا من الأمثلة : 

قات الو وى ٠‏ عل ا ا طا ا 
)۱( ص ۲۷ . 


NT ص‎ )۲( 
. ۱٤۷ ص‎ (۳( 


«القَلّ وط“ وقال إنها من الألفاظ القبيحة وإنها لفظة عامية لا ينطق بها 
إلا العوام. 


- ثم تجده يقول”" : «وأما من تعوّد أن يقول: «عنزة وإن طارت» 
فلیس خطابی معه. ٠.‏ . 

ليس هذا كلام العامة؟ فلماذا تعيب على ابن القيم مع أن لفظة ابن 
القيم ذكرها الزبيدي في تاج العروس. 

ثالث : التدليس › والتلبيس › والغش› والخداع › وعدم الأمانة کی 
النقل : 

وهذه مما يظهر للقارىء حينما يتصفح هذا الرد من غير رجوع 


إلى مراجع ومن غير بحث في بعض المواضع» وإليك الأمثلة على 
ذلك : 


المثال الأول : 
ت eT‏ 
ون العرش فوق الماء طاف وفوق العرش رب العالمينا 


قال الكوثري: «وهذه قصة تذكر فى كتب المحاضرات 


(۱) انظر تفسيرها في حاشية البیت رقم .۲۳۳٤‏ 


0© .۹ 
)۳( تاج العروس “/ ETA‏ ۲۱۱/0« وانظر : شرح ابن عیسی ۸1/۲ . 
(٤(‏ ص ۲۹ . 


۲۲ 


والمسامرات دول كنت الحديث المعتمدة» ولم ترد ف کتب آهل 
الحديث بسند متصل ولو فى وجه وأاحد» وأما ما وقع في الاستيعاب 
من قول ابن عبدالبر (رويناه من وجوه صحاح) فسهو واضح من الناسخ 
على السهو. .٠..‏ 

- ويتبين التلبيس من عدة وجه : 

| - قوله إنهالم ترد في كتب الحديث المعتمدة: کات 


فقد أغرجها : الدارمى ف الرد على الجهمة والمقدسى فن 
الات ال وال هى ق العاو ون الس ل 

وكذلك ممن أخرجها ابن عساکر في تاریخه› وابن السبكي في 
طبقات الشافعية . 

- قوله إنها لم تذكر في كتب الحديث | لمعتمدة غير دقيق » ولعل 


الکن ن الطبقات أدق من قول الكوثري حيث قال": «ولم 
يخرج هذا الاثر فى شىء من الكتب الستة» . 


ك 1 TD.‏ 
فلعل الكوثري نقل كلام السبكي فزاد فيه ونقص ' 


سا کا ا و ا ال اط في لا ات 
.(1۷V14 _ ۷ ۲۷(‏ 

(۲) طبقات الشافعية (۱/ .)۲٣٠‏ 

(۳) وهذا ليس بغريب عليه وسوف ترى من الأمثلة ما يدل على هذا. 


۲۳ 


۴ وآما قوله عن قول ابن عبدالبر «رویناه من وجوه صحاح) إِنه 
سهو واضح من الناسخ وأن أصل الكلام «من وجوه غير صحاح» وأن 

لأن الكوثري لم يأت بدليل على ما قاله» بل هو اختلاق من عند 
نفسه» لآن الكلام لم يوافق هواه ومشربه. 

وكذلك هذا الكلام نقله الأئمة عن ابن عبدالبر بهذا اللفظ . 

فابن قدامة يقول: «وقال أبو عمر بن عبدالبر فى كتاب 
الاستيعاب : رويناه من وجوه صحاح. . .). 

- والكوثري يدعي أن الأمة على مرٌ هذه القرون قد غفلوا عن هذا 
السقط ولم يعرفه إلا الكوثري . 

- فهل بعد هذا التدليس تدليس؟ 

المثال الثانى : 

قال الكوثري”"' معلقًا على «استدلال الناظم بحديث صعود الروح 
إلى السماء على إثبات العلو لله» ما نصه: 


«أخرجه أحمد وابن خزيمة وفيه لفظ «حتى تنتهى إلى السماء التى 
فيها الرب). 


. ۹٩۹ص إثىات صفة العلو ا قلامهة‎ )١( 
Ie 


YE 


وليس السند إليهما كالسند إلى الأصول الستة» وقد آعرض عن 
تخریجه أصحاب الأصول الستة» وهذا لأف مک والظاهر آنه من 


تغيير بعض الرواة. ..). 

- ويتبين تلبيس الكوثري من عدة آوجه : 

| - أن هذا الحديث ليس كما زعم الكوثري أنه آخرجه أحمد وابن 
خزيمة فقط وأن أصحاب الت الستة لم يخرجوه بل هو كذب 
واضح» فالناظم يقول”'' : 
واذكر حديثا للبراء رواه أص سححاب المساند منهم الشيباني 
وأبو عوانة ثم حاكمنا الرضا وأبو نعيم الحافظ الرباني 
الكت الب اوداوةه والتتات: وابن ماجه . 

والحديث مروي في کثیر من کک الحديث المعتمدة وسياتي 
تخريج هذا الحديث كاملا ون العلماء صححوه. 

۲ - أن الكوثري أراد بتخريجه للحديث حديث أبي هريرة وأعرض 


عن حديث البراء» وعلى فرض أن الناظم لا يريد حديث البراء - مع أنه 
صرح به - فكذلك حديث أبي هريرة" قد أخرجه ابن ماجه وهو من 


)١(‏ انظر الأبيات رقم )۱۷٤١ - ۱۷۳١(‏ من هذا النظم المبارك. 
(۱۲۰۱). 


Y0 


أصحاب الكتب الستة . 
۳ -قوله : «وقد عرض عن تخريجه أصحاب الأصول الستة» : 
ومن الذي قال إن الصحاح كلها في الأصول الستة بل هي في 
غيرها وفي هذا يقول العراقى فى ألفيته"“ : 
ورد کي قال ا لم يفت E OE,‏ إلآ ا 
وفيه مافيه لقول الجعفي”“ أحفظ منه عشر ألف ألف 
٤‏ - قوله: «والظاهر أنه من تغيير بعض الرواة». 
ولم يذكر لنا الكوثري ما مصدره في هذا القول وهذه الفرية»› 2 
أن الأئمة أطبقوا على روايته في كتبهم» ولم يقل أحد منهم إن فيه تغييرًا 
من أحد الرواة. 
المثال الثالث : 


قال الكوثري” معلقًا على استدلال الناظم بحديث المعراج على 
إثبات العلو ما نصه : «نحيل الناظم في حديث المعراج - الذي يريد أن 


.)۲۷/۱( فتح المغيث شرح ألفية الحديث للسخاوي‎ )١( 
. يعني النووي‎ )۲( 

(۳) يعني الصحيحين والسنن الثلائة ماعدا ابن ماجه. 

)6( آي القليل . 

. يعني الإمام البخاري‎ )٥( 

. ۱۲١۹ ص‎ )7( 


بستدل به هنا - على ما کتبه هو نفسه في زاد المعاد”"“ في الأوهام 
الواقعة في حديث شريك في المعراج وقد بسط أهل العلم أغلاطه 
فيها) . 


لأن أوهام شريك في بعض ألفاظ الحديث» أما أصل الحديث فهرو 
ثابت . فقصة عروجه إلى السماء إلى جهة العلو لم ينكرها أحد وهذا 
بحد ذاته دليل على العلو» وأوهام شريك معلومة معدودة . 


قال الكوثري” : «وأما ما یروی عن أبي داود أنه قال: «من آنكر 
هذا (يعني خبر مجاهد في إجلاس النبي على العرش) فهو عندنا 
متهم»» فبطريق النقاش - صاحب شفاء الصدور - وهو كذاب عند آهل 
النقد. . .). 


وبيان التلبيس هنا من وجوه: 


| لم ينص أحد ممن نقل كلام أبي داود أن النقاش هو صاحب 
شفاء الصدور الذي ضعفه أهل العلم في الرواية“ . 


(۱) انظر: زاد المعاد. (۳۸/۳). 

(۲) انظر: فتح الباري .)٤۹٤- ٤٩۹۲/۱۳(‏ 

۹ 

(©) انظر الفتح (١١/١١٤)ء‏ الجامع لأحكام القرآن للقرطبي .)١١/٠١(‏ 


¥ 


ولكن ماهو السبب في ترجيح الكوثري لهذا النقاش؟ 

ا اا ار اه او شد محا پاقال بن 
عمرو بن مهدي الأصبهاني الحنبلي. 

قال عنه الذهبي : «الإ مام الحافظ » البارع» الثبت). 


غه هھ 


اداو و لو 
# الأول : انه حنبلی › والحنابلة مشهور عنهم الانتصار لخبر 


۰ 
4 


مجاهد في إثبات مسألة الإجلاس. 

# الثاني : أنه هو الأقرب أن ينقل كلام أبي داود لأنه حنبلي . 

# الثالث: أن هذا الأخير كان صاحب عقيدة سليمة» فقد قال عنه 
لخي ٠‏ اكان قن ات ااا ون کان اال فو اران 
ينقل خبر مجاهد وكلام أبي داود الذي يثبت العلو لله . 


٤‏ - على افتراض أنه: النقاش”" الذي ضعفه أهل العلم فقد 
وردت مقولة أبى داود من غير طريق النقاش رواها عنه الخلال فى السنة 


(۱) انظر ترجمته في: السیر (۳۰۷/۱۷)» وتاریخ أصبهان (۲/ ۲۸۰)» 
شذرات الذهب (۳/ »)۲۰٠۱‏ تذكرة الحفاظ ٠٠١۹/۳‏ . 

(۲) السیر (۳۰۸/۱۷). 

(۳) انظر ترجمته في : السير »)٥۷۳/٠١(‏ تاریخ بغداد (۲۰۱/۲)» وفیات 
الأعیان /٤(‏ ۲۹۸)» لسان المیزان /٥(‏ ۱۳۲)» شذرات الذهب (۸/۳). 


۲۸ 


O 


الصدور: «(كذاب عند آهل النقد» . 
فإن هذا فيه مبالغة» وانظر إلى كلام أهل العلم فيه : 
قال الخطيب البغخدادي : «فى حديثه مناكير بأسانيد 
مشهورة»). 
قال البرقاني”" : «كل حديث النقاش منكر» . 
E‏ هر عندي متهم ۰ عفا الله عنه) . 
قال الحافظ : «وصار شيخ المقرئين في عصره على ضعف 
فىه) . 
وقال آبو عمرو ا (هو مقبول الشهادة» . 
فين قول أهل النقد عنه إنه كذاب؟ 
)١(‏ قال محقق الكتاب إن إسنادها إلى ا داود صحیح . 
(۳) تاریخ بغداد (۲۰۲/۲). 
(۳( تاریخ بغداد (۲/ ۲۰۵). 
(5) سير أعلام النبلاء .)٥۷١/٠١(‏ 


(ه) لسان المیزان .)۱۳١۲ /٥(‏ 
(7) سير أعلام النبلاء .)٥۷١١ /٠١(‏ 


۲۹ 


نعم قال طلحة بن محمد الشاهد”": «كان النقاش يكذب في 
الحديث والغالب عليه القصص» . 

وقول طلحة هذا ليس هو كلام كل أهل النقد حتى يعمم العبارة 
الكوثري» بل عامة كلامهم آنه ضعيف في الرواية فقط أو منكر 
الحديث» ولا يصل إلى درجة ان يقال عنه: كذاب» وهي أ حط 
درجات التجريح . 
المثال الخامس : 

قال الكوثري”' معلقًا على حديث جابر ايحشر الله العباد فيناديهم 
بصوت یسمعه من بعد کما یسمعه من قرب»" مانصه : 

فهو حديث ضعيف علقه البخاري بقوله: «ويذكر عن جابر» دلالة 


على آنه لیس من شرطه . ومداره على «عبدالله بن محمد بن عقيل» وهو 
ضعيف باتفاق . وقد انفرد عنه «القاسم بن عبدالواحد»» وعنه قالوا: 


إنه ممن لا یحتح به» . 
وهذا والله هو التدليس بعينه» وعدم الأمانة في النقل» وهذا يتبين 
و 


| - احتجاجه بضعف الحديث بأن البخاري علقه في صحيحه» 


)۱( تاریخ بغداد (۲/ ۲۰۵). 
(۲) ص ٣ا‏ . 
(۳) سيأتي تخريجه حينما يشير إليه الناظم في البيت رقم .)٤٤١(‏ 


1۰ 


ولا شك أن هذه حجة باطلة إذ إن البخاري لم يرو كل الصحيح بل 
بعضه» وسبب عدم تخريجه لهذا الحدیث أنه لیس على شرطه لا آنه 
ضعيف وفي هذا يقول العراقي”' : 
i E SE,‏ عند ابن الأخرم منه قد فاتهما 
ورد لكن قال يحيى البو لم يفت الخمسة إلا النزر 

قال السخاوي”" في شرحه لهذه الأبيات : 

«((ولم يعماه) : آي لم يستوعبا كل الصحيح في كتابيهماء بل لو 
قيل : إنهما لم يستوعبا مشروطهما لكان موجها» وقد صرح كل منهما 
بعدم الاستيعاب» فقال البخاري فيما رويناه من طريق إبراهيم بن معقل 
عنه: «ما أدخلت في كتاب الجامع إلا ما صح» وتركت من الصحاح 
خحشية أن يطول الكتاب». .». 

۲ قوله «ومداره على عبدالله بن محمد بن عقیل» : 

وهذا فيه تلبيس فإن الحديث ورد من غير طريق عبدالله بن 

# الطريق الأول : 

- أخرجه الطبراني في مسند الشاميين» وتمام في فوائده من طريق 
)١(‏ فتح المغيث شرح الف الجدىت: (۷/١‏ : 
(۲) فتح المغیث .)۳۳/١(‏ 


۲۱ 


الحافظ فى الفتے ٠‏ وقال : «إسناده صالح) . 

٭ الطريق الثانى : 

- آخرجه الخطيب في الرحلة”" برقم (۳۳) من طريق أبي الجارود 
العنسى - بالنون الساكنة عن جابر به. 

قال الحافظ في الفتح”" : «وفي إسناده ضعف›. 

۳ - وهي ثالثة الأئافى : قوله عن عبدالله بن محمد بن عقيل : (إنه 
ضعيف باتفاق» فهذا كذب صراح لم يقله أحد من الأئمة» وكأن 
الكوثري أخذ هذه الحجة وتلقاها من أسلافه فى المعتقد» وفى هذا 
O‏ 1 

ول الات لى ااه به ف الج لا مه وا 
والقاسم بن عبدالله دون من وثقهما وأثنى عليهماء فيوهم الغ أنهما 


(۱) فتح الباري (۲۰۹/۱). 
(۲) ص ۱۱١‏ . 

(۳) فتح الباري (۲۰۹/۱). 
(6) مختصر الصواعق ص ٠١٤‏ . 


۲۲ 


قال الحافظ فى التقريب" : «صدوق فى حديثه لين» يقال تغير 
باكر 
وقال اق ((صدوفق › سیت محا (يعني البخاري) 


ول اا :ما تا ها ارال 


وقال a‏ (اروى عنه جماعة من المعروفين الثقات وهو 
خير من ابن سمعان یکتب حدیثه) . 


وقال ابن عبدالبر” : «هو أوثق من كل من تكلم فيه . 


- وقال ابن ا ((صدوق حسن الحديث . وقد احتج به غير 
واحد من الأئمة». 


٤‏ - قولەه (. . . وقد انفرد عنه القاسم بن عبدالواحد» وعنه قالوا: 
إنه ممن لا یحتح به . 


٣٣١ القر ت ص‎ €١ 

(۲) سير اعلام النبلاء ۲٠۵/٠‏ . 
(۳) الثقات للعجلى .)0٥۸/۲(‏ 
() الکامل لابن عدي .)۱۲۹/٤(‏ 
(6) بهذت التهد 0٤/0‏ : 
0© ف الضراعو فن ١‏ 


۲۳ 


وانظر كلام الأئمة فيه : 


ال العا «مقبول» يعني تقبل روایته ذا وجد له متابع أو 
شاهد . 


و قال الاه ا 

وقال بو حاتم : «یکتب حدیثه) . 

- وذکره ابن حبان فى الثقات . 

و احسن الحديث . وقد احتج به النسائي مع 


تشدده في الرجال ون له فيهم شرطا أشد من شرط مسلم» وحسن 
الترمذي حدیثه» وذکره ابن حبان فی الثقات» . 


المتال السادس : 
- قال ابن القيم رحمه ايله : 


وروى ابن ماجة أن أولهم يصا فحه إله العرش ذو الإحسان 


)۱( العربت ضر ٤0١‏ : 
(۲) الکاشف ۳۹۱/۲. 


(6) مختصر الصواعق ص ٤١٤ ٤٣"‏ . 
() الأبيات برقم ( 040۷ _ (000٩4‏ . 


۳٤ 


فأاروف دين الله ناصر قوله ورسوله وشرائع الإيمان 
قال الکوثری معقًا: 
السقوط فوق أن يقال بين رجاله ضعيف. . . .٠.‏ 
٭ وھذا کما ستری جرأة من الكوثري وعدم تورع عن الكذب 
والتدليس في النقل› وذلك يتضح بالاتي : 
| ۔ صرح الناظم عقب هذه الأبيات بتضعيفه لهذا الحديث وعدم 
قبوله له فقال"' : 
«(لكنه آثر د ضعيف فيه مج روح ي EER EEE‏ 
لو صح کان عمومه | لہمخصوص بالص دیق فطعا غير دۍ نک رال 
فهذا نص من الناظم بتضعيف هذا الأثر» فكيف يفتري الكوثري 
E‏ صرح الناظم بتضعرف هذا الحديث ورده وعدم قبوله 
والاحتجاج ده في حادي الأرواح حبث 6 


(۱) ص ۱۸۳ . 
(۲) توضيح المقاصد ٤۹۳/۲‏ . 
(۳) حادي الأرواح ص۸٤۱‏ . 


o 


«وآما الحديث الذي روأه ابن ماجه فی سننه (وساق سنده) عن 
وأول من يسلم عليه وأول من يأخذ بيده فيدخله الجنة» فهو حديث 
منكر جداء قال الإمام أحمد: «داود بن عطاء ليس بشيء» وقال 
البخاري : منكر الحديث» . 

فأين احتجاج الناظم واستدلاله بالحديث كما يزعم الكوثري؟ 

۳ - قوله «حديث موضوع» فيه مبالغة وتهويل . فلم ينص أحد من 
الأئمة على وضعه سوى الكوثري : 

قال الو «هذا إسناد ضعيف فيه داود بن عطاء» وقد 
اتفقوا على ضعفه» وباقی رجاله ثقات») . 

قال الاھ :غاا حدر کر 0 
حدیثه بأنه موضوع كما فعل الكوثري . 

_ قال ا «(منکر الحديث» قال أحمد: رآيته لیر 


(۱) مصباح الزجاجة )٥٦/۱(‏ برقم (۳۹). 

(۲) ميزان الاعتدال (۲۰۲/۲). 

(۳) ضعيف الجامع برقم .)۲۱٤۸(‏ 

(5) الضعفاء الصغير ص۳۱٤‏ برقم )۱٠۹(‏ (مطبوع ضمن مجموع). 


۲٢ 


بشي ء٠‏ . 

- قال ابن حبان”" : «كثير الوهم لا يحتج به بحال لكثرة خطئه 
وغلبته على صوابه» (ومعلوم E‏ 8 ابن حبان في الجرح ومع ذلك لم 
يصفه بالوضع). 

وقال الذهبى": «(ضعيف». 

ET TEN 
ا مھا یکن ماود فل الد‎ 


امتلاء الكتاب بالقدح في أئمة أهل السنة والطعن فيهم بكل قبيح 
من القول» وهذا إذا ما قالوا ما يخالف هوى الكوثري ومشربه. وإليك 
الأمثلة: 


أ - قدحه في صحابة رسول الله ية ورضي الله عنهم : 


+ قال( عن «معاوية بن الحكم اللي راو حاف 
الجارية”“ الذي فيه إثبات العلو لله سبحانه ما نصه : 


.)۲۸١ /۱( المجروحین‎ )۱( 

(۲) الکاشف (۲۹۰/۱). 

0 التق یت ضر ۱۹۹ 

.٩ ص‎ )5( 

. ٤١١/۳ انظر ترجمته فى: الإصابة‎ )٥( 

ساني إهارة الال اله ي القصعدة عد الت ر 0ة 


۲۷ 


«(اوصاحب القصة لم يكن من فقهاء الصحابة» ولا له سوی هذا 


الحديث في التحقيق”'» بل كان أعرابيًا يتكلم في الصلاة»'. 


# وقال " عن «حصين والد عمران»“؟: 


«(وإسلام حصیين - صاحب الفا ملف ف ووصفه بالثقة 


الرضا مطلقًا مجازفة» وأقل ما يقال فيه : إنه لم يكن ثقة ولا رضا حين 
المحادثة على تقدير ثبوت الخبر . .(. 


ب - قدحه في أئمة الحديث من أهل السنة رحمهم الله : 


وهذا الأمر ليس بغريب على الكوثري وأمثاله ممن كتبهم طافحة 


بالطعن في اة الدين وعلماء الإسلام» وکان على رأسهم آهل 
الحديث الذين حفظ الله بهم السنة". 


)۱( 


(۲) 


(۳) 
(€) 
(0) 


(7) 


وهذا تلبيس من الكوثري فقد أورد له الحافظ فى الإصابة بضعة أحاديث 
(TY /Y)‏ ۰ 

يشير إلى الحديث الذي في مسلم في كتاب المساجد برقم )٥۳۷(‏ وجاء 
فيه : «بينا أنا أصلي مع رسول الله ية إذ عطس رجل من القوم. فقلت : 
«يرحمك الله» فرماني القوم بأبصارهم فقلت: واثكل أمياه ما شأنكم 
تنظرون إلى فجعلوا يضربون بأيديهم على أفخاذهم . . . الحديث). 
Ai‏ 

انظر : اللإصابة ۳۳۷/١‏ أسد الغابة ۲/ ٠١‏ . 

أورد الحافظ في اللإصابة /١(‏ ۳۳۷) طرقا بأسانيد صحيحة لقصة إسلام 
حصين ونقل عن الطبراني تصحيحه لبعضها فليرجع إليه. 

قال الشيخ المعلمي في التنكيل :)۱١/١(‏ «القسم الثاني في تراجم = 


۴۸ 


وقد كان هذا الرد المتهافت قد حاز قصب السبق فى هذا المضمار 


الدنس -نسأل الله السلامة والعافية - وإليك الأمثلة: 


(۱) 


طعنه” فی : 


- عبدالله بن الإمام أحمد. 


E 


الآئمة الذين طعن فيهم (يعني الكوثري) وهم نحو ثلاثمائة منهم 
أنس بن مالك» وهشام بن عروة بن الزبير بن العوام» والأئمة الثلاثة 
وفيهم الخطيب. . ٠.‏ . 
انظر: حسب ترتيب التراجم المذكورة: »)۹۷(»)۱۷۸۰۱۷٦۰۹٥(‏ 
c¢(11°)0(11°) <(1°401 A) (1).(101)(1۸€)‏ )1۳*114( 
۰(7( (°( (*(). 


۲۹ 


(۱) 
(۲) 


السجزي . 

السعد الزنجاني . 

الاجري (صاحب الشريعة) . 

وکذللى': 

الكرجي . 

- محمد بن أبي شيبة (صاحب كتاب العرش) . 

- الهروي . 

الطبراني . 

البرهان الكوراني . 

- محمد المنبجي (صاحب الفرج بعد الشدة) الحنبلي . 
- خشیش بن أصرم . 

- ابن موهب المالكي (شارح رسالة ابن أبي زيد القيرواني). 
وغیرهم کثیر"" . 
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ODOT 
.۲٣۳ ۰۲۰۹۸ ۰۱۸۱ ء۱٦۱١‎ ء۱۹٥١‎ ۸٥ 4٥ وانظر : ذیول التذکرۃ:‎ 
›۲٦۹۰۲٦۹۷ وانظر: تعليقه على الأسماء والصفات للبيهقي:‎ 
SAE RTA 


۰ 


# وأما شيخ الإسلام ابن تيمية '» فلا يكاد يخلو مؤلف من 
مۇلمفاتە› ولا تعليق من تعليقاته إلا ويكيل له أقبح السب والشتم. والله 
الخستغان؛: 


خامسًا: احتواء هذا الرد المتهافت على القبيح من القولء 
والفاحش من الألفاظ : 

ومن آمثلة ذلك : 

أ - السبكي : 

- قال" : «وأما هذا النحس المتشبع بمالم يعط. . .». 

- قال : «أبصر هذا الفدم البليد الفهم» ساء سمعًا فساء 

.٠. . إجابة.‎ 


aE EE: Uo 
. وقال : «وأطال في آقوالهم لعنه الله ولعنهم»‎ 


(۱) انظر: ص ۰۱۲۰١٦۳‏ ۱۳۹ ۹۷٦۱ء‏ ۱۹۸ . 
وانظر : ذیول التذکرة: ص(٦۱۸‏ ۔- ۱۸۸)› ۰۲۹۲ ۳٣۳۸ ١۳۲۰۰۳۱٦‏ . 
وانظر : تعليقه على كتاب الأسماء والصفات للبيهقى: .١١‏ 
E ©‏ 
(۳) ص ۲۱ . 
() ص ۳۱. 
)٥(‏ ص ۲٤‏ . 


ا 


)1( 
(۲) 
(۳) 
)€( 
(0) 


وقال": «وبالغ هذا الخبيث في الإقذاع والسفاهة بما هو 


صفته. . .). 
وأما الكوثري : فحدث ولا حرج : 


_ قال" : «. . . فيدور أمر القائل بما يستلزم الكفر لزومًا بينًا بين أن 
یکون کافرًا او حمارًا» . 


E‏ «. . . لكن الناظم بالغ الجهل»ء ظاهر البلادة حتى في 
مثل هذه المسائل الظاهرة لصغار المتعلمين» وحق مثله أن يقرع 
إيقافًا له عند حده فالمصنف معذور إذا ما قال عنه إنه: «تيس أو 
حمار). .). 


وقال“ : «لم يفهم الناظم كلام القوم فشنع كما شاء» قاتل 


الله البلادة ما أفتكها» . 

E‏ «والناظم من أتبع اللناس لابن تيمية في 
سخځافاته EEE‏ فیدور آمرہ بین أن یکون مصابًا فی عقله أو دینه› 
فتجًا لمن يتخذ مثله قدوة) . 

ص ›١١١‏ وانظر كذلك : ص۱٩۰‏ ۲ c(۹ (۱۹٩۹‏ €۷. 
ص ۲۸ 

٥٩۹ ص‎ 

ص 1۲ . 

ص ٦۲‏ . وانظر كذلك : ص c1۷ (10 ›١۹‏ 0 


۲ 


سادسًا: : لقد تجاسر كل من السبكي والكوثري ورميا ابن القيم بهتانا 
وعدواتا وظلمًا بالكفر والزندقة والإلحاد. 
وإليك نص كلامهما حتى لا نتقول عليهما مالم يقولا: 
ادفافاالسك: 
درل ٠‏ فو اللا وما أوقحه» وما أکثر تجرؤه 
أخزاه الله» . 
- ويقول" : «. . . انتهى كلام هذا الملحد تجا له» وقطع الله دابر 
کلامه. . .». 
ب وأما الكوثري : 
فيقول” " - معلقًا على كلام للسبكي -: «لأن ذلك زندفة 
ا ومروف ظاهر . . و أن هذا الناظم بلغ في كفره 


i E N 
ولا أن يتساهل فيه».‎ 


سابعًا : احتواء هذا الرد على أصول البدع» و کثیر من المعتقدات 
الفاسدة مثل : 


# شبهات الأشاعرة في نفي العلو والصفات مثل: التجسيم 


)۱( ص ۲۷ . 
(۲( ص 0٩‏ . 
(۳( ص ۱۸۲ . وانظر: ص cC ۰۲٤‏ 1۷° . 


E۳ 


(۱) 
(۲( 
(۳) 
(€( 
)٥( 
(٦) 
(۷) 


# رد خبر الواحد وعدم قبوله في العقائد" . 
# القول بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه“ . 
# جواز التوسل بالأنبياء والصالحين بعد وفاته” . 
8 اال لاف ولف . 

ولا يتسع المقام هنا للرد على كل هذه الضلالات ولكن 
أحببنا أن نشير ونبرز للقارىء قيمة هذا الرد في ميزان العلم. 
# وأخيرًا: فإن هذا الموقف من هذا الكتاب ليس بغريب من أهل 
البدع لا سيما المتأخرون منهم» لأنهم شعروا بقوة تأثير مؤلفات 
شيخ الإإأسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم رحمهما الله تعالی . 
ولذلك كثرت الكتب التي نالت منهم ومن مؤلفاتهم» ولكن الله 
غالاغل امرت رالد رت لال . 


انظر : ص ٤٥‏ . 

. ۱١٤١-۱١۳ ص‎ 

ITT CITA CITT ITT 6A 1£ اظ ص‎ 

انظر : ص ۳١۹‏ . 

انظر : ص ۰۱٤۳‏ (۱۹۵ ۔ »)۱١١‏ ۱۵۸ . 

انظر : ص ۱١۲‏ . 

انظر ثبتا بأسماء أعداء شيخ الإسلام في (أوراق مجموعة من حياة شيخ 
الإسلام) للشيباني ص۹١۱‏ . وفي قسم العقيدة بجامعة الإإمام رسالة مقدمة 
لنيل درجة الدكتوراة بعنوان «دعاوى المناوئين لشيخ الاإسلام أبن تيمية) . 


٤ 


الموازنة بين النونية وغيرها من المنظومات 

: عرض مجمل لمنظومات عقدية على منهج السلف‎ )١( 

لا يخفى ما للشعر من أهمية بالغة في حياة الناس» لما له من آثر 
في واقعهم» ووقع في نفوسهم»› وحفظ لایامهم . 
شۇونهم› بل إنه کان ديدتا لا ياد ينفك عنه مجلس من مجالسهم . 

ولما جاء الإإسلام سما به إلى غايات أكمل» ومنازل أعلى» بعيدًا 
عن نزعات الهوى› ونداءات التصابى › ومرارات العتق والهيام› 
وعصبيات الجاهلية الممقوتة» ليكون الشاعر فى الإسلام صا حب 
رسالة بيضاء نقية» أسُس بنيانه فيها على تقوى من الله ورضوان› 
واستقى معانيها من أبلغ كلام وأحسنه وأصدقه. 

ومن هنا كان اهتمام سلف الأمة رضوان الله عليهم بالشعر أن ترفع 
به كلمة الحق» وينصر به أهلهاء» ويحارب به الباطل» ويردع به آهله. 

فتركوا لنا من ذلك ثروة مباركة» تضيء للسالك نورا في طريق 
مسر اه» وتنبع له من معين المعاني أطيب الحديث وأزكاه. 

وحين نستعرض تلك الثروة فإنا نخوض في يم لا تكاد ترى 
ساحله» فلهم أياد في كل فن من فنون العلم» فقد نظموا في العقيدة› 
وفى القراءات والتجويد» وفى الحديث وعلومه» وفي الفقه وأصولهء 


0 


وفي اللغة وقواعدهاء إلى غير ذلك من آنواع العلوم والمعارف. 


ولما كان علم التوحيد والاعتقاد هو أشرف العلوم وأرفعهاء فقد 
حظي بمكانة مقدّمة في المنظومات العلمية» وكان لسلف الأمة الأبرار 
آهل السنة والجماعة منظومات مباركة» بيّنوا فيها حقيقة التوحيد» 
وقرروا فیها مسائله › وردوا فيها على آهل الزيغ والضلال. فكانت بحق 
أصولاً ثابتة في منهج الحق» وما ذاك إلا ثمرة الاستمساك بهدي 
الكتاب والسنة. 

وفي الصفحات القادمة عرض لجملة من تلك المْنظومات 
خاصة به . 

فمن تلك ا لمنظومات : 

اذ قفا اى الخطات الك ا وهي خوط ب الح 
الكلوذانى البغدادي (ت١٠١١ه).‏ 

وقد ذكرها ابن الجوزي في المنتظم”'' عند ترجمة أبي الخطاب . 

مطلعها : 
دع عنك تذكار الخليط المنجد والوف ت الات اله 


عدد أبیاتها: ٤۸‏ بيا . 


(۱) |۱ لمنتظم 0۳/۷ . 


موضوعاتها : 

بدأها بصرف الهمة إلى معالى الأمورء وأن السعادة والنجاة باتباع 
المنهج الحق. ثم بدأ بذكر مسائل في الاعتقاد» وهي وحدانية الله 
وضرب أمثلة لذلك كالعلو والاستواء والنزول والكلام وغيرهاء ثم قرر 
أن آفعال العباد مخلوقة لله تعالى» ثم أبان أن الإإيمان عمل وتصديق› 
ثم ذكر فضل الخلفاء الأربعة وأن ترتيبهم في الفضل ترتيبهم في 
الخلافة. 

۲ - قصيدة بي مروان عبدالملك بن إدریس الجزیري (ت٤۳۹ه)‏ 
فالادت وال : 

وهي قصيدة كتبها لبنيه يوصيهم بها . 

مطلعها : 
آلوى بعزم تجلدي وتصبُري نأي الأحبّة واعتياد تذكري 
موضوعاتها : 

بدأها بذكر الشوق إلى أبنائه وأحبته» وشكوى ألم الفراق - وقد 
استوعب ذلك تسعة وسبعين بيتا - ثم أمرهم بتقوى الله عز وجل واتباع 


(۱( مطبوعة بتحقيق هلال ناجي › ونشرتها دار الغرب الاإسلامي في بيروت. 


۷ 


العلم» والعمل بالعلم» والاشتان بال وترك البدع والمحدثات› 
ولزوم الجماعة» والصلاة والجهاد مع الأئمةء والصبر على جورهم إن 
جاروا» والرضا بالقضاء» والشكر فى السراء» والصبر فى الضراءء 
والإإخلاص لله سبحانه وتعالى في جميع الأعمال. 

ثم ذكر حقيقة الإيمان عند أهل السنة والجماعة» ثم أبان أن القران 
كلام الله غير مخلوق» وأن الله تعالى يبدو للمؤمنين في الجنة» فيرونه 
رأي العيان من غير إدراك» ثم أثبت الحوض والشفاعة والميزان 
والصراط» وفتنة القبر» ثم بان أن أهل الكبائر تحت مشيئة الله تعالى» 
ثم أمر بموالاة الصحابة» وذكر فضلهم › وأن أفضلهم ابو بكر ثم عمر 
ثم عثمان ثم علي ثم بقية العشرة رضي الله عنهم أجمعين . 

ت مر برك لرا تم در عة ذلك کر ا من الان وااداپ ن 
ذكر تقلب الدنيا بأهلها وآنها ليست بدار قرار» وأمر بالزهد فيها 
والتعالق بالدار الآخرةء ثم أمر بالأخذ بما أوصى به في هذه القصيدة. 

۳ - حائية ابن أبی داود: 
الا 7( 

مطلعها : 
تمسّك بحبل الله واتبع الهدى ولاتك بدعيالعلك تفلح 


س 


واا 2 


موضوعاتها : 

بدأها بالأمر بالتمسك بالسنة وهجر البدعة» ثم قرّر أن القرآن كلام 
الله غير مخلوق» ثم تناول الموضوعات الاتية : تجلي الله تعالى للخلق 
يوم القبامة» دنزيه الله تعالی عن النقائص › اتانت التزؤل الإلهى» 
تفضيل الخلفاء الراشدين وباقي العشرة وسائر الصحابة» وإعطاؤهم 
فدرهم› الإإيمان بالقدر» الإإيمان کر وک والحوضص والميزان» 
جروج عصاة الموحدين من النار» انات الشفاعة» إثبات عذاب القبر» 
عدم التكفير بالمعصية والتحذير من رأي الخوارج› ادنر من رائ 
المرجئة»› الإيمان قول واعتقاد وعمل يزيد وينقص › تقديم قول النبي 
ية على رأي الرجال» التحذير من الطعن فى آهل الحديث . 

٤‏ - نونية القحطان "“: وهو عبدالله بن محمدالقحطانی الأندلسى 
المالکی : 

مطلعها : 
يامنزل الأبناك والفرقان ت و ف القرآن 
غا ك 
موضوعاتها : 

بدأها بالتوسل إلى الله تعالى أن يهديه لمعرفة الحق» ثم حدث 
(۱) لم أعثر له على ترجمة» إلا أن فصيدته مشهورة متداولة»› وقد نقل عنها 

الإمام ابن القيم في نونيته . انظر البيتين: ١۷۷و١۷۷.‏ 


۹ 


ببعض الاء الله عليه» ثم عاهد الله على اتباع رضاه ونصرة دینه» ثم ذکر 
بعض صفات الله تعالى ووجوب إثباتها كالكلام والعلم والاستواء 
وغيرهاء ثم فصل في القرآن وأنه كلام الله حقيقة لا مخلوق ولا عبارة 
أو حكاية ولا وقف في ذلك. ثم أمر السالك بالوسطية»» ثم تحدث 
عن إثبات القدر» ثم عن البرزخ وإثبات عذاب القبر ونعيمه» ثم إثبات 
ما يكون في القيامة كالصراط والحوض والميزان» وما يكون فيها من 
آهوال» ثم قرر دوام الجنة والنار» وخروح الموحدين من النار برحمة 
الله » وبشفاعة الشافعين . 


ثم أكد على المحافظة على أركان الإسلام» وتكلم على صلاة 
الجنائز. ثم حذر من دين الروافض» ثم قرر أفضلية نبينا ئة على سائر 
الأنبياء» وأن خير الأمة بعده الخلفاء الأربعة» وذكر فضل عائشة 
وحفصة وفاطمة» وفضل العشرة» وأهل بيعة الرضوان» ثم سائر 
الصحابة» ثم أمر بترك الخوض فيما جرى بين الصحابة. 

ثم أمر بأخذ الحديث عن أهله الثقات» ثم أمر بأن بُحفظ لأهل 
البيت حقهم» ثم أبان مذهب أهل السنة في الإيمان» ثم أمر باتباع 
العلم» ثم حذر من علم النجوم وأشباهه وطرق الفلاسفة والطبائعيين› 
ثم أبان أن التوحيد دين الأنبياء جميعهم » ثم تكلم عن بعض الفرائض 
والآداب والسنن» وتخلل ذلك بيان أشراط الساعة»ء وبيان أن السحر 
كفر» والنهي عن الخروج على الأئمة» والنهي عن الجدل إلا في حالة 
الضرورة مع بيان طرق ذلك وآدابه» ثم حذر من فرق الضلال» ثم ذكر 
بعض الصفات كالوجه واليدين والضحك والنزول» وآنه يجب إثباتها 


0۰ 


لله تعالى من غير تشبيه ولا تمثيل . ثم فصل في القرآن» ثم تكلم على 
الأشعرية وأبان بطلان قولهم» ثم ختم قصيدته بسؤال الله القبول 
والصلاة والسلام على رسول الله . 


ه - تاج القصائد وسراج العقائد : للشيخ أبي محمد عبدالواسع بن 
عبدالرشيد الأنصاري الهروي الحنبلي . 


مطلعها : 
افا ااال وسافاغ ر ر لجل 

ذد ناتا ۳۳۴۲ بیت : 

موضوعاتها : 

بدأها بالتذكير والتحذير من الغفلة وأن هذه الحياة إلى فناء 
وزوال» ثم أبان سبيل النجاة وأنه لا يكون إلا باتباع السنة» ثم حذر من 
الأهواء وأهلهاء ثم تكلم في إثبات الصفات وآنه يكون بلا تمثيل ولا 


تشيه» وبلا تأويل ولا تعطيل › نم ضرب أمثلة لأبعض الاسعا: 
والصفات» ثم ذكر البعث والمعاد وبعض ما يكون في القيامة كالميزان 


)١(‏ وهي مخطوطة مصورة على ميكروفيلم في مكتبة جامعة الإمام برقم 
٥‏ /ف. أما ناظمها فلم أعثر على ترجمته إلا آنه ذكر في منظومته 
آبا إسماعيل الهروي وهو متوفى سنة ١۸٤ه»‏ وكتب في أخر المنظومة 
تاريخ نسخها وهو ١۹٦ه»‏ فهو من أهل هذه الفترة الزمنية» والله 
أعلم . 


0۱ 


والصراط ونحو ذلك» ثم قرر إثبات الشفاعة» وإثبات رؤية المؤمنين 
للشرائع قبله» ثم عن أفضل الأمة بعد النبي بيا ونه أبو بكر الصديق ثم 
عمر ثم عثمان ثم علي› ثم ذكر العشرة المبشرين بالجنة وال البيت ثم 
بقية المهاجرين والأنصار ثم التابعين لهم بإحسان» ثم ذكر بعض أعلام 
السلف بالثناء» نم د روس آهل الأهواء والبدع وحذر من 
طريقتهم» ثم آبان فضل الله عليه أن هداه للسنة على مذهب الإمام 
ا وختم أرجوزته بالحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله . 

: لامية شيخ الإسلام ابن تيمية""“ (ت ۷۲۸م"‎ - ٦ 

مطلعها : 
ياسائلي عن مذهبي وعقيدتي ررق الهدى مَن للهداية يسال 
ذد آباتها: ١‏ اسا 
موضوعاتها : 

هي مرتبة كالاآتي: وجوب محبة الصحابة جميعهم» أفضل 
الصحابة أبوبكر الصديق - رضى الله عنه -» القول فى القران بما جاءت 
به الآيات» الإيمان بنصوص الصفات وإمرارها كما جاءت» وصيانتها 


(1) وقد شكك في نسبتها إليه بعض أهل العلم» لأجل بعض العبارات الواردة 
فيها. 
(۲) مطبوعة بشرح أحمد بن عبدالله المرداوي» وتعليق الشيخ الفوزان. 
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عن الأوهام الكاذبة» إثبات رؤية المؤمنين لربهم في الجنة» إثبات 
النزول الإلهي» الإقرار بالميزان والخوض والصراط النار مثوى 
الكافرين» والجنة مثوى المؤمنين» مقارنة العمل لصاحبه في القبر 
إثبات السؤال في القبر» صحة اعتقاد الأئمة الأربعة لمتابعتهم سنة 
المصطفى بلا . 


۷ تائية شيخ الإسلام ابن تيمية (ت۷۲۸ه)' : 


وھ دة کیا کے ارد غا ابات قلت غل لال دی 
اعترض فيها على القدر» وقال: إذا كان ضلاله بقضاء الله تعالى فلماذا 
يعذبه؟ 

مطلعها : 
سؤالك يا هذا سوال معان ٠‏ مخاصم رب العرش باري البرية 

عدد آبیاتها: ۱۲٤١‏ بیت . 

موضوعاتها : 

مجمل الكلام فيها عن إثبات القدر وأن علم الله سابق عام» 
ومشسىتە تعالی شاملة › وفدرته نأافذة» وأنه خالق کل شىء › انه 5 
بُسأل عما يفعل وهم يُسألون» وأن أصل ضلال الخلق خوضهم في 
تعليل أفعال الله تعالى. وأن العباد لهم قدرة واختيار فى أفعالهم 
(۱) انظر هذه القصيدة في مجموع الفتاوی ۲٤٦/۸‏ . 


or 


يمدحون ویثابون على حسنها» ويذمون ويعاقبون على قبيحها. 


من أبياتها : 


وأصلُ ضلالِ الخلق من كل فرقةٍ هو الخوضٌ في فعل الإلع بعأن 


فإِنَُمٌ لم يفهموا حكمة له فصاروا على نوع من الجاهلية 


فان جميّع الكون أوجَبَ فعله مشيئة رب الخلق باري الخليقة 


(۱) 


۸ - تأئىة علاء الدين الحنفي (المعروف بالجندي) في ا 


مخطوطة مصورة على ميكروفيلم في مكتبة جامعة الإمام برقم 
٣‏ ///ف» ولم يذكر فيها عن الناظم إلا ما أثبته» ولم يُذکر تاریخ 
النسخ» مما جعل التعرف على الناظم غير متيقن . 

ولكن يستطاع الجزم أنه كان في زمن شيخ الإسلام ابن تيمية أو 
بعده بيسير» لأنه نظمه إجابة عن نفس السؤال الذي أجاب عنه شيخ 
الإسلام» ولقد رأيت في تراجم الحنفية ممن نسبته (الجندي): 
(أحمد بن محمود بن عمر الجندي)» ذکره في (الجواهر المضية في 
طبقات الحنفية) ۳۲۹/١‏ وابن قطلوبغا في (تاج التراجم) ص١٠٠٠‏ 
وتقي الدين الغزي في (الطبقات السنرة في تراجم الحنفية) ٠١۳/۲‏ 
وحاجي خليفة في کشف الظنون ۱۷۰۸/۲ . وذکروا آنه شارح کتاب 
المصباح للمطرزي» وتوفي المطرزي سنة ١٠٦ه‏ وذكر حاجي خليفة 
أن نسخة الشرح كتبت سنة ١١۷ه»‏ ولم يذكره ابن حجر في الدرر 
الكامنة» فالظاهر أنه من رجال القرن السابع. وقد ذكر البغدادي في 
هدية العارفين (ص ۲ أنه توفي في حدود سنة سبعمائة. 
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وهي تتفق مع تائية شيخ الإأسلام في الخرض والموضوع كليهما . 

مطلعها : 
أقول بحمدي حكم ربي بحكمة وآبرأ من حولي إليه وحيلتي 

عدد ابیاتها ۱١۷‏ بیت . 

٩‏ - القول الأسنى في نظم الأسماء الحسنى للشيخ حسين بن 
علي بن حسين بن شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب : 

مطلعها : 

عدد أبیاتها: ۱۹۸ بیت . 

موضوعاتها : 

نظم فیها ما یقرب من خمسین اسما لله تعالی» ثم تکلم عن حال 
المؤمن التقي وشدة خشيته من ربه عز وجل» ثم ذكر حال من باع دينه 
والمسارعة في الخيرات» ثم تكلم عن بعض أحوال البعث وأحوال 
أهل النار وأحوال أهل الجنة» ثم استغفر الله تعالى من التقصير في 
حفه » وختم قصيدته بحمد الله والصلاة والسلام على رسوله ية . 


-٠١‏ جوهرة التوحيد”"“ للشيخ أحمد بن علي بن مشرف (ت 
۵٥۵‏ ھ) : 


00 


مطلعها : 
الحمد لله الإله الواحد المتعالى شأنه عن والد 

عدد آبیاتها: ۲۳۸ بیت . 

موضوعاتها : 

بدآها بالحمد لله والصلاة على رسول الله» ثم تكلم عن الإيمان 
والإسلام والإحسان» ثم تكلم عن آنواع التوحيد فبدأ بتوحيد الربوبية 
لاسا والصفات» ثم تكلم عن القدروأفعال العبادء ثم ذكر فضل 
الرسل والتفاضل بينهم وآن أفضلهم وخاتمهم هو محمد ي ثم أبان 
فضل أزواج النبي يياه وفضل القرن الأول بعامة وآن أفضلهم الخلفاء 
الأربعةء ثم بقية العشرة ثم البدري ثم الأحدي ثم أهل السمرة» ثم أمر 
بالكف عما جرى بين الصحاية» ثم تكلم عن الروح والبرزخ وأهوال 
القيامة ودوام الجنة والنار وأنهما أوجدتا قبل خلق آدم» وآنه لا یخلد 
موحد في نار جهنم ثم ذكر بعض المکفرات› ٿم تكلم عن توحيد 
العبادة وأنواع الشرك» ثم ذكر شروط الإيمان» ثم أبان وجوب نصرة 
الدين» ثم ختم الأرجوزة بما بدأها. 

١‏ -نظم عقيدة ابن أبي زيد القيروانى لابن مشرف': 

مطلعها : 


الحمد لله حمدا ليس منحصرَا على آياديه ما يخفى وما ظهرا 


۱0٦ 


عدد آبیاتها: ٩۱‏ بیتا. 

موضوعاتها : 

بدآها بحمد الله والصلاة والسلام على رسوله» ثم ذكر أن أول 
ومجيء الله تعالی للقضاء» ورؤيه ال لربهم في الحنة› وبقاأء 
الجنة والنار» والشفاعة» والحوض ٠‏ والصراط› تم ين حقيقهة 
الإيمان» ثم ذكر وجوب طاعة أولي الأمرء ثم بان أن أفضل الأمة بعد 
النبى يي الخلفاء الأربعة وسائر القرن الأول ثم التابعون لهم بإحسان» 
ثم أمر بالكف عما جرى بين الصحابةء ثم أمر بالاتباع ونهى عن 
الابتداع» ثم ختم القصيدة بمثل ما بداها. 
١‏ -الشهب المرميّة على المعطلة والجهمية لابن مشرف”': 

مطلعها : 
نفيتم صفات الله فالله أكمل وسبحانه عما يقول المعطل 

عدد أبیاتها: ۱۱١‏ بيت . 

موضوعاتها : 

بدأها بالإنكار على المعطلة في نفيهم لصفات البارى عز وجل »› 
ثم جاء بأدلة على ما نفوه من الصفات كالاستواء والعلو والنزول» ثم 
أمر المعطل بالاتباع وترك الأهواء ورجالهاء ثم آبان اعتقاد السلف 


© افدر الات هة 
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بمثل ما سبق في نظميه السابقين . 

۳ - آرجوزة في مسائل التوحيد"" للشيخ إسحاق بن 
عبدالرحمن بن حسن بن محمد بن عبدالو هاب (ت ۱۳۱۹ ه)' . 

مطلعها : 
الحمد لله اللطيف الهمادي إلى سلوك منهج الرشاد 

عدد آبیاتها: ۳۲١‏ بیت . 

موضوعاتها : 

بدأها بالحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله» ثم وجوب 
تعلم أصول الدين› ثم تكلم عن توحيد العبأادة» ثم ضلال من يدعو 
الأموات› ثم حق الأولياء الشرعي» ثم أفعال العبادء ثم الأمر بالأخذ 
بالأسباب» ثم بيّن معنى الإسلام والإيمان» ثم تكلم عن الأسماء 
والصفات ووجوب إثباتها بلا تعطيل ولا تأويل ولا تكييف ولا تمثيل› 
ثم فصل في بيان توحيد العبادة» ثم رذ الشبه التي رمي بها أئمة الدعوة 
وأبان سداد منهجهم » ثم تكلم عن الزيارة الشرعية» ثم الشفاعة ثم أبان 
ضلال من يدعو الاموات وتلبيسه بتسمية شركه توسلا ونحو ذلك» ثم 
تكلم عن الحياة البرزخية» وأن حياة النبى بيه فى قبره ليست كحياته 


(1) انظر كفاية الإنسان من القصائد الغرر الحسان» جمع: محمد بن أحمد 
سید احمد ص٥٠٠‏ . 
(۲) انظر فی ترجمته : مشاهير علماء نجد ص٥۰۹‏ روضة الناظرين ۷۳/١‏ . 
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في الدنياء ثم أبان من أسعد الناس بالشفاعة» ثم تكلم عن سبب وقوع 
الشرك في العالم وأن شرك الارن أشد من شرك اول ت در 
وجوب الكفر بالطاغوت» ووجوب الأآمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر . 

٤‏ قصائد الشيخح سليمان بن سحمان (ت ۱۳٤۹‏ ھ)'': 


ويشتمل كثير منها على بيان اعتقاد آهل السنة والجماعة والفرائض 
والآداتب والسنن› والتحذير من الأهواء والبدع» ودم أهلهاء وقد 
جمعت أكثر قصائده في ديوان بلغ مجلدًا. 


ومن تلك القصائد : 
أ - منظو مة يبيّن فيها اعتقاده : 
مطلعها : 


لك الحمد اللهمً يا خير سيَدِ ٠‏ ويا خير مسؤول مجيب لمجت 
غد اماتا ۱۷٤‏ بیت 
موضوعاتها : 
بدأ بالحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله ثم آمر باتباع 
الهدى وتجنب الشرك والردى»ء ثم تكلم عن حال الاب رد هل 


)١(‏ انظر في ترجمته: مشاهير علماء نجد ص ۲٠١‏ روضة الناظرين 
۱/۱ . 


۱۹ 


المقابر» م آمر بتحفیی نو حيد العبأدة ونو حيد الربوبية اسشا 
والصفات م دكر شروط كلمة التوحيد» م دک فضل النبي کا 
ووجوب طاعته» ثم آمر بالمحافظة على أركان الإسلام وتحقيق أركان 
الإيمان» ثم أبان تکفیر عباد القبور ومن على طريقهم› وضلال آهل 
الابتداع» ثم آظهر البراءة منهم» ثم ذكر وجوب بذل الجهود في نشر 
السنة» ووجوب التمسك بها» ووجوب تأدية جميع الحقوق الشرعية. 

ب - معارضة بدء الأمالى : 

وهي فصيدة عارض بها منظومة بذء الأمالي التي نظمها سراج 
الدين الأوشي في المذهب الماتريدي (ويأتي الكلام عنها في المبحث 
التالي). وقد بيّن في هذه المعارضة مافي تلك القصيدة من أخطاء في 
العقيدة إجمال فى العبارات› ففصلها وآبان و حه الحق للأخحذ به » 
ووجه الباطل لرده. 

مطلعها : 
بحمد الله نبداً في المقال وني بالمديح لذي الجلال 


عدد ابیاتها: ۳٤۸‏ بیت . 


شیر فی هذا المبحث إلى جملة من المنظومات والقصائد الف 
يقرر فيها أصحابها مايخالف عقيدة سلف الأمة. 

وهى منظومات متفاوتة فى شدة المخالفة باختلاف أصحابهاء 
فمنهم الاتحادي»› ومنهم الفلسفي› ومنهم الرافضي› ومنهم 
هو الإشارة إلى أمثلة لتلك المنظومات المخالفة من باب معرفة الشر 
بغية اتقائه . وستكون الإشارة اليها بذكرها وذكر ناظمها ومطلعها 
والعقيدة التي تقررها وعدد أبياتها وذكر شيء متها بول اشترض 
مباحثها كما فعلت في المبحث السابق . 

فمن تلك المنظومات : 

١د‏ نظم السلوك“ لابن الفارض(ت ۴۲٠ه)‏ : 

وهي قصيدة طويلة في تقرير عقيدة وحدة الوجود. 


غد انها ۷1 بیت: 


(۱) دیوان ابن الفارض ص .۸٦‏ 
(۲) انظر فی ترجمته: سیر اعلام النبلاء ۳٠۹۸/۲۲‏ . 
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مطلعها : 
سقتني حميّا الحبٌُ راحة مقلتي 
من أبياتها : 
وكل الجهات الست نحوي توجهت 
لها صلواتي بالمقام أقيمها 
کلانا مصل واحد ساجد إلى 
وما کان لي صلی سواي ولم تکن 
ومنها: 
وإن نار بالتنزيل محراب مسجد 
وأسفار توراة الكليم لقومه 
وإن خر للأحجار في البد عاكف 
إلى أن قال : 
ومازاغت الأبصار من كل ملة 
ومااختار من للشمس عن غرة صبا 
اغالا المج وات 


فما قصدوا غيري وإن کان قصدهم 


وكأسي مُحيّا من عن الحسن جلت 


بما تم من نسك وحج وعمرة 
وأشهد فيها آنها لي صلت 
حقيقته بالجمع في كل سجدة 
صلاتي لغيري في أدا كل ركعة 


فما بار بالاأنجيل هيكل بيعة 
يناجي بها الأحبار في كل ليلة 
فلا وجه للإنكار بالعصبية 


وما راغت الأفكار فى كل نحلة 
وإشراقها من نور إسفار غرتي 
كما جاء في الأخبار في الف حجة 


سواي وإن لم يظهروا عقد نية 
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۲ - قصيدة ابن سينا في النفس الإنسانية : 

وهي عشرون بيتا يقرر فيها مذهب الفلاسفة في النفس . 

مطلعها : 
هبطت إليك من المحلّ الأرفعم ورقاءٌُ ذاث تعرز وتملع 

۳ القصيدة الأزرية لكاظم الأزري من العراق ' ۰ 

وهي قصيدة تمثل رآي الإمامية في النبوة والإمامة. 

وقد رد عليها محمود الملاح في(الرزية في القصيدة الأزرية)"› 
وذكر أن الذي طبعها ذكر في مقدمتها آنها تبلغ آلف بیت» فاکلت 
الأرضة جملة منهاء وأن الذي بقي منها على التحقيق ٥۸۷‏ بيت . 

ولم أقف على نص القصيدة» ولكني وقفت على رد محمود 
الملاح السابق» وهو يذكر بعض أبياتها ويرد عليها. 

من آبياتها : 

يقول في وصف علي بن أبي طالب رضي الله عنه : 
وهو الآية المحيطة في الكو ن ففي عين كل شيء تراها 


الك الغ اما ال و د ا 
يد الدي مماتيح و عير ر 


)١(‏ انظرها فى آخر كتاب (ابن سينا والنفس البشرية)ء تأليف: آلبير نصري 
نارد 2 
(۲) مطبوعة سنة ١۱۳۷ه‏ فى بغداد. 
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وهو طاووس روضة الملك بل نا موسها الأكبر الذي يرعاها 
ويقول - قبحه الله - في أبي بكر وعمر رضي الله عنهما : 
غل ال اخ ايا .امات اخ اوا ها 
٤‏ - قصائد الصاحب بن ا وهو ا القاسم إسماعيل بن 
عاد بن العباس بن خر لن دريس ( ت٥۳۸ھ‏ )۳ . 
وأكثرها يقرر فيها مذهب الرفض والاعتزال. ومن أشهرها قصيدته 
اللامية» وقد جعلها محاورة بينه وبين امرأة تريد منه الغزل» فيجيبها 
فيجيبها بتقرير مذهب الرفض والاعتزال. وهي٤٠‏ بيتا . 
مطلعها : 
قالت آبا القاسم استخففت بالغزل فقلث ماذاك من همى ولاشغلى 
ومن أبياتها : 


قالت فما اخترت من دين تفوز به فقلت إني شيعي ومعتزلي 


(1) انظر: -١‏ شرح قصيدة الصاحب بن عباد في أصول الدين للقاضي 
جعفر بن أحمد البهلولى. اليمانى المعتزلى» بتحقيق محمد حسن آل 
ياسین . 

(۲) انظر في ترجمته: سير أعلام النبلاء ٥١١/١١‏ . 
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قالت أقلدت أم قد دنت عن نظر فقلث كلا فإني واحد الجدل 
قالت فکيف عرفت الحق هات به فقلت بالفكر فى الأقوال والعلل 
وله أرجوزة تبلغ ۷١‏ بيتا يقرر فيها مذهب الاعتزال""“» ومطلعها: 
أدينه بالعدل والتوحيد ٠‏ والصدق فى الوعد وفى الوعيد 
وعلى كل فأكثر قصائده يقرر فيها المذهبين السابقين› وفي ذلك 
يقول : 
لوشقٌ عن قلبي یری SED E EET e‏ 
و ا ا ا 
ه - القصيدة النونية“ لخضر بيك بن جلال الدين بن صدر الدين 
الرومى الحنفى a‏ 


وهى منظومة على المذهب الماتريدي› عدد أبیاتها يقرب من ٤١‏ 


(۲( المصدر السابق ص 1A‏ . 


(۳) مخطوطة فى مكتبة جامعة الإمام برقم ١١١١/خ.‏ 
() انظر ترجمته في: الضوء اللامع لأهل القرن التاسع للسخاوي ٠۷۸/۲‏ . 


10 


مطلعها : 
الحمد لله عالي الوصف والشان 
ومن أبياتها : 
إلهنا واجب لولاه ما انقطعت 
كذا الحوادث والأركان شاهدة 
خلق الخلائق خلوا عن مخالفة 
وذاته ليس مثل الممكنات فما 


ول ا ول ا ول خر 


مره الحكم عن اتاد بطلان 


اا ا 
على وجود قديم صانع باني 
إذ لا توارد ينفي القول بالثاني 
حکما الوجوب مع الإمکان سيان 


> منظومة المرشد المعين على الضروري من علوم الدين : 
لعبدالواحد بن أحمد بن علي بن عاشر الأندلسي الفاسي : ت 


NEY 


وهي منظومة في العقيدة الأشعرية› والمذهب المالكي› والطريقة 


الجنيدية . 


وقد شرحها محمد بن أحمد بن محمد المالكي الشهير ب(ميارة). 


وآسمی شرحه: (الدر الئمين والمورد المعين في شرح المرشد 


اا س ”تڪ 


)١(‏ انظر ترجمته في : خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر» للمحبي 


. 1/۳ 


11٦ 


المعين) . 


ثم اختصره نفس الشارح» وسماه: (مختصر الدر الثمين. . .). 
وقد بلغت أبيات المنظومة ۳۲۰ بيت . 


مطلع المنظومة : 
يقول عبدالواحد بن عاشر 
ثم قال : 
وبعد فالعون من الله المجيد 
في عقد الأشعري وفقه مالك 
ومن أبياتها : 
يجب لله الوجود والققدم 
وخلقه لخلقه بلا مثال 


وقدرة إرادة علم حياة 


شتدنًاً باسم الإله الققادر 


وفي طريقة الجنيد السالك 


ووحده الزات ووصف والفعال 


۷ - جوهرة التو حيد» لإبراهيم بن إبراهيم بن حسن اللقاني (ت 


ECS VEG 


. 1/١ انظر ترجمته في: خلاصة الأثر للمحبي‎ )١( 


1۷ 


مطلعها : 
الحمد لله على صلاته 
على نبي جاء بالتوحيد 
ومن أبياتها : 
وكل تض للحدوتث دلا 
ويستحيل ضد ذي الصفات 
ومنها: 
٤‏ و قدا للد کس کافا 


ولیس مجبورا ولا اختيارا 


إحمل على اللفظ الذي قد دلا 


في حقه كالكون في الجهات 


ولم يكن مؤثرا فلتعرفا 
ول كا ب اجر 


إضاءة الدحلة في اعتقاد آهل ا ات العباس اخ 


ا المالكي OEE)‏ 


وهي منظومة في تقرير المذهب الأشعري› تقرب آبياتها من ٠٠٠‏ 


+ 


لسا . 


مطلعها : 


NE E IS lS Û 


نادرة» رقم التصنيف ٤٠۲م‏ ع أ. 


(۲) انظر ترجمته في: خلاصة الأثر للمحبي ۰۲/۱ الأعلام ٠١۳۷/١‏ 


0 


۱۸ 


يقول أحمد الفقير المقري المغربي المالكي الأشعري 

الحمد لله الذي توحيده أجل مااعتنى به عبيده 
من أبياتها : 

ول E o,‏ للل الوا 

كي يستفيد من هذاالدليل معرفة المصور الجليل 


عثمان الأوشى (ت بعد ٥٠۹‏ ه)' . 


وتبلغ آبياتها ٦۷‏ بيتاء وقد شرحها علي القاري باسم (ضوء 
المعالي شرح بدء الأمالي). 

وقد سبقت الإشارة في المبحث الأول إلى أن الشيخ ابن سحمان 
قد عارضها ردا على بعض مافيها. 

مطلعها : 
شرل اليد قى با الاتالى اللرعد اللي 

من أبياتها : 


ات اة لت ع دات ولا غيرا سواه ذا انفصال 


(1) انظر في ترجمته: الأعلام .٠١ /٤‏ 


۱۹ 


وات الات وال 
ومنها: 

وما القرآن مخلوقًا تعالى 

ورب العرش فوق العرش لكن 

وما التشبيه للرحمن وججها 


كلام الرب عن جنس المقال 
بلا وصف التمكن واتصال 
فصن عن ذاك أصناف الأهالي 


--١‏ الخريدة البهية فى العقائد السنيةء لأحمد الدردير العدوي 


E DD EEN 


حاشية عليها لمحمد أبو السعود صالح السباعي . 


وتبلغ آبياتها ۷١‏ بيتا. 
مطلعها : 
يقول راجي رحمة القدير 
الحمد لله العلي الواحد 
من أبياتها : 


ا ا 


(۱) انظر ترجمته في: الأعلام .۲٤۲٤/۱‏ 


ا اخول المعروف بالدردیر 


العالم الفرد الغني الماجد 


والطاهر القدوس والرب العلي 


1۷۰ 


مره عن الحلول والجهه والاتصال الاتفصال والسفه 
ثم المعاني سبعة للرائى أي علمه المحيط فلاا 
حر اتفه وفدرة إرأده وکل شىء کا اراده 
وإن يكن بضده قد أمرا فالقصد غير الأمر فاطرح المرا 
فقد علمت أربعًا أقسامًا فى الكائنات فاحفظ المقاما 
كلامه والسمع والأبصار فهو الإله الفاعل المختار 
0 لار الو نة وغ غا ال رمات 

فد سبق تقرير ما تحظى به النونية من قدر عظيم› ومكانة عالية» 
وما تشمله من مادة علمية واسعة تجعلها مرجعًا مهمّا فى أبواب 
للأذهان» فكانت فريدة في هذا الباب› لھا سبق ظاهر على غيرها من 
المنظومات فى سعة التفصيل والبيان. 

رة الاات: خت ف ب من مک لاف ت ولا تکاد تجد 
منظومة في موضوعها تقرب من هذا العدد» فضلاً عن أن تساويه. 

- التوسع في تقرير المسائل الاعتقادية التي تبحثهاء والتفصيل 
في بيانها» وجمع الأدلة الشرعية والعقلية لها» وخاصة فيما يتعلق 


۷1 


* 
۰ ا 


۳ كثرة المصادر والنقول عن الأئمة. 

٤‏ - عرض آقوال المخالفين» وإيراد حججهم وتفنيدها. 

ه ‏ التكرار في بعض المباحث زيادة في تقريرها. 

فهذه ملامح ظاهرة تتجلى لكل من يقرا هذه المنظومة» ويقارنها 


ها من المنظومات الموجودة. 


ولضرب المثال فى ذلك نستعرض فى هذا المبحث منظومتين 


الموازنة بينهما وبين النونية» وهما: 


. -الدرة المضية للشيخ محمد السفاريني‎ ١ 
. سلم الوصول للشيخ حافظ الحكمي‎ ۲ 
أولاً: الدرة المضية فى عقيدة الفرقة المرضية» للعلامة الشيخ‎ 


محمد السفارینی : 


(۱) 


التعريف بالناظم”' : 
هو محمد بن احمد بن سالم بن سليمان السفاريني الشهرة 
انظر ترجمته في : سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر لأبي الفضل 


عبدالله بن حميد» تحقيق» د. بكر أبو زيد ود. عبدالرحمن العثيمين 
A4 /۲‏ 


۷۲ 


والمولد النابلسي الحنبلي أبو العون شمس الدين» ولد سنة ٤١١١ه‏ 
بقرية سفارين من قرى نابلس ونشأ بها وتلا القرآن العظيم» ثم رحل 
إلى دمشق لطلب العلم فأخذ بها عن الشيخ عبدالغني بن إسماعيل 
النابلسي والشيخ محمد بن عبدالرحمن الغزي وبي الفرج 
عبدالرحمن بن محيي الدين المجلد وغيرهم . 

وحصل له من العلم في الزمن اليسير مالم يحصل لغيره في الزمن 
الكثير» ورجع إلى بلده ثم توطن نابلس واشتهر بالفضل والذكاءء 
ودرس وآفتی وصنف التصانيف العديدة منها: شرح ثلاثيات مسند 
الإمام أحمد» وشرح نونية الصرصري سماها (معارج الأنوار في سيرة 
النبي المختار)» وغذاء الألباب في شرح منظومة الآداب لابن 
عبدالقوي» والبحور الزاخرة في أمور الأخرة» وهذه المنظومة (الدرة 
المضيّة) وقد شرحها شرحَا مطولاً سماه: (لوامع الأنوار البهية 
وسواطع الأآثار الأثرية بشرح الدرة المضية. .)» وله رحمه الله من 
الاشغار الشىء الكثرة وكات وفاتة في شوال م ۸۸ ١ه‏ انلس 
ره 

مطلعها : 
الحمد لله القديم الباقي مسبب الأسباب والأرزاق 


عدد ابیاتها: ۲۰٤۲‏ بیت . 


۳ 


مباحثها : 

وهي مرتبة كالتالي 

حمد الله تعالى وتمجيده» والصلاة والسلام على الرسول وآله 
و صحه . 

أهمية علم التوحيد. 

الإشارة إلى أن هذا العقد نظمه على اعتقاد الإمام أحمد بن 

الإشارة إلى حديث الافتراق» وآن النجاة باتباع النبي ييا 


. )۱( 


إثبات نصوص الصفات وإمرارها كما جاءت» وعدم ردها 
الو ۋالارا 

ذم التأويل في الصفات . 

احتلاف آهل النظر في التأويل» ونجاة أهل الأثر من مغبته. 

أول واجب على العبيد معرفة الله تعالى . 

وحدانية الله تعالى . 

- صفات الله تعالى قديمة كذاته. 
)١(‏ يأتي التعليق في نتائح الموازنة على بعض المباحث التي قرر فيها 

الناظم - رحمه الله - ما يخالف منهج أهل السنة. 


V€ 


الاماء الي وة 
- ذكر الصفات السبع العقلية التي يشبتها الأشاعرة. 


- ذکر کلام الله تعالی وآنه قدیم . 

افر رالو ا وال عا فاا 
إثبات الاستواء. 

نفي الحد عن الله تعالى . 


- لزوم الصفات لله تعالى» وعدم الإحاطة علمًا بذاته. 
- ثبوت کل ما جاء في الدليل من غير تمثيل . 

- تنزيه الله تعالى عن النقائص . 

- النهي عن التقليد في مسائل الأصول . 

- جواز الجزم من عوام الناس بالتقليد. 


- إثبات أن كل شيء سوى الله تعالى مخلوق» وأن الله تعالى خلقه 
لحكمة. 


خلق أفعال العباد. 

ت اتات لکت : 

- جواز تعذیب الله تعالی للوری من غير ذنب ولا جرم . 
الكلام على الرزق» وآنه كل ما يسوقه الله تعالى إلى الحيوان. 


Vo 


المقتول ميت بأجله المقدر له. 

- وجوب عبادة الله تعالى وطاعته. 

- وقوع کل مقدر. 

- وجوب الرضا بالقضاء» دون المقضي . 
- تفسيق صاحب الكبيرة» وعدم تكفيره» ووجوب التوبة عليه . 
- من مات على خطايا دون الكفر فهو تحت المشيئة . 

عدم قبول إسلام الزنديق ونحوه مالم يستبن نصحه للدين . 
الإيمان قول واعتقاد وعمل» يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. 


الاستاء فى الأيمان من غير شك: 


متابعة أهل الأثر . 
لا يقال للإیمان مخلوق ولا غير مخلوق . 


الإيمان بالبرزخ وفتنة القبر . 
آرواح العباد مخلوقة» وأنها لا تعدم . 
الإيمان بأشراط الساعة» وذكرها منها: 
االهدى. 
۲ - نزول عيسى عليه السلام . 


۱۷٦ 


۳ - خروج الدجال» وقتل عيسى عليه السلام له. 
٤‏ -خروج يأجوج ومأجوج . 
۵ _ هدم الكعبة. 
_الدخان. 
۷-ذهاب القرآن. 
۸ طلوع الشمس من مغربها. 
٩‏ -الدابة. 
١‏ -النار التي تسوق الناس إلى أرض المحشر. 
الإيمان بالنفخ في الصور» والبعث والنشور. 
الإيمان بالحساب والصحف والميزان والصراط والحوض 
والكوثر. 
إثمات الشفاعة. 
الانهانسالخة والار: 
عدم خلود من يدخل النار من أهل الكبائر فيها. 
وجود الجنة والنار» وعدم فنائهما. 
- إثبات رؤية المؤمنين لربهم في الجنة. 
إرسال الرسل من أعظم نعم الله على عباده ورحمته بهم . 


VY 


- شروط النبوة. 

النبوة اصطفاء واختيار . 

- خحتم النبوة بمحمد وة . 

- بعض خصائصه ومعجزاته بي: القرآن» المعراج» انشقاق 
القک: 


فضله على سائر العالمين» وبعده أولو العزم ثم سائر الرسل ثم 
اللا 


هة انتا 

- بشريتهم وحاجتهم للطعام والشراب ونحوهما. 

ذكر الصحابة وفضلهم» وأن أفضلهم آبو بكر ثم عمر ثم عثمان 
ثم علي ثم باقي العشرة ثم آهل بدر» ثم أهل الشجرة. 

- فضل خديجة وعائشة رضي الله عنهما. 

فضل الصحابة عمومًا. 

- ذكر بعض فضائلهم . 

- السكوت عما جرى بينهم› وأنهم مجتهدون في ذلك . 

التابعون أفضل الاأمة بعد الصحابة . 

إثبات كرامات الاولياء. 


VA 


- تفضيل صالحي البشر على الملائكة. 

الكلام على الإمامة وشروطهاء وماللإمام وما عليه. 

- وجوب طاعة الإمام في غير معصية. 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ودرجاتهما» وفرضيتهما 
فرض كفاية. 

- البدء بالنفس في الأمر والنهي . 

- خاتمة تتضمن الكلام على مدارك العلوم. 

- الحمد لله والصلاة والسلام على رسوله. 

- الثناء على أئمة الدين كالأئمة الأربعة وغيرهم. 

- نتائج الموازنة: 

. -الفارق في عدد الأبيات‎ ١ 

١‏ - التزام النونية لمنهج السلف في جميع مباحثها» في حين أن 
الدرة المضية وقع فيها تقرير بعض المسائل المخالفة لمنهج السلف› 


في أكثرها جرى كلام الناظم على منهج اة وذلك مبني على 
إدخاله للأشاعرة والماتريدية فى أهل السنة والجماعة» كما قرره فى 


ر لل :طا 0 


.۷۳/١ لوامع الأنوار‎ )١( 


۱۷⁄۹ 


وسأستعرض فيما يلي ماوقع في هذه المنظومة من مسائل مخالمة 
لمنهج السلف› مع ذكر ما يردها ويبين وجه الحق فيها من الكافية 
الشافة: 


أ - قوله في نصوص الصفات : 
من الأحاديث اة ھا فد حجاء فاسمع من نظامي E‏ 


وحين نتأمل هذين البيتين فلا نلحظ المخالفة فيهما ظاهرةء إذ 
إطلاق مثل هذا معهود عن سلف الاأمة. ) 


ولكن المأخذ يتضح عند شرح الناظم نفسه لهذين البيتين» حيث 
قرر ما يذهب إليه أهل التفويض» فقال: «فكل ماجاء عن الله تعالى في 
القرآن من الآيات القرآنية» أوصح مجيئه في الأخبار» بالأسانيد الثابتة 
المرضية عن رواة ثقات في النقل» وهم العدول الضابطون المرضيون 
عند آهل الف العارفين بالجرح والتعديل» من الأحاديث الصحيحة 
والآثار الصريحة مما يوهم تشبيها أو تمثيلاً فهو من المتشابه الذي لا 
یعلمه إلا الله نؤمن به وبأنه من عند الله تعالى كما جاء. . . - إلى أن 
قال: وکل ما وجب نقصًا أو حدوتًا فاللّه تعالى منزه عنه حقيقة» فإنه 
تعالى مستحق الكمال الذي لا غاية فوقه» ومذهب السلف عدم 
الخوض في مثل هذاء والسكوت عنه» وتفويض علمه إلى 


(۱) لوامع الآنوار .٠۹۳/١‏ 


A 


اله )7" . 


وهذا تفريض مخالف لمنهج | للف فإنهم يثبتون کل ماجاء من 
تبارك وتعالی . 


قال الإمام ایو القيم - رحمه الله تعالى - فى تقرير ذلك »۲۷٥۷(‏ 
:(YVORA‏ 


واشهد عليهم آنهم قد أثبتوا ال أسماء والأوصاف للديان 

وكذلك الأحكام أحکام الصفا ت وهنذه الأركان للإيمان 
ب - قوله في الضنات اشا 

a Cs 


وهذا الكلام مجمل لابد من التفصيل فيه ليفرق بين صفات الذات 
وصفات الأفعال . 


ومراد الناظم في هذا البيت عدم التفريق بين أي نوع من آنواع 
الصفات› فقد قال في الشرح : ((صمفاته سبحانه وتعالی الذاتية والفعلية 
والخبرية كذاته عز شأنه» قديمة لا ابتداء لوجودهاء إذ لو كانت حادثة 


(۱) لوامع الاآنوار .٩۷- ۹٥/۱‏ 
(۲) لوامع الأنوار ۱۱۲/۱» ویلحق به قوله (۲۲۰/۱). 
فسائر الصفات والأفعال قديمة لله ذي الجلال 


۸1 


لاحتاحت إلى محدث » تعالت ذاته المقدسة وصماته المعظمة عن 
ذلك» فإن حقيقة ذاته مخالفة لسائر الحقائق» . 

فقوله : (قديمة) لفظ مجمل» نفى به أهل الكلام صفات الله تعالى 
الفعلية» حيث ظنوا أن تعلقها بالارادة والمشيئة يجعلها خلمًا حادثًا 
يحل في ذات الله تبارك وتعالى فقادهم هذا الظن الكاذب إلى نفي 
آحادها وجعلها قديمة كقدم الذات . 

والحق هو التفريق بين الصفات الذاتية والصفات الفعلية» فالذاتية 
أزلية مطلقًاء أما الفعلية فهي أزلية النوع حادثة الآحاد» بمعنى أنها 
تتعلق يإرادة الله تعالى ومشيئته . 

يقول الإمام ابن القيم في تقریر هذا التفریق (۳۳۹۱ - ۳۳۹۸): 
فهما إذا نوعان أوصاف وآف ععال فهذي قسمة التبيان 
فالوصف بالأفعال يستدعي قيا م الفعل بالموصوف بالبرهان 
كالوصف بالمعنى سوى الأفعال ما إن بين ذينك قط من فرقان 

ج - تقريره في بداية النظم للصفات السبع التي يثبتها الأشاعرة 


دون غيرها من الصفات يوهم الاقنصار عليهاء أو أن لها شأتًا في 
اللاثبات دون غيرها. 


وقد ذكر الناظم - رحمه الله تعالى - أن الدافع لابتدائه بهذه 


. ٠٠١/١ لوامع الأنوار‎ )١( 


A۲ 


الصفات هو الاتفاق عليها. فقال: «ولما كانت صفاته تعالى منها ما 
اتفق عليه كالصفات السبع» ومنها مااختلف فيه كصفات فعله تعالى 
ورحمته وغضبه ونحوها» بدا يما افق عليه فيهاء وهي السبع صفات 
ال 

ولا يُفهم من هذا أن الناظم لا يثبت غيرهاء ولكن الماخذ آنه جعل 
مخالفة آهل الكلام لأهل السنة فيما يثبتونه من الصفات معتبرة. 

أما في نونية ابن القيم فلا اعتبار لآي مخالفة لأهل الكلام في 
ضفات البارى تبارك وتعالى» ونر ذكر الصفات فيها مفصلاً كما هو 

وقد عقد الإمام ابن القيم في النونية فصلا كاملا ذكر فيه كثيرًّا من 
أسماء الله تعالى وصفاته› وتکلم عن معانيها""'. 

د - قوله في کلام الله تعالی : 
لەس انق اغاالررى ال اغ" 


فقو له «(قديم مبني على اعتقاد أزلية صفات الأفعال: نوعها 


(۱) لوامع الآنوار ٠١١/١‏ . 
)۲( البیت رقم ۲۲۲۲ وما بعده . 
(۳) لوامع الأنوار ۱۳۰/١‏ . ویلحق به قوله :)٤۳۹/۱(‏ 
ففعلنا نحو الركوع محدث وكل قران قديم فابحثوا 


AY 


وآحادها . وقد سبق بيان الحق في ذلك بأنها أزلية النؤع دون الآحاد. 
ومن تأمل كلام الناظم - رحمه الله - في صفة الكلام يلحظ فيه 


فقد رد في الشرح على المعتزلة في قولهم بخلق القرآن '. ورد 
اغ ن ر اک الي وغل فووا فی إغاں 
ذلك" . وأورد نقولاً في تقرير مذهب السلف من أن كلامه سبحانه 
وتعالی منه بداً ولیه یعود» وأنه بحرف وصوت› وآنه داخل تحت إرادة 
لله تعالی ومشیئته فالله تعالی یتکلم إذا شاء متی شاء" . 

ثم إنه قال في تحرير مذهب السلف في ذلك: «وتحرير مذهب 
السلف أن الله تعالى متكلم كما مرّ» وأن كلامه قديم» وأن القرآن كلام 


الله » وأنه فدیم حروفه TT‏ 


وقال أيضا: «بل هذا القرآن هو كلام الله» وهو مثبت في 


المصاحف)» وهو کلام الله مبلغا عنه مسموعا من القراء ليس هو 
مسموعا منه تعالی»› فکلامه قدیم› وضزت الد رى , 


فظاهر كلامه في النظم موافقة القائلين بالكلام النفسي» إلا أنه 


سے 


(۱) لوامع الآنوار ٠١۳١/١‏ . 
(۲) لوامع الآنوار ٠٠١/١‏ . 
(۳) لوامع الآنوار ٠١٤/١‏ . 
(5) لوامع الآنوار ۱۳۷/١‏ . 
() لوامع الأنوار ٠۳۸/۱١‏ . 


0 


۱A 


حالف ذلك في الشرح» واختار أن يكون كلام الله تعالى حروفا وأصواتا 
مسموعة» وأنه قديم أيضا حروفه ومعانيه. 

أما في نونية الإمام ابن القيم - رحمه الله تعالى - فإن هذه المسألة 
قد قررت على منهج السلف رضوان الله عليهم بأوضح بيان وآجلى 
ححهة » ورذت آقوال المخالفين فيهاء ودحصت حججهم . 

يقول الإمام ابن القيم في تقرير منهج السلف في هذه الال 
:)(V1_ ۷ 4(‏ 
واشهذ عليهم أله سبحانه متكلةٌ بالوحي والقرانٍ 
سمع الأمينٌُ كلامّه منه وأد اه إلى المبعوث بالفرقان 
مو فا ا ا ااا وی لی ران 
ه - ذكره لبعض الألفاظ المحدثة فى الصفات» وفى ذلك يقول: 
ااا ی کی ید ن ا 

والأصل فى هذه الألفاظ الاستغناء عنها بما في الكتاب والسنة» 
وأن لا يتكلم فيها لا نفيًا ولا إثباتا» وحين تذكر -لضرورة تقوم لذلك - 

وقد عقد الإمام ابن القيم - رحمه الله تعالى - في النونية فصلا في 


(۱) لوامع الأنوار ۱۸١/١‏ . 


A0 


أن أصل بلاء أهل التعطيل هو الألفاظ المحدثة المشتملة على حق 
وباطل» وقبولهم لها بلا تفصیل ولا بیان" . 
و -إثب به للكسب في قوله : 
آفعالنامخلوقة لله PEE E‏ 
وكل مايفعله العباد من طاعة أوضدهامراد 
لِرّنامن غير مااضطرار منه لنافافيم ولا تمار 
وظاهر كلام الناظم - رحمه الله تعالى - تقرير مذهب الأشاعرة في 
فال العباد» حيث قال في تعريف الكت «والكسب في اصطلاح 
المتكلمين ما وقع من الفاعل مقارتًا لقدرة محدثة واختيارء وقيل : هو 
ماوجد في قدرة محدثة في المكتسب» ٠‏ ثم نقل نقولاً في تعريفه . 
ثم إنه قرر أن لقدرة العبد تأثيرًا في إيجاد الفعل منه فقال: «فلقدرة 
العبد تأثير في إيجاد فعله لا بالاستقلال والاستبداد» بل بالاعانة 
والإإذن والتمكين من الفاعل المختار الجواد» . 
وإثبات هذا التأثير لقدرة العبد مخالف لمعنى الكسب المقرر عند 
الأشاعرة فحصل في كلامه رحمه الله تعالى بعض الاختلاف؛ لذلك 
حين حكى قول المخالفين في هذا الباب ورد عليهم ذكر أنهم الجبرية 
)۱( انظ الت رقم ٤(‏ ۳1۹( وما بعده . 


(۲) لوامع الآنوار ۲۹۱/۱. 
(۳) لوامع الآنوار .۲۹٦/۱‏ 


۱۸٦ 


الغلاة من جهة» والقدرية (المعتزلة) من جهة أخرى» أما آهل السنة 
فهم الوسط في ذلك وحكى لهم قولين» وجعل قول الأشاعرة أحد 
القولين» فقال: «وأما المتوسطون فهم آهل السنة والجماعة» فلم 
يفرطوا تفريط القدرية النفاة» ولم يفرطوا إفراط الجبرية المحتجين 
بالقدر على معاصي الله » وهؤلاء على مذهبين» مذهب الأشعري ومن 
وافقه من ا ومذهب ا الاما وا ال دال اا 
قال : ثم إن الأشعري ومن وافقه منهم أثبت للعبد كسبًا ومعناه آنه قادر 
على فعله وإن کانت قدرته لا تأثیر لها في ذلك»''. 

أما في النونية فقد حكى الإمام ابن القيم قولاً واحدا لأهل السنة 
فى هذه المسألة» وهو أن أفعال العباد داخلة تحت إرادة الله تعالى 
ومشيئته» وأنها منسوبة إليهم على أنهم فاعلوها حقيقة . 


:(TVAA _ YVAY) 


واشهد عليهم أنهم هم فاعلو ل حقيقة الطاعات والعصيان 

والجبر عندهُم محال هكذا نفي القضاءِ فبئست الرأيان 
ز - قوله في نفي تعلیل آفعال الله تعالی : 

وجاز للمولی یعذبا الوری من غير ما ذنب ولا جرم جرى 


(۱) لوامع الآنوار .۳٠١/١‏ 


AY 


Ee) 
وهذا الكلام مبني على نفي الحكمة والتعليل في أفعال الله تعالى›‎ 
فلا فرق في فعله أن يثيب المطيعين ويضاعف لهم إحسانهمء أو أن‎ 
يعذبهم على تلك الطاعات وذلك الإحسان. فالظلم منه ليس له حقيقة‎ 
يمكن وجودهاء بل هو من الأمور الممتنعة لذاتهاء فلا يجوز أن يكون‎ 
. مقدورا له ولا آن يقال إنه تارك له باختیاره ومشیئته"‎ 


وعلى هذا فلا يكون لنفى لنفي الظلم عنه فائدةء إذ إنه ليس متصور إذا 


کان تعذیبه العباد بجرم او بغير جرم سواء . 


والحق أنه سبحانه وتعالى كتب على نفسه الرحمة» وحرم على 
نفسه الظلم» وها منه سبحانه على نفسه» فلا أحد پو جب عليه شيئًا› 
أو يحرم . وتعذيب العباد من غير جرم ولا استحقاق للعذاب ظلم نفاه 


سر ر ر لے ر 


عن نفسه عز وجل كما قال : ومارك بطل لبيد 4)9 [فصلت/ ٤٦‏ ] 


س م ۱ 


ر کے 


وقال سبحانه: # ووجدوا ما E‏ ولا يظلم رَبك أَحدًا ) [الكهف/ 
)۳( 
۹ 


والناظم - رحمه الله تعالى - قد قرر فى أبيات قبل هذه إثبات 
الحكمة فى أفعال الله تعالى حيث قال : 


(۱) لوامع الآنوار .٠۲٠/١‏ 

(۲) انظر: مجموع فتاوی شيخ الإسلام ۱۳۸/۱۸ وما بعدها. 

(۳( انظر تعليقًا منسوبًا للشيخ عبدالله أبا بطين على هذه المسألة في حاشية 
لوامع الآنوار .۲١/١‏ 


A۸ 


E EET,‏ من غير حاجة ولا اضطرار 
نق کا قي 


ثم حكى في الشرح قول من يقول بنفي العلة في أفعال الله تعالى 
وأبان آنه قول مرجوح› ورجح قول من أثبت الحكمة» ونقل عن شيخ 
الإسلام وتلميذه ابن القيم نقولاً في ذلك . 

وكان مما قاله الناظم في هذا: «والحاصل أن شيخ الإسلام 
وجمعًا من تلامذته أثبتوا الحكمة والعلة فى أفعال الباري جل وعلاء 
اترا عل اك لارا ا ي ا ا را 
من ربقة تقليد الأساطين أدنى اختلاج وأقل تخمين»'. 

وحين حكى قول المعتزلة في إيجاب الصلاح والأصلح على الله 
تعالى» وقول الأشاعرة فى تجويز ما ينافى حكمة الله تعالى وعدلهء 
أثنى على الفرقة الوسط بين ذلك وهم أهل السنة فقال : «الفرقة الثالثة : 
هم الوسط بين هاتين الفرقتين» فإن الفرقة الأولى أوجبت على الله 
شريعة بعقولها وحرّمت عليه وأوجبت مالم يحرمه على نفسه ولم 
يوجبه على نفسه. والفرقة الثانية جوزت عليه ما يتعالى ويتنزه عنه 
افا كه و الف وال ال ا و ا اه ق 
الإيجاب والتحريم الذي هو مقتضى أسمائه وصفاته الذي لا يليق به 
نسبته لی ضده» لأنه موجب کماله وحکمته وعدله» ولم تدخله تحت 


.۲۷١/١ لوامع الأنوار‎ )١( 
.۲۸٦/١ لوامع الأنوار‎ )۲( 


۱۸۹ 


شريعة وضعتها بعقولها كما فعلت الفرقة الأولى› ولم تجوز عليه ما نزه 
نفسه عنه كما فعلت الفرقة الثانىة»'. 


فمن تأمل کلامه - رحمه الله تعالى - فى الموضعين يلحظ 
الاختلاف الذي فيه. 

أما في النونية فقد رد الإمام ابن القيم - رحمه الله - قول من لا ينفي 
الظلم عن الله لامتناعه أصلاً إذ هو عنده كالجمع بين النقيضين» فقال 
في معرض حكايته لمذهب الجهمية (0۷ _ 0۸) : 
والظلم عندهم المحال لذاته ا ينزه عنه دو السلطان 
ويكون مدحا ذلك التنزيه ما هذابمعقول لدى الأذهان 

۳ - اشتمال النونية على أكثر مباحث الدرة المضية» وتميزها عنها 
بزيادة التفصيل والبيان» ولم تنفرد الدرة إلا في مسائل معدودة وهي : 

أ - ذكر أشراط الساعة الكبرى. 

د -مسألة التفضيل بين الملائكة وصالحى البشر. 

ه-الامامة» وماللامام وما عليه . 


وت المضائل المنطفة ال نها الحاتة 


(۱) لوامع الآنوار ۲۸۸/۱. 


ثانيا : سلم الوصول إلى علم الأصول للشيخ حافظ بن أحمد الحكمي : 

هو الشيخ العلامة حافظ بن أحمد بن علي الحكمي» من أعلام 
منطقة الجنوب (تهامة)» ولد فى رمضان سنة ۲٤۳١ه»‏ ونشأ فى كنف 
والديه نشأة صالحة طيبة» وكان اية فى الذكاء وسرعة الحفظ والفهم. 
وقد بدا بالطلب فى سن مبكرة» وتتلمذ على الشيخ عبدالله القرعاوي› 
حتى تفوق على أقرانه» وكان الشيخ عبدالله القرعاوي حريصا عليه 
ویوليه كبر الاهتمام» وکان يکلفه ببعض الدروس› والتنقل في منطقة 
الجنوب للدعوة والتعليم . 

وکان للشيخ حافظ اهتمام بالتصنيف › فقد صنف فى التوحيد» 
ومصطلح اللحديث› وفي الفقه وأصوله» والنترة والفرائض › 
والوصايا والآأداب»› وغير ذلك نظمًا ونثرًا. 

ومن أعماله أن عينه الشيخ عبدالله القرعاوي مديرًا لمدرسة سامطة 
السلفية» وفي عام ٠۳۷۳‏ هعيّن مديرًا لأول ثانوية تفتح في جازان» ثم 
عين مديرًا لمعهد سامطة العلمي ولم يزل مديرًا للمعهد حتى وافته 
المنية بعد أدائه لمناسك الحح في الثامن عشر من شهر ذي الحجة عام 

(۱) 

۷ھ . 


)١(‏ الترجمة مستفادة من ابنه أحمد في مقدمة معارج القبول. 


۱۹۱ 


هي أرجوزة في التوحيد» نظمها الشيخ تلبية لطلب شيخه الشيخ 
عبدالله القرعاوي”'» وھی مطبوعة متداولة بین طلات العلم» وقد 
شرحها الشيخ نفسه شرحًا وافيًا أسماه: (معارج القبول بشرح سلم 

مطلعها : 

عدد آبیاتها: ۲۹۰ بيتًا. 

مباحثها وهي مرتبة كالتالي : 

- الحمد لله والصلاة على رسول الله . 

- شهادة الحق أن لا إله إلا الله وأن محمدًاعبده ورسوله. 

ا 

أخذ العهد على بني آدم وهم في ظهور آبائهم أمثال الذر. 

- إرسال الرسل مبشرين ومنذرين . 

- آول واجب على العبيد: التوحيد. 


نوعا التو حيد: 


(1) انظر ترجمة ابنه له فى المصدر السابق ٠٤١/١‏ . 


۹۲ 


النوع الأول: الإثبات والمعرفة. 
- ذكر بعض الأسماء والصفات : 
١‏ -الرب الخالق البارى المصور. 
۲ الأول والآخر. 

. -الأحد الفرد القدير الأزلي الصمد البر المهيمن العلي‎ ٣ 
إثبات العلو بأنواعه.‎ - ٤ 

ه _إثبات المعية والقرب» وأنهما لا تنافيان العلو. 
-الحي القيوم. 

۷-يهدي من يشاء ويضل من يشاء. 

۸ إثبات الحكمة. 

٩‏ - رؤيته تعالى لکل شيء. 

-_علمه تعالی بکل شيء. 

. -وسع سمعه تعالى الأصوات‎ ١ 

. -الغتي‎ ١ 

۳ _الرزاق . 

٤‏ -افتقار العبيد كلهم إليه. 

٥‏ _صفة الكلام. 


۹۳ 


١‏ صفة النزول. 

۱۷ مجيئه يوم القيام لفصل القضاء. 

۱۸ - رؤية المؤمنين لربهم في الجنة. 

التسليم والقبول لكل ما ثبت في النص من الصفات . 
- إمرار نصوص الصفات كما جاءت مع الاعتقاد لمقتضاها. 
إثباتها من غیر تحریف ولا تعطیل ولا تکییف ولا تمثیل . 
النوع الثاني من آنواع التوحيد: توحيد الألوهية. 

- حقيقة هذا التوحيد وآنه أصل دعوة الرسل . 

- معنى الشهادة. 

- شروطها. 

- تعريف العبادة ون مخها الدعاء. 

دالا ور عة اكوا ص 

الكلام على التمائم والودع ونحوهما. 

- شرعية الرقية من العين والحمة. 

- النهي عن الرقى المجهولة المعاني . 

الاختلاف في التمائم المعلقة من القرآن. 


- بعض أعمال أهل الشرك . 


- أقسام زيارة القبور: 
عة 
۲ - بدعية . 
Es‏ 
- النهي عن إيقاد السرج على المقابر» واتخاذها مساجد. 
الأمر بتسوية كل قبر مشرف . 
- تحذير النبي ية مته من إطرائه . 
عاقبة مخالفة ذلك» وكيف أفضى إلى الشرك. 
السحر» وأن له حقيقة. 
- تكفير الساحر» وأن حده القتل . 
النهي عن تصديق الكاهن والمنجم . 
- حقيقة اللإيمان وأنه نية وقول وعمل . 
تفاضل أهل الإيمان فيه . 
مراتب الدين ثلائة : 
١‏ -الإسلام وأركانه. 
۲ -الایمان وآرکانه. 
۳ -الاحسان وتعریفه. 
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- زيادة اللإيمان ونقصانه. 
- عدم تكفير صاحب الكبيرة . 
- قبول التوبة قبل الغرغرة وطلوع الشمس من مغربها. 
- ذکر النبي ية وآنه بلغ الرسالة وأدى الأمانة وجاهد في الله حق 
جهاده. 
- خحتم النبوة به » وفضله على سائر العالمين . 
- تفضيل الخلفاء الراشدين على سائر الأمة» وأن ترتيبهم في 
الفضل ترتيبهم في الخلافة. 
- ثم بعدهم بقية العشرة» ثم سائر الصحابة وأهل بيت النبي بيا . 
- خاتمة في الأمر بالتمسك بالكتاب والسنة. 
- شرطا القبول : الإإخلاص والمتابعة. 
الحمد لله والصلاة والسلام على رسوله. 
نتائج الموازنة: 
١‏ -الفارق في عدد الأبيات› والاختصار في عرض المسائل . 
ومن الأمثلة التي توضح ذلك مسألة العلو» فتقريرها في سلم 
الوصول لم يبلغ عشرة أبيات» بينما في النونية قد تكلم عليها الإمام ابن 


القيم في موضع واحد بما يزيد على ستمائة بيت» إضافة إلى ما يذكره 
فى ثنايا فصول القصيدة . 
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ومرجع هذا إلى طبيعة المنظومتين» فالنونية نهج فيها الناظم 
التفصيل والتوسع في المباحث» أما سلم الوصول فقد بناها الناظم 
على الاختصار تسهيلاً لحفظها واستيعاب جميع مباحثها . 


١‏ - أكثر مباحث النونية عرضا بالنسبة إلى عدد أبياتها هو توحيد 
الإثبات والمعرفة» أما في سلم الوصول فأكثر المباحث عرضا بالنسبة 
لعدد الأبيات هوتو حيد الألوهية› فقد زاد ذلك على الكلام على توحيد 
الإإثبات والمعرفة وغيره من المباحث . 

۳ لم تأت منظومة (سلم الوصول) على كثير من تفصيلات 
السلم» ولم ينفرد عنها إلا ببعض المسائل وهي : 

أ - أخذ العهد على بني آدم وهم في ظهور آبائهم . 

ج -الكلام على السحر والكهانة. 


ت التنصيص على الشروط السبعة لشهادة التو حيد ( ل إله إلا 
الله)» وإن كان الإمام ابن القيم قد قررها معنىٌ وإن لم ينص عليها. 


الفصل الخامس 
نسخ الكتاب ومنهج التحقيق والتعليق 
)١(‏ نسخ الكتاب الخطية والمطبوعة: 
أولاً: النسخ الخطية : 


قد اعتمدنا في إخراج هذا الكتاب على سبع نسخ خطية منه› وفيما 
يلي وصمها : 


النسخة الأولى (الأصل): 


هذه النسخة محفوظة في دار الكتب الظاهرية بدمشق في مجموع 
برقم ۲۹٤۳‏ عام» يضم هذا الكتاب وكتاب «اجتماع الجيوش 
الإسلامية» لابن القيم . المجموع ليس بين آيدينا» فنرجع إلى فهرس 
المجاميع من مخطوطات الظاهرية الذي جاء فيه أن عدد أوراق 
المجموع ١‏ ورقة. وكتاب «اجتماع الجيوش الإسلامية» في ۷۹ 
ورقة ١(‏ - ۷۹) وتليه «النونية» فى ١١١‏ ورقة (۱۹۱-۸۱). وإذا كنا لا 
نملك التثبت مما ذكر عن أوراق الكتاب الأول» فإننا نستطيع أن 
نصحح ما قيل عن أوراق النونية» فهي في ٠١۲‏ ورقة› لا ١١١‏ ورقة. 
وقد أخطاً من رقم أوراق المجموع حينما وصل إلى ق ٠۷١‏ فكتب في 
الورقة التالية: ١٠٠٠ء‏ بدلا من ١١۷٠ء‏ فنقص العدد. والترقيم المذكور 
ترقيم حديث. ونسخة «النونية» في أصلها مقسّمة إلى كراريس› 
وجاءت في ٠١‏ كراسًا» وعدد الأسطر في كل صفحة ۲١‏ سطرًا. 
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وذكر في الفهرس أن أطراف الأوراق العلوية الأولى من المجموع 
مخرومة› وكذلك بعض الأوراق الأخيرة منه» يعني أطرافها . وهی فی 
ثلاث ورقات من النونية ( ق۱۲۰ - »)١١۲‏ و 
الخمسة الأولى. آما بعد ذلك فالنسخة كاملة لا نقص فيهاء إلا 
اضطرابًا في ترتيب الأوراق ٠۸ ٠١‏ لكزن الورقة ٠١‏ قد وضعت خطأً 
بعد ق۰۱۳ فرددناها إلى مكانها في مصورتنا. 


وذكر في الفهرس أيضا أن على المجموع وقف أحمد بن يحيى 
النجدي» ومكانه المدرسة العمرية في الصالحية. أما الواقف فهو 
أحمد بن يحيى بن عطوة بن زيد التميمي النجدي المتوفى سنة 
۸ه. وقد ترجم له صاحب «السحب الوابلة». فذكر أنه ولد في 
العيينة» ونشأ بها فقراً على فقهائهاء ثم رحل إلى دمشق لطلب العلمء 
فأقام فيها مدّة» وقرأً على أجلاء مشايخها. منهم العلامة الشيخ شهاب 
الدين أحمد بن عبدالله العسكري شيخ الشيخ موسى الحجاوي› 
وتخرّج به وانتفع» وقراً على غيره کالجمال يوسف بن عبدالهادي» 
والعلاء المرداوي» وتفقه ومهر في الفقه فأجازه مشايخه وأثنوا عليه» 
فرجع إلى بلده فصار المرجوع إليه في قطر نجد» والمشار إليه في 
مذهب الإمام أحمد. من مؤلفاته «الروضة» و«التحفة». وله تحقيقات 
نفيسة وتدقيقات لطيفة'. 


أا المدرسة العمرية فکانت من المدارس الحنيلية المشهورة 


(۱) السحب الوابلة علي ضرائح الحنابلة .۲۷١ ۲۷٤/۱‏ 
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بالصالحية. بناها ووقفها الشيخ آبو عمر الكبير محمد بن أحمد بن 
محمد بن قدامة المقدسي ٦٠۷ _ ٥۲۸(‏ ه). وكان بها خزانة كتب 
لا نظير لهاء فلعبت بها آيدي المختلسين» ونقل ما بقي إلى خزانة 
الك ف و للك الطافر في ماري وكات لك س 
Se a‏ ن لے لیے آلا ال دار 
الب اللا م ها ارت ي المدرة لر اك ن ٠0١‏ 


واسم المؤلف على هذا الوجه: 

«كتاب الشافية الكافية في الانتصار للفرقة الناجية نظم الشيخ 
الإمام العالم العلامة العامل الأكمل الورع الزاهد المحقق شمس الدين 
أبي عبدالله محمد بن الشيخ الصالح أبي بكر بن أيوب السلمي الزرعي 
الحنبلي الشهير ابن قيم الجوزية رحمه الله وغفر له وللمسلمين). 


وقد ورد مثل هذه العبارة مع الزيادة في الألقاب في آخر النسخة. 
والعبارتان تثيران إشكالين: إشكالاً فى عنوان الكتاب» وقد سبقت 
مناقشته في فصل التعريف بالكتاب. والإشكال الآحر في نسبة 
اللي الى الردت ماه ال ل باد ما اي 


(۱) انظر الدارس في تاريخ المدارس للنعيمي ٠١١-٠٠١/۲‏ . 
(۲) منادمة الأطلال ص .۲٤٤١‏ 


.- المرجع السابق ص‎ (Y۳) 


کت ھل النسخة خط نسخي واضح › ولکن الناسخ لم يذكر 
اسمه ولا تاريخ كتابة النسخة” . غير أنه قال في خاتمتها : 


((ره قلت غالب هذه ال لنسخة من ذ نسخه عليها طبقة صورتها : سمعتها 
على ناظمها بقراءة والدي”" في مجالس عدَّة» وهو مقابل معنا بأصله 
إحدى وخمسين وسبعمائة بالجوزية بدمشق. كتب عبدالرحمن بن 
شمس الدين ابن القيم ناظمها في شهر رجب سنة إحدى وخمسين 
و ا 

الحافظ ابن رجب من تلامذة ابن القيم» وقد ذكر في ترجمة شيخه 
ا وسمع عليه قصيدته النونية في 
السنة واشباء من تصانيفه E‏ ولد ابن رجب في بغداد سنه 


(1) في فهرس دار الكتب الظاهرية أن ناسخ المجموع عبدالرحمن بن أحمد 
الحنبلي» وأنه نسخ الكتاب الأول - وهو اجتماع الجيوش الإسلامية - 
سنة ١٠۷ه»‏ والنونية سنة ١١۷ه.‏ لم أجد شيئًا من هذا في مصورة 
النونية. وعبدالرحمن بن أحمد الحنبلي هو الحافظ ابن رجب» وليس 
هو كاتب النسخة كما سترى. 

(۲) فى المخطوطة: «ولدي» وهو خطاً. 

)۳( ل تتضح الكلمتان «سنة» و«اسبعمائة» في الصورة. 

0) الذيل على طبقات الحنابلة ٤٤۸/۲‏ . 
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هھ وتوفی ابن القيم فی شهر رجب من سنة ١١۷ه»‏ فحينما 
سمع ابن رجب النونية عليه كان عمره ٠١‏ سنة. 

وقد دلت خاتمة هذه النسخة على أن الأصل الذي نقلت عنه 
سمعه الحافظ ابن رجب على الناظم بقراءة والده""». والناظم ممسك 
بأصله يقابل» وتمت القراءة في ۲۳ محرم أي قبل وفاة الناظم بستة 
أشهر . فالنسخة التى بين آيدينا نسخة عالية نفيسة. 

وقد ينقص من قيمتها تصريح الناسخ بأنه نقل «غالب هذه النسخة) 
من ذلك الأصل. فلم ينقلها منه كاملة» ثم لم يحدّد هذا الغالب. 
ولكن الذي تدارك هذا النقص أنها قوبلت على الأصل» يشهد بذلك 
بالاغات كثيرة وتصحيحات دونت فى طرر النسخة› ومنها: 

- ق :1/٤١‏ «بلغ إلى هنا مقابلة بأصل الشيخ» . 

- وفی ۱۹/|: 
إلآالمن قام الكلام به فذا لك كلامه المعقول في الأذهان 

وكتب فى الحاشية : «للإنسان»» وتحته: «(صح)» وفوقه: انسخة 
الشيخ» وذلك يدل على أن الناظم غير القافية في هذا البيت لأنها سبقت 
قبل بیت واحد. ومثله فی ق ./۱١۳‏ 

والظاهر أن المقصود بأصل الشيخ أو نسخته : النسخة التي قرئت 
على الشيخ» كما في المواضع الآتية : 


. ٠١١/١ انظر ترجمته فى الدرر الكامنة‎ )١( 
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-ق :۳/۷٤‏ «بلغ إلى هنا مقابلة [على] نسخة الشيخ المقروءة 
علیه) . 

EE‏ «بلغ مقابلة على نسخة عليها طبقة سماع وقرئت 
على الشيخ) . 

ق :[/٠٠١‏ «بلغ إلى هنا مقابلة في نسخة قرئت على الشيخ». 

ومن خلال عبارات هذه المقابلة يمكن أن نعرف زیادات الناظم 
فى نسخته الأحيرة. ومن أمثلة ذلك أن البيت الآتى (ق"۸/ أ): 
وتمام هذا قولهم إن النبو ال وا فام بالإنسان 

كتب بإزائه في الحاشية : «من هنا زائد من نسخة الشيخ» ثم في ق 
٤‏ كتب : «إلى هنا من نسخة الشيخ زائد» وذلك بإزاء البيت : 
هذي بضاعتكم فمن يستامها فقد ارتضى بالجهل والخسرانٍ 

ودڵّت الحاشيتان على أن ٠٤١‏ بيا زادها الناظم أخيرًا. وكذلك في 
ق /۸٦‏ ب حاشية حدد فيها عدد الأبيات الزائدة: «من هنا زيادة من 
نسخة الشيخ ٤١‏ بيتا». وانظر ٤‏ ۸/ أ /۸۰٥ ١/۸٥‏ ب /۸٦‏ . 

هذه الأبيات الزائدة موجودة في النسخ الأخرى أيضاء ولكنها 
تشتما آشا على الأبيات المنسوخة التى خلت عنها هذه النسخة 
وال ل 


ويظهر أن النسخة قوبلت على نسخة أخحرى غير الأصل أيضاء 
فورد بیت فی ق ١/۸۱‏ هکذا: 


وعداكم أجران أجر الصدق وال إيمان حتى فاتكم حظان 


وفی حاشته : «نسخة : وعدمتم حظين حظ الصدف والإايمان». 
وانظر ق ۲/ ب› 00|« ۸٦‏ ۹ ب ۹ ۷| ب» ۱/1۹ 


وبجانب بلاغات المقابلة توجذ فى النسخة بلاغات القراءة فقلما 
تخلو ورقة من «بلغ قراءة» أو «بلغ قراءة إلى هنا» . 


وكتب في الصفحة الأخيرة بجانب الخاتمة طولاً: «وعدة” أبياتها 
على ما حسبته - والله أعلم - ٥۸۷١‏ خمسة آلاف وثمانمائة وسبعون». 
ولعله آخطاً فى العد» فإِن أبياتها فى نشرتنا هذه التى شملت الأبيات 
المنسوخة الواردة في النسخ الأخری آيضًا لم يتجاوز عددها ۸٤١‏ بيت . 


قد سبتق أن النسخة كتبت بخط نسخي واضح . واهتم الناسخ أحيانًا 
بضبط النص . ويضبط السين المهملة بوضع ثلاث نقط تحتها» ومن 
أمثلته ضبط السين في الكلمات : «تجسيمًا» جسمًا» جسر» استواءء 
محبوسون» السجان» الجسم» التجسيم» وكلها في صفحة واحدة (ف 
.)//٠‏ وقد يهمل نقط حرف المضارع» وتاء التأنيث لا ينقطهاعمومًا. 
ويضطرب قلمه أحياتًا» فلا يتضح رسم الكلمة» أو يخطىء في كتابتهاء 
فيحاول تصحيحها» فتختلط الحروف» فيكتبها في الحاشية بصورة 
واضحة تحت كلمة «بيان» أو مسبوقة بها. ومن أمثلته أنه كتب كلمة في 
المتن (۲۲/ ): «بالضليين» كذا» فكتب بإزائه في الحاشية : «الضدين» 


)١(‏ فى المخطوطة: «عدت» بالتاء المفتوحة. 
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وفوقها: «بیان صح». وانظر بیانات أخرى في ق ١/ب» ١/۲٤١‏ 
| ب» 0۸| ب» 1/۷۰ ۸۲/ب» 4۲/ cC‏ ۹۲/ب› ٤۱°/ب.‏ 
والأخطاء والتصحيفات فى هذه النسخة قليلة» إلا خحطأً واحدًا كثر 
في القوافي. وهو أن الكلمات التي لا ياء فيها كتبت بالياء» ومن 
ا ع ق اورا ذي برهاني /٤۲(‏ آ)» 
فى الأعيانى» من هذه الخلجانى› المیزانى» الآکوانى »)/٤۳(‏ يا 
أ ا من الدیدانى › باد عدرات (۳٤/ب).‏ وأخاتًا ند 
EN Ns OOO ILE‏ 
وفمن يلحانِ» (1۸/أ) وصوابه يلحاني. وكذلك «عاليه مع التحتان» 
/۷١(‏ ب)» «الحافظ الطبران» (۷۳/) «أحمد الشيبان» .)١/٠١۳(‏ 
ولم تصحح هذه الأخطاء في المقابلة والتصحيح لأن أمرها كان سهلا» 
فلا يخفى الغلط فيها على القارىء إلا قليلاً. ومن الأخحطاء الشائعة فى 
النسخة كتارة «لدى» في صورة «لذي» . ويكتب الضاد أحيانًا ظا ٠‏ 


ويظهر أن بعض الأخطاء التى وقعت فى النسخة انتقلت إليها من 
الأصل» والدليل على ذلك أنها موجودة فى نسخة ف الاأتية وغيرها 


أ 
النسخة الثانية (ف): 


هذه النسخة من مخطو طات محترة الرياض السعودية بدار الإإفتاء 
تالرتاضص.: ورقمها فیھا ۸٦/۳٤۷‏ . وقد سجلت فيها بتاريخ 
^*^ ^`*” هھ كما يظهر من ختم المكتبة عليها. وعليها ختم اخر 
ا فبه: «اوقف الشيخح محمد بن إبراهيم» وتاریخه سنة ۱۳۲۹۱ه. 
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وفي أعلى صفحة العنوان: «وقف الإمام عبدالله بن فيصل». وهو 
الإمام عبدالله بن فيصل بن تركي آل سعود من أئمة الدولة السعودية 
الثانية» وقد توفي بالرياض سنة ١۷١۳١ه"'.‏ والشيخ محمد بن 
إبراهيم بن عبداللطيف آل الشيخ هو المفتي الأول للبلاد العربية 
السعودية» ولد سنة ١۳١١‏ ه فى الرياض»› وتوفی فيها سنة ۳۸۹١٠ه»‏ 
وهو الذي أنشأً المكتبة الد EES aL‏ 
عند الإمام عبدالله بن فيصل» ثم انتقلت إلى الشيخ محمد بن إبراهيم› 
ودخحلت بعد وفاته بثلاث سنوات فى المكتبة السعودية . ومخطوطات 
هذه المكتبة توجد الآن في مكتبة الملك فهد الوطنية بالرياض . 

عدد أوراق هذه النسخة ٥‏ ورقة» وفي كل صفحة ۲١‏ سطرًاء 
وفي آولها خرم قدره ورقتان» وس الخرم بخط متأخر» والناسخ الذي 
كتب الورقتين لم يشر إلى النسخة التي نقل منها. وأثبت عنوان الكتاب 
على الصفحة الأولى : «هذا كتاب الكافية الشافية للفرقة الناجية» كذاء 
مع أن العنوان الصحيح ثابت في خاتمة النسخة. وفي النسخة خرم آخر 
وهو سقوط الورقة ۱١١۹‏ منها. 


لم يذكر كاتب النسخة اسمه» ولكنه ذكر أنه أنجز نسخها في ۸ 
ربيع الاخر سنة ۲ه _ بالقاهرة» فجاء فی خاتمتها : 


«نجزت الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية من نظم شيخ 


(۱) انظر ترجمته في الأعلام للزركلي ٠٠١/٤‏ . 
(۲) المرجع السابق .۳٠۷ ۳۰٣/٩‏ 


۷ 


الإسلام آبي عبدالله محمد بن آبي بكر المعروف بابن قيم يم الجوزية في 
انر اتر 00 ردان ا ا 
علقتها من نسخة بخط ا العالم عمر بن أحمد بن 
عبدالله بن عبدالمنعم"“ بن أمين الدولة الحلبي الحنبليء 
بآخرها في الهامش ما صورته E AEE E‏ 
المؤلف التي حررها أخيرًا» وكلٌ ما ترى عليه النسخة أو ما صورته خ 
و ا 
E PT‏ 

ا هاو اا غا اورا ا ا ا اا م 
نسخة بخط زين الدين أبي حفص ابن أمين الدولة الحلبي الحنبلي 
(۷۷۱-۷1۰ه)› وقد ترجم له الحافظ ابن حجر في الدرر الكامنةء 
فقال : «باشر ديوان الإنشاء مدة» ثم أعرض عنه. وقال ابن حبیب : 
فلن بمذهب أحمد» ولازم التواضع› واشتغل بالكتابة والأدب 
والحديث وقدم دمشق ومصر› ورجع إلى حلب فمات بها». 

ولعل ابن أمين الدولة نسخ نسخته من النونية في دمشق» وحملها 
معه إلى مصر. ثم رجع إلى حلب ولكن نسخته بقيت في القاهرة حتى 
نقلت منها هذه النسخة هناك سنة ۷۸۲ه آي بعد خمس سنوات من 
وفاة ابن آمين الدولة في حلب . 


«عبدالمنعم». 


الاه اللات ان تة ات أف الدولة فد قو يلت م ت 
مر الثاني بن امین فوبلت مرتین 
نسخة مقابلة بنسخة المؤلف الأخيرة. 
والأمر الثالث أن كاتب نسختنا تبع في رسم الكلمات وضبطها 
أصله المكتوب بخط ابن أمين الدولة. 


هذه الأمور الثلاثة - ولا سيما الأمر الأول - قد رفعت درجة هذه 
اال و ال ها ات ا الا 


ولما كانت الان كلاهما تبان الى ف لاف الاخية 
الأولى لكونها نقلت من نسخة قرئت على المؤلف قبل ستة أشهر من 
وفاته» والثانية لكونها منقولة من نسخة قوبلت مرتين بنسخة مقابلة 
بأصل المؤلف الذي حرّره أخيرًا = تشابهت النسختان في عدد الأبيات 
وترتيبهاء ورسم الكلمات وضبطهاء وبعض الأخطاء أيضًا. 


وقد كتبت هذه النسخة بخط نسخي متقن جميل . وقوبلت على 
أصلهاء تدل على ذلك البلاغات الموجودة فى مواضم فة ما 
ج وت ت اڭ 
التصحیحات والاستدراکات التیى آذت إليها المقابلةء كما فى ق 
۱ ۷¥ / ب | 0 ب. ۰ 
وتوجد في النسخة تعليقات منقولة من أصلها. ومنها: «إلى هنا 
حرّر على حكم النسخة الجديدة» /۹١1(‏ ب). ولم يصرَّح الناسخ بأن 


هذه الحاشية من حواشي الأصل» وقد صرح بذلك في ق ۹۸/: «إلى 
هنا حرر على النسخة الأخيرة» كذا كتب فى الأصل». 


۲۰۹ 


وجاء فی ق۱۱۱/ ب بيت انفردت به هذه النسخة: 


وعليه حا 


شية : «هذا البيت أسقط من النسخة الأخيرة». 


وها ما على عل الأبات اا 


فا اة كا 
والمستهام على المحبة لم يزل 
لو قیل ما تهوی لقال مبادرا 
تالله إن سمح الزمان بقربكم 
لأعفرن الخد شكرا في الثرى 


تاو خن انی الثالث (لو قيل ما تهوى. ..): 


فا فاه لای مذ ومان 
خاا لذكراكم هن الان 
آهوى زيارتكم على الأجفان 
وحللت منكم بالمحل الدانی 
ولأكحلنٌ بتربكم أجفاني 
«هذا البيت 


والذي قبله من النسخة الأخيرة» وكأنهما بدل عن البيتين بعدهما» (ق 


.( ۲ 


الأبيات الأربعة الأخيرة للصرصري الذي أشار إليه الناظم بلفظة 
«المشتاق» في الت الأول» وضمن آبباته ي الت 


الرابع 0 وأفادتنا هذه الحاشة 


A 
e ولا یتین ةم وهما التالت والرابع› تم اتف‎ 


بيتين آخرين 


اسا وكان بيت الصرصري الرابع قبل تصرف الناظم : 


(۱) انظر فوات الوفیات .٠٠٠١_۳۰٤/٤‏ 


11۰ 


لاقل لأجلك داك الترى. وأعم ر الخدين بالصران 

وقد غيّره كما رأيناء فأصبحت قافيته بعد التغيير : «أجفاني»» فلما 
زاد في النسخة الأخيرة البيتين الأولين» وجاءت في البيت الثاني قافية 
«الأجفان» تكررت القافية» ولاحظ كاتب الأصل هذا التكرار» فذهب 

هذه الحواشي والحواشي لاحر التي رمزها ےو لها ی 
إلى نسخة المؤلف الأخيرة - تصدّق ما ورد فى النسخة الأولى المنقولة 
من نسخة الحافظ ابن رجب. وفى النسخة حواش أخرى تدل على 
مقابلتها بنسخة أو نسخ أخرى» وكتب الناسخ عليها حرف خ أيضا 
ولكن بصورة غير صورة رمز النسخة الأحيرة. انظر مثلا الأوراق 
oO EET oS‏ 

وناسخ هذه النسخة أيضًا إذا أخحطاً في كتابة كلمة فصارت غامضة 
أعاد كتابتها فى الحاشية تحت كلمة «بيان». وكثرت البيانات فى هذه 
النسخة› وأعجبها بیان فی ق٤‏ / ب» إذ وردت كلمة «نمقوه) فى مقدمة 
المؤلف» وتصحفت في النسخ الأخرى إلى «تمموه»» وكذا كانت في 
الكلمة ثم كتب في الحاشية تحت لفظ «بيان»: و ن م ق و ه١.‏ وانظر 
التانات الأخرى فى ق/۸//ء ۹ب |٥ ۳ i1۲‏ ب» 
ED‏ ۱۹ب ٦ب‏ وغیرها. وفی ق ۱۰۷/ ب لم يتب كلمة 
«بيان» كاملة بل اکتفى بحرف «(ب) . 

هذا وفى النسخة تصحيحات وتعليقات كثيرة بخط متأخر جدًاء 


١ 


كتبها بعض من قرأها وقابلها بنسخة بل بأكثر من نسخة» كما قال في 
تعليقه على كلمة «غدا» في ق :١/٠١‏ «في عدد نسخ: عدا». وعلق 
على «رأس الملأ» في ق e‏ «خ عدد: روس». وعلق على 
«غرور ثاني» في ق :1/۹١‏ «أمان في جملة نسخ). 

وقد صحح هذا القارىء أخطاء النسخة› ولكنه أساء إليها بعض 
الآحبان إساءة بالغة» حینما م يفتصر على نصحیح الخطا فی 
الحاشية» بل حاول إصلاحه فى المتن› › فتعدى على النص وشوهه 
ا م مازعمه خطاً قد یکون صوابًا محضا أو هو الوارد في 
الأصل . ومن أمثلة ذلك أن كلمة «البهتان» فى البيت الآتى : 
والتاركين لأجلها آراء من اراؤهم ضرب من البهتان 

صرب علبها هلا المصحح یله مرات»› نم و في الحاشية: 
«الهذيان صح» (ق٦٠/آ)»‏ مع أن كلمة البهتان هي الواردة في نسخة 
الظاهرية المنقولة عن نسخة ابن رجب أيضا. فاتفقت عليها النسختان 
العاليتان. 

ومن ذلك انه ضرب على كلمة «بالقانون» فى البيت لات (ق 
(T/٦‏ 
فتعيّن الإعمال للمعقول والإلغاء للمنقول بالقانون ذي البرهان 

هذا البيت فيه زيادة اختل بها وزنه» فأراد المصحح أن يحذف 
«بالقانون» ليستقيم الوزن» فشطبه عدة مرات» مع أن البيت كذا ورد 
فى النسخة الأولى وغيرهاء وحذف الكلمة المذكورة مفسد لمعنى 


1۲ 


البيت» أمّا الزيادة أو النقصان فى الوزن فلها نظائر متعددة فى هذه 
ال وا ا ق T/۲‏ ۰ 

بالإضافة إلى هذه التصحيحات علق في حاشية النسخة جميع 
الأبيات التي وجدها في النسخ الأخرى وخلت منها هذه النسخة» 
وكتب في أخرها علامة صح» كأنها ساقطة من هذه النسخة» وهي 
ليست ساقطة» بل الظاهر أن الناظم أسقطها من النسخة الأخيرة. 
النسخة الثالثة (ب) : 

هذه النسخة محفوظة في مكتبة برلين بألمانيا. ولها فليم 
(ميكروفيلم) بالمكتبة المركزية بجامعة الإمام محمدبن سعود 
الإسلامية بالرياض برقم .۷٠۸۷‏ وهي في ٠۷‏ كرَاسًا و١١٠‏ ورقة. 
تتراوح الأسطر في كل صفحة بين ۱١۷‏ و٠٠‏ سطرًا. ومن الورقة ٠١١‏ 
بدأ الناسخ يكتب الأبيات في الحاشية اليسرى أيضا من كل صفحة في 
طولها. اسم ناسخها: إسماعيل بن حاجي» وهو فقيه شافعي من 
علماء بغداد» قدم دمشق في حدود السبعين ودرٌّس في المدرسة العينية 


قرغا وتف م ۷۹ھ . 


وتاريخ نسخها: مستهل ذي القعدة من سنة ١۷۷ه‏ كما جاءت في 
خاتمتها: 

N e AAU aN OE ad 
إسماعيل بن حاجى عفا الله عنه بمنّه وكرمه. وكان الفراغ في مستهل‎ 


)۱( انظر تر جمته ق الدرر الكامنة 1: T10‏ وشذرات الذهب TNT‏ 


1۳ 


دي القعدة من سنة سبعين وسبعمائة. والحمد لله وحده وصلواته على 
محمد واله وسلم تسلیمًا کثیرًا». 


لم يذكر الناسخ شيا عن الأصل الذي نقل منه نسختهء غير أنها 
نسخة كاملة بخط نسخي واضح . وقوبلت على أصلها كما يعرف من 
البلاغات والتصحيحات الموجودة فى ق 0/۷ /١١ 0/١١‏ 
٦ب‏ ۸/ أ /٤٤‏ اء ١١‏ / أ وغيرها. وفيها إشارات قليلة تدل على 


أنها قوبلت بنسخة أخرى أيضا. 
النسخة الرابعة (د): 


من مخطوطات الخزانة التيمورية» في دار الكتب المصرية 
والوثائق القومية برقم ٠۷١‏ عقائد تيمور» وهي في ۱٥۷١‏ ورقة» وعدد 
الأسطر فى كل صفحة ٠١‏ سطرًا. كتبها محمد بن أحمد بن الحسين 
لاي درت آل الجرى مو اه 

النسخة بخط النسخ» ومقابلة على أصلهاء» وعناوين الفصول 
مكتوبة بالحمرة ولذلك لم تتضح في التصوير. وقد ضاعت الورقة 
الأولى منها فاستكملت بخط متأخر. وعلى النسخة اثار البلل في 
مواضع مختلفة . وختمت النسخة بالعبارة الأتية. 

«نجزت الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية بحمد الله 
وحسن توفيقه يوم الاثنين رابع عشرين رمضان المعظم سنة ثمان 
وستين وسبعمائة على يد العبد الفقير إلى رحمة ربه محمد بن أحمد بن 
الحسين الشافعي بدمشق بمدرسة ابن الجوزي بدمشق المحروسة). 


1€ 


وعليها عبارة تملك نصها: الحمد لله رب العالمين . ساقته مقادير 
الملك إلى ملك الفقير زين العابدين بن عبدالكريم الجراعي سنة 
۸٨۸‏ فى غرة جمادى أول (كذا)» وتحت هذه العبارة ستة أبيات في 
تقريظ الكتاب . ۰ 

هذه النسخة كتبت بدمشق بعد وفاة الناظم فيها بسبعة عشر عاما» 
ولكنها لم تنقل عن أصل قريب من نسخة المؤلف» بل لم يشر الناسخ 
البتة إلى النسخة التي نقل منها. 

النسخة الخامسة (ظ): 

هذه النسخة محفوظة فى دار الكتب الظاهرية بدمشق ورقمها 
۳ن. ویوجد لها مصورة بالمكتبة المركزية بجامعة الإمام 
محمد بن سعود الإسلامية برقم ۲۹۹۳/ف. وهي في الأصل جزء من 
«الكواكب الدراري في ترتيب مسند الإمام أحمد على أبواب البخاري» 
لأبي الحسن علي بن حسين بن عروة المعروف بابن زكنون (قبل 
٠-۸۳۸ه).‏ وقد ورد في صفحة العنوان من هذه النسخة: 
«وقف علي ابن زكنون»» كما جاء في اخرها: «اخر المجلد الخمسون 
(كذا) من الكواكب الدراري والحمد لله رب العالمين . . . يتلوه إن شاء 
الله تعالى قول الشيخ شمس الدين أيضا في كتاب الصواعق المرسلة 
على الجهمية والمعطلة. . .٠.‏ 

وقد وقف ابن زكنون مكتبته بعد موته على المدرسة العمرية 


(۱) انظر ترجمته في الضوء اللامع ۲٠٤/١‏ . 
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الشيخية. وذكر صاحب السحب الوابلة أنه في رحلته إلى الشام سنة 
۱ه رأى كتبًا كثيرة منها في مدرسة الشيخ أبي عمر» ومنھا کتاب 
الكواكب الدراري مكتوب عليه: «وقف شيخنا المؤلف فى مدرسة 
شيخ الإسلام أبي عمر رحمه الله“ . وقد سبق أن E‏ کت 
المدرسة العمرية نقلت سنة ١۲۹٠ه‏ إلى خزانة الكتب فى قبة الملك 
الظاهر . 

هذه النسخة في ٠١١‏ ورقة منها ٠١١‏ ورقة بخط ناسخ لا نعرف 
اسمه» غير أنه لم يتم كتابة النسخة» فأتمّها ناسخ آخر وهو إبراهيم بن 
محمد بن محمود بن بدر الحنبلي في شهر صفر سنة ۸۲۸ه. جاء في 
خاتمة اللنسخة: 

«وكان الفراغ من تتمته يوم الخميس مستهل شهر صفر سنة ثمان 
وعشرين ومان مائة من الهجرة النبوية على يد أفقر عباد الله إلى رحمته 
ومغمرته ورضوانه إبراهيم بن محمد بن محمود بن بدر الحنبلي غفر 
الله لمؤلفه ولكاتبه ولقارئه ولمن نظر فيه ولجميع المسلمين وجعله 
خالصا لوجهه الكريم. . .». 

الناسخ المذكور ترجم له السخاوي في الضوء اللامع". ولد سنة 
١ه‏ فكان عمره حين كتابة تتمة هذه النسخة ۸ سنة. وقد توفى 
سنة ۹۰۰ه. قال السخاوي : «واختص بالعلاء ابن زكنون» NT‏ 
القرآن وغيره» وتزوّج ابنته» ثم فارقه وتحوّل شافعبًا . . والثناء عليه 


)۲( الضوء اللامع ۱/۱ . 


مستفيض» ووصفه الخيضري بأنه شيخ عالم فاضل محدث محرر. 
الک ارا د ا وی ج 


هذه التتمة التي كتبها إبراهيم بن محمد الحنبلي أوراقها في 
النسخة في وضعها الراهن ١١‏ ورقة. وبين الأصل والتتمة خرم كبير 
٥‏ ورقة من النسخة» ولا سبيل إلى معرفة عددها من الأصل أو التتمة 
بالتحديد. وعدد الأسطر فى كل صفحة من الأصل ۹ سطرًا» وفي 
التتمة ۲٢‏ سطرًا. 
وبيانات وإشارات إلى نسخ آخرى ولكنها قليلة جدا. والجدير بالذكر 
أن الإشارات الموجودة فى التكملة تدل على آنها قوبلت بنسخة مشابهة 
ا لطاع رل اللو ان رحب وا مهن ان 
مستقرها أيضا كانت فى المدرسة العمرية. 


اة الاد ني 
من مخطوطات مكتبة برلين › وتوجد لها مصورة في المكتبة المركزية 


(۲) هذه النسخة والنسخة التالية لم أطلع عليهماء واعتمدت في وصفهما 
على ما كتبه الباحثون (ص). 


1۷ 


بجامعة الإمام محمد بن سعود اللإإسلامية بالرياض برقم ۷۰۱/ف. 
وهي في ۳۷ ورقة» وعدد الأسطر فى كل صفحة ۲۳ سطرًا. 


ناسخها: عبدالقادر بن شمس الدين محمد بن أحمد بن سالم 


ربيع الأول سنة ۷٠۲١ه'.‏ 


والنسخة في حالة جسدة» وخحطها نسخي مقروء› وعليها 
تصحيحات» وبآخرها أشعار فيها تضرع ودعاء" . 


(۱) آبوه مسند الشام الحافظ الكبير شمس الدين السفاريني 
(١١٠-۸۹١١ه).‏ وقد ذكره صاحب السحب الوابلة في ترجمة الشيخ 
موسى الکفيري النابلسي فقال: «وتزوج ابنته (؟) الشيخ عبدالقادر 
السفاريني ابن العلامة المشهور» هكذا نقل محقق السحب الوابلة النصٌ فى 
جا ي ضاوع غ الح اوه 

وهذا خحطاًء فالحفید عبدالقادر بن مصطفی بن محمد» وقد ترجم له 

صاحب السحب الوابلة فى ص٥۸٥‏ وذكر آنه ولد بعد ١٠٠٠ه‏ ومات سنة 

۷هه. أما عبدالقادر الابن الذي فرغ من كتابة هذه النسخة من النونية 

سنة ۷١۲٠ه‏ كما في خاتمتها» فلا يمكن أن يكون ذلك الحفيد الذي ولد 

بعد ۱۲۰۰ه. ا ا اه د ف اا د 

ص۳٤٠١‏ هكذا: «وتزوج ابنة(؟) الشيخ عبدالقادر السفاريني حفيد العلمة 

المشهور» فغيّر في النص ظّاء ثم لم يشر إلى ما جاء في الأصل . ولولا 
حاشيته السابقة لما عرفنا نص السحب الوابلة على حقيقته (ص). 

(۲) وهي كثيرة السقط والأخطاء» كما تبيّن لي من فروق النسخ التي دونها - 
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النسخة السابعة (ح): 

صورة منها في المكتبة المركزية بجامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية برقم ٠۸٥٦/ن‏ وهي بخط الشيخ سليمان بن سحمان 
۱۷۲ ۹٤۱۳ه)‏ رحمه الله . وتم نسخها يوم الخميس لست خلت 
من المحرم. وهي في ٠٠١١‏ ورقة» وعدد الأسطر في كل صفحة ٠١‏ 
سطرًا. وهي أيضا في حالة جيدة» وخطها مقروء. وعليها بعض 
التصحيحات . 

ثانا : النسخ المطبوعة: 

طبعات النونية التي تيسر لنا الاطلاع عليها نذكرها فيما يلي : 

: طبعة التقدم (طت)‎ )١( 

هذه الطبعة صدرت في القاهرة سنة ٠۳٤٤‏ ١٤١٠٠١ه»‏ وكان 
طبعها بمطبعة التقدم العلمية لصاحبها ومديرها السيد محمد عبدالواحد 
بك الطوبي بجوار الأزهر الشريف. وتولى تصحيحها الشيخ 
عبدالرحيم بن يوسف الأزهري الحنفي» كما في خاتمة الطبع. ولم 
يشر المصحح إلى النسخة التي اعتمد عليها. وهي في ٠۲١٠١‏ صفحه . 

(۲) النونية مع شرح ابن عيسى (طع) : 

صدرت النونية مع شرح الشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى (ت 
۹ه) رحمه الله عن المكتب الإسلامي في بيروت سنة ۲۸۲١ه›‏ 
وبين أيدينا الطبعة الثالثة منها التي صدرت سنة ١١٤٠١ه.‏ وقد ذكر 


الباحثون فى تعليقاتهم وقد حذفت أكثرها في المراجعة (ص). 
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الأستاذ زهير الشاويش في مقدمة الناشر أنه «قد كان في النظم بعض 
الأخطاء استدركناها من نسخة خطية ثانية قدّمها لنا أستاذنا الشيخ 
محمد بن مانع جزاه الله خیرًا»' . 

وهذاآمر محمود» ولكن في خاتمة الكتاب ذكر آخر نسخة الأصل 
المخطوطة التي طبع عنها الشرح وجاء في هامشها: إلى هنا بلغ 
التصحيح حسب الطافة والإمكان على نسخة عليها خط المؤلف»› 
والتصحيح المذكور في حلقة التدريس» على يد شيخنا الشيخ 
عبدالله بن عبدالعزيز العنقري» نسأً الله في أجله» وختم له بصالح 
عمله» غير آنا لم نتعرض لما فيه من التحريف من جهة الإعراب» 
وتكسر الأوزان» بل أبقيناه على مافي الأصل» 


يهمنا من هذا الهامش أخره» وهو النصَ على عدم التعرض لما فيه 
من التحريف من جهة الإعراب وتكسر النظم» وإبقائه على مافي 
الأصل . آما التحريف من جهة الإعراب فقد يشترك فيه المتن والشرح»› 
ولكن تكسر النظم حاص بالمتن. وإن ما ذكر في الهامش لهو منهج 
العلماء الأثبات» ومقتضى أداء الأمانة على وجههاء ولكن الناشر 
ا اعفان عا ل 

هذا» وقد قمنا بتصحيح ذلك حسب الطاقة والجهد. وعذر الشيخ 
العنقري رحمه الله واضح» حيث إن النسخة الخطية لا تقع غالبا - إلا 
بيد عالم عارف بما فيها من خطأً. وعذرنا أن النسخة المطبوعة تقع في 


۲۰ 


کل ید» فلابد من التصحيح . وقد قمنا بإجراء التصحيحات الكثيرة فى 
طبعته الأولى ٠١۸١۲‏ وفى طبعته الثانية ١۱۳۸ء‏ وفى هذه الطبعة الثالثة 
مطلع سنة ٠٤١١‏ .. .». 

إجراء التصحيحات - مهما كانت كثيرة - يمكن قبوله إذا نبّه على 
مافى الأصل» لكن المواضع التى نبه الناشر فيها على الخطاً الوارد في 
النسخة وعلى إصلاحه مواضع قليلة"" . ومن ٹم يصعب الاعتماد على 
الشيخ ابن عيسى عدة نسخ من النونية كما دكر في شرحه. 
مقدمته إلى النسخة الخطية أو المطبوعة التى اعتمد عليها في إثبات متن 
الو وقد اتضح في أثناء المقابلة أنه يعتمد على طبعة التقدم» ولكنه 
يتصرف أيضا فى المتن لإصلاح ما يراه خطاً. وستأتي الأمثلة في 
التعلىقات . 

صدرت هذه الطبعة بعناية الأستاذ عبدالله بن محمد العمير عن دار 
ابن خزيمة بالرياض سنة ١١٤٠١ه.‏ وقد اعتمد على المتن الذي نشر 
)۱( شرح ا غ ۲ 


FAS TA CTE OCTET CITT المرجع الانق‎ (۲) 
. ° /۲ ۸ 
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مع شرح ابن عيسى طبعة المكتب الإسلامي» مع مقابلته على نسختي 
و ا 
التي بين يدي من هذه الطبعة هي نسخة فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه 
الله . . وقد علق عليها في مواضع› ئم نقل في حواشيها تصحيحات 
سماحة الشيخ عبدالعزیز بن عبدالله بن باز رحمه الله من نسخته من 
الطبعة الهندية. وقد قرأ هذه النسخة الأستاذ سعد بن شعيلان» وله 
تصحيحات كثيرة عليها. 

وقد ذكرنا هذه الطبعة هنا لأجل التعليقات المدونة على 
هوامشهاء فقد نقلنا بعضها في نشرتنا هذه. 


(۲) منهج التحقيق والتعليق : 
قد اتبعنا في تحقيق النص وضبطه المنهج الآتي : 


١‏ - اعتمدنا فى إثبات النص على نسخة الظاهرية الأولى المنقولة 
عن نسخة ابن رجب المقروءة على الناظم”"» ثم على نسخة المكتبة 
السعودية المنحدرة عن نسخة الناظم التي حررها أخيرًا. وأشرنا إلى 


)١(‏ لم تكن نسخة الأصل هذه بين أيدي الباحثين عندما حققوا الكتاب في 
رسائلهم العلمية. فاعتمدوا على نسخة (ب)» وقابلوا النص بالنسخ 
الأخرى مع شرحي ابن عيسى وهراس. ولمّا راجعت النص قابلته مرة 
أخری بالنسخ (ف» ب» د» ظ) أما نسختا السفاريني وابن سحمان فلم 
أرجع إليهما. واكتفيت بذكر الفروق المهمة مما قيّده الباحثون في 
تعليقاتهم (ص). 
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الأولى بالأصل» والثانية بالرمز (ف). وسميناهما أحيانًا «الأصلين». 

۲ - ضبطنا الأبيات بالشكل» وإذا رأينا الكلمة مضبوطة فى 
الأصلين المذكورين اتبعناهما إلا أن يكون ضبطهما خطاً . 

٣‏ في ذكر فروق النسخ» كان اهتمامنا بالأصلينء ثم بالنسخ 
(ب» د» ظ) والمطبوعات الثلاث (طت» طع» طه. وعند اتفاقها آشير 
إليها بحرف ط فقط) ولم نذكر إلا الفروق المهمة. أما الأخطاء 
والتصحيفات الظاهرة والكلمات الساقطة فى غير الأصلين فلم نشر إلى 
كثير منها لإاثقالها الحواشى دون فائدة. أما المطبوعات ولا سيما 
الشرحان (طع» طه) فأشرنا إلى أخطائهما المهمة لتداولهما بين طلبة 
العلم. 

NL N a OE 

٥‏ _ الاأبیات التي ضمنها الناظم في شعره وضعناها بين الأقواس 
7 6 

بعد توثيق النص على هذا النهج خدمنا النص بشرحه والتعليق عليه 

وفهرسته من الجوانب الاأتية : 

| - نقل نصوص الآيات التي يشير إليها الناظم وعزوها إلى 
سورها» وذكر شىء من تفسيرها عند الحاجة. 
- نقل نصوص الأحاديث التي يشير إليها الناظم» وتخريجهاء 


YY 


وبيان درجتها صحة وضعفاء ودکر شواهدها إن کانت ضعرفة » 


۳- نقل نصوص الأثار التي يشير إليها الناظم» وتخريجها 
والحكم عليها إن وجد» ونقل كلام العلماء في ذلك . 


١‏ اتخر ير دة الافوال و الاراة الى تير ااا الا وا 
إلى قائليهاء مع نقل نصوصهم وعزوها إلى كتبهم ما أمكن 
ذلك . 


ه - التعليق على المسائل والمواضع التي رأينا نها تحتاج إلى 
بيان وتوضيح» ونقل نصوص كلام العلماء عليها. 

٦‏ - نقل آراء أصحاب المذاهب وتوثيقها من كتبهم الأصلية 
المعتمدة عندهم ما أمكن ذلك مع الرد عليها. وإذا لم يتيسر 
الوقوف على كتبهم ننقل عمن نقل عنهم ونشير إلى ذلك. 

۷ ترجمة الأعلام الواردة في النظم. 

۸ -التعريف بالكتب الواردة فيه. 

٩‏ -التعريف بالأماكن والبلدان الواردة فيه. 

. -التعريف بالفرق المذكورة فيه‎ ٠١ 

١‏ شرح المصطلحات العلمية والألفاظ الخريبة. 

. وضع فهارس عامة شاملة للكتاب‎ - ١ 


YY 


هذا وقد بقيت مواضع في متن النونية أشكلت علينا لتحريف في 
يوفق إلى حل إشكالها ويهدينا مشكورا إلى صوابها. 

وفي الختام فإننا نحمد الله تعالى ونشكره على ما يسر وآعان من 
إتمام تحقيتق هذا الكتاب الجليل النافع . ونسأله سبحانه أن يجعل النية 
فيه خالصة لوجهه الكريم . 


وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه. 
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الرموز المستعملة في الحواشي 


الأصل : نسخة الظاهرية المنقولة من نسخة ابن رجب . 
ف : نسخة المكتبة السعودية بدار الإفتاء بالرياض . 
الأصلان: النسختان المذكورتان. 

ب : نسخة برلين . 

د: نسخة دار الكتب . 

ظ : نسخة الظاهرية من الكواكب الدراري . 

س نسخة ابن السفاريني . 

ح : نسخة أبن سحمان. 

طت : طبعة التقدم من النونية . 

طع : النونية مع شرح أبن عيسى . 

طه: النونية مع شرح هراس . 

ط : المطبوعات الثلاث المذكورة. 


ص ٠.‏ الإصلاحي (مراجع الكتاب). 


ماذجمصور هة 


مه الأصولالخطةالمعمدة 


نا لاف الاه 


الانتا ر لمرو الأ حید 
م ا الالام ل ریراقت 
کر ارارک دہ کر اسن إلصا ایک 

الار ا ا لسهرا ر المرز ةرجه 


به ومنرله المي 


صفحة العنوان من ( الأصل ) 


اس( لرا 2 رب‌امال. 
زز سر ا لز ینوت لا اربویبه کج لابه وافرتا الصو به 
کح مصنوعا نم واد تل الاد م الات ان اس الل١‏ اهو 
ا اوویانن انمسر ور اتر کان الیو یکر ر 
وی ننه وزن عرش وراد كلا وال لك اة افد الاک 
لارا دآ ی ودود وشلا را نالک وم بولا لا 
افا یردد مالظ بی وحری تلز ونذر دح لمع را دہ 
لاحو I‏ 
ولان ولاشت و هواس وال ان لاد کاس وا بات نهد 
N eR LT‏ الد 
مو اتر ما وعایم اعد کج ران وھد ان زا 

عبر م رسو لر وا مه حرەوجر تہکں رس و سم ر بمب ه9 
عأده ر EES‏ الاعہ شر 
وزرا و« اعا ا ڳاو اذ وسشراخًا نرا برا ارسل غاج نره مرا ا 
وو رمالل ود روز ناك وألكدرترا ضط نان وسا 
انات ران وا استر ی اون الا انانم الس د 
اکا رارک وتالا که 4 ا م نامل کاب وو 
کرام ا ,ااا TEU‏ 
گرا ادزام وسیل فی عا ان وغامه 
٠‏ نلاس يرملا علو ٠ه‏ و الان فا صاحی ہلا" الاما ن ور 
واطاح ہت الرکال گناج الا سراخا سرا بی بون لملا 
OES OES‏ 
مه لفل وأعزبه سا ولهو دب الله وا نتید 
اللات وج اعاک واد انا اوتا يغلت بج ارا رادار 
ونج الا وخا رن اسج تہ ادہ وعد اچک ١١ہ‏ الک ٣ن‏ ہبہ 
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الورقة الأولى من ( الأصل ) وفيها أول الكتاب 


اتا اال ا 
کا گنما الاو نعو من بعد الاجا ے 
مت ا فاضم ل۷ ناما رللضر نالا 
ات اب الول ' را امہ لی مل سک 
رک الان الز هد الدع افوا اتات 
رالا مام سای لزن ماعا سات 
النفا میرن لاسن و اھی ول و رده و 
I‏ الد فلل و 
رادا هارع والئ الاما لارنا٤‏ غ۴ م 
الور ران لی نج لاا غ۲۲ : 


™ 
a> 


نوات ولاک .ر 
RS‏ 


af: 


FOS 
0 5 0 7 ا‎ 1 : 
= x 2 گل‎ 
و‎ ES اود وله ا 2 ت‎ 
0 چ 9 ار : ‌ و 2ے‎ 
aA e : : : 
8 i n Lr ۹ ا‎ 2: ۴ ۰ 
1 ا .م‎ 2: 0 2 ٤ 
از‎ ` ۴ NS ا‎ 3 
0 i و 4 ز ھا‎ ۰ 
4 i E > ل‎ ٢ دا ارم چ ' م‎ 5 0 6 | 
2 : ” e ا‎ 


2“ 1. 9 چ‎ 
ا‎ E o. I GD OE ES ے‎ 
¢ کا ی‎ 1 ١ م‎ 
a کر رو‎ . a xh 2 3 ht 2 


اله فحۀ الأخيرة من ) الأصل ( 


ج 


1 


ان من ١‏ 


+ 


ج 
+ 


( ف 
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اما دالواد 


یسال اشد ت بر بت م ع لرا ر ورت ا لعب ورجح 

مصنوعا توا لدت لے الہ e‏ نات ۱ را سالزک لرا( الرهی _ 
اودعاء اف عر ويب اام رجا ن اسہ ور عد دخلقہ ررد 
EE 1 ahiya‏ 

. لەق سر رلا شرا ضا لر ولان صفات رارق د تر وا سرا 

اط عله ورک ہدڑہ ود6 جیع ر یاتر رمو رالا رین 
ری عرلا یکی لوه مما وارطزا رار مستا رارم رلرشتول بل هیا سرواف 
رنه ی ماري ارک و پايات ود شد ان لوال رالزاس ومد لر شیک لم ولص 
اراد درفراه الک ان شه وچ مان فابرامد م 
ارات و اش انانپا روه امه دع ردح نرم ا سرو سیر 

نه رە عاد وبتر عيفر | له 0 4 
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ار تاد 
ال عبت با ونذر | و دعاق اسر با f‏ اب 
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أول الكتاب في النسخة ( ف ف ) بخط متأخر 


NIS EERE 
داع تایان قراف اربوا ارا وا مزاهب سكف‎ ) 
اربابما انت باختر الموامب الطاب عدرل عر ا بواب | لعاليه‎ 
الكل ھا اراد رغا یه امتا ن نالىب ارون عط ايار ب السافله‎ 
E 
وا لعا ده فا دایز ود زد العرو‎ 
ولسرلماد ااال سداو اال الاما راشا‎ 
E طا نة رالتران وما اچک جھا دہ ا لقلب وا لیر واللتان ا لی‎ 
لن و اناج رلک اهاد زالز ازا زم لمادبای واناں ٭ے رلجهاد‎ 
3 مقد لبها د الشف والسنان و زا اىر ەف لتر را لکتعالى‎ 
جھاوہالیںانزارا ونع درا فقا ااج‎ > 
جهادًاکبرا وام راس جهادالمنافتيز لقاعم‎ 
و‎ ar اط هرا سل نز الما‎ 
واغ(ظ عل ااا ویس لمیر ناجھاد الل واگهجماد‎ 
اانه ورسله رخاصته م رع باده اصوصن مراي الوق‎ 
رالاتناقو ار ا‎ 
التتاق دی لدی خد ان رازان جوا‎ 
والتران قرابشو لار ب لته واعوا عر واخلوامصافر‎ 
ووقغو أمرا ھی وورتی!ا الوطیس ودارٹ الربواشترالمال‎ 
5 وات کنیا اتام انی راد‎ 
اتن واجاساعرا لیر روعزم ا ر‎ 
علطن سق کنا رای اکور یھ راک ن بات ور‎ 
دايا نها ىت ا ا نالفا لین‎ 
ز لنفسه عن رە قرروتم ارا ماخر انان رای‎ 
عرضهاغًا ین نیام وتو له لوقت ازى وال هوان واز:‎ 


الورقة الثالثة من النسخة ( ف ) بخط ناسخها 


ارب ار نمم الغر قدا تواك وان ولاف ٣‏ 
اب راجا نکز ھر زا a‏ 
وزط ولیت ال EN‏ د کد ` 
ا ا پرا 
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جاو ما ناسر بال 
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DE تدعو‎ 


+ اک امد 
f‏ 3 
يدا لمم اواث تال ا والارضو! موچود یاوس 


شا ورا KENGE‏ 


اندنع الاخرسنه اسز دازو 
نھ علعا مز کنل لارام الها موي زاج 
E‏ انع زا می زا نردلا 


2 کر شی ھا چ u‏ اب 
رها خا کنا لیا أ 
ت ۶ 
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الصفحة التي قبل الصفحة الأخيرة من النسخة ( ف ) 


٩ 


2 هشین رود عداو داخ ال‎ n 


ومو لقا وة ٠ا‏ او ت اھااونظر 8 3 
وج اانا SS‏ ا ا 


ا A‏ ابىز ما ااا 


الصفحة الأخيرة من النسخة ( ف ) 


) پس الاھ رجہ 
اچ لزي سرك از لبو رنھ جوم اران“ 
ورك بالعبور . اجه مصنوعا توا د اراشا ډه 
جیع اينات / نمالنهالز الو لا موعااودها. 
من لط جمنعه بزح باته د سکن ال کیرد د ) 
خلق ورم ہدز ن سے ر د۔ذادکلاستہ 
وک از لاز ن الاحدالمر[ار, اترا لف ربربیتد 
مر ىلوا نغ ول دا نکر ال ایر 
REE Rae‏ ) 
ربا دور وة الاد تخوج مداع 
انتا تا دابا ة داش ورا 
کی اتاد ا ا رآ 
نا لار حه اخرر را صاعی رار اده 
وکو ١‏ هلزع راوع ورت اعد 
حبر اتر اٹپ دان زا عر زمر رسواے م 
واوا رح وص نن ریہ 5 a‏ بے 
تین عا دد جرع ضدارسل ا دی دد اکت 
اجن بدي الاعہ بی ونفررا ژ دلین)| ل الہازنہ د سواجا 


أول الكتاب في النسخة ( ب ) 


ماستا ورا ور مزر ار ودم ن‌‌ 
عل رس وکل ان ص لصا وا تباید کوان _ 
ولا نوه دا لال بعرم مز رالحسان _ 
خرست ادا راسا مہ کلاس صا رال وولا جھ 
عل لرل یلیک مداد کم 
ونا ع3 س( و ادنر e‏ 
دیل لوہ کل رر وا ریا ا 


الصفحة الأخيرة من النسخة ( ب ) 


لاوا ردا 


: ا الله الرجن ارا وا ررر 
ج اکل ال رت لہ ورسد یح لو تہ وا ترت لہ عرو 
:حع مصن زعا نہ وا د ت لر (لهارة جیع NET‏ 
ارال اادد عا نايصع رید یع ت رین 
الور غر د حلقہ ری یسه رر شه ووا دات 
لال اإلاإلكه الاحرالمي رالد ل سشرلل کر په را ا4 
جاه رک یرد تاه روه خن چی ریت وارد 
وة الال توویطن) عبر لیا لنضسره ضرا رانفعارا مر 
حا نشور بل مواد رال اللے ی ہا n‏ 
اران قر ٤|‏ کر زاله زل الده رحد لر س رز لہ ول لا صا سز له 
رلا رلزلم رکف ول الذي هريز دى ع قسه رنوي مايه 
اران چیم راہ ور امو ال چ | عر ررس ر/ مرنه ع 
SEE‏ ریہ ر“ مرد ہہ واں ع رھ ری 
اہ ا رسلہ الھد ی زوین اکن ینید امور 
) وبر و داعبا اکال با ذد ریس جا سی لای لہ ع حر نتر 
پا رس من سیل رد رارک اا ور 
قط ر ارہ رتطایت تی الا رر ر ر ستوب 
4 إن عل لتاب ردن جما رارک وا 
وچ راوتا ۱ و ل )اعاب رب EE‏ 
ر a‏ راان _ 


ل تامو رر 


الورقة الأولى من النسخة (د). 


ا رب اورا لحزتا فک CET ONE‏ 
ا مک عادو ااال کان سیا اھ SEET‏ ل 
قد فار و ھ ےا حوح ما هیر ا 3 e‏ 
و رواو لاک الین نال NIJ:‏ .وال لڍ 
و رصو بک سن چوا وماا توا دیوا مارا 0 
ااي د احم هی دام لان لمران 
ادر e‏ اراد 


اھا ىنى وڈ تعاڑ, نا یں a‏ 
ERO‏ سو تلن راان دو E)‏ 


١‏ اعرد نو هررد أماعتايق ٠‏ اها لعمو 2 ا عورال 
ولا خامد ادا رى لايق ێعلىاي E‏ 

لا لادان الى لھا یو ا لارصلد وضو بد ہ یال 

عات تاودا دل کک جوا کو وا 

و على رمو لاف فصل ألملوآنء i EE‏ ان 
و علی می اہ جبچاوالال م ne‏ 
نت الاما( 

چن آله و حسن دو فم بو م الا 


E‏ عم بي لدنم 


- 
ت ص س 


PEE a 
E E ( 
ا دلا زناه ولک ا کر ( عر‎ 
< د قله نفد به که رج را‎ 
SE لاجملا انو‎ 
2 J4 ONE 1 ملاس اواج ر را‎ 


ته بنارا ل (لا(منه وجل لاسر ب 
راواه KS BEE‏ 
وله 


E!‏ بارت واشيى داز 


۰ 
و 


CEG 0‏ 
تی رپ ا آر. چں 
٤‏ ا ا اا 


الورقة الأولى من النسخة ( ظ ) 


اا مرکا راھدا ودغوا الاس المرواڭ 
ر ارا HEE‏ غ e‏ والنلطان 
واعور دز بم د اھا لعووا 
دا HON!‏ انرک ک افع J‏ رسا 
. بل لرا تالعیرا ار وا لوحود ووس لامكال 
ماشناو راد رگله جرانویر E‏ بە نال ) 
دعا ر انسل الصلرات رانب ررد اران 
دیابن ج عاد || ادل شرم س سرالاتان ‏ 
تمت التو رهی نالور اتا ا 3 
الاسام الى العلامہ ارعن ر اشر الس جد 
اماتا 


e ٤‏ د دو رص رک رر روہ ورصو عد را رسوا 


ر ينوزبلا تارا ل 
OT‏ ا سو لزم وھ رل رلال ردصا 
اترا عیرالتو| لار وع( الروارو ایو زرتہ دسر تا دز 
ال ددرا ا رر ادر اا 


م 0 ب و زارا 


1 0 ا 
رصا دراد ی د زر 
E‏ 
داد ر رالھائے 
I O1‏ 


_ولایروا 


الصفحة الأخيرة من النسخة ( ظ ) 


د وکا تلزام لون رة الز توا لهام افر الع مزعرر 

العا یر م وا واج( یزار ر2 الد اظ اوانا ر کو 2 ° 
و رکو ہکا واد اہ ایی چ > 

E 


a 


ل )رد یکاح 
پا باناظادیاع دت یه اویرران! حابصم تی د 
واذارړت بزل فع ہے , ابال وزفالعاوزاحد 2 
مرل 
انافل ار لغلوا مو له عطالتارذخی تل د ٥‏ 
کے رہاظ زت ترز راطف سہ 
) واعوکتر ٠‏ ۰ 
وھاش تا تید د و لوا اچ یزد حفز طا طب راکو یا د حش کک 


2< 


خاتمة الكتاب في النسخة ( س ) 


ج رالد ارحہر۔ | ج الیم اہ ولاج س پک 
ھر مهال دک ترد رب وتە جمب م خلواد وافرت بالود ب 
جمیم صما تہ واد ت لر الن یاد چمی ما لکا رلا تا نه الارن یلا( 
الہ هواود عھام: لطت صن وبدیح ابات و س ےان )لدد و۵ عرد 
خلت وره ننه و شه مم دا دکال| رڈ ولال للد الد الم 
الذک لا ركه رود ولاسر اطا( لصا ته ولا اہ 
وانح هکرم دما اط بر ماھ ورول ونود دبه حآړه مچ 
دلاو لے لادوم لابالدہ نمونمن عر لا عاك لش مراولانزئ 
ولام وتا ولاحباء ولا نوما ىلهو الد دا دنمادک ام دفایات 
واسشه دان لاالء انر وید لاشری ل ولامطبت رلارلد 
لسولالمول ا لذ ىا تى ن ن مايش علا صد غ جم ررر 
ان درول وامنے عوج وچ رہ ما رہ وس فی دا 
عاد وی لخم ارسلہ بال دى ودين لىن بد ی عھلے ر الساع ۱ 
و راود اعی الما ادا ذ ن وچا م ررزارسل ملحن دام سن 
الول وط وس مال ہل و د رومن کلک د کک زوک اظرہت اع 
دنطا زز الفاق شاو دید است وجب اعلالارع ںان ر راھ 
وخد نيا رار وتم الم فی نمم دہ ور الابقا ناس‌فشل 
کلک اب ودا ست دکل درم راطا لئام جلو اعلا اند سما زوت 
فاد اباط و هوا خمر وت۲ مز مد لور طله مہ ش ر ید 
قتامه بل لل ىماو رام مط ىم ا ملا مىناق تدە سى |د 
ی ارہ مل ورمام تع لہ ھان طن اضاءحتیماا الافا ی بو راطع 
یمیا رالت رن حا کی الظا رجا مرا ی رک رما ملاو 
باللا ونیمز ال ارت مت مزالم وار جد الود دعر 
N r. O‏ .- 
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أول الكتاب في النسخة ( ح ) 


ف الاتصار لفق التاجي 


لاام ا عدا عبن اي کن ايوب أن قَيّوالجورة 
٦۹۱‏ ۷0۱1) 

قا ولیہ 

چ ربن عب دامن لعرنقی - نامر ن ی ابن 

عدا لن عب دال دمن الد ل- درن عل الماع 
لے ره e‏ ى 
مدا ملا لاضاکی 
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و ١‏ سے سے ۷ 
asf‏ ا ا که 


2 
, ی 


که 
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سے 


تموبل 


مک ست امان ن عبد الک زرالا جیا رة 
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CN NTs 
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کےا کر‎ e صا کے‎ 1 


جع لالز 
1 
مع وون رل هر ری 


مؤسسة سليمان بن عبدالعزيز الراجحي الخيرية 


SULAIMAN BIN ABDUL AZIZ AL RAJHI CHARITABLE FOUNDATION 


حقوق الطبع محفوظة 
لمؤسسة سليمان بن عبد العزيز الراجحي الخيريه 


الطبعة الاولى ١٤١۸‏ 


ر س اب سا هه 
الصف وَالاخرخ IE‏ للش روالتوریع 
ر 


vê 


اس اسر 


¢ 


العحمد لله رب العالمين› والصلاة والسلام على رسوله الكريم ا 


أما بعد فكان من فضل الله عر وجل أن وفْق لإصدار نشرة علميّة 
لكتاب «الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية» المعروف بنونية ابن القيم 
رحمه الله . وقد اعتمد في تحقيق الكتاب على سبع نسخ خطية منها نسخة 
نفيسة نقلت عن نسخة سمعها الحافظ ابن رجب الحنبلى بقراءة والده على 
الناظم رحمه الله قبل وفاته بستة أشهر. وقد جاء اا اليا مع الشروح 
والتعليقات والمقدمة والفهارس في ثلاثة مجلدات استخرقت نحو ٠٤٠٠١١‏ 


”* 


ص فحه . 


أما هذا المجلد الذي يحتوي على متن الكتاب فقط دون الشروح 
والتعليقات وغيرهاء فقد توخينا به تقريب النونية على وجه اخر» فإن من 
قرّائها من يرغب في حفظها واستظهارهاء فيحتاج إلى استصحابها في حله 
وترحاله» ومنهم من يحب قراءة الاعات قراءة متصلة› ومنهم من يريد 
اا ومراجعتها على عَجّل. فمن أجلهم رأينا أن يُنشر المتن وحده كاملا 
في مجلد واحد خف حمله ویسهل تناوله. 


والمأمول من القارىء الكريم - إذا خفي عليه معنى النص» أو 
| غا هن ضصطة وره أو راه مخالفا لما فى الطبعات الأخرى 


0 


من الكتاب - أن يرجع إلى النشرة المطؤلة التي هي أصل هذه النشرة 
المجردة. 

نسأل الله أن ينفع بهذا العمل» وأن يتقبل سعي العاملين في هذا 
المشروع المبارك - إن شاء الله - والقائمين عليه إنه قريب مجيب. 


کک چگ 


کک سے 
سی ورک 
سسمر 2 سے ب ر هه ٣‏ 


الحمد لله الذي شهدث له بالربوبية جميعٌ مخلوقاته. وأقَرّث له 
بالعبودية جميع مصنوعاته . وأذت له الشهادة جميع الكائنات أنه الله الذي لا 
إله إلا هو بما أودعها مِن لطيفِ صَنْعه وبديع آياته. وسبحان الله وبحمده 
عدد خلقه» ورضا نفيه» وزنة عرشه» ومِداد كلماته. ولا إله إلا اله 
احالف لى ل ر ا ر ق ا 
eas GEE EE RE O‏ 
قلمه» ونفذ فيه حکمه من جمیع بریاته. ولا حول ولا قوة إلا بالله» تفويض 
عبد لا يملك لنفسه ضرا ولا نفعاً ولا موتأء ولا حیاةٌء ولا نشوراًء بل هو 
باله وإلى الله في مبادىءٍ أمره ونهاياته. وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
NSE U‏ 
على نفسه» وفوق ما يثني عليه أحد من جميع براه 

وآشهد أن محمداً عبده ورسوله» وأمیئه على وحیه» وجیرته من بریته. 
وسفیرٌه بینه وبين عباده» وحجښته على خلقه. آرسله بالهدی ودين الحق بين 
ائ لاغ يوا ونذیرا وذاغيا إلى اله باذنة وسراجا راء ارسله غل 
حين فترةٍ من الرَسّل» وطموس من السشبل» ودروس من الكتب. والكفرٌ قد 
اضطرّمت ناره» وتطايرَ في الفا شرا ا وف ا آهل الأرض أن 
يحل بھم العقات» وقد نظر الجبارٌ تبارك وتعالی إليهم ممتهم عربهم 
وعجمهم إلا بقايا من آهل الات وقد اد کل قوم ا ظلَہ آرائهم» 
وخکیرا عا ال سبحانه بمقالاتهم الباطلة وأهوائهم. وليل الكفر مُذلَهِدٌ 


۷ 


ظلامُه» شديدٌ قتامُه. وسبيل الحقٌ عافية آثاره» مطموسة أعلامُه. ففلَقَ الله 
شبحائة محمد 2 صبحَ الإيمان» فأضاء حتى ملأ الفاق نورا وأطلعٍ به 

شمس الرسالة في خناوس الظلَّم راجا را فهدى به من الضلالة› وعلم 
به من الجهالة» وبصَرَ به من العمّى» وأرشدَ به من الغيّ» وكثّرَ به بعد 
القلة» وأعرٌ به بعد الذلّة» وأغكى به بعد العَيْلة» واستنقذ به من الهَلّكةء 
وفتح نه اعا غفا وادانا صا وقلوبا غلا 


فبلْعٌ الرسالة» وأذى الأمانةء ونصَحَ الأمَة وجاهد في الله حى جهاده» 
وعد إل حتی تاه الق من ربه. وشرح الله له صدرَه» ورفح له دکرّه» 
ووضع عله وزره» وجعل الذلة والصغار على من خالف أمرّه. 

وأقسم بحياته في كتابه المبين. وقرَدٌ اسمّه باسيه» فإذا ذكر ذكر معه» 
کما في اللخطب والتشهد والتأذين . فلا يصح لحد خطبة ولا تشهد ولا أُذانْ 
ولا صلاة حتی یشهد آنه ده ورسوله شهادة القت فصلى الله وملائکتّه 
وأنبياۇه ا وجي م خلقه عليه › کما عرّفنا يالله وهدانا إليه وسلم تسا 

أما بعد : 


فن الله جل ثناؤه وتقذّست أسماؤه إذا أراد أن يكرم عبده بمعرفته› 
ويجمع قلبه على محبته» شرح صدره لقبول صفاته العلاء وتلقيها من مشكاة 
الوحي. فإذا ورد عليه شيء منها قابله بالقبول» وتلقاه بالرضا والتسليم› 
وأذعن له بالانقیاد. فاستنار به قلبه» واتسع له صدره» وامتلاً به سرورا 
ومحبة. E ES‏ تعرّف به إليه على لسان 
رسوله› فأنزل تلك الصفة من هة قلبه منزلة الغذاء ا إليه فاقة» 
ومنزلة الشفاء أشد ما كان إليه حاجة. فاشتد بها فرحه» وعظم بها غناه» 
وقويت بها معرفته» واطمأنت إليها نفسه» وسكن إليها قلبه. فجال من 
المعرفة في ميادينها» وأسام عينَ بصيرتِه بين رياضها وبساتینهاء لتيمّنه 5 
و العلم تابع شرف معلومه» ولا معلوم آعظمٍ واا ممن هذه صفته»› 
وهو ذو الأسماء الحسنى والصفات العلا؛ وأنّ شرفه اشا بحسب الحاجة 


۸ 


إليه» وليست حاجة الأرواح ة فطاإل شيء أعظَ منها إلى معرفة بارئها 
وفاطرها» ومحبته» وذکره» والابتهاج به» وطلب الوسيلة إليه» والزلفى 
عنده. ولا سبيل إلى هذا إلا بمعرفة أوصافه وأسمائه» فكلما كان العبد بها 
أعلَّم كان باش أعرّف» وله أطلّب» وإليه أقرّب. وكلما كان لها أنكر كان 
بالله أجهّل» وإليه أكرّه» ومنه أبعّد. والله تعالى يُنزل العبد من نفسه حيث 
ينزله العبد من نفسه. 

فمن كان لذكر أسمائة وضفاته مبخضاًء وعنها معرضا ناقرا ومنفرا 
فالله له أشدٌ بغضاًء وعنه أعظمُ إعراضاًء وله أكبرٌ مقتاء» حتى تعود القلوب 
على قلبين : 

قلت ذكرٌّ الأسماء والصفاتِ قونّه وحيائه» ونعيمُه وفرَةٌ عينه» لو فارقه 
ا ى ا 9 
فلسان حاله يقول : 
يُراد من القلب نسيائكم وتأبى الطباع على الناقل 

ويقول: 
اا ا اا ا 


ويقول : ) 
E CE E ES EEE ESO‏ 
سماعها» معرضق بکلیته عنها» زاعم أن السلامة في دل كلا والله» إن 
هو إلا الجهالة ا والإعراض عن العزيز الرحيم؛ ا القلب 
ا ولا افرح ب بشيء ت للك وکفی بالعبد خذلانا أن 
على قلبه سراد الإعراض عنها والتّفرة والتلفير؛ والاشتغال بما لو کان حمًا 
لم ينقع إلا بعد معرفة الله تعالى الإيمان به وبصفاته وأسمائه. 


۹ 


والقلب الثاني: قلب مضروب بسياط الجهالة» فهو عن معرفة ربه 
ومحبته مصدود» وط معرفة أسمائه وصفاته کما أنرلت عليه مسدود» قد 
مش شبَها من الكلام الباطلء وارتوى من ماءِ اجن غير طائل» نَج منه 
آياتٌ الصَفاتِ وأحاديئها إلى الله عجيجا وتضج منه إلى مُنزلها ضجيجاء 
مما يسومها تحريفاً وتعطيلاء ويُولِي معانيها تغييراً وتبديلاً. قد أعد لدفعها 
أنواعاً من العْدّدء وهيّاً لرذها ا من القوانين» وإذا دعى إلى تحكيمها 
اش اسک وقال! NSE‏ قد اتخذ 
التأويل جُنة يَتترس بها من مواقع سهام السنّة والقرآن» وجعل إثبات صفاتِ 
ذي الجلال تجسيماً وتشبيهاً يَصد به القلوبَ عن طريق العلم والإيمان. 


مزْجًى البضاعة من العلم النافع الموروث عن خاتم الرسل والأنبياءء 
لكنه مليء بالشكوك والشبّه والجدال والمراء. خلَّع عليه اكلام الباطلْ جلعةً 
الجهل والتجهيل» فهو يتعتّر في أذيال التكفير لأهل الحديث والتبديع لهم 
والتضليل . 

قد طاف على أبواب الآراء والمذاهب» يتكَفّف آربابهاء فانشنیى باخس 
المواهب والمطالب . عَدّل عن الأبواب العالية الكفيلة بنهاية المراد وغاية 
اللإإحسان» فابتلى بالوقوف على الأبواب السافلة المليئة بالخيبة والحرمان. قد 
لن اة e‏ من الجيل اوالفقليك والشبة العاف ذا دلت ل 
النصيحة» ودعي إلى الحقّء أخذته العرّة بالإثم» فحسبه جهنم ولبئس 
المهاد. 

فما أعظم المصيبة بهذا وأمثاله على الإيمان! وما أشد الجناية به على 
السنّة والقرآن! وما أحبٌ جهاده بالقلب واليد واللسان إلى الرحمن! وما أثقلّ 
أجرَ ذلك الجهاد في الميزان! 

والجهاد بالحجة والبيان مقدذّم على الجهاد بالسيف والسنان. ولهذا أمر 
به تعالى في السور المكية حيث لا جهاد باليد إنذارا وتعذيراً. فقال تعالى: 
فلا تع الكفرت وسھذشم بو جهادا كيرا ©4 [الفرقان: .]٠١‏ وأمر 
تعالى بجهاد المنافقين والغلظة عليهم مع كونهم بين أظهر المسلمين في 


٭ إ 


المقام والمسير» فقال تعالى: يام الل جَهدِ الڪُقار وَألمَِقِيَ وَاعَاظ 
علب ۽ مأو eee‏ وَس ألمَصِارُ t@‏ إا [r‏ فالجهاد بالعلم 
والحجة جهاد اا الله ورسله وخاصته من عباده المخصرصين بالهداية 

وك الد و ی ا ا ا ج ا 
والقرآن» قد EE‏ للحرب لأمسّه» وأا له عدته» وأخذوا مصافهم» 
ووقموا مواقفقهم› وقد جھيی الوطيس › ودارت رحی الحرب» وق القتال» 
وتنادت الأقرانٌ تَرَال رال وهو في المَلْجاً والمغارات والمُدحَل مع الخوالف 
كمين. وإذا ساعد القدرٌ وعزم على الخروج قعد فوق التل مع الناظرين› 
ينظر لمن الدائرة ليكون إليهم من المتحيزين» ثم يأتيهم وهو يقسم بالله جهد 
أيمانه : إني كنت معكم وكنت أتمنى أن تكونوا أنتم الغالبين. 

ROE A TO ET 
لا يعرضها غداً بين يدي الله ورسوله لمواقف الخزي والهوان» وأن يثبْت‎ 
قدمّه في صفوف أهل العلم والإيمان» وأن لا يتحيْرَ إلى مقالة سوى ما جاء‎ 
فى اة والقران:‎ 

فكأن قد كشف الغطاء» وانجلى الغبارء وأبان عن وجوه أهل السنة 
مسفرة ضاحكة مستبشرة» وعن وجوه أهل البدعة عليها غَبّرة» ترهقها قَرةء 
# يوم يض وجوه وسو وج ال غا قال ا بيا 


رضي الله عنهما: تبيض وجوه أهل السنة والجماعةء» وتسود وجوه أهل 
البدعة والفرقة. 

2 أهلِ الأهواء والبدع في هذه الدار أسهل من مرافقتهم إذا 
قيل : # حشرا أل طلم وَأرَوَجَهُمَّ ‏ [الصافات: .]۲١‏ قال أمير المؤمنين عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه وبعده الإمام أحمد رحمه الله تعالى: أزواجهم : 
أشباههم ونظراؤهم . وقد قال تعالى : ودا النفوش زيجت )€ [التكوير: ۷]. 
فجُيل صاحبٌ الحق مع نظيره في درجته» وصاحبٌ الباطل مع نظيره في 
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ت ُ ۰ 
درجته. هنالك والله يعض الظالم على يديه إذا حصلت له حقيقة ما كان 
٠ »‏ ے۸ ت م ا ص سر رو کا 7ور 7 
في هذه الدار عليه # يفول يلت اتخذت مع اسول سيلا ل ويل ت د 
2 م سے اک r e‏ م 2ار سرح سے ‌ عر لھ سے ر Ka‏ 
اذ فلاا خيلا ل لقد أضلن عن الڌڪر عد إذ جاءَف وڪات السَيطلن 


اوسن ذو € [الفرقان: ۲۷ ۔ ۲۹]. 


3% 3% 3% 


سې 

وکان من قدر الله وقضائه آن جمع مجلس المذاكرة بين مثبت للصفات 
والعلو ومعطل لذلك» فاستطعم المعطل المثبت الحديك استطعاءَ غير جائع 
إليه» ولكن غرضه عرض بضاعته عليه» فقال له: ما تقول في القرآن ومسألة 
LN E IES CUE CEE‏ 
تح ر ا ا اا ا وو هو هوا وو ا و 
غير تحریف ولا تعطیل» ومن غير تشبیه ولا تمثیل. بل نثبت له سبحانه 
وتعالى ما أثبته لنفسه من الأسماء والصفات» وننفى عنه النقائص ومشابهة 
المشلرفات» فاا بلا شل وتريها بلا تعطل. فمن شه اله تعالن اة 
فقد کفر» ومن جحد ما وصف الله به نقسه فقد کفر» ولیس ما وصف اله 
به نفسّه أو وصفه به رسوله تشبيهاً. فالمشبّه يعبد صنماًء والمعطل يعبد 
دما المرحخة تة إلا واخدا صدا ا كا ر وهو اسيع 
الر 4 [الشزرق 2 :]١‏ 

والكلام في الصفات كالكلام في الذات» فكما أنا نثبت ذاتاً لا تشبه 
الذوات» فكذا نقول فى صفاته إنها لا تشبه الصفات. فليس كمثله شىء لا 
في انه ولا فى فاته ولا فى ٠أفعاله.‏ فلا نة صفات :الله بصفات 
المخلوقين . 

ولا نزيل عنه سبحانه صفةَ من صفاته لأجل شناعة المشتعين» وتلقيب 
المفترين. كما آنا لا نبغخض أصحاب رسول الله # لتسمية الروافض لنا 
نواصب» ولا نكذّب بقدر الله تعالى ونجحد كمال مشيئته وقدرته لتسمية 
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القدرية لنا مُجبرة» ولا نجحد صفاتِ ربنا تبارك وتعالى لتسمية الجهمية 
ا ا 


فإن كان تجسيماً ثبوتُ صفاته تعالى فإلي اليو عبد مجسَم 
ورضي الله عن الشافعي إذ يقول: 

إن كان رفضاً حب آل محمد فليشهد التُقلانِ آني رافضي 
وقدّس الله روح القائل [وهو شيخ الإسلام ابن تيمية] إذ يقول: 

ES e 


وأما القرآن فاني قول إنه کلام الله » مال غير مخلوق»› منه بدا وإليه 

ده تکلم اله به صدقاء وسڃعَه جبریل منه حقاً ب 
رس وان # ڪهيعص tO‏ [مريم: »]١‏ ولحم ر عسق @{ [الشورى: 
الآبتان ١‏ - ۲]» وق [ق: »]١‏ 2 [القلم: »]١‏ عين كلام الله تعالى 
حقيقة. وأن الله تكلم بالقرآن العربي الذي سمعه الصحابة من رسول الله که . 
جمیعه کلام الول ف البشر» ومن قال إنه قول البشر فقد كفر»ء والله 
ية تهر ومن قال ليس لله في الأرض كلام فقد جحد رسالة 
محمد کا » فان الله بعثه يبلغ عنه کلامه» والرسول إنما يبلغ كلام مُرسله. 
فإذا انتفى كلام المرسل انتفت رسالة الرسول. 


ونقول: إن الله تعالی فوق سماواته مستو على عرشه» بائ مِن خلقه» 
لیس فی مخلوقاته شیء من ذاته» ولا فی ذاته شیء من مخلوقاته. وإنه 
الق اله و الكلم الطيّب» وتعرج الملائكة والروح إليه. وإنه يدبر 
الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرّج إليه. وإن المسيح رفع بذاته إلى الله 
وان رسول الله ي عرج به إلى الله حقيقة. وإن أرواح المؤمنين تصعد 
إلى الله عند الوفاةء فتعرَّض عليهء وتقف بين يديه. وإنه تعالى هو القاهر 
فوق عباده وإن المؤمنين والملائكة المقربين يخافون ربهم من فوقهم. وإن 
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يدي السائلين رفع إليه» وحوائجهم تَعرَّض عليه . وإنه سبحانه العلي الأعلى 
بکل اعتبار . 

e e ES SS‏ وخلا 
بشیاطینه وبني جنسه» وأوحی بعضهم إلى بعض أصناف المكر والاحتيالء 
ورامُوا أمراً يستحمدون به إلى ُظرائهم من آهل البدع والضلال» وعقدوا 
جلا را في ميا ك ا لا برا اهن القرل راك بها تعملرة 
محيط . 


وأتوا في مجلسهم ذلك بما قدَروا عليه من الهدّيان واللغْط والتخليطء 
وراموا استدعاءَ المثبتِ إلى مجلسهم الذي عقدوه» ليجعلوا نُرْلّه عند قدومه 
عليهم ما لمقوه ا . فحبّس الله سبحانه عنه أيديّهم 
وألسنتّهم› فلم يتجاسروا عليه» ورد الله کيدهم في و فلم يصلوا 
بالسوء إليه»› وخذلهم المُطاعٍ فمزق ما كتبوه من المحاضر› وقلبَ الله قلوب 
أوليائه وجنده عليهم من کل باد وحاضر. وأخرح ا لھم من 8 
كمائتها» ومن الجرائف والمُنقلات دفائتها. وقرّی الله جأش المثبتِ» 
لسانه» وشيّد بالسنة المحمدية بنيانه. ا کے کے ا 
خصومه عند السلطان» وحكم على نفسه كتب شيوخ القوم السالفين» 
وأئمتهم المتقدمين. وأنه لا يستنصر من أهل مذهبه بكتاب ولا إنسانء وأله 
ج أقوال من قلدتموه» ونصوص من على غيره من الأئمة 
قلمتهوه: وصرّح المثبت بدلك ين ظهرانيهم حتی ا دانیهم لقاصيهم فلم 
يُذعنوا لذلك ا فطالبهم المُثْبتُ بواحدة من خلال ثلاث: 


مناظرة في مجلس عام على شريطة العلم والإنصاف» تحضر فيه 
التضوصض الو ية اانا السلفية» وكتبٌ أئمتكم المتقدمين من أهل العلم 
والدقن. فقيل لهم : لا مراک لكم تسابقون بها في هذا الميدان › وما لكم 
بمقاومة فرسانه يدان. 

فدعاهم إلى مكاتبةٍ بما يدعون إليه» فإن كان حمًا قبلّه وشكركم عليه 
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وإن كان غير ذلك سمعتم جوابً المثبت» وتبيّن لكم حقيقة ما لديه. فأبوا 
ذلك أشذ الإباء» واستعقوا غاية الاستعفاء. 


فدعاهم إلى القيام بين الركن والمقام قياماً في مواقف الابتهالء 
خاضرى الرؤوس سال الله أن يُنزل بأسّه بأهل البدع والضلال. وظنَ المثبت 
واللَهِ أن القوم يجيبون إلى هذاء فوطن نفسه عليه غاية التوطين» وبات 
يحاسب نفسه ویعرض ما يثبته وينفيه على كلام رب العالمين» وعلى سنة 
خاتم المرسلين»ء ويتجرد عن كل هوى يخالف الوحي المبين» ويهوي 
بصاحبه في أسفل السافلين. فلم يجّيبوا إلى ذلك أيضاًء وأتوا من الاعتذارء 
بما دل على أن القوم ليسوا من أولى الأيدي والأبصار. فحينئذٍ شمر المثبت 
عن ساق عزمه› وعقد لله مجلساً بینه وبين خصمه. يشهده القريب والبعيد» 
ويقف على مضمونه الذكيّ والبليد. وجعله عقَدَ مجلس التحكيم بين المعطل 
الجاحد والمُثبت المرمي بالتجسيم. 


وقد خاصم في هذا المجلس بالله وحاکمَ إلیه» ویریء إلى الله من كل 
هوى وبدعة وضلالة» وتحیز إلى فئة غير رسول الله ع وما کان اصحابه 
عليه. والله سبحانه لول أن لا یکله إلى نفسه ولا إلى شيء مما لديه» 
وان يوفقه في جمیع حالاته لما یحبه ویرضاه» فإن از اش بیدیه . 


هه سر لي ف اص 


عن هواه» قاصدا لضا ا ثم يقرأها متفكرا» e‏ ا e‏ 
ثم يحكم فيها بما يرضي اله ورسوله وعباده المؤمنين» ولا يقابلها بالسبُ 
والشتم كفعل الجاهلين والمعاندين . 


فإن رأى جقا قبله شک علیه» وإن رأی باطلا رده على قائله وأهدی 
الضوات الية إن الح لله ورسوله» والقصد أن بکون کل السنة هي 
العلياء واا فی الله وفي سبيله. واللَةُ عند لسانِ كل قائل وقلبه»› وهو 
المطلع على نيته وكسبه. وما كان أهل ا لا ل 
المتقون المؤمنون المصدقون. #وقّل أا ف اد وو ولون 
ودود إل عر الیب وة فن بم بنا کے ملو مون (ي©)€ [التربة: .]٠٠١‏ 
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وهذه أمثال حسان مضروبة للمعطل والمشبّه والموحد ذكرنها قبل 
الشروع في المقصود» فإِنّ ضربً الأمثال مما يأنس به العقل لتقريبها 
المعقول من المشهود. 

وقد قال تعالى - وكلامه المشتمل على أعظم الحجج وقواطع 
البراهين -: ويلك الأمل تَضربه للا وا ميلا إل الكيشَ ©@4 
[العنكبوت: .]٤١‏ وقد اشتمل منها على بضعة وأربعين مثالا وکان بعضص 
السلف إا قرا علا ل ههه اتد تازه شرل المت هن العالمين: 
رة ا إن شاد اكه كا مسقلا خا الام رها وكا ها وما ذه 
من فنون العلم وحقائق الإيمان. وبالله المستعان وعليه التكلان. 


المشل الأول: ثيابُ المعطل ملطخة بعْذِرَةٍ التحريف» وشرابه متغْيّر 
بنجاسة التعطيل . وثيابُ المشبّه متضمَحَة بدم التشبيه» وشرابه متغْيّر مث 
التمثيل. والموحد طاهر الثوب والقلب والبدن» یخرج شرابه من بين فرث 
ودم لبنأ خالصا E‏ للشاريين : 


المثل الثاني : شجرة المعطل مغروسة على شا جرف هار وشجرا 
المشبه قد اجتقّت جتشت من فوق الأرض ما لها من قرار. اا 
تات وفرعها في السماءء تؤتي أكَلَها کل حين بإذن رنها»ء ويضرب الله 
الأمثال للناس لعلهم يتذكرون. 

المثل الثالث: شجرةٌ المعطل شجرة الرَفُوم» فالحلوق السليمة لا 
تبلحها. وشجرةٌ المشبّه شجرةٌ الحنظل» فالنفوس المستقيمة لا تتبعُها. 
e‏ 


والمشبه قد بعقله» Ee‏ في أرض لعشبيه إلى البَهْمُوت. 
وقلبٌ الموخد يطوف حول العرش ناظراً إلى الحىَّ الذي لا يموت. 


المثل الخامس: مصباح المعطل قد عصفت عليه أهويةٌ التعطيل› 
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ف وما ار ومصباح المشبّه قد غرقف فتِيلئه في عكر التشبيه» فلا 
يقتبس منه الأنوار. ومصباح الموخد يتوفد من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية 
ولا غربيّة » يکاد زيتها يضيء ولو لم تمسَسه نار. 

المثل السادس: قلب المعطل متعلّق بالعدّم» فهو أحقرٌ الحقير. وقلب 
المشبّه عابد الصنم الذي قد نْجتَ بالتصوير والتقدير. والموخد قلبه متعبّد 
لمن ليس کمثله شيء› وهو السميع البصير. 

المثل السابع: نقودٌ المعطّل كلها زيوف فلا تروج علينا. وبضاعة 
المشبّه كاسدةٌ» فلا تَنْفقٌ لدينا. وتجارة الموحد ينادى عليها يوم العَْض 
غل رووس الاتهاد ,هده شاعا ردت آلا 

المثل الثامن: المعطّل كنافخ الكير إما أن يُحرق ثيابك» وإمّا أن تجد 
منه ريحاً خبيثة . والمشبة كبائع الخُمر إِمَّا أن يُسكرك. وإما أن يُنجسك. 
والموحد كبائع المسك إما أن يُحذِيّك» وإِمَا أن يبيعَك. وإمّا أن تجد منه 
رای ق 

المثل التاسع: المعطل قد تخلّف عن سفينة النجاةء ولم يركبهاء 
فادزكة الطو فان والمة قك انکر ت به في ا فهو يشاهد 
بالعيّان. e‏ وقد صاح به الربان: ۾ ارڙڪبوا فا 

اال رها ef‏ رب لعفو تح © [هود: .]٤١‏ 

المثل العاشر: مَلْهلٌ المعطل كسراب بقيعة يحسبه الظمآن ماء حتى إذا 
جاءه لم يجده شيئًا» فرجع خاسئاً حسيراً. ومشربٌُ المشبّه من ماء قد تغير 
ول ووی اة ےا و ت ال خد م کاس کان ف اها 
كافوراً» عيناً يشرب بها عباد الله يفجرونها تفجيراً. 

وقد سميتها ب «الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية» وهذا حين 
الشروع في المحاكمة» والله المستعان» وعليه التكلان» ولا حول ولا قوة 
إلا بالل . 


9ک چگ 


١‏ مك4 المككةثابت الأركانٍ 
۲- لى وقاضي الحسشن نَمَدّ حكمها 
ا 
a A‏ 
٠٥‏ ولأجل ذا محكم العذول داعت ال 
١‏ - وأتى الوشاه قفُصَادفوا الحكم الذي 
۷ ما صادف الحكم المَحَل ولاهُر اش 
۸ فلذاك فاضي الحسن ألْبتَ مَخضصراً 
۹ وحكى لك الحكم المُحال ونَمْصّه 
كع لر ا راهان 
١‏ واللهماهذابخكم مقط 
ا 
EER OE GEE RR E‏ 
6 ا بيغ قن توا شك طاتا 


۱۹ 


ا لاص دود روح ذاك تدان 
تلا أ ذلك اتف ان 
حقّاججرى في مجلس الإحسانٍ 
فسخ الؤشاة إلّيومِن شلطانِ 
وان Ep E E BE‏ 
حكمُوابه مُيَيقفََ اليطلانِ 
َؤْفى الشُروط صاز ذا بُطلانِ 


بفسادحكم الجر والشلوانِ 


ر 


فاشمغإذأيامَشلةُأذَانِ 
EEE E E EE |‏ 
أين الغرام ود ذِي هجرانِ 
a EEE‏ 
إإأباقهاغبنأبكلمَروَانِ 
بالصد والتّعذيب والهجرانِ 


٥‏ أجهلت أوصاف المَبيع وفُذرَهُ 
١-واها‏ للب اتاو ا 
۷-ويَظل يشجغفوقَهًا ولغيره 
۸-ويبيت يَبكي والمُواصل ضاجكڭ 
ا ا 
۰ لله راء ربلل لوئ >ځف 
E E E E E‏ 
اوا غل راي الت ا ف 
۴-وأئث على وادي الأَرَاكٍ ولم يكن 
-وأتث على عَرفًاتِ ئم تحشر 
6 وان فطل الجفرات ت كيف 
-هذاوماطافقت ولا المت ولا 
۷ ا 
۸-أئرى اللي أعارهاأئواتة 
ل 
ی ال ا 
EEE‏ كليلّهافِي سيرها 
1-۲ َرَت جار الدع وهي غزيرة 
۴-وعَلث عَلى مَثْن الهَرَى ونَرَوَدَتْ 
-وَعَدَت برَؤرَتَِةَا EE‏ الى 
٠لم‏ فك االمُشتاق إلاومي دا 
-قالث وقد كَسَفُث نِقابَ الحسن ما 


۷ ی ا 


أ كنك ذا ججهل بِذِي الأئمانِ 
أا قات ع ا ن 
OSE SE EE‏ 
EE ECELE E‏ 
بالٽجمهَك إليوبالطيرانٍ 
EE‏ ومَرْصَد السَجانٍ 
من أزْض طَيبة مَطإيع الإيمانِ 
فا ا فال بان انى 
نى فُكم نَحَرله من فُربَانِ 
داك اق رو الکن 
رَمَتٍِ الجمَار ولا سَحˆَث لِقَِرَانٍ 
دارا مالك للمجب العاني 
والريح SEE‏ من الحْمَقَان 
اوا اي ا 
وَصلث به ليلا إلى ئغمان 
غد الشعود ولیس بالدَبَرانٍ 
ENCE E EDE‏ 
ذكر الحبيب ووضلة المتدانِي 
رَعَدَت وكا بمُلَقّى الأمجِمَانِ 
خا ال ور رااان 


EINE EEE 


٠‏ صدقاوقدكك اة الال 


Y e 


۸-فعَجبت يِن وفلٽ من فَرجي به 
ن و كاذب الى اي 
٤٠‏ جهم بِنٍ صفوانٍ وشيعيه الألى 
اا رامال يارت اة 
۴ وت قو اكلام الوب جل جلا 
ESE EEE‏ 
‰-وكذاك ليس لرناينْفدرة 
٥‏ كلاولاوضف يقوم به ری 
-وحيائۀٴھىنفشەوكلامُه 
۷ -وكذاك قالوامَالَةُين خلقه 
۸ وخ ليله المحكام عِندمُم وفِي 
۹ -فالكلمُفْىَقۇإليەإذاته 
٠١‏ ولأجل ذَاضصّحى بجغدٍ خالد ال 
١ه‏ إذال: إنراهيم يس ليله 


طمَعأوّلكي المَنام داني 
فعليك إلم الكاؤب الفَانِ 
ججحدواصفات الخالق المتانٍ 
والغزش أخلَوهُ ةمي الرّحمنِ 
وقضزؤاله بالخلق والجدثان 
بَصررَلاوجٴفكيف يدان 
ا 
ذاتِ جردةبغيرمَعَللٍ 
هرَغَيرٴٌفاغججب لذا الجِهْتانِ 
EET EENE‏ اي 
ذا الضف يَذخل ابد الأؤْتَانِ 
مسري يوم باح المُزبانٍ 
کو وس اللي ا 
ااه 4 كۈك ف ع أخجي قتان 


# FF % 


e 


و 


ی 


۴-والعبڈعندمُم فليس بمَاعل 
e Sa‏ ا 
فف ا ا 
ە-لكۇيعاقيەعَلى أفعله 
۷-والظلم عِندَمُم الخال لذاته 


۲١ 


بل فغلەكحۇاالرجمَان 
ورك الأشجار للميلانِ 
أفعالو حرو الخحييمالآنِي 
EEC LE ENE EE‏ 


آي عة وال طن 


۸ -وَيكون مَذحأ ذلك التّلزيةمَا 


ا قرول لى لادان 


3% 3% 3% 


0 


ی 


و e‏ 
E O REE ED‏ 
1-وگلافە مذ كان غيراكاد م 
Cl a LI‏ 
٤-والتاس‏ في الإيمَانِ شَيءَ رَاجِدٌ 
٥‏ فاشال أتاجهل وشيىَةرمَى 
ETE E E‏ 
۷اد اال ودرا تو ل ا 
۸-واشأل با الجن اللعِين انعرف ال 
۹-واسأل شرار اللي أغُيي أَمَة 
-واسال كذاك إقام كلفُعطل 
-١‏ هل كال فيه نكر للخالق اله 
۲ف لبش زرا مافِيهم من كافِر 


ِي غاي ة للأفرٍوالإئمُان 
مفلاعلى ينل يلار جڪانِ 
E ET EE‏ 
NN UA‏ 
EE E‏ عندئمائل الأشنان 
e‏ غ تارفن 

e‏ ا الصّلبَان 
أغدَاءَ ر و ا الق 
خلاق آم شخت دائكرانِ 
لوطي ة مُه ناك خوالدكرانِ 
فِرعَونمَغ قارورّمَغ امان 
ب الععقظيم مُكونِ الأفُوانِ 
E‏ 


# % %* 


e 


ر 


۴ وى انالا كان فط 
EE E E EE‏ 


-٥‏ بل حال شبڪاة في داه 
EE EA EEE ET‏ 
22 دام اخلقاليوم عاونا 
ا ان ف اتاو 
۹-قًال: المُّناءُ يَكونٌ في الحَرَكاتِ لا 
-٠‏ أي صيز أل الحُلدفي جاتِهة 
مَاحال من ا تُذگاديفئى أهلة 
1-وَكذا ا حال الذي رقَعث يدا 
۳-فََاهتِ الحرَكات قبل وصُولِهًا 
٤-وكذاك‏ ماحال الدِي اممَدّتْ يَدّ 
٥‏ فلات الحركات قبل الأخذٍهل 
-ىبألهاتيك‌الغمُولفَإئها 
۷-ىبألمَنْ أضخىبمَدمُهاعلى ال 


قبل الحخذوث وَبَغدَه سيان 
جات عدن بل هُمَاعَدَمَان 
قَُهُمَاعَلى الأؤئُات فابِيمَان 
فأتى بضخكةجاهل مجان 
NEE EEE EE‏ 
وجججييهم كججارَة اليْنيان 
علد انقَضَاءِ تۇل الخيروان 
ET EE TEE,‏ 


ا ك EE‏ ا ٤‏ اله ان 


ينەإلىقلنوير‌اليَلنوانِ 


الزن 


والله قد بت فلل لاان 
آثار والأخبجمار وا رن 


% 


e 


4 


ره 


۸-وفَصّى بأد اللة يجعل خَلقَةُ 
۹ ال رش والكزيئ والأزوَاځ وال 
EEE E E‏ 
EEE E E‏ 
ا ا ااي 
۴۳ مذاالمعاد رَذْلِك المميدالدى 
EET ELE EER,‏ 


۲۳ 


أففلاك والأفلاك والقٌّمران 
ر ا ت e‏ 
E WORE‏ 
ERE E ESE E‏ 


٥لم‏ تفبل الأذأهاندًارئوممو 
OE RENEE ET‏ 
۷-اۇصخېەم بغي أوتابغ 
۸- بل صرح الوحي المُبين بألّة 
EES TEER E EET‏ 
١٠-_وهُما‏ كتبديل الجُلود لساكني الت 
١-وَكذاك‏ يفيض أرصّه رَسمَاءَ 
ا ف ا ا 
E‏ ل الى 
ایر ا 
ا ي 
ا ا 
وتقي ةوارض دا اكمادها 
۸ کیل ا ف ق ا 
د ااال و ا 
E REESE EE‏ 
EL EEE‏ 
EEE EE (E REE‏ 
ا 
4-قهلىمک وروما خا ف 
6-وكواك ت الأئلاك نكو كلها 
ON EKEN EES ETON‏ 


۷ بغاالاتت قاق کیا ف 


۲ £ 


أل الوشولعًاأبالإيمَانِ 
أؤ بده الممبعوث باليْرْهَانِ؟ 
م على الإيمانِ والإلحمان؟ 
ESET EEE‏ 
والأرْض أيْصا دَانِ ئ بيديلانٍ 
يران عند الْضج من نيران 
بيدَيِوما ا ضانٍ 
أخبارهافي الحشر للزحمن 
من فوقهاقدأحدث التَقَّلانِ 
EE REEL TED‏ 
ل ت کیان 
ا را ا ا 
E EEE EEE‏ 
مَالافمرىءٍ بالأخلٍ مئه يدان 
فتَعودُيثل الرمل E.‏ 
وصصباغة من سار الألرًانِ 
مل ال ا لتاطرالاتشان 
فُذفجرث تَفُجير ذِي شُلطانِ 
ركلامُمَافي الئّارمطروحانٍ 
E E E‏ 
E E E EE‏ 
ا EE TUE EEE‏ 


۸-والعرش والكرسئ لابُمنِي بُمنبهمَا 
اا ل 
۱۲۰ ولأ جل مَذافًال جيم إلها 
-والأنبياء فإنهو حك الكُرى 
ESP SE‏ 
۴-_وَكذاكٌ َب الظهر لا لى بَلى 
ولك الأزواع لاگ لى ف 
- ولأ جل َلك لم يُةرالجهم بال 
-لكلَّهامِنْ بغضٍ أغراضِ بها 
۷-فالشًَأن للأرواح بعد فِراقِها 
۸۸-إئًاعذاب أؤئعيشم دائ 
۹ ود تصي ر طيرأسارحأمع د : شكلها 
-_وتظل واردة لآلهاربيا 
لَك أزواح الذي ائ شهذوا 
۲ _ فال قَلهُم بذاك مزبَةفي عَيث عيسهم 
۴ -_ بَذلواالمجشوةم لرهم فاقاضهم 
۴- و es‏ ا[ لبها : e‏ 
۱۳٦‏ ا E LEE ES‏ ِي 
۷ اال ق اون يان اغ رص از 
۸ وإذا ارا الله إراج الرَرى 
۹-ألمًى على الأزض التي هُم تُحَها 


Yo 


EIR BEST E 
ا وما نيهام من الولدَانِ‎ 
IL EEE ده مول د‎ 
أجسامُهة حفظث ف الديدان‎ 
بدارَهُم تخت الراب يَدَانِ‎ 
ةركب جلقَّة الإنسانِ‎ 
بى الجشوم ولا لى اللْحْمَانٍ‎ 
أروَاح خَارججةعنالأبندانِ‎ 
رذافي غَايَة اليُْطلانِ‎ E 
E E E EE 
قد ث بالرف والرّحان‎ 
PEER KE 
oT e E ER 


ويي مهغ للروح والأبدان 
أجسام تلك الطير لاان 
مَأوى لْهَا كمساكن الإنسَان 


الى ورلن 
ات ال الا اا اي 


ث و 
وا له ف و لر ودرو شاطانٍ 


ا و ل 


١-فتظل‏ ُنْب منة أجسام الوَرَّى 
۳-حلّى إذا ما الام اد لادا 
۴-أزحى لهارت الشمافتشكَقَك 
-وتخات الأ الرّلوةوأخرججث 
6-واللةينشىءخلقَةفِي شا 
ا الى چا الات و ا 
۷-ماقالإداللةَ غيم حل 


SE‏ كمنابت الرَّيحانٍ 
وتف خضت و مدان 
قبدًا ا كکأكملِ الشُمَان 
ن ا 
أخرى كَمَاقَّذْقًال في المُرقانٍ 
يادي بوفاخرط عَلى الإيمَانِ 
وا فل الجاهل الحيرانِ 


3% 3% 


e 


اة 


۸-وَقَصّى بأد الله يس بفاعل 
E E ESTEE ER‏ 
١٠-والجير‏ مَلَْهة الذي فُرَّت به 
١-کكاتواعلى‏ وجل من اليضيانِ إذ 
TE EE NEE‏ 
۳-_فأراحهم جه وشْيعَكُه من الل 
4-لكتهغ حملواوبهه على 
0 ویار وا 
و ت ا ت و 
۷ _وَكَذاعَلَى الاعات ااا ات 
۸-والعَبد في الئّخقيق شِبة نَعَامَةٍ 
۹- لذ كاد صُورنُهاندل عَليهما 
١-_فلذًاك‏ قال بأل طاعَات الرَرّى 


كالْوَضف غير الذّاتِ في الحشبانِ 
عَينْ العْصَاة وشيعة الشيطانٍ 
هورّفعلهم والنْب للإنسانِ 
بإرادةربقذرةالحيوَانٍ 
وم العنيف ومَافقَضصؤابِأمَانٍ 
ر اليبادبعرةوأممان 
E EE EE.‏ 
تى وذ مجبِلّث عَلى اليِضيانِ 
ممجيورةّفُلَهاإذاً جبرانِ 
ذلك اليل والطيران 
اولس ل اياك يدان 
كاك مَافَعَلوثمنْعضيان 


۲٣ 


- هي عَين غل الرب لا أفعالهُم 
1-لفى لفذرتهوعليهاأرلا 
ED EE EEE‏ 
4-وكدًاك اشر بواومافىأواولا 
٠-_وكذاك‏ لم يأئوااختياراينهم 
EEE EEE‏ 
۷- ج بز واغلى ماشاء حخلافُهة 
۸- الكل م ججبوڙرغيڙ مير 
۹--_وَكذاك أفْعَالٌ | و 
۷اا ممق الك انتا 
١-إذ‏ ليست الأفْعَال فل إلنهكا 
١۷ا‏ انت فة الالهوففل 
7۴-_ ف 4ال لا الى رلا أف رلا 
٤-وَفَصى‏ على أشمائه بڅدوثِهًا 
6ا ا افوا 
١-ماذا‏ الذي في ضفن ذا التعطيل مِنْ 
۷ لَكلّه أندَى المَقمَالةممكذا 
إلى الكفر العظيم فصَاعة 
۹-وكساه أنوَاع ا 
١-_فرآة‏ يران الورى فأصاتهة 
|۸ عجلان قد فَسًَا العبَاد: بصؤبِه 
۲-والتّاش أكثرْمُم فأمُل ظواهر 
۳-_ فيم القشوز وبالقشور قِوَامُهُم 


۸-_-_وانّی 


۲۷ 


رش دورايلهغبئفي ان 
رک ولالات يرا ا 
Sma a‏ 
ا a‏ و والاأِْمَانٍ 
اقث بهم كالطغم والألوان 
EE EE EE E‏ 
كالميت ارت داخل الأكمَان 
أبضاً بو خَوفامِى الحَدَئار 
اا وزورأواضڪ ع البْهَْالنٍ 
رالرَبُ ليس ماعل البضيانٍ 
ركلامُةوفعائل الإنسَانِ 
حي وَلائكليف عَبيِفَانِ 
وبخلقهاين مجماةالأكُرَانِ 
آفعال رالأشماءللرحمن 
E TEE EOE‏ 
a‏ 
مىْلۇلۇؤصافي ومن عقيانٍ 
كمْصَاب إخويتهم قدي رَمَانٍ 
إلحدامُمَاوبخرفه ذا اي 
تبولهمليشو بأل مَعَالٍ 
SE E TEPE,‏ 


4٤4‏ -_وَلِذاتقمت الطروائف فُولهُ 
٥لم‏ نخ من أقواله طرأسوى 
1 قف ووا ما راء تدر 


هھ و ر © 


E NSN 


ر 2 
وتوارّئوة إرّث ذي ال وبال 


في مقدمةٍ نافعةٍ قبل التّحكيم 


ER EEE EEE 
۹-كَنْ في أمورك كلهامتمشكاً‎ 
كاب الله والشكن التي‎ زُصْناو-١‎ 
افر ست ال ری ك تفط‎ ا١‎ 
ل ی ا ن‎ 
۴-واثيث بصبر تحت أَلوية الهُدَى‎ 
م جعل ككَاب الله والشكن التي‎ او-١‎ 
دايُبارژفليقدمنفسة‎ لنَم-٥‎ 
0-واصدَع بمَا فال الرّسُول ولا ئَحْفُ‎ 
الاه ا و وكتابه‎ %۷ 
۸-لائٌخش يِن كَيدِالعدوٌومكرهة‎ 
4-ف ينود أثماع الوّشول ملاك‎ 
وقاتل تحت رَاياتِ الهُدى‎ ثبئاو-١‎ 


۲۸ 


إشمَغ ممالا ناصح يغوران 
جاءث عَن المبغوث بالمُرْقَانِ 
و الاق كا ن 
متجزروإللهغيرجيانِ 
فإذا Ew‏ ففِي رضاالرحمن 
أوْمَنْ يساق يَبِدٌفِي الميدان 
ف E‏ والأغغوان 
واللَةُكاف قبتهبأمَانٍ 
ا ای 
وجنودمُة فعماكر الشَيطانِ 
واصبز فنصؤز اللو رَبك دَانِ 


۴١‏ -واذكّز مَقايِلَهُم لفرسَانِ الهُدى 
ی ی 
-لا خش كَنْرَنَهُم فهغ هَمَج الوَرّى 
وغ ااال نة 
۹-وإذامم حملواعليك فُلائكن 
۷-واتبْث رلا تحمل بلا مليفما 
۸-فإذا رأيتَ عِصَابة الإشلام قد 
۹-فهتَاك فاخرق الصُفُوف وَلائَكُنْ 
١-وتعرّ‏ من ثوبَين مَنْ يلمشهما 
ثوب من الجهل المركب فُوْفُةُ 
١-وحل‏ بالإنصاف أفخر حا 
۳-واجعَل شعارك خشية الورّحمن مَعْ 
۴-ونمَ مك ب خب له يوحيو 
Oe CE es‏ 
٦-ومُر‏ الصّراط عليه رب العَزْش أي 
EE EEE EREN‏ 
۸-وبڌاك يظهر جزبُةمِنْ حزبه 
4۹-ولأجل دا الحرث بَيْنَ الؤشل وال 
۴١‏ -لكلماالغفبى لأمل الحَيٌ إن 
١-واجعل‏ لقلبك هجرئين وَلائكم 
0 و ا یبا 
۴-فالقصد وج الله بالأفُرال وال 
-فبذاك ينجوالعبد من إشراكه 


۲۹ 


لله كؤممقاتلالفرسشانِ 
NERE EEL RIE‏ 
رابات اف يو وان 
بعضأافَدًاك الحرم للفرسَان 
فُزعا لإحماتههة و ايان 
هذا بمخمرودلدى اك شان 
افیف عساكرمَامَع ر الشلطان 
بالعَاچجر الرّانِي ر المَرْعَانٍ 
يلق الردىبمذىۆومَوانٍ 
وب التعَصّب بشت الكّوبَانِ 
زيتث بها الأعطاف والكَيِقَان 
نضح الوّشُول فكڪكذاالأمرَانِ 
E‏ : مه الشكاانِ 
يادي إليولصاجب الإيمَان 
ضا دا وَذَاقُذ ججاءَ فِي الْمَُرَآنِ 


تغجث فهذِي سئة الوحمن 
ولأ جل داك الئاس طائِقَىَانِ 
کقارمْذقّاء الورى س جلان 
فهُماعَلى كل امرٍِىء فزضانِ 
خلاص في سر وفِي إغلانِ 
مال وال اغات و > ان 


ءِ 
ا 


-والهجرة الأخرَى إلى المبعوث بال 
١-فيدوز‏ مغ فول الوّشُول وفغله 
۷-ويُحكم الوحي المُبين على الى 
O a NG‏ 
EE NETE E‏ 
EEE EEE‏ 
1-فإذادَقزك لعّير حكيهمائُلا 
EEE DE E‏ 
۴۳-وإذا ذُعِيت إلى الرّسُول فَقل له 
-وإذاتكائرتِ الحْصُوم وصيخوا 
-يزقًى إلى الأؤج الرّفِيع بده 


ادها وان قال خت ال وا 


۷-واللومافكًخواالبلاةبكثرة 
۸-وكذاك مَافتخواالقلوت بهذو ال 
۹-وشَجَاعَة المُرْسَانِ تفس الرَهْدِ في 
١-وشَجاَة‏ الحكام والغْلَماءِ ر 


١-فاإذامُماامجكَمَعَالِقلب‏ صَاوق 


۲ -واقصذ إلى الأفُرَانِ لا أطرافمَا 
۳-واسمَغ نصيحة مَل له حبر بمَا 
٤-مَاعِلدمُه‏ واللهخَيوْغيرَمَا 
-والك ل تعدفبدعة أوفِزية 
-فاضدع بأمر الله لاش الورى 
۷-واه جز وَلّؤ كل الورى فِي ذاه 


ق المُبين وواضح المُرْحَانٍ 
ا ا بلا رغال 
قال الشيوحځٌ فعندٴحكمَانٍِ 
العدل قذججاءث بو الحكمان 
فيوالشفاوهداية الحيران 
مائ غيؤهماإذي إيمَانٍ 
وا اغى ا روا فيان 
طعا لمن يذو إلى فيان 
غا اوغا دان 
تهوي إلى فر الحضيض الدّاني 
أغمَال ات ا هان 


ER‏ الرّحمن 
ا ا 
عندالورى مِنْ كَنرة الجولانِ 
EEN ETE ET‏ 
اوخ جيك ورأيٰ نلان 
ا 
لا في مواك وتَخوة الشيطانِ 


۳٠ 


۸-واصپزبعیر خط وشكاية 
۹-واه جرهم الجر الجميل بلا اذى 
٠-وانظز‏ إلى الأقَدَارِ ججارية با 
١-واجعل‏ لقلأبك مُفُلتين كلاهُما 
۲-فانظز بعين الحكم وارحمهم بها 
۳ راطو بين الائرراخر ل غل 
٤-وامجعل‏ لومجهك مُفلتين كلاهُما 
٥-لَؤشاء‏ رَبك كنت أيضأا مِشلَهة 
۹-واحدَّز كمائنّ نفيك اللاتي مَكَّى 
۷ ا فرت ایکون ی ي 
۸-والة أبر وهو أصدق فُائل 
۹-مَن يعمل الشوأى شيجرَى يلها 
٣‏ مدي رَصِية ناصح ولاف سه 


واصفخ بغير عاب مَنْ ُو بان 
E E E EE‏ 


بالحقّ في ذاالخُّلقٍ باصرئَانٍ 
دلانږدٌ شش ك الان 
ك اه ااإدانفظران 
فالقلب بين أصابع الرحمن 
وجلا کرت کے هان 
طفي الدٌخانِ بمُوقدِ التيرانِ 
أن ليس يَنْصُرعَبدَهٌ بأماني 
أو يعمل الحسنى يَفُڙْبچئانٍ 


و صا وعد لار الإخرَانٍ 


3% % 3% 


ټ 


۳ 


وهذا أؤل عقدٍِ مجلس التحكيم 


١-فاجلس‏ إذاً فِي مجلس الحكمين لار 
۲-إحداهُما النقلٌ الصحيخ وبَعدّه ال 
۴-واحكم إذافِي روُد سافروا 
۴-فترافقُوافِي سَيرهه وتفارقوا 
-فأائًىفريقئمقفًالوجدئە 


ع لال نوا طا 
عَقَل الصّريخ وفِطرة الرحمن 
تن فاط ده لوالاگکران 
عندافتراق الطوق بالحيرانٍ 


مذاالوجودَبعييەوعيانٍ 


۳١ 


مائ مومجودسوااوإما 
۷-فهوالئماءُبعييتهاونجومُها 
۸-ومُوالعُمام بعينيه والكلج وال 
۹-ومُوالهواءٌ بعينه والماء وال 
ECR E E E IEE‏ 
١-وَمُوالفيةّيزلهالأجل‏ ظهُوره 
١-وهي‏ الي افتقرث إلَيو لأنه 
۳۴-وتظل ‏ تة وتخلغة وذاال 
٤-ويَظلٴ‏ ي لبشهاويخاغهاودًا 
-وتكثُر الموجود كالأعضاءِ في اأ 
-أؤ كالقوى في الئَفُس ذلك وَاحدٌ 
ر 6 وف ا ا 
-أوآتهاككثرالأنواع فِي 
EE E EE EEE‏ 
١‏ أولاهماتص الفصوص وبعده 
E E N EEE EE‏ 
إلا مي الأغلاط في جل وَفِي 
۳-والکل شيءٍ واحدّفِي نفسه 
٤-فالضيف‏ والمأكول شيء واحدٌ 
٥-_وكذلك‏ الموطوءُ عينْ الواط وال 
7-ولۈوتماقالامقالەكما 
۷-وأبى سواهم ذاوّقال مَظاهر 
۸ -فالظاهر المجل شيءُ وَاحدٌ 


علط الاد فق ال وردان 
وكذلِك الأفلاك والقٌّمران 
أفطاز مغ بَرَوومغ خسان 
رب الشقيل وَنَفس ذِي النُيرانِ 
فيهاكققرالروح للأبدانِ 
اوا ها اااي 
إبجاذوالإاعدام كل أوَانِ 
a E‏ 
محسوس من بَشر ومن حَيوانِ 
E E ENE‏ 


جنس كماقال المريق الكّاني 


االو فقاوان 
قول ابن سشبعين وماالقولانٍ 
هوغاية في ا رالإْهتانٍ 
ENE EE EE‏ 
والوهم تحسب ههناشيئالٍ 
وهم البييديقول ذَانِ اثنانِ 
قدقالقولّهمابلافُرقانٍ 
EE BC NEE‏ 


۳۲ 


۹-هذي عبارات لهه مضمونها 
١-فالقوممَاصانوه‏ عن إس ولا 
۲۹۱ -كلاولاغ ولاش فل ولا 
۹۲ -كلاولا غم ولاریح ولا 
RES ESE 4۳‏ 
4-وكذاك قالواإنهالمنكوخ وال 
-والكفَرْعِندَمُم هُدى ولو اله 
ا ال وماع رساو ا 
۷-- وأو هم ع فواوقالوا كلها 
۷۸-فالكفۇ سَنْرْ حقيقة المَعبود بالگ 
قارا وليك کافرافى قول 
١-بل‏ كان حقًأقوله إذكانعَي_ 
١-ولذاعداتعُريقه‏ في البحرئّط 
۲ -قالواولم يك منکراشوسشی لما 
ا 
٤-ولذاك‏ جر بلحيةالأخ حيثّلم 
EE EE E‏ 
۹-ولقذ رأى إبليس عارفيهُة فأ 
۷-قالواله ماذاصنعت؟ فقال هل 
۸-مَاث٤غيرفاسجدواإنشئتة‏ 
۹-فالكلعين‌اللوعندمُحقمَق 
هوالمعبودعِندَمُمْفَمُل 


E EEE ER E FE 


-- هذا 


ج ولاشجررلاحيوانِ 
راوولاجبل ولاك ئبان 
صَوتٍ رلالونٍِ من الألوان 
ممشموم رالمسموعٌ بالاآذانِ 
مذبوځ بل عينْ الغوي الزاني 
دين المجوس وعابدي الأوثانِ 
N‏ 
فة ها كارو كران 


خصيصعندَفُحقق ز رَبّاني 


اتارک ف فون ذو الطغيان 
ن الح مضطلعا بهذاالشانِ 
هيرأمن الأوهام والخسبانٍ 
عبدوه يمن جل لدى الخَُرَرانٍ 
مهم وأصبع ضَيَمَ الأغطان 
يكواسعأفي قويوليِطَانِ 
ل ا تى قى وق ةع قران 
وی بالسجودهُوی ذِي حْضصعانِ 
غيز الإلده وأنشماغعميانٍ 
للشمس والأصنام والشيطانٍ 
والكلٌمعبود ِي الرْفانٍ 
سبخالك الله ذاالفشُبحان 
E EE EEE E‏ 


۳۴۳ 


E RS‏ 2 ا 
3% %* 3% 


# 


رګ 


٣ 


في قدوم رکب آخرَ 


E E E EE E 
مر كالهواءِبعييەلاعينة‎ - ۴ 
-والقومماصانوةٴعنبئرولا‎ 
منهم من فذرأىتشبيهَة‎ لب-١‎ 
۷-مافيهم من قال ليس بداخل‎ 
O E ESR 
۹-وع ليه رئ الأئىة أحمد‎ 
فيم الخصوم لكل صاحب سَُةٍ‎ 
-ولهم مقالات ذكرث أصولها‎ 


بالذاتِ موجودأبكل مكانٍ 
ا السار ولا رى مان 
ر رلا نش ولا اغ ان 
بالؤوح داخل هذوالآبدانٍ 
a ay‏ 
يتجاشؤواين عسكر الإيمانِ 
رصكابُة من كل ذِي عِزفانٍ 
وهم الخصوم لمُنزل المَرآنِ 
وكرت اله فى الاوران 


Ê 3% 3% 


@ 


ر 


ارت 


في قدوم رکب آخر 


۲-وأتى فريقّ ثة قارب رصمُه 
۴-ىأسوفولمُعطلومكدذب 
-إذقالّليس بداخل فيناولا 
۵-بل ES CEE‏ ولا 


۳4 


هذاولكنْ جدّفي الثكرانٍ 
n e‏ 
هو خارج عن مجملةالآأكوانِ 
فيهاولاهوعيتنهابيانٍ 


PEN EEE DERE 
والعرش ليس عليه و سِوَى ال‎ -۷ 
a ۳۲۸ 
لوكا فؤق العزش کان كهذه اا‎ ۳۹ 
ولقدوجدث لفاض ل لهم مف‎ 
ال اشم فوايافزم إا بك‎ ۳۳1 
لا تخكموابالقَضل لي أضلا على‎ ۳۳۲ 
على المجشم فول‎ 
‰-ويَدل أن ال اة جا‎ 
-قالوالة يىل امذافل‎ 
الذْمَب الْعَيِيتي فَقَالّ فِي‎ َنِمافلأ-١‎ 
قد كاد ونش في فُرار البحر تخ‎ -۷ 
ا د ال اء جاور ال‎ ۸ 


E ما‎ -- ۴۳ 


-ركلامافي زە منز 
-فالغلۇ والشُفُل اللذانِ كلاهُمَا 
EEN ENE EGE‏ 
۲-ضفي فرب مَنْ أضحى مُقيماً فِيهما 
۳-ق لامجل هذا خص ونش دونهُم 
NEN EE‏ 
٥-فاخمَذإلىهك‏ أبُهاالشتئ إذ 
-والله مايتۈضى EEE‏ 
موالإلحاحفأًبل هرال 
۸ وال الى المجكم قط دي ال 


۷ هذا هھ 


والعرش من رب ولا ر 
عدم الي لا شيءَ في فى الأعيان 
منه E‏ وال ا 
أاخضام هان اظ الان 
ب ا في EEE e‏ 
ضح البُرَهَانٍ 
ذِي النُونِ يونس َلك العْضبَانِ 
أللَهُفَرق العزش والأكوَانِ 
ب ا مر e‏ 
ك الماءِ في قبرمِنّ الجيكان 
جع الطماق وجار كل عَكَانِ 
E EER OEE RE‏ 
بالا خيَصاص بَلى هُمَايِيان 
مِنْربوفكلامُمايثلان 
بالذكرتّخحقيقالهذاالشُان 
ين كلناجيةبلاحشبان 
افاك يِن ئّخريف ذِي بُهْكَانِ 
ریف مخضأ أبرد الهذَيانِ 
جلوى ولا أفسى بِذي الخد لان 


0 


۹-أمئال ذاالتأويل أفسد مَذِوال 
١٠-والله‏ لَوْلا الله عافظ وينه 


انان خي سری إلكي الأذْيِان 
مكف و ف الأركان 


*# FF FF 


e 


0 
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في قدوم رکب آخرَ 


E E EE E 
و‎ UN o 
ی ي‎ or 
-فگش ت فزق وتحك م قاق‎ ot 
ما دلي أحدّعَليومُتاكه‎ -٥ 
۹-إلا رائ بالحييث تمقكث‎ 
قالوا: أي بغي وفُؤق عجار‎ ۷ 

اشتَوّی 
۹ _ إلبويضغدكلئز 

°-والۇوځ والأملاك يله 
۳۹۱ إليه يي اسابل وت 
۲-وإلّيه قَذْعَرج الرسول فمُدَرّث 
۴۳-وإليه قدرْفِع المسيخ حقَيمَة 
-وإليويضعذروخ كل مُصَدق 
٥‏ وإلَيه آمال العبادتوبجهمت 
١-بل‏ فطرة الله الي لَه يِفْطروا 


-۸٨۸‏ هر اف 


0 م 5 


مذاوَرَادَ لهذ في الميرَانٍ 
ی اا انی ف نامای 
وبذلتُ مجهودي وقذ أغياني 
وَوَرَاء ثب يسازمَغ يمان 
لار اراو فاي 
تعر ىداف إلى اران 
وق الشماءِ وفوق كلٌّمَكَانٍ 
LED PE NIE ERE‏ 
وإيه رفغ شغي ذي الشُكرانِ 


ر م 
ت و ت 
ولسؤف زل كي يُرَى بيان 


۷-ونظيؤ هذا آلهُم فطرواعَلى 
۸-لكن أولو التَُغطيل نهم أضبخوا 
ال عو فة راخ 
°-مَلْهؤلاءِ رَمَْيقال لهم فمَذ 
E E E E‏ 
۲- ار قاسمغتغ وله رَكَلاقهُم 
۳-جاؤوكم ينْفوقكموأتيتة 
-جاؤوکم بالوځي لکن چئتم 
-6الواء : E e‏ 
۷١‏ وال لتا كتيراواغرفت 
۷-واخکم بف دقانو وبخبسهم 
۳7۸ لز صخابكڭ يفيه م أضل 
۹-واحذز تال بقال‌اللة أؤ 
٠-أنّى‏ وَمُم أوْلى بوق أنقذوا 
۱-قإِدًا ليك بهم فَعالطهُم على الك 
۲-وكذاك غالطهم عَلى الئّكذيب لِد 
۳-أؤصى بها أشياخبًا أشياحَهُة 
٤-وإذا‏ ا جتمغْت وهُم بمشهَدِ مجلس 
6-لا هلك وةعَليڭ بالآثار وال 
E OES‏ 
۷--وإدا سک يمال مدا جال 
۸-مذا ِي E EY‏ 
۹-فرجغتٌ من سَمري وقلت لصاجبي 


آحاد ذانِ لبا أضلدر 


إفرارمم E EE‏ 
مَرْضى بداءِ الجهل والخذلانِ 
حاب ججهم حزبَ جنكسحانِ 
جاؤوا ا مالىءِ الآذانِ 
دو باطل بل صاحب اليْرمَانِ 
فا اا اعت ليس ذا لبان 


ن 
بنكڪاتةالأفكاروالاأذمَانٍ 


أو لافمَرنمُو عن الأرْطًَّانِ 
ا ورا ىا ار 
قال الرٌّشُول فيي بهوانٍ 
فيوفُوى لأذْمَانِ والأبدَانٍ 
ا ا ا ا او 


C- 


ئا ايدتك شان 
فان دزبإيراووشغل رمَا 

الحارو ا ر اران 
EE E EE ETE.‏ 
اندز ولو بالفشر والهذيَانِ 
EER EE‏ اف الأزقان 
وم طيّتي E E EE‏ 


۳۷ 


١-عطل‏ رابك واسترخ يِن سَيرما 
اا ال 
۲- اؤ كان رب بائ عن ذا الوَرّى 
۴-ولكان علد الئاس أؤْلّى اللي بال 
4-ولكاد هذا الحزْبُ فرق رؤوسهة 
-فتع الئكاليفَ اا 
7-قائًع ىوق العش يِن رب ولم 
۷- لكان فزق العزش رب ناز 
۸-أو كان دا القَرْآنْعَيْيَ كَلايِه 
4۹-ۇإدًاالَمًى مدا ودا ما الذي 
١٠-فتع‏ الحلال مقع الحرام لأمله 
٤١١‏ -فاخرفْة نڳ اذل رى في ضِمْيِه 
۲-وىّرىبەقالا يراميب 
۴-وافْطّغ علائمك التي فُذْكُيّدث 
٤‏ لصير حرأ لست تحت أوَامِر 
٠‏ لن جعَلت جاب نفيك إِذْنَرى 
0 اوقلت مافۇقالكماءمدةە 
EM EEE EEE,‏ 
AEE NEE ET‏ 
۹ لَحَلَلْت طلسماأوفزتبكثزه 
ا ان 
١-ورّعمت‏ أن اللَة فوق العَزش وال 
۲ -_وزعفمت أن اللَة بشمَغ خلقة 


ا يى يو ذِي الأكرَانِ 
کال المجشه صاحت الإيمَانٍ 


إشلام والإيمأانٍ والإاخسان 


لزما EE EEE EELS‏ 
نوفا و وتا كان دا ان 
O E‏ 
ف االشعا اح لهم على ل الان 

EE TEE‏ الألرَّان 
يِن كل مَاتهوىبوزؤجَانٍ 
ف الى دو اران 
کاو لا تى لاان 
SL STS‏ 
والعزش تخليومِنَ الرَحمْنِ 
گااولافتکلماب زان 
E E CEE CE E‏ 
ولت انا ا قى فاا 
E E NEO EET‏ 
e e‏ 


N ug 


۳۸ 


E ESTEE E E TI 
-ووصَفكَة بالكمع والْبِصر الَذِي‎ 
ll 
-وزعفمت أن الله يغلم كلما‎ ١ 
-واليلم وضف زائد عن داه‎ ۷ 
۸-وزعفم ت أناللة كلم عبة؛‎ 
4-أفسمع الأذنُانِ غير الحرْف وال‎ 
وك االشداءفانة ۈت ا‎ 
1-لَكَٴصوۈترَفِيغ وَمْوَضِد‎ 
ع أن الله اة وتا‎ 
فرب المكانِ وبْغده والوث بل‎ ۳ 
وغ ان سارى‎ 
أل محكدأيوم الما‎ تمعزو-٥‎ 
ا اناعد‎ 
ا تھے الا‎ 
-ورّعفمت أن اللَةَ أندّى َعغضّهة‎ ۸ 
لائ جلى يزم ليم الرْضا‎ -۹ 
_ورّعمت للمغيود و مجهأبَاقيا‎ ٠ 
PEE TEEN ELE GEE 
و فم ان ت ەملاى بنا‎ 
_وَرّعممت أن العَذلَ فِي الأخْرَى بها‎ ۴ 
NL N 
وَرَعَمك أيضا أ قَلْبَ العَيْدِما‎ ٥ 


وإليو تيزج آخرالأزممانِ 
ELS BEE‏ 
وكرامةومخجةوحختالٍ 
فِي الكونِ من سڙوين إغلانِ 
عرض 2 بعغيرذي مجنُْمَانِ 
شمَعَة نداالوّخحهمن 

صّوت لَِي وت به لادان 
ماع النحاة وأمل كل لِسَانِ 
مجاه رفي دا الرّغم ا 
NEEL EN EE‏ 


o‏ م ا 


يديه وِرَب العَرّش بالرٌضوَانٍ 
مە على العوش ال فيع الشَانِ 
2 اط براكکب عجلانٍ 
ا E ES‏ الى مان 
مُوصى الكليم مُكلم الرّحمنٍِ 
وله مين EOE ET‏ 
والأزض يوم الحشُر قَابِصَكَانٍ 
رفع وخَفْض وهو بالميرَانِ 
a‏ 


<4 
م ۳ 


۳۹ 


EO EWEN EE E 
مل عبيه يأتِي فَيْبدِي لَخحره‎ -۷ 
۸-وَكَذاك بَضحك عِلْدَمَا يت الفُكَّى‎ 
كاك تفلك‎ ۹ 


3 “۰ 9 


مِنْفنُوط عجاده 
٠‏ -وَرّعمت أل الله رى عَن أولي ال 
-ورعمت أن الله يشمغ صَوْنَة 
ERE EER E‏ 
۴و ت اا الل رى نوز 
وت ان الل تة اة 
EE 068‏ 
CS RL E EE‏ 
الل لني ان 
۸-فيقول: هَل مِن سائل فأجيبة 
۹-وَرعَفك أذ لَأنُولا ئ انيا 
E TEEN CEE ES‏ 
١‏ - بل يَشمَغُولَكلامَةوَيَرَولَة 
O OEE ERI EE Eh‏ 
۴ فياك يذو بَغْضهَامِن بَعْضهًا 
‰4 -وَرََمك أن الاس يَوْم مَزيدِهِة 
٥‏ -بالخاءِ مغ ضاوٍوججامَع صَادِمَا 
40٦‏ فى الح رفز دى وم ادو سراما 
۷-وَوصفَة بصقات حي ءِل 


۸ - أصلا الوق بين هدا اللي فِي ال 


“p 


30 


فاا ال ريت ميت من ناذانى 
يوم اليِيامَة لِلقَصَاءِ الاي 
لاو وخ ى رى ي هيان 
فالمقلان إليهتاظرَئَانِ 
الله واض غي اعلى التّيرَانٍ 
تقول قط ةط ڪاجيي وكمَاڼي 
E E E‏ رَه وداي 
وججهالٍ في دا اللَفْظ محمُوظانِ 
بالاخييار ودٌانك الأضاَانِ 


۹ _ أؤ لا فُلا لعن بدييْك لَاقضاً 
E E a‏ 

وال اولك راب لهم لى 
11 فاشمخ بإلكار الجميع ولائكن 
ER EEE SES‏ 
EEL E EE EE‏ 
٥-فمتى‏ أقر ببغض ذلك مُنْبت 
ا 
۷ فلَروا المِرَاء وصَرٌځوا بمذاهب ال 
E E E‏ 
4-أزلافلائكلاعيوابغقولكه 
1 -والناس بين مُصدق أؤجَاجِد 
3A‏ -فاضَع و بن اريه تسا كبا 
۴ _وَكداك لقن مَذمَب الإنْجات بال 
٤-فَُمَكَّى‏ سمحت لهم بوضف وَاجد 
٥-فصرغك‏ صِزْعَة مَنْ عدا مُتليطا 
٩‏ فياك أتكرنا الجميع مَحَافة ال 
۷ _ ولا خخ لغتاربْقّة الأذْيَانِمِن 
۸- ولا ملوك اموا الۇشل الألى 
۹-فِي آل فِرْعَونٍ وقارونٍ وئ 
۰ 8 الأتكة و الألّى 
Ere. EEE ۱‏ 


٤١ 


ا ات بان ا 
أؤ تال مُتاقِض صفعانِ 
اح رارف اا ران 
فتتاقضأارمجلالَهُوَجهَانِ 
ونفيَة بالنص وَالُْرْمَانٍ 
اتف عَفلٍ قى قران 
رم المي أو انت بالمُرْفَانِ 
تنمجشة مَُناقضص ديصابي 
مَدَمَاءِ وال لخځواين الإيمَانٍ 
جييم تحت لِرَاءِ ذي المَُرَآنِ 
وكابكة وبسشاإر الأذْيَانِ 
وكلايووغ اروب يمين 


والف الجَميع بِصَلْعَۆةوبَيانِ 
کے ایل غا اد 
حملواعَليك بحماة المُرْسانِ 
سط العرين EEE‏ 
ا فِي سَالِف الأَرْمَانٍ 
جاؤؤا بإئباتِ الصَُمَاتِ كمَاني 
رود وهامانٍ وج تنكسشسخالنٍ 
لم يَغجؤوا أضاد بدي الأذيَان 


ر م E, 0 e‏ 4 
ممذاالارانٍ رع نتلدكل اران 


1۲-مافِيهممَنْفًالإدً الله فر 
۳ - كلا ولائ الوا بأد إلا 
ولأ جل مَذارَدفِرعَولنٌ على 
E E E E Ao‏ متكلٍ 
گا ابی يكالم يكن نکم رلا 
۷ -وَكَدَلك الطوسل لَعاأنْغدا 
۸-قتل الحُلِيمَة والقُّضصَاءً وحايِلي ال 
۹4 -إذمُه مش بهةمجشمةوما 
و اللا دة ال فقول اة اا 
EEE E E E‏ 
۲ وكا الإشارًاث اي هي عندكي 
۴٣‏ -قڏ صرحت بالضد مما جاءَ في الك 
٤‏ -هي عِلدَكم ثل النْصوص وفْئَهَا 
٥‏ -وإدائخاكمتافادً إليهه 
EE NE EEE ES‏ 
۷ فللا حكمتاعليووئه 
۸-ي اوبح ججهم وانن دزم والألى 
٠‏ يَنْفِي الصَمَاتِ مَحَافة الكَّجسيم لا 
-وي قول إن اله سمغ أؤْيَرَى 
-وي ق ولإ الهقذ شاا الذي 
۴-وي مول إدًالفِغل مَفُذورلُ 
_وَبَّميه الگَجِسِيم يَضَرْح فِي الورى 


4۲ 


ق العزش حارج هَذِه الأكوَانِ 
كلم بالوحي والمُرآنِ 
مُوسَى وَلَمٍ يفير على الإيمَانِ 
فۇق الىمَاءِ وإتەنادانىي 
ذافُذرَةلّم يځخش يِن شلطَانِ 
مُرَآنِ والفُقَهاءَ في الهِلدَانِ 
E E E E E E‏ 
واه کيا سن 
ESE EE‏ ورسائل الإخوَانِ 
I CEE ERE‏ اطع الشُرْمَانٍ 
SESE‏ وَالمُوقًان 
في خخ ية مح جكۆةقطوييۆةوبيانِ 
ن لحف لا إلى المَرآنِ 


يلوي على حَبرولا فُوآن 
و ا ا ن 
مور كائن يِن ملوالأكرَان 
رالكونً يَنلشية إلى الجذتار 
واللو ماما اني هقان 


في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن 


-وآتى فريق تع فال ألا اشمغوا 
۷- ين أزضٍ طيبَة يِن مهًاجر أخمر 
۸ سَافَرْت فِي طْلَب الإله فَدَلَيِي ال 
۹- مع فطرةالؤحفن جحل جلا 
فاق العقل الصريخ وَفِطرَةٌ الرَ 
۱ - مه وا بأ الل جل جلا 
۲ وُر الإللة الح لامغبوة إلا 
يە نايز 
-_رعجادةالۇحۈنغاية يه 
٥6-وعَليهمَافُلك‏ اليباكةدائز 
١-_وقتاژ‏ بالأمرأفررشوله 
۷ -فَيِيام دين الله بالإخلاص وال 
۸-لم يلخ ين عصب الإلله ونارو 
دوا اش عدف دبا 
٠-_واللة‏ لا يَرْضصّى بكفرةفِغلا 
١-فالحارفود‏ مُرادمُم إحسائة 
۲ _وَكَدًاكفذشهذوابأنً الله ذو 


4 


مَُفَوابالمُلك والفُلطَانِ 
EET‏ العظية الشان 
يِن عرشو حى الحضيض الدّاني 
غلابي مُمَافُطبان 
مادا ر ّى قاقت القّطبان 
لا بالهَوى والنفس والشيطان 


i E COE E E E 
إلا الى امت بو الآضلان‎ 


۳ وهر العلي يَرى ويشمَغ حَلمَّةُ 
-فَيّرى ديب اللَّمْل في عستي الذجى 
-وضصجيج أضوَاتِ الوباد بسميو 
ومو العليم بمَايُوشوس عبد 
۷--بَل يَشكَوي في عِلمه اداي مَع ال 
۸ ومو العلةبمايكورغدارتا 
۹-وپ کل شي ء لغ یکن لو كاد کي 
-ومُوالقًييرفكل شيءفهومف 
-وغمومٌفذرتويدلبأة 
۲-هي حَلفُٴْحقاوأفعال لُه 
r e‏ 
o4‏ -نظروابة بعيئي أغور إذفائي 
-قحقبقا ادر الى عار الورى 
ا 
۷- قال الإقام شَفَّاالمُلوبَ بلَفْظةٍ 


ع 


۸ وله اليا كمالهًافلاًجل دا 
۹ _وكڌڏلك EERE‏ 
٠‏ _ وكذاك أؤْصَاف الكمال ججميغها 
o4۱‏ -فمُْص خخ الأؤْصَاف والأفْعَال وال 
۴ -_ ولأ جل ذا جاءَ الحديث بأنة 
۳ _إشم الإلده الأغظه املال اش 


٤٤ 


تزا EE‏ الألجمّان 
ولاه لا اة اتان 
قَاصي وذو الإشرار والإغلَانِ 
قَدذٌكانٌّ والمغلوم فِي ذا الآن 
ف يکود مووا لذي الأغيان 
وله طؤعابلاعضينن 
و ل 
حقأرلايََائض الأفمران 
أفْدَار قاالْمََحث لَهُْمْعَيبَانِ 
ظز البصيروعَارَتِ العَيبَانِ 
ERE EE ESE‏ 
لكاحخكاأعَن الرصضاالرًبانِي 
ذات اخيَصّار E E‏ 


ا لاء لتو عا يان 
Ee‏ لهو ETERS‏ 
ااا ا ا ا 
فی اة الک رى ودي مزان 
م الحخي والقَيُوم E E‏ 


EEN EER ot 
n e 
_وَلَهُ الكمَال المُطلق العاري عَن الك‎ ٩ 
_وَکَمَال مَنْ ع أعطى الكمال لنَمْيه‎ ۷ 

۸ أيكّونٌ قذ أغغطى الكّمَال ومَالَّهُ 
E‏ 
فذرة وإرادة 
ETEETS‏ 
۴ -_بخلاف نوم العَبِدِم جمَاعِه 
۴ _إذيلكڭ ملزوقاث کون العَبد ف 
6‰ _وكذاڵوازم كۇتەجمدانَعه 
٥‏ _يتقدش الرحممْ جل بجلاله 
_واللَه ريي لَه يرل اا 
۷- صقا وعذلًا أغكمث كَلماثة 
۸ _وَرَشُولۀ قُذ عاد بالكلِمات مِنْ 
E EE CEES EET‏ 
٠۰‏ بل عاد بالكلِمَاتِ وُي صِمَانة 
1 _وَكَدَلِك المُوْآنعَيمْ كَلامهال 
مو قۇل ر EEE EE‏ 
۴ تلزيل رب E EREN‏ 
4 أك أضوات الماد وفِغلهُة 
٥-فالصّوث‏ إلِلْقّاري ولْكَلً الكلا 
1 مذاإذامما كارت E‏ 


E 
رى ذاك ذو تصربقمذاالشانٍ‎ 
2 2 ص‎ 
۰ 6 E ےو‎ St 


واليلم e EIS‏ 
صمَة ةفاج ا الان 
والاأک ل منه 4 وحخاجة الآندان 


ت 


ا 


ص ص ک ۳ 2 


ص 


۷ -_فذًا امَف َلك الوسَاطة مِنْلَمَا 
۸-فهنالك المخلوق تفس المع لا 
۹ _مټي RE RET IEE‏ 
١‏ -_ إحدامُمَارعَمَن بأل كلامة 
١‏ _والا رون ابوا وئالواق ط هه 
1 -رَعَمُوا القران ءاره وجكاية 
۳ _ ذا ىلوء SEE‏ 
‰4 --_والاحَر المغْكّى القَدِيم فمَائِم 
-والأمُر عَينْ النّهي واشْيَفَهَامة 
1- وُر الرَبُوروَعَين نوراو وإ 
ا 
Ey EE E‏ 
۹-_ ولي لهم في داك بيت قال 
٠‏ -يَافؤم فأ غلط الَصارى فَبل فِي 
ولا جل ذا ظنواالمسيح إللمَهُه 
اوا اا ےار 
۳ -_ونظيز مَذَامَل يمول كلامُة 
وط لف 
٥‏ _فانظز إلى دا الائقاق فإلّة 
-وتکایسث أخرى وَقٌّالث إن دا 
۷ يلك الي ذكرث ومَغتَى ججامع 
۸-فتكون أنواعاًوعِنداَظيرهة 


4 _ أن الذي جاءَ الرشولبوفقمځ 


8 ر و 
وټلك خروفه 


٤٦ 


EEE E EE 


EEE EE EE 
بالتفس لم تمغ ين الدَيَانٍ‎ 
مموعين إخباروذاوحداني‎ 
جيل وعَيْنُ ار والمُرْقَانٍ‎ 
او التبييض في الأذمَانِ‎ 
ولا حرف ولا ری ا ع ی‎ 
فِيمَابُمًال الأخطل التَضرانِي‎ 
مَعْبّى الكلام ومَااهْىَدَوالبيان‎ 
إا وا ا ي‎ 
موتا ديا غد ف دان‎ 
نى قدي غيرذي جذئان‎ 
جب وطالغ َة الرّحهمن‎ 
EEE E NEE تول‎ 
ا‎ 
أوْصافةٴُومُمَافمىَفقّان‎ 


لوق ولم سمغ يى الدَيِانِ 


١‏ _والخُلف بيهم فقيل مُحَمَدٌ 
-_والآخ رون زا واوا إْمما 
۲-_وتک اتك أخرى وقَالت إلَه 
۴-_فاللوځ مبداه ورب اللوح َد 
‰٤‏ _ مې مقالاتلهمفانظزئرى : 
و ال نالا ا 


E E E EEE E 


اناه SE E‏ ع القوآن 
جيريل أنشَاٴعن المنَانٍ 
نمل من اللوح الوفِيع الشَانٍ 
1 ا EE EES‏ تان 
إلادق المض دوق باليُرْمَان 


# % FF 


ټ 


ی 


ار 


في مجامع طرق اهل الارض 


واختلافهم وة 
۷ _ وإِدًا أرَذْتَ مَجايِع الى ّي 
۸-فمداما أضلانِ فام عليهمَا 
۹-هَل قله ئۆةٍأم اوقل 
١‏ _ أضلا اختِلافِ جميع أَهْلٍ الأزض فِي ال 
ا اال قاراي 
١‏ ادا مماجىلةمغتى قائِما 


۴۳--واللةُ أحدَك مَذه الألمَاظ كيئ 
4-ولذاك قالوا إنهاليسث هي ال 
-٥‏ ولماش مي بهاالمُرآن ئش 
۹-ولدَلِك احخْيَلفُوافقيلَ جكاية 
۷- لذ کال مابُخکیى كمخکی و 


¥۷ 


في القرآنِ 

فِيهاافيَرَاق الاس فِي المُرآنِ 
EE IEE ESE KE‏ 
في ايأ ا مان 
مَرآن NEE‏ مُقَُصّى البْرمَان 
وإرادة فط اف تان 
EE‏ أو قَالوا بڄمس مَعَانِ 
قق ول( )لقان 
RE I E E‏ 
E‏ الممجازوذاك وضخ ثال 
E E E EE‏ 
E LL‏ 


۸-ولذايُقًّال حكى الحَدِيت بعينه 
EEE EE NS CER‏ 


٠-والاحرون‏ يرود هذاالبخك لف 


إو كان اول تق ال اني 
وقول داك ععبارَةالفُوقّان 
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e 


ار 


في ذهب الاقترانة 


-والفرقة الالخرى فاك أ 
۲-واللّفظ كالمغكى فيم فاب 
NLS NY‏ 
ا 4 
-ولهاافيران ابت لِذوَاتِهَا 
1- لك راغوني هغ فَدفًال إن 
۷-فترنتّبث بؤجودما لا دَاِها 
_--٠‏ ليس الؤْجود سوى حَقَِيمَتِهًا لدى ال 
EE EEE E CEE‏ 
-والعکق أيضا مل ادا مما أ 
-وبذا تول جييغ إشكالاتهم 


EE‏ وممغنى ليس ينْمَصلان 
بالنفس ليس بقًايل الجذانِ 
تُرْتِيبهافي المع بالادَانِ 
و 
ذرات ياو مجوداعغيرانِ 
يالَلُمُولٍورّيغة الأذعَانِ 
أَذْمَان في مذوالأغيان 
ووجوكمَاذفنأفمْحكَليمَانِ 
E EEE EE E‏ 


فِي ذاتِ و وومجودوالرحخهن 
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في مذاهب القائلينَ بانة متعلق بالمشيئة والإرادة 
# ر e‏ 
۲-والقائلول بأنتةبمشيكة 


وَإِرَادَة ار تضاف فهههص E‏ 


۸ 


او ا ا خارج ذاتِه 
ا فالا وار كلاف اة 
٥-ماقًالعندَمُمروَلامُوَقائل‏ 
ا 
۷- هي مقالة كل ججهيى ومُة 
1۸ لكر أل الاعترالقديمَيهُهة 
۹-وَمُم الألى اغترلوا عن الحسن الوْضًا ال 
E ED‏ 
EN EEE PEN‏ 
1۳۲۴ -فهم بلا جهيية EE EDE.‏ 
۳ -ولقد تقد کفرغم خضو في 
4-واللالكائئ الإمام حكاةع 


ES E E EE 
رب هل ال دی الزكان‎ 
والقول لم يُسمغ من الدَيِانٍ‎ 
بالغيركالأعراض والألوانٍ‎ 
فيهاالشيوځ مُعلّمو الصبيانِ‎ 
ل يفوا دا المذهت التجطابي‎ 
رىداك العالم الرڳاني‎ 
ِن قبل ججهم صاجب الحذثان‎ 
ل الكفران‎ FEE: لك وافَقّوا‎ 

ل ٹوبهه اخ وها 
EE E RE EEE.‏ 
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في مذهب الكَرَامِيَةٍ 


EE EE E EE 
-إخدافماجىلئة مب وءأبه‎ 
۷-فيشذ داك عليه في رّغيههة‎ 
E E E ER E 
۹-وكلامُة كفعاله وكلاهُمَا‎ 


٠‏ -قالوا ولم صف حضوم جغجغوا 


٤۹ 


في داه أيضأفَهُهنَوعَانٍ 
EE ENS‏ 
إثبمات حَالق مَذِوالآأكوانِ 
ا 
وأتؤا او ن 


NEE E EES GES 
بل تحن ااا‎ -۲ 
۳-و مم ففالوالم يفم باش ل‎ 
ا ا ا‎ 
a 
a a a 3 
EEE E ER 


E 


SS 
۸-ل كليم جازرالةٌبجغاجع‎ 


َلْبَيبَمَابَونمىً الفُرقًن 
فل ولافُؤلفتغطيلانِ 
عل من څلول حوادت بيان 
شۇم ال الان 
اا 
لفل والآاثار والفُرآنِ 
وفراقع وقاقع بشنانٍ 
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e 


و 


۳ 


في ذكر مذهب أهل الحديث 


و رن ار الت :آي 
-قالوابأرً لله حقًالم يرل 
-١‏ إن الكلام ُو الكمال فكيفَ بخ 
ا ا 
۴-وتعافب الکلمات أمو ابت 
٤-واللَة‏ رب العزش فال فة 
I a‏ 
١-وَفَْانِ‏ في وف محال هكذًا 
۷-ين راج متكلم بل يُوجدا 
۸_مذا م EEE‏ أما الافيِرا 


وففحخميوأئمةالإيمَانٍ 
EN E EE‏ 
مادا فضا ا مر‌الإمكان؟ 
لِلدّاتِ ا انتب لفان 
حم» مح ((طلة) بغيريَِرَالنٍ 
EEE‏ في سى اتان 
حرفَانٍ أيضا يُوجدافِي ان 
بالرّشم أو EE‏ الرمجلانِ 
EEE EET‏ 


EES E ENE 
فام لكلام بوذا‎ نملالإ-٠‎ 
حي سامعأ أو مُبصرا‎ نوكيأ-١‎ 
۲-والشمع والإنْصارقام بغيره‎ 
وکا رید وال راد ل کين‎ 
ا ن فار‎ 
وال جل جلاله م تكلم‎ -٠۵ 
قد اجمعث شل الإلبه عليةل‎ 0 
۷-فكلامُٴٴحفَاأيَقومبۈوإلا‎ 
اا ال وتال وكا فر‎ 
4-ويُكلم الكُمَلين يوم معَاوِهِم‎ 
جزبة في جنَّۆال‎ ملكياذكو-١‎ 
1-وَكَدًاي كلم رشلةُيوءاللقا‎ 
۲-ويُراجغ التكليم جل جلاله‎ 
۳-ويُكلم الكمّارز في العَرَصاتِ َر‎ 
-وبُكلم الكمّار أيضاً في الججي‎ 
-واللةُ قد تاتى الكليم وبل‎ 
النُدافي يسع آياټ ل‎ یئأو-١‎ 
۷-وكدًابُكلم جبرئيل بأفره‎ 
۸-واذکز حڍيثافي صحیح محكډٍ‎ 
E EE ۹-فيەنداءُ‎ 
همت أن هذا اللفظ لیس بَابټٍ‎ --٩ 
دكم الْخاري المجش‎ ةاورو-١‎ 


o١ 


EE REESE E 
E E E EE 
من غير ماسشفع وغير عياب‎ 
هذاالمُحخال وواضخ ۶ الثْهَْان‎ 
فاا ان‎ 
قامتْ بو من واضح الْطلانِ‎ 
E E E ELE 
يُنكزه من باهم رمجلانِ‎ 
يكئ فتكلمأابمُرَانِ‎ 
EES ED EER E 
حقَأفيشمغ قول الئَمَلانِ‎ 
حيوانٍ بالتسليم والرّضوان‎ 
الال ا الاه‎ 
ار ااا ران‎ 
SS E 
في الجَكَّة الأبَوَانِ‎ 


ذا ك ال ارىئ آل قي الشان 
E E EE CLES‏ 
بل كرمع خلفوسيانِ 
م َل زرا مشه فوقانِي 


۲-_أيصخ في عَفُل رفي تفل ندا 
N EEE EE‏ 
-٤‏ أن النّداالصوث الرَفِيغ وَضِدةُ 
ERE E E BE‏ 
A RR‏ 
AY‏ -للحرف مله فِي الجرَاعَشُر # 

۸-_وانظرٰ إلى الشور التي ايحت بأ 
۹ -لَم ي أت قط بشورة إلا ّى 
١-إذ‏ كاد إخباراًبوعنهارفِى 
TEL E EE DÎ‏ 
۲--فائظز إلى بدا الكتاب وَبَعْدَها ال 
۴- مع ترا أبضأرمغ احم مغ 


EN EEE 
أمل الان وأفمل كل سان‎ 
E 
يث ومخكم القرآر‎ 


ت زه ۽ 


او ارالود نين 
اق لے ان 
(يسس» وافهة مُمَُضى القَوآن 


3% %8 8 


+ 


ن 
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في إلزامهم القول بذ 
۴- وال عر وجل فوص آيزر 
-ومُخځاطب وفُحاسب مىىء 
EE EE EE‏ 
۷-هاو يفول الحق مُرشدحَليِه 
۸-فإذاالَقَت صِفَة الكلام فكل ك 
4-وإِدا كفت صِفَةُ الكلدم كَدَلِك از 


o 


بنفي الرسالة إذا انتفثْ صفة 


رفحڪدث وفخيزبالشَانِ 
ا ي 
كلات ةلل راهن 
SEE E ES E‏ 
إزسال نيئ بلافُرئُانِ 
م المرسل الداعِي بلانُفَصَان 


١-وحَقِيقّة‏ الإرسال نمش خطابه 
نزع بير وصاطة كلاب 
۴- ينث إليوين وَراءِ جججابه 
‰-والآخّر الئكليم نة بالوَسَا 
- وحن وَإزسَال ليه داك فِي الش 


مُوسّى وجبريل القريبَ الدّانِي 
ولا ا يار 
طْة ومو أبضأعندة صزْبانٍ 


ورى أتّى فِي أحسَن التَبيَانٍ 
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ارد 


في إلزامهم التشبية للربّ بالجماد الناقص 
إذا انتفتث صفة الكلام 


. -وإدا انكَقَت صِفة الكلام قَضِد 
7۰¥ - فلي رعَمئُم أذ ذلك في الْذِي 
۸-والرَبٌ ليس بقّابل صِمَة الكلا 
۹-فيقال سل كلايورىيول 
١ذ‏ أخرسش الإنسَانٍ أكمل حالة 
۷ دت ازاف نكال اة ال 
۲-وَوَفَغْتَ في تَشبيهوبالجامدا 
۴-الة أكب و كث أشىازكة 


e 


E EE E E E 
مُوَقًابلّمئأمةالڪحيوان‎ 
مفََمُيْهَامَافِيومِنْنمَصَان‎ 
EEE فة الكلامآتم‎ 
ا البْوْمان‎ 
ا‎ 
E 
حتى عَدَوْتُّم ضخكة الصبيانِ‎ 


ارت 


في إلزامهم بالقول بان الخلق کک 
وباطلهُ هو عينُ کلام الله سبحانه 


-أرليس فذقا الدليل بأد أف عال اليجاوخلقةالرًحمنٍ 


o 


٥-ين‏ أف وجو أؤ قريب الألفِ بُ 
١-فيكونٌ‏ كل كلام مدا الخُلق ءَي 
۷- دكاد م وبا إو كلاف 
۸- ما ولازم ولك فذفالُ 
۹- حر الحنافض إِذْئََاقَضْكىُم وَل 
ل عة أن تخ بص الفا 
١-فيقال‏ ذا التخصِيص لا يْفِي الغمو 
١-وي‏ قال رب العزش أيضاًء مَكدًا 


"AAs‏ لا E E‏ في الجاقِي ودا 


ای ا ی ا 
ئ كلامجە شقان ڏي الشُاطّان 
EEE ES‏ 
و مصإحا ببميانٍ 
كن طردة في غاية الكَفُرانٍ 
EEE REE,‏ 
at‏ ذي E‏ 


في التفريقٍ بين الخلق والأمر 


4٤-وَلّقذ‏ أئى المُرفُان بين الخُلّت وال 
°-وكلامُماعندالمُازع واحدٌ 
۷۲٦‏ العف عندَهُم كعطف الفَردِمِنْ 

۷-فيقال هدا ا ظاهِر 
V۸‏ فال بعد الحلق ا آتها 
۹-وأبان عن تسخيرما شبخانه 
-والأفز ! CEE VEE‏ 
SEE EE‏ للأمر كال 
۲-فإذا انكَمّى الأمر انتفُى المأمُورٌ كال 


أفر الصّريخ ودَاكٌ في المُرْقَانِ 
E EE EE EET‏ 
نزع عَليووذاك في المَرَآنٍ 
في آبةالكفريقي دُوتبيان 
GERE‏ بالأفمرللجرَيَان 
اا ا ي 
غولاهُمافي دال شستويان 


ESE EE EEE EE 


o4 


۴-وانظز إلى نَم الشياق جذ به 
-دَكَر الحْصُْوص وفعله مَُقَدّما 
-فأائىبنوعَيٰ خلقووبأمره 
-فكَدّبرالمّرآن إن رفك الهُدَى 


ر“ 


n اقات‎ 
ER ELEK EEE 


في التفريق بين مَا يضاف إلى الرَّبٌ تعالى 
من الأؤصَافِ والاغيان 


۷- وال أْمر في الكماب بألة 
۸-عَيِنْ وَرَضف قائِم بالغير قال 
۹-والوَضف بالم رور فام لاله 
وا اتف اشوا ا فا 
-فإصَافة الأؤصَاف تًابتة لمن 
١۴-وإضافة‏ الأعيانِ ت ابتة لَه 
۴-فائظز إلى بيت الإلله وعِلَيه 
‰-وكلامُة ك>خياتووكعوليو 
لك ناقىَةوبيت إللهتا 
٩-فانظز‏ إلى الجهيمي لامائ ال 
۷-كَالً الجييم لدَثِه بابأواحدا 


E E EE E EE 
E E E E EEE] 
E E EE E 
ف إلَيومنْ صفۆةومن أغيانِ‎ 
قاممتبوكۈإرا5ةالرحخهمن‎ 
EN EE WW WETE 
فِي ذي الإضصَافَة إذهُمَاوَضمَانِ‎ 
E EE EBT ETEG 
ي وا الا‎ 

والصبحخ لاع لِمئْلەعَيان 
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ره 


۸-وأتى ابن حزم بعد داك فقًال ما 


ا ا اال ا 


۹ل ار ىا 
١-هاا‏ الي لى وخر ابت 
١-والئّالكٌ‏ المحمُوظ بين صدورئًا 
۲-والرار بغ المغئى القَدِيم كهِليه 
۴۳-وأظنةفُذ رام شيئالم جذ 
Vo٤‏ اليح ذو قرا أرب 
في الخَيِن نم الذحْن ثم الط ت 

الجييع الاشم م يَضدُق لن ال 
۷-بخلاف فول ابن الحطيب فَإنَهُ 
۸-ئالشيء تيء وَاج د لا ربع 
۹-والاةأخبر اة شي اة 
-وكاك أخمرنّا بأرٌكلامه 
١-وكاك‏ أخبر أنه المكثُوب في 
۲-وكذاك أخجر أنه المثأؤوال 
i‏ 
ئ۷ تنا ل 
Seer‏ 
10-والعبديقرؤ؛ بِصَوت طيّب 
۷-وكاًاك يبه بخط جير 
اف واا وو ادنا واا 
4-[ولقذ أتّى بصوابه فِي نَظَوِه 


_ ¥00 


۷9و 


0۷ الى شو فى الان ت 


-١‏ مو فؤل زربي اة ومروف 


٥٦ 


ل وداك فول بَيْن‌البطلان 
2 م دى | او 


ا ی E‏ بََِانٍ 
أؤأى بو المومجوذفِي الأغيانِ 
ققذقّال د الرضع للأذمان 
فده این ج E‏ الفوقّان 
E EREN EEE‏ 
يضور أل اليِلم والإيمَانٍ 
مَمَروءعءِلدَيلاوةالإنسان 
` أرَْحَ و واكان 
وكذا الكتابَةة فهى 8 بان 
فو 0 ال احا 
بضةەقهمالاصَوَْان 
ال ی 
والوق نى كىاةالمُرنِ 
ت فال رل اا ف چان 
باتايل لأشياخ والشُيانٍ 
ومتاذتا EERE E‏ 


1-فَشَفُى وفَرَق بين ملو وم 
۳۴ الكل لوق ولیس كلافة اأ 
الوا ی قال 
قد أفْسداهَدًا الۇج وة وَحَيصًاال 
-وَتلارَةٌ المَرآنِ في تُغريفهًا 
۷- بى بهاالمتلۇفهوكلامة 
۸-ويُراد أفعَال الوجاد كصؤتهة 
۹- هاا الذي كث عليه أية ال 
-٠‏ وهو الذي قَصَد الفْخُارى الوصا 
١-عَنْ‏ هيو كاضر الأفهَامعَنْ 
۲-في اللَفْظ لما أن نى اا 
۳-فاللَفظ يلځ ممضدرأمُو فغ 
4-وَكذاك يضلخ نفس مَلموظ به 
٥-فلدًاك‏ أنكر أحمد الإطلاق ِي 


سوح وذاك EE‏ العوفان] 
Cs‏ ّ 


لاق و ااال دون تن 
ان والاراء ك زان 
مُوَعيزمځلوق كَذِي الأكُوَانِ 
وآدائهة وكلافماخاقان 
إشلام مل العلم واليرْفَانِ 
لکن EE‏ ا الأذْمَان 
قول اا اا ا انى 
ET A‏ لكَفْي د عفان 
ا ى لفمظبتلارَة اقا 
رَهْوالقّران فان مفُحىَمَلا 


ع 
ص 
ا 
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في مقالات الفلاسفة والقرامِطة قي كلام الرَبّ جل جلاله 


۹-وأتى ابن سيا القَرْمِطى مُصانعا 
۷- راه فيضأاقَاض يفل ُو ال 
4-ككى تاركو افا 
۹-فأتى به للعالمينّ EE ES‏ 
۰-مَاصَوَحث أخبارة بالق بل 


١ 


o¥ 


O‏ ا 
74۲ اا ن چاق 
۴-رَمشارتث العُْقَلاءِ اا 

بن چئ ما َم بلباغهم مر 
6-فاتۇانىشبيه بئشبيووئفثيل وج 
E TT ۷۹٦‏ 
E E E E E‏ 
۸-لَكنْ حَيَيقةفَولهم أذْفُذ ازا 
4۹-والمَيلشوف ردا الرّشُول لَدَبِهه 
٠-أمًاالرشول‏ فَمَيلَّشوف عَرَاِهة 
-والحقعِلدَمُمففيمامالةُ 
ق ا 
A۰۳‏ یه نير تصيرالكفرفي أضحابه 
°٤‏ اا ا 
e‏ حتاف 
- صُوفِيُهُم عبد الوجرد المطاق ال 
N YG I AN‏ 
۸- غوئ مۈطوژە في ۈويرى 
۸۰۹4 الل كبر گم على دا المذمب اأ 
EEE E NE E ۸1۰‏ 
-١‏ ولو الُم عَرَفُواحَيِيمَة أمرهِه 
E E EC E‏ 
۳-واظهزبمظهر قابل مهم ولا 


O۸ 


ممَخشوس في ذا العَالّم الجنْماني 

E EE E 
جل لذي العونان‎ E 
مِنَاوَخرق ياج دا ايسان‎ 
بالكذب فيو صالخ الإلسانٍ‎ 
مَُمَاوئَانِرَمَامُمَاعِذلان‎ 


غداءَ شل الث والقوآن] 
E ESS‏ العفْل فِي الأغيانِ 
E‏ مُلْسَلِخ يِن الأذيَانِ 
وَضفَ الجَمَال وَمَظَهَر الإلحسانِ 
لون ن الاس ين حجان 
و اديا ي غر العفرن 

ججئُوهُه لاك بالكوان 
و ل اة مِنَالائبَانٍ 
ئظهزبمظهر صاجب الُكران 


ونيم ولا اليف بالجريَانِ 


Ê % % 


e 


4 


* 


في مقالات طوائف الاتحادكة في کلام 
الرَب جل جلالةُ 


ف ا 
٦1-قالواكکلام‏ الله كل كلامم 
۷ ف یاو و ا رواو ت 
۸-فالكب والشَنْم القٌبيخ وقَذفهُه 
- مويق فول الله جل جلا 
- ما الي ای إلييه أله 
۲ إذ أضلهُم أذ الإلة ةيم 
۴-فكلامهاوصمائهامُوَفَول 
-_ولذاك قفاوا إلَهُ المْوضصوف بالضص 
٥-ولدًاك‏ قَذْوَصَفُوة أَيضاً بالكما 
- مذي ممالا الطوائف كلها 
E EC E E‏ 
۸- رىث إلَيك يكئ لَكَنَاظر 

e E 
فَاغطف عَلى الجَهْميَة المُعْل الألى‎ ۹ 
رذ بهم مَل خلفهم واكسرْهُم‎ -٠ 


۹ 


ا ال کل ان 
ذا الخلق ين جل وَين إلسشَان 
صذقا وَكذْباً وَاضع الْطلانِ 
EEE‏ وکا نزع أعُان 
ن وَسائز الإهكَان والهَذيَانِ 
وكلامُة ا بلا کان 
وليه فام کشخ ال ن 
َي الۇ مود وَين ذِي الأكوَانٍ 
وض ا اف اغ ران 
دين مِنْفُبح رين خسان 
E EE EET‏ 
حملت إلَْيكَ رَجخِيصَة الأثُمَانِ 
EEE EE FES‏ 
us‏ دات الخسشن والإاخسَانِ 
Re‏ سياخ العمل والقوآن 
ا في تاوريهه بأذانٍ 


ا انان اله ر رال لوا 
۴ أيصخ وَضف السّيء بالمشكَق ل 
۴- يصغ صك ازرلاصبول 
وي ص لام رَلاعِ لم لَه 
.ريما يقال هاسامغ أؤمُبصز 
-١‏ هدا محال فِي العُمُول رَفِي النُمُو 
۷- انرفو امكل 
۸-أؤغيروفيقًالهدابَاطِلٌ 
۸۳۹ ئُفْيّ اشْيَمَاقي اللَفْظ للمؤ جود مغ 
A4 *‏ او 


١۔‏ وت ظے ااانا م 


AY‏ ينرم ئم ذلك ثاب 
A٤‏ راغلی بقاع بالف 
At‏ - وص أن د ا 
1-مُوفاعل لكلايو وك ابه 
aN EAN‏ 
۸- م قال إل كلاقم شبكڪائة 
۹-والشيل علد الباءِ لْيْسَث بَغْدَمَا 
EE EE ELE OST‏ 
١-ماإنْ‏ له كل زلا بغض زلاال 
١-والأفؤ‏ َيل اهي واشيفهافة 


E I ETE E OES CEN 


IE SERE ES 


E‏ الحقائِق 1 ا 
فا مَغدود مسن E‏ 
ّ مبصر وبعکسه في الا 


ت وغل كال لى للاكوان 


فِطراتِ والمشمُوع للإلمانِ 
وَصفٰ قَدِية أخرفاً وَمَعَاِي 
مَغنى فيم فام بالرحمن 
عَرَبيٰ حَةَيمَنة ولا اليبرانِي 
ذورآلة بل لازم الو حمسن 


- هدا الذي فذ حالف المغمُول وال 
٥‏ أا اىذ فال إن كلامم 
1-وكلاة ب مشية وإرَادةٍ 
۷- فهو الذي قَذْقًال فُوْلًا غلم ال 
EE E E E EE A6۸‏ 
۸0۹ ا 
٠‏ فَدَغُوا الذَعَاويّ واوا معنا بخ 
واوا شداهیگم وشوا خرئی 
۲ -فاحكم هدا اله بَيَهُمفُمَذ 

0 ى الدب واف 
E EE E E E‏ 
٥-فتقَول‏ هدا المَدَرْقّذ أغياعَلى 
E ENIEELE ES Et‏ 
SE SS AV‏ 


° فعَلى الحَقِيقَة ماله غل إِذال 
EE E N EET‏ 
۲ إحدامُماقالتث : قدي قايِم 
AVY‏ - ب سئؤأئكوينأفديمأقاُ 
AV4‏ وخْصوفه م لم بُشصفوافِي رَد 
AVo‏ ا ونو ا ا 


E EEE OVEN ENN 


1١ 


ه 4 2 : 
قول والتقطرات لاإنسانٍ 
1 0 و ۰ 
دو احرف فدرژتبم ت بيان 


أؤلّى وَأفُرَبَ ية رمان 
أضحابَ َا المَؤل بالذوانِ 
قي وإنلصاف بلاغذ وان 
كان داك الرَفُْرُفِي الإفمكان 
ذلا ايك بخ4ةوبيانِ 


1 
ا 


فُؤوامِن الأرصافِ ااا 

غ طيل حال مله و 
مَفغولمُنفُصل عن الديانِ 
مََُازعُود وُه فُطائِقََان 
الات ف رال ن 
أنجاع شيخ العالم التُغْمَانٍ 


َل كابروشه مَااتؤابجيالٍ 


۷- هاا الي ف اة كرامميكة 
ا ا ا 
4۹-قذقال: إن الله حقَألَم يرل 
۸۸٨‏ مجعل الكلام صِقَات غل فانم 
۱-وَكَدَاك ص ٤‏ على درا مالفغل بال 
1-وكدًا ال عاس فراجغ فول 
۳-_ وكدًاك مججغْمَر الإمام الصادق ال 
4 قد قال له برل المهجين فسا 
6-وكذاالإمام الداريئ فإلّة 
قال الحَياةمَع القُعَال كلامُما 
۷- صدَق الإمام فكل حى فَهْوفكة 
4- لاا قاكااتع موان 
۹-والرَب ليس لفغلويئ مانع 
-١‏ وقش ية الوحمن لازمة ل 
1١-مذاوفذڏفئطرالالةُعاكة‏ 
۲- أو لست تمم فول كل موحد 
ااا الاحسَان الكشير ودَائِم ال 
4- ين غيرإنكارم ليه فطرة 
-٥‏ أو ليس فِغل الوب ابع وَضفِه 
EE IEEE CET ERN‏ 
۷- أو مَافِعَال الوت عي كَمَليه 
E E E‏ 
4-تاللوقَذضصلتْغفولالمَرم إذ 


1Y 


EEE‏ وكلامُة ف تان 
داك ات ثبل وڪ الا 
EEE‏ آن اء ذو اا 
بالات لهيْمَقمَّذينَ الرّحمن 
إحصانِ أيضأفِي مَكَانِئَانِ 
لماأجاب ممسائل المَرآن 
مَفُيْول علدالحُلق ذو العرْقَانٍ 
ا ا ا 
ER E Ey 8‏ 
من‌آفة أو اشير الكخيوؤان 
مماشاءَ كال بقذرةالدَيَانِ 
وَكداك فة ا الرخمن 
أن الشهيين ائم الإخمانِ 
يادائم الممغروف والشلطَان؟ 
جود العَظيم وصَاجبَ ۰ 
فطووا يهالا تثواص ثا 
;کال أفداك د دو جذثان؟ 
أفعَالُم E ER‏ 
أَفدًاك مُمَْيِخ ر على المتان؟ 
NNE EEE ELEAET‏ 
الوا بهدًاالقَؤل ذِي الْطلَانِ 


. 1 


٠-ماًا‏ الي اض كى له فب جددا 
-والرَب ليس مُعَطلاعَنْ فغله 
۲-_والأمر والكّكوين وَضف كَمَاله 
E‏ 
6 -وال له رى لم زل داف لرة 
٥-اليلم‏ مغ ضف اليا وذو 
٠-وبهائمام‏ الل ليس بِدُوبِها 
۸-مَاكالً مُمَْيِعأعَليهالفِغل َل 
EEE EC BE CEN‏ 
-فأباد أن الفعل والككليم مِنْ 
WINES EELS EEO‏ 
و و ال ع واا 
و اقا 2ا 
-٥‏ إن كاد رب اعرش حمالم يَرَلْ 
EEE E NEE‏ 
۷-واللَه مَافِي العمل مَايَفضي لدا 
۸-بَل ليس في المحْمُول عير تيُوته 
۹٩-هَڌاوَمَا‏ دور المهيمن حاوٹ 
-واللة ابق كل شئ عيره 
١‏ -_واللةُ كان زليس شىءٌغيزة 
ةافول ك فا تفل اللاك 


حى تمك فانطفًواببيان؟ 
E E E‏ 
رمشية وب ليهمَارضفانِ 
أؤصاف دًاتِ الالي المنَانٍ 
غل يَيِمبراضح اليُرْمَانِ 
مَعَمُوجب د بالارکان؟ 
ا 
عدوا الججارَة فِي رصا الشُيطانِ 
EE E CEE E‏ 
ا ا 
E i E E E E‏ 
اا و ا 
مَدًاالمُحال وأعظم اليْطلانِ 
RE CEE ME‏ 
اغلا قان ةة اخ هان 
بالا والانط ال وال كران 
للخالق الأرّلي ذي الإحخسان 
يس القّديم سوا في الأكوَانِ 
(EEE EEE E‏ 
EES E E EEE‏ 
نيق صَاجِب منطي اليُونانِ 


- مذي مَقّالاث المَلاجدةالألى 
٥‏ وا ا 
EE E E REE‏ 
۷-وآئی بِصلج بين طابِقَمَينِ بي 
ا 
EEE E | E‏ 
e‏ م 
٠--ولذا‏ آئى الطوسئ بالحرْب الصري 
١-وآتى‏ إلى الإشلام يهُدِم أله 
ر ٍ م 
۲-عَمَر المڌارس للقَلاسقة الألى 
۳ -_وآئى إلى أؤقاف آل الدين يث 
-_وأراة تخويل الإشارات التي 
6وا شرل ال ةالو 
E E EE E EE‏ 
۷ إلا إذاقل الخليمَّة والمُضّا 
۸ف لاك و اغد المفدرو ناا 
۹ _فأشار أن يضع التتاژشيوفهم 
۰ لک هه يبود َمل صنائع الد 
١-فعَدَاعَلى‏ سيف الكَمَار الألف في 
EE ECD‏ فِي لْهَا 
۳-حّی کی الإشلاء أعداء الح 
٤‏ -فشَمى اللْعين التَمس مِنْ جرب الوشو 


٥-وبۇدولۇكانفِى‏ أخديوَقد 


1 


أزاح ِي أرَلٍ وليس بان 
EE‏ بخالق مَێٍوالأكروَانِ 
للمسلمينَفمًال بالإمكانٍِ 
اكان مغذومأولامُرَفَان 
كَهُمَاالځُرُوب ومَاهُمَاسلمَان 
E EEE‏ في الإيمَان؟ 
والحَوْب بيهم فحرب عَوَانٍ 
ح بصارم نة وسل لمان 
ن اوور اا ی 
SE FT‏ الله والقرآن 
اا E‏ دي أضغان 
ميس الى اا لاف ef‏ 
ال في الف وروا ان 
وسار المْمَهَاءِ فِي الهِلَدَانٍ 


دكا المجوس وَعَابدؤ الصَبمَانِ 
ل وء 0 کّ الإيمَانٍ والقوآن 
هد الرَقيعَةّمَغ أبي شُفْيَانِ 


- لاقو اغ يى ه4 واؤئىنذرة 
۷ -وَشَرَاهد الإلحداث ظامِرَةٌعلى 
ا 
4لو كان غير الله جل جلا 
۰- أو ان عن رت الغلى نيا 
١-والرَبٌ‏ باشيتقلالهمتوخځحد 
۲ الَو كان داك تََافئياوتساقطا 
۴۳-_والقَهر والتوجيديشهَذينهمَا 
٤‏ -_ولِذلك افكرتاجميعأفِي صِمًا 


٥‏ _قفالواحد القَهّار حَفًأ ليس فِي ال 


EEN OEE 
ذا العالّم المخلوق باليْرْمَانِ‎ 
کل مَاسوى الرحمن‎ CEE 
E E E E EE 
IESE REECE 
اذاه اغمان ف يتقان‎ 
ت اللو فائظز داكي المُرآنِ‎ 
إفكانِ أت خظى بوذاتانِ‎ 


% % 3% 


e» 


ر 


في اعتراضهم على القول بدوام فاعلئة الرَب 


وکلا 


فاي عىم أن اف 
LE E E E AEE‏ 
۸ -والله اا ى 
E‏ 
فلأت بالفُرقًانِ من مُوَقَارق 
1--ولذاك شوى الجَهم بيتهُماكَذدًا اأ 
۲-ولأ جل داحكمابخكم باطل 


0 


مه والانفصال عه 


فلناصدفئُم وفوذوإفكانِ 
ا ا 
تفل رلائظررلابُزمانِ 
ي EN EEE CE‏ 
علا فِي الإنكار والمْطلانِ 
ا غا ا وال ن 


۴--_فالجهم أنْى ادات والعلاف لأ 


4-و اولي واننۀ والأشعَري م 


6-وَججهيغ أزْبَاب الكلام الباطل ال 
1-فرفواوفًالوا داك EEE‏ 
۷--ئالوا: لامجل اض الأرليّ وال 
۸ لکن کواءُ الفعلٍفي مسكفبِلٍِ 
4۹ -_قانظز إلى التأبيس فِي ذا مزق تز 
١-ماقًال‏ ذوعَقل بأد المَرد ذو 
-بل كلزڊئهومسيوق بمُز 
۲-رنظيزهذاكلٌفزوفهومد 
۳-للوع والآحادمسبوق ومد 
E E EE TT‏ 
٥-وتعافب‏ الآنات أمرٌثابت 
قفا اتيت دا وق لقم ازل ال 
۷-- ما كان ذاك الآ مشبوقأيُرى 
۸-فيقال ماتعئُونبالآنات هَل 


٠-ونظ‏ تكم تعنود ذاك ولم يكن 
١-هل‏ جاءكم في ذاك يِن أثر ومن 
اا كات هة نازوا 
E E E E E‏ 
أو لیس حل الكونِ في الأیام گ 
۹۸٥‏ أو E‏ لک الرَّمَان بل 


1 


حركاتِ أفى اله الكُوران 


ويجاعَلى الغُورَانِ والغُميانٍ 


ا ي 


E NAT 
والأرض والأفلاك والقمران؟‎ 
من قبلهاشيء مِنً الأكوانٍ‎ 
نص وين تظر ومن برْهَانٍ؟‎ 
معقول في الفطراتِ والأذْمَانِ‎ 
E 


ّ و E.‏ 
ارت ی EE‏ زمان؟ 


۸ مَة الأزمَانٍ نسشبة حاڍث 


۸-حَمسين ألفأمنْ نين عدَمَا ال 
4۹-هذًاوعرش الوب فوقَ الماءِ مِن 
٠-والئّاس‏ مخكَلمود في القَلَّم لدي 
١-كل‏ كال قبل العرشِ أو هو بعدة؟ 
اال ا لي ا 
E E SE ER‏ 
4- اَم ابراه الله قال ايت كد 
6-فجرىبمامُو كائ أبدأ إلى 
E E EE CR‏ 
۷أ لم يرل ذافدرةوالفعل مف 
۸ فان سالك وفُلت ما مدا الَّذِي 
E E E E E‏ 
٠‏ فاعلم بأد القزم لكا أششوا 
١-وعَن‏ الحديث ومقتضى المعقولِ بل 
E EOS‏ 
۳ _- نمي القيام لكل آمرحادث 


SSE E E EET 


َ 


٠‏ إذ أثبئُوه بكو ذِي الأجسام حا 
١-فإذاتسلملت‏ الحراوث ليك 
۷ _ فلا جل ذاقالواالتسلشل باطِل 
e‏ 


1¥ 


ا ل ا 
وقيت قبل جميع ذِي الأعيانِ 
O E EE E‏ 
قبينل الشييلَبمَُذةٍّوزمَانٍ 
کت الققضاءُبه من الدَيَِانٍ 
قولانِ عند أبي العلا الهمذانِي 
فيل الكتابةكالًذا 
إيجادة من غير فطل رما 

فغدا اق ال ذا e‏ 
يومالمعاوبقذرةالرحهمن 
E2‏ ذا عجر وا تنقضاان؟ 
E E O E E‏ 
أأامُغ لخلاف ذاالتّبيان؟ 
سبحاتة هو دائِم الإحسان؟ 
أصل الكلام عَمُواعَن المُرآنِ 
عن فطرةالرًّحمن واليُرْهَانٍ 
فُشرأً إلى التغطيل واليْطلَانِ 
الوت خرف تال ايان 
اتات ا هله الأكوان 
دثة فلا EEE‏ عسن جدثان 
وتا إذ داك من هنان 
والجسم ل e‏ عن الحدثان 
ذا الدليل بواضح ح الي4ُرَهَان 


ES ۹‏ ۰ 
1۱1۱ فال زيه اللي مو افا 


e 


۳ 


۲ -فاشمغ إذاوافهم فدّاك مُعَطَل 


E E E‏ هو الذي أردَاهُم 
٤‏ -_ وهر i REA‏ 


E E ۰۱٦‏ با 


EEE EET ۰1۷‏ 
۸-وجئواعَلى الإشلام كل جكايةٍ 
۹-حملوا بأشلحة المحال فَحاتهم 
٩۹‏ -_واتی | لعدو إلى سلا جهمْفقا 
١-يَايخكَة‏ الإشلام والقَرْآنِ من 
۰۲۲ -والله لولاالل ناز ESE‏ 


EET ECELE ۰۳ 


٤‏ -_-_أيكون حقًأ ذا الدليل ومااهتدّى 
-ؤففمُم للحق إذ حرمو في 
و قدي ولدیل ر 
۷-ودخلثم للحق من باب وما 
۸-وسلكُ4 طرق الهدى والعلم دو 


۹-وعرفتم اک حملن بالا جام وال 


1۸ 


فِي ذا المقّام الصَيِت الأغطانِ 
بلجي الوَرَى مِنْ غمرَة الحَيرَانِ؟ 


وَمُسَبة وداك ذوالعُفُران 
بل هدك قواعإٍالقرآنٍ 
E‏ ا يى والْعِوْقان 
اَن دار في الأؤرَاق والأذمان 
فأتث لوازمُه إلى الإيمَانٍ 
فهوى البَاءوخوللأركان 
اط ا اة ال هوان 
ذاك الشلاځ فمااشكَمَّؤا بطعَان 
تَلَهُم به “في ال فشان 
جهل | لصڍيت وبَعي ذي طعْيانِ 
وكتابه تال EEE‏ 
CEE‏ فا عغُرَى الإيمَانٍ 
خي القرونٍ كا نا ذانٍ 


أ اف وا كات رالات 


- وهم قارفو مهال من ال 
ااا ا ا 
۲ وغ دا الس اللَّة قد أبدى لا 
۳۴-متنوّعاتٌ صرفب وتظامرث 
ا فل لل اوسرد 

-أسيغئم لڌليلكم فِي بَغضهًا 
١-أيكون‏ أصل الدين ماتع الهدى 
۷ -وسواءُ لیس بموجب من لم يُجط 
۸-واللةثى رشولةقذبيىا 
PEDE‏ ا ور 
ا ا 
١-وعَلى‏ لمان الهم ججاءَ وجزبه 
۴۲ ولذلك اشمَد الككيرزعأيهه 
۳-صاځوا بهم من كل فُطر بل رمَا 
‰٤‏ رفوا الذي يُفْضي إلَيِه فُولهُة 
٥“-_وأخو‏ الجهالة في خْمَارَة جهله 


ابات فيو واي هن 


. ٤ ك‎ 

حق وفي غي وفي خشرال؟ 
حق الأدلة وهي في المُرآن؟ 
من كل ولجوفهي ذوأفْتَانٍ 


لجس أو ِي فطرة الرّحخمن 


E 


إلا بووبه وى الإيمَبلن؟ 


طرق ا فی غاب ا 
في أثر ولاقو آن؟ 
وظهورِ أحداثِ من السَُيْطَانِ 


ين سائر الغلماءِفِي اليِلدانِ 
E‏ 
ودل بحقيقةالعوفان 
والجهل فد يلجي من الكُطران 


Ê Ê 3% 


e 


ر 


في الرد على الجَهْمِئَّة المعطلة القائلينَ بانّه 
لىس على العرش الله تَعبّد» ولا فوق السماء إلله تُصلى 
له ويُشجد» وبيان فسا قولهمْ عقلاً ونقلاً ولغة وفطرةٌ 


۹ واللَة كاد ولمس شىء عَيره 


1۹ 


ةة 0 4 ° 


TE EE E 
لاد من إحدامُمَاأوأتها‎ -۸ 
ماك مخځلوق وَخَالقُةُ رمَا‎ 
الها‎ ثالئىَدځإنِيدُبال-٠‎ 
وَلِدَّاكٌ قال حمق المَؤم الَذِي‎ ١ 
هو عَيْن ًا الكونِ ايس بِعَيره‎ ۲ 
كلا وَلَيْس محايشاً أيضأا لها‎ ۴۳ 
-إذ لم يكن فُؤق الحُلايي ربُها‎ 
E E E E E E OT 
-والرو ذاك الحق جل جلا‎ ۱۰٦ 
فاخگم على من قال لیس بخارج‎ 0۷ 
-بخلافه الوّحيين والإمجماع وال‎ 1۰0۸ 
۹-فعليه أوفع حدّ معثوم بلى‎ 
ااا لرل ا ي‎ 
كال نفی دُخوله وخروجه‎ ذإ-١‎ 
إلاعلى عتم صريح ية‎ ۲ 
ةف امقول بارال‎ 
E SES EER 
إن كان في ادنيا محال فهو دا‎ ٠ 
قاين زعممُم أن ذلك في الَذِي‎ ١ 
۷-والوَبٌ ليس كذافنَمی دخوله‎ 
۸-فيقًال: هَدًا أولا من فُولكة‎ 


١-ذاك‏ اصطلاځ من فريق فارفُوا اأ 


اق ها 
هي عَينةُماثة موججودانِ 
ي ايز مذوالآكوانٍ 
ق ج ا عن الوَوغانٍ 
رَفْعَ القواعد مدعي العوْفانٍ 
ى ولي هاي الاتران 
فهوالۇمجودبعييووعِيان 
فالقؤل هَذاالقّؤل في الميرَانٍ 
فذحل فيهارفي كالاندان 
حلّث بهاكمقَاة الكضرانِي 
علهاولانِيهابخكم بيان 
حَفُل الصّريح وفطرة الرّخمن 
خد ال جال ب فير صافيرفان 
ونقيصّة مَل داك فِي إمكان؟ 
لايصذقّانمعألدى الإفمكان 
E EE E OEE‏ 
ذاتان لابالعغيرقّائمَانٍ 
رى أو تحايئُهافتجَمعَان؟ 
فارجغ إلى المعقَول والبرْكَانٍ 
هو قال من جسم اؤ مجشمانِ 
وخروجوما بع بُطلانِ 
كغوى مكردةبلابُرمانِ 
ا 


¥ 


E ۷۰‏ يصدق نفيةعن ابل 
-٠ ۰۷١‏ اسيك تفي الظلْم عله َقولَكَ: ال 
١ ۷۲‏ ونيك نمي النوم والسة التي 
7۳ - وليك نفي الطْغم عنۀ ولیس ذا 
۴- وسيك نمي ولادةٍ أوزوجَږةٍ 
HEEE EE HENE‏ 
اا ىە الى 1 
7۷ اولي ل اقول لى 
١ ۰۷۸‏ ويقال أيضأثانيألوصځ م 
۰۹ ١-لافِي‏ الَقَيضّين اللَذَيِن كِلَاهُمَا 
٠‏ -ويقال أيضأانفيكغ لِمبوله 
يل دا كفن قات بال فن ار 
E E DEE‏ 
۳ --إذ ليس يقبَل واجدا من ذَييِكٌ ال 
٤-جشم‏ يفوم سه أيضأكَدًا 
۵-ۉفِي حځکم إمکانٍ ولیس بواجب 
١-فكلاكُماينفِي‏ الإلة حَةَِيمَة 
۷ مادا ياغ يەم‘ ھومغل 
ارىل کو لك ا 
فوا مداالىفى اذى > 


٠‏ -والخضم يزعم ألّماهوفابل 


1-فافرق لمافزقايُبين مواقِع ال 


وسواةٌفي ممعهوو كل سان 
طلم المحال ولیس دا إمكان؟ 
ليست لربٌ العزش في الإمكان؟ 
مَقيولة والنمُي في المَرَآنِ؟ 
E N E,‏ 


E E E EE 


NETS 


ْفى ولاين مجملةالحيَرَانٍ 
ذا الشرط كال لِمَاهُمَاضةان 
لابق انو لیس ES‏ 
لهُمَابُزيل حقيقَة الإفمكان 
بالغيرفي ا والأذمان 
بالئَفُس أوبالعّيرذوبُطلانِ 
أفمرين إلاوفودُوإفكانِ 
َرَضيفُومبغيروأخوانٍ 
ا انق حقيقةالانكان 
وكلاكمَافِي لَفْيوسيانِ 

في الكَفّْي صزفاً إذهُمَاعِدلان؟ 
E‏ ذا الي فِي الإطلان 


١ 


t 


الات وال عطي بال ران 


۲ -_أؤ لا فأغط القوس باريهاوَخَل م المَشُرَعَلك وكثرةالهَذَيَانِ 


4 


چ 


اه 


ر 


في سياق هذا الذّليل على وه آخرَ 


۴-وسل المعطل عن مسائِل خمْسَةٍ 
فل للفعطل: هَل تقول إلهُتًا اأ 
EE EE EEE‏ 
0-وإدًا أقۇبوفسلائانيا: 
۷ -فۈإذاتقىمذاوقًالبألّة 
۸ -فقد ازّدّى بالاتحادمص حا 
ا کا 
فغ خصَصوة بالمسيح وأمّه 
-فإذًا أق بألٴغير الوَرّى 
۲-فاسألٌ: هل هذا الوَرى في دَابِهٍ 
۴۳-_ فاا ق بواحيٍ من ذييِك ال 
٤-_ويقول:‏ أهلا بالذِي هر مانا 
٠-وإذا‏ مى الأمرين فاشألة إذاً: 
٠-فَلداك‏ فام بنفي و امقام بال 
۷-فإذاآقو وقال: َل هوَقائة 
۸-_-بالتّفس قائِمكَانٍِ أخبرتِي هُمَا 
۹۹ول الت فاد اللات وا 
وا ا ا ارغ رن ا 
N ETE EE E‏ 
.قطنم لم ومغ خطواعَلى 


تثرڍي قواعدةمن الأزكان 
مغبودحقًأخارح الأذْمَانِ؟ 
لوب حقأابالع الكفرانِ 
ترَاغير ججميع ذِي الأكوان؟ 
وغ ا ن 
بالكفر جاجد ره الوحمنِ 
وم الحمير وعابو الصلبانِ 
وأولاءِ ماصائنوٴعن حيوان 
عبدومغبودمُماشيانِ 


1 


کک 


أمذاٿةٴفيومُتاأفمران؟ 
أنرجن ا ا رى 
EEE EM EE‏ لاي 
مل ذائة اسَغْمَث عن الأكُوَانِ؟ 
أغيان كالأغراض والألوان؟ 
ELE‏ فُاشألةُ وقل: ذاتانٍ 
مثلانِ أوضاانِ أوغيران؟ 
لولا الاين لم یکن شیئانِ 
IEE EE EE‏ 
بالاتخاويقولٌ بل بَابانِ 


¥۲ 


ټ و 


ره 


في الإشارة ةٍ إلى الطرق النَقَليّة الدالّة 


على آنٌ اللَهَ سُبْائّه فوق سماواته على عرشه 


۴-ولقذ أتائاعشزأنواع من ال 
EE EE EEO‏ 
-_-ينها اشتواءُ الوب فوق العزش فِي 
۹ --_ولِذلك اطردثبلد دلا ولؤ 
۷-لأتث بهافي موضع كي يحمل ال 
۸-_-_ونظیز ذا a‏ 
۱۱۹ لضي رون َع اطُراوكون وو 
بل في محل الحذف يكر ذكرةُ 
١‏ لف وة تخ فيغا ولازا فا 
۲-هَدًا وَمِنْ عشُْرين وججها يعطل الك 
EE E O EE‏ 


مَلمَّولِفِي فوقِيِة الوحمن 
هانحیتشۇدمابلاكئْمان 
كانت POE‏ «اللام» في الأذمان 
حا اناالا الان 
محفلا على المذكور في الئَبيانِ 
ر المضمَر Cm‏ ڏُون بَيَانِ 
فإذامُش ألففوؤة إلِفَ سان 
يَحُمى المرابوعَلى الإلْسَانِ 
فيو ب اقول لذي الجوفان 
ذا الشّأن بحر العالم الحراني 


# % %* 


ê 


E EE E E RL 
لَفْظ «العليي» ولفظة «الأغلى» مُعَوَ‎ 
EE EEE ES EE 
الا ال ا‎ 0 
EEE IE EE EEA 


ن 


ره 


وله بكم صريجولفُظانِ 
EES EEE‏ 
غميم والإطلاقي باليْرمَانِ 
داتا E‏ مَغ E E‏ 
مال الغلرفصاردًانفْصَانِ 


A3 


۹-_-_حاشَاء من إفْك النُمَاةٍ إوشليهم 
-_ وغل E EET E‏ 
-لايستطيغ معطل تبديلَها 
۲ کل إا مانابة امو رى 
ES ERE EEE E‏ 
ا الات ىك 
- لا تسكَطيم تُعارض المغلوم وال 
١‏ “فين المُحال القَذْح في المغلوم بالك 
۷ --_وإذا المدائة قاب ي اذه ال 
۸-شكَاد بَيْنَ ممَالةٍ أؤْصى بها 
۹-_ومقالةفقطرالالةُعماكة 


قله الكمال المطلق الرًبانِي 
فطرت عليه الحلىق والئقّلان 
أدا وك الرّحمسن 
E E‏ بضصسرورة الإنشان 
وأمَامة أو جانب الإنسشانٍ 


3 3% 3% 


ê 


۳ 


٠--هَذا‏ وتالئها ضري المُوْق مض 
١-إخدامُمَا‏ هر قابل الكأويل وال 
ىار 0 
E E E E‏ 
٤-_وأصٍخ‏ لفائدة ججليل قَذَرْمَا 
a‏ 
٩‏ ضحى كنص قاطع لايفبل الك 
ERE 1۱14۷‏ 
۸-إخدامُمَالِلعين مشُهُودا بها 


حوبا امِن» وبدوبِهَالَوْعَانِ 
أضل الحقِيقة وحدَمَابميان 
له قبل الدّغرَى بلابُزمانِ 
أويل في نة ورف لمان 
ديك لى واليرنان 
ى ايراد لمن ل لَه ادان 
اریل ترف اول ااا 
أا عا ا 


اک واا ااا 


V٤ 


۹ فا اتی ال ار یدسا 
١--_وإذا‏ ّى الكنْمَان بَعْد شواهد ال 
١-فتأمل‏ الألمَاظ وانظو مَاالَذِي 
آ6 افون وف ف بالات 
۴۳-- لَك نفا القوق مَاوَفُوابه 
أ وار قر الله اغ 
٥-قالواوَهَدًا‏ مل قول الاس في 
۱1٥٩‏ ُو فؤق جس الفِضة البيضاء ۶ 
10۷ والفوق وائ شلات كل 
۸-هَذا الذي فَالُواوفؤق القَهر وال 


قال ا اي ا ا 
أحوَالي كاد كأفجح الكفْمَانِ 
كل الۇجوولمُاطرالأكوان 
EE EES‏ اموق لاان 
لى لبقو الدّاتِ ومن 
ذب بُرَى يِن حالص الهِقَيانِ 
بالد اث فى دقتفي انان 
لا ةلك 
مَوْقَية الغ لياعلى الأكوَانِ 


3 3 3% 


ټ 


0" 


۹ --_ ذا ورَابغهًا غروځ الروح وال 
١‏ --_وَلَقذ اى فِي سورئّين كِلَاهُما اش 
١-في‏ سورةٍ فيهاالمعارخ فَدّرث 
۳۲-_ وبس جدةالتنزيل ألفأفدّرث 
۳ يوم المعَاد بدي المعَارج ذكره 
4 وک لامُم اء لدي فيزم واج 
-فالألْفُ فيه مسافة لنرولههة 
١‏ مذي الكماءِ فإنهافذفدَرّث 
۷ _لَكلّما الخُمشود ألفَّ مسَافَة ال 
۸- هن عَزْش رب العَالْمِينً إلى الئّرى 


أفلاك صاع دة إلى الرًحمهنِ 
E EE EES‏ 
حمسي آلفاكامِل الحسبانِ 
E EEE NE NESE‏ 
والْيّومُ 2 «تنزيل») في ذا الآن 
وغغرومجهغ فيه إلى الد 

وصُغُودِهِم نحو الرقيع لاني 
4 ا شر ودا ضغعفان 
ب الباق وعد ذِي الأكرَانِ 


علد إا ضيف الأشفل التَخكَانِي 


Vo 


۹-_ واتار هَذًا القَوْل في تَفْييرء ال 
١٠-_ومُجاهدقَدقَال‏ هَدًاالمَوْلل 
١--فًال‏ المسافْة بَينَنًا والعزْش ذا ال 
1--_والمَول الاوَلْفُوْلعكرمةوقزؤ 
۳ --_ واخكَارَة الحَسَنْ الرْضا ورَوَاهٌ عَنْ 
-روَيُ رمج المَول الذي فُذ قال 
e ea Cl 11۷0‏ 
۱۱۷٦‏ رى ا اا 
۱۷۷ - مشود ألفأقد داك اليم في 
7۸ فالظاهز اليَؤْمَانِ في الومجهين يَؤ 
4۹- الوا وإيراد الشياق يبيل الأ 
raa HGR‏ 
فاليم بالتفسير أؤْلى مِنْ عدا 
۲ ویکودٌ ذکڙ عروجهم في هذه الد 
۳-فنرولهم أيضا مُنالِك ثابتٌ 
4 -وغرو مهم بعد القضاكعروجهم 
۵-_ويزول هدا الكَفُف يزم معاون 
7-هَدًا وَمَانَضجث لَدَىّ وعلْمُهًا اڵ 
۷-وأعوذ بالر هن من جزم پلا 


۸ وال ألم بالمرادبقؤوله 


E E E E EE 
ك ابن إشحاق الجليل الان‎ 
مقدارفِي سَيْرمِلًّ الإنسَانٍ‎ 
EE ERE EET 
بخرالغلوممفشرالفُرَآنِ‎ 
ا في فرقِهه آمران‎ 
E E 
وخ وك دك ا يان‎ 
ك وا دو قان‎ 
ٴٌواحدّمَاإنْمُمَايَؤمَان‎ 
مقصوةد مله بأؤضح التَبْيَانٍ‎ 
بيان‎ EE و«انراهُ» ما‎ 
ب واقع لزب والجيرانٍ‎ 
ا‎ 
E EE EE E 
اف اخ تافلي غ إاشاان‎ 
فغروججهم للعزش والرٌحمنِ‎ 
موكول بع لزل المُرآنِ‎ 
علم ن‎ 
بالمُوقَان‎ CECT وو‎ 


e‏ و 


ره 


۹--هَدًاوخايشهَاصُعودُكَلاينا بالطيبات إليهوالإ خسان 
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١-_وَكَذًا‏ صُعودٌ الجاقيات الصّالِحا 
۱۹۱ -وكذاضغودئصدق يِن طيّب 
۱۱4۲ وكا ژوم لاك فذۇكلوا 
۳-_- فليو تغزخ بكرةّوقشية 
٤-_-_كَن‏ يشهَدوه» ويغر جود إلّيه بال 
-وَكَدّاك سَعْي اليل فة إلى الو 
0-_وَكذاك َغ اليَؤم يَرْفحة لَه 
۷ كاك مغرا الوشول إلَههِ عقا 
۸- بل جاور البع الطماق وقُذ ئا 
۹٩-بَل‏ اين مُوسَى إلبه صَاعدا 
٠‏ _وَكَذّاك رَفْع الروح عِيسَى المرْئّضّى 
اا فا ا 
۲-حق اليو كي نمور بمُزبه 
۴۳ _وَكَدًا دعا المضط ر أيِضا صَاعِدٌ 
٤-وَكَدًاذُعَا‏ المظلوم أِضاً صَاعِدٌ 


ت إليو من أغمال ذي الإيمَانِ 
AEE EEE,‏ 


ص 


مِّابأغمالرَمُه م بَدَلان 
والصُّبخ يمهم على القوآر 
أغُْمَال شبحادً العَظيم السار 
E‏ مَأ ف ف كران 
ES E CE I EP‏ 
ا المُرْض في الحشبانِ 

حقاأاإيوجاءَة فِنى الةَرَآنٍ 
ا اتف بفوقّة ة ادان 


حقأاإيو فاط الأكوَانِ 


١ 


3% FF %F 


ټ 


ار 


٠-هَذا‏ وساوشه ا وسابغهاالتُزو 
EER EE EE ERT‏ 
۷- ایو تزا سق گلام ع 
۸-أيكونٌ تثزيلا مِنّ الوؤحمن والرً 
EE E EEE‏ 


EE EE CEE 
بالحقواليُرْمَانِ‎ EEE 
فؤق اليجاد أذّاك ذو إفْكانٍ‎ 
حمل ليس باي الأكوانِ‎ 
فِي الضف يِن ليل وداك التّانِي‎ 


E E 
من دا ساي فإغطى شل‎ 
من داك ب سأيي قافر دة‎ -١۲ 
E E E E E 
EEE CEE E ET 
E E E 
ليس يفول شيناعندَكه‎ كاذكو-١‎ 
EER ERE EE 


وال ال ااا لعفي الان 
مَنْذايثُوب إلى مِنْعضيانِ 
E‏ الوَدودالواسغ العُفُرانِ 
اا E E EE E‏ 
کر ا یر ناي 
و ول ا ان 
أؤل ورذ وانققطض بلا ركان 


3% 3% %F 


ره 


۸-مڌاوئايهابشورَةغافِر 
۹-َرجائةمرفوعَة كمعارج 
١۔-وَفويل‏ فيا ليق عى فَاعِل 
ا 
۲-هَذا هو القُؤل الصجيخ فلا تَجِد 
۴ فط ها المندى لا تس ها 
4-والؤو والأملاك تَضْعَدُ في مَعا 
-ارفْعَة الدَرَجَاتِ حمَاَمَاهُمَا 
1٦‏ -فَحُذٍ الاب بمغضه عضا كذًا 


مُوَرفْععة ال حاتت للرحهن 
أان الةو كلف ارغان 
EE i EE EY‏ 
الال و ةا کن 
َة وخذمَغاةُفِي الفُرآنٍ 
في ذي المعارج ليس يمُترقَانِ 
رجه اا الشطّان 
اا را ان 
تُفسير أل اليلم للقوآن 


% % % 


e 


0 


lp NCEE NN 


۷۸ 


۸- فاشكخضِر الوحيين وانظز داك َل 
۹-ولمَؤق نذكر بَغْض ذلك عَنْ قفري 
٠‏ -_وإذا أت «في» لا تكن مُسكؤجشا 
١‏ اليسث دل عَلى انْجصار إلدهتا 
۳۲ اَلَف الكرَام بأد مغ 

أْلفظ سَمائويْعبّى به 


¢ 


۴ _ 
OE ۳۴‏ 
- كل الجهَاتِ بأشرمَاعَدَيية 
EEE TEE ECE EREN‏ 
۷- مادا يَنْقَّمْ بعد ذو التغطيل مِنْ 
۸- أي رادو فل ليم قط ذا 


۹-_والله ارۇ اموۇمَڏابةي 


٠‏ هَذا وَعَاشرْهَا اخيَصَاص البغض مِنْ 
۱- وکا اخْيَصَاص کاب رَحمَيَهِ بعد 
۲-- لولم يكن شبحائة قوق الوَرَى 
۴- یکول ءڌ الله إپلیسش وجه 
٤-وتمَام‏ داك القَول أنمَحَبِة الور 
٥-وكلامُمَامَخيوبة‏ وراد 


ق غد اکر الد 


اق EE E EEE‏ 
ب كي نموم شَوَاهد الإيمَانِ 
ES EEE CE EEE‏ 
ققلارلاغزفأولابلمانٍ 
ناما كمَغكلى (فُرق» باليْرْمَانٍ 
نش الغلاو المطأق الحقًّانِي 
مخځلوق شىء َر ذو الشلطانِ 
في حقومُوفَؤقهاببيان 
ولا اط الى اران 
وف الخ لول ربت االوخنن 
EEA (TEE‏ الأذْمَان 


اوكا و aE‏ 
د الله قوق العَرؤش ان 
كانواجييعاغتدذيالشلطان 
ريل مُمَافِي اليلد مُسكويانِ 
حفن سيق إرادةالأفوان 
ركلامُمَامُوَعِندَٴُسيَان 
E NEE EEE‏ 


۷۹ 


۷-أؤفڭى عنييةالكَفريب يَف 
۸-فالحب عِنْدَكم المشِيئَة مها 
CE EEE E‏ 
٠‏ --_ ج مث لَه حب الإله وَقُوْبَة 


1-والحب صف وهو عَُيْرْ مشِيكة 


ريب الحبيب وَمَامُمَاعِدلانِ 
وكلافمَافي حخكيهايئلان 
من ذاتهوركرامة الالحخسان 
واليندفُرْبٌ ظاهزالتّبيانِ 


3% FF 3% 


e 


۲-- ڌا و ادي عَشرهُي إشّارة 
Yor‏ ال ی 


o4‏ - ولذ أشار شوه فِي مم ال 
-٥‏ لخو الَماءِ بإضبع قُذْكَرْمَت 
١۹-يارب‏ فاشهذاليِي بَلفْثهُ 
۷- قدا البنَانمُرفعاوَمُصَوَباً 


A 


ت ۶ غ و ٍ : 
۸- ايت ٿڪ صخت إذبَلَفَُىَا 


و اللو راضم وان 
إذ داك إشراك يم الإلسان 
ج العظيم بمَؤقِف العُمُرَانِ 
ردا ن 
رَيُشْيرٌنخوَمُم لضي بيان 
صلى عَلَيك الله دُوالعُمَرَانِ 
حى الجلاغ الواجب الشُكرانِ 


# 3% %F 


@ 


اة 


۹-هَذا وَنّانِى عَشرَمَا َف الغية 
١-والظاهز‏ العالي الذي مَافُؤوْكُة 
E CE E E‏ 
۲-قافبَلة لا قبل سوَاهمِن الفا 


ا 


۹ ذا 


أو قا رى مى الماوغارما 
EER COE E EE OT‏ 
۷ وائظر خَمَّاءَ المركز الأَذْنّى وَوَضْ 
EBLE EE E EU‏ 
۹ لا جلها خود الجهم أز 
۷ وه وزو فض لغلره 
--_ولِذاك قَذ حلت هَُاك المَاء للل 
-فبأئلن فير أغلم حَلقِه 
۳۴ !ذال ألك كَدًا فليس لضده 


ر ردك القن 
وخ ددا و غ ج يان 
صِمة ت ودَاكٌ ذو تبْيانِ 
ail. E‏ ا 
EEE EEE‏ 

لوول ورو ت هان 
بصقمّاتومَن جاءبالقران 
بدا يك تطزق الإئليانِ 


3 3 


۳ 


۴- هذا وئ الت شرم اإخبارة 
۷o‏ فمل المعطل هَل يُرى مِن تخي 
ام حلقناوأمامتاشبخاة 
۷V‏ جازم مافِي الأمر شيء فير 
_m- ۸‏ | إذرُؤية لافِي مُقًابلةيرَالر 
4۹ ومن ای شَیئاً وی ذا کان َغ 
٠‏ ولِدا ك قال ففق بنكو لأف 
قا بي تا حف وَبیئكم لدی الك 
E UA‏ 
۳ إذْ قال إن إلة حقأيُرى 


EE EE EE 
E NEE EEE 


ارال اة يان 
۰ کک ا وان 


۸١ 


- وبصي أبْصّاز الهبادئَواظرا 
-لارَِْب آلهم إذاقالوابدا 
EE‏ فؤق العش جل جلالة 
اا ا 
۸- ىلۇ غين الخال ولیس فَر 
4۹-لاَنص4وا معنا الخلاف قَمَالهُ 
-٠‏ هدا الذي والله مُودَع كنبه: 


قار ا ب هن 
2 الان 
فلذاك حن رَجزْبهم حَضمَان 
عَذئًاعَلّى تفي العْلْوّ لرا الو حمن 
E E E‏ ولا َيَانِ 
طغة د فُئخنُوانئه سِلمَانِ 
فانظرترىيَامَنْلةعَيان 


*# FF % 


e 


۱--_مڌا رابع شرم ا إفرَار سا 
۲-_وَلقَذ رَوَاهُ أبُو رزين بَغْدَمَا 
۳-ورواأ ك بليغالةوفىوا 
٤‏ -هَڌا وَمَا كان الجَوَابُ جواب «مَنْ» 
- كلا ليس «مَل» حول قط في 
07- َع ذَافَمَذْقًال الرَّشُول بِكَمُسه 
LEA EDET DE‏ 
۸-والله مافهم المحَاطْب عَيرَهُ 
۹يا قوم لَفْظ «الأبن» مُممَيع عَلَى الو 
۰-ویکائ فاكم بُكمُرئابه 
١-لَفْظ‏ صريځ جَاءَ عن حير الوّرى 
۲-واللو اكان الوشولبعاجز 


۳ «والاأينٌ» أحرفُهًا SE‏ وهی دو 


ژله ب لظ «الأين» للرخمن 
سأل الوشول فظو بورانِ 
كن مرواب اللفظ بالميرانِ 
E EEE EE‏ 
«أينَ الإلةث؟) لالم بلسان 
EE EE‏ الحمًانِي 
والأفظ موصو قد بيان 
خهن ي وذُوبُْطلانِ 
EER EE E E E‏ 
لارا ارا هغبان 
عل لَفْظ «مَل» مَع أنَهَاعَركَانِ 
ا ومن فى غايةالتبيان 


AY 


۳۰4 الله ما الملكانِ أفصح مه إ 
۳۰6 ول : أبن اللَه؟ يَغْنى مَل فلا 
۹اا رلا قغتامُما أيضا لى 


في القبر مَنْ رَبٌ الوَرَى يَسَلانٍِ 
EE NEE EY‏ 


لۆولاشزعولاإلسبن 
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e 


0 


۷ - هذا وَخامِس عَشْرَها الإ مجِمَاع مِنْ 
۸-فالمُزسلور جميحهم مع كنْبهة 
۹-وَحکكى لا إجِمَاعَهُه شيخ الوَرّى 
١ا‏ واو الزلبد الال ازغ اکى 
١-وَكَدًا‏ أبُو العماس أيْضاقَذْ حكى 
۲-ولۂ اطلاع لم يكم ين فُبله 
۳-مَذاونَفْطغ تخل أيضأا أنه 
-وكَڏاك تفط أنهُم جاؤوابإئ 
6-وكذاك نقطغ انهم جاؤوا بإ 
7-وَكذاك نفطغ آنهُغ جاؤوا بإ 
۷-وكَدًاكنَفْطغ أنَهُم جاؤوا بز 
۸-وَكَداك نَفْطغ أنَهُم جاؤوا بإ 
4-فالؤشل مَُفِْمُودَ قُطعاًفِي أصُو 
-١‏ كله شَّزع وي نلهاج ودا 
1 _فالدين ذ فِي التَوْجِيدِ دين وَاجِدٌ 
ويل الإله الحك اة لباه 
۴-فمِن المُخال بأ يكو لله 


الإلههالواحديالمتانٍ 
و الدين E ELE OER EE.‏ 
احخاغيع أعنى ان زد النابي 
إججمَاعَهُم عَلم الهُدَى الحَرانِي 
لوان ف كالم وليان 
إجماغهُم فَطعاعَلى البْرهَانِ 
جات الصّمَات لالت الأكوَانِ 
0 
E EE E E‏ 
E E E‏ 
بات القَضصَاءِوَمَالهُم ولان 
ل الدين دود شرائع الإيمانٍ 
فِي الأمر لا الكَؤْجِييٍ فافُهم ذَانِ 
ولفْسيوفُوفيم لأذيِانِ 
فِي وَضَفِه خَمرانٍ مُخْكَلمان 


AY 


-وَكذاك نمطم أنَهُم جاؤوا بعد 
-وَكَدًاك نَفَطم أله أيضادَعَوا 
-إيمائتابال ئ برشل 

e 
۸--هَذِي أضول الدّين حَمًَا لا الأصر‎ 
ِلك الأول للاغْيِزال كم لها‎ 4۹ 
مجحو أَوْصاف الإله وكَفْيْهُة‎ و_-_-٠١‎ 
E E E 
وَمَرا قَصَاءَ الوب والمَدَر الَّذِي‎ 1 
ين أجل اتيك الأصول» وحَلدُوا‎ ۳۴ 
-ولأجلهَانَمَۇاالشُمَاعَةّ فيه‎ 
ولاج لي اقًالوابأرلً اش لب‎ - 
ولاج له اقالوابأدًالأةلم‎ - 
ولأ جلها حكمُوا على الوّحمن باش‎ ۷ 
۸-ولامجلهامُم يُوجبول رعَاية‎ 
۹-حقَاعَلى رب الوَرى بعمُولهة‎ 


ل الله بين طروائف الإلسان 
للخمس وهي فَرَاعِد الإيمَانِ 
و وقَيامَةالأآبدانِ 
مم زشلة لضام الأفُرانِ 
E E E‏ 
لغار والفؤۇقيللراخنمن 
يوم‌اللقاءِ ك مَايُرى القَمَرَانِ 
أل الكجائر فِي لظى النُيرَانٍ 
وَرَمَؤا رُوَاة حديثهابطعَانِ 
يَقَُيِرْعَلى إصلاح ذي العصيانِ 
ا ا 
رع الخال شريعةالبهَالٍ 
لاوا وق ا 
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e 


0 


۰ - هذا راوس عَشرَكَاإمجِمَاءٌ أ 
۱- ين کل صاجب َة شَهدَٺ له 
١۳-لا‏ ع يرةب ځالف لَهُم وَلَر 
۴۳ أ الذي قوق | ET EEE‏ 


لحك أغُيِي ًة الأَزْمَانِ 
آمل EE‏ وقش كرزالقران 
اعاعا اوا قران 
والعرؤش ومو مُجايل الأكروَانٍ 


A4 


۴ -_ هر رب اشبخانةوبخملو 
فاشمغ إذاأفوالمم واشهذ علي 
١-واقرَأئَمًاسير‏ الأئكة داكري ال 
۷ -_وانظز إلى قول ابن عباس بكَفُ 
۳4۸ وتز إلى شك اومن يغه 
۹-_-وائظر إلى الكلبئ أبضا والّذي 
٠‏ -وَكدًازئيم الكابين أجلم 
١-كم‏ صاجب ألمّى إلَيْوعِلمة 
۴۲ -_فليهن مَل فُذم ك هة إذلم يرا 
۴ -_ فليم ع جارات ليهاأزبع 
-_ وهي اشْكَقَرَ وَقَذعَلا وكذلك از 


„٥ 


٥-_وَكَدًاك‏ قدصي الذي ُو رابع 
۹-يَخَاز هذا الول في سيره 
۷ -_والأشْعَريٰ يمول تسیز اشسّوى 
۸-مُر قول أهل الاغْيَرَال وقول أ 
۹-في كنبو قذفًال دامن مُوجز 
٠‏ _وَكَذَلِك البَعُویٌ أيضأقذ كا 
e ۳۹1‏ إمايكامُر مالك 
فِي الاشتواء بأل المغلوم ل 

۳ -_- وروی ابن نافع اة ا 
الله حَقَافِي الكماء وع لمة 
٠‏ فانْظز إلى الَفْريتي بين الذّاتِ وال 
۹ _فالدات حْصّث بالَمَاءِ وإنّما ال 


۲- فى 


ا E‏ الحَڙش اشا شيَوَاالرّحمن 
هه بغدمَا ا والإيمَانٍ 
إشكادفهي هداية الحيرانِ 
ر ری إن کیت ا غرنان 
كيجاهيومُقاتلحخبرَالٍ 
o E‏ 
داك اللاي جي غ العظيم الشان 
فلداك E ENE CEE‏ 
ق ول ريف دى الان 
EWE‏ مخصلث للفارس الطعانِ 
تفع الي قافِيوين كران 
وار د ا اي 


E E EE 


O OEITE 


Ao 


۷- ذا ابت عل مالك مَل رَد 
۸-وكذاك قال الئُريذيّ باع 
۹- الله فرق العرش لكن عل 
۷ افا کن 
-_ من فَرْنو والتًاإبعون ججميُهُة 
E E E E‏ 
۳-وكذاك قال الشافعئ حكاٴعذ 
-حقاقَصّى الله الخْلَافَة رفا 
- جب الرَشُول وقائِي من بيه 
۱۳۷٦‏ ا ا المَقَضِى في ذِي الأرض ل 
۷-وَفَضصَاؤٴ وَض ف لَه لم يِنْفُصِل 
۸۸-_وكدَلڭ النُغْمَان قال وَبَغدَةُ 
E EE E E‏ 
١‏ -_ويُق م أن الله قوق ل 
فهو الذي لا شك في فيرو 
هذا الي في الفِفُه الأكْبر عنْدَهُه 
EN NE‏ 
4-فجميغهافُذصوحث بغلره 
۵-ولةٴنصوطص وَاردات لم تمغ 
کا ااا 
۷ -_ وإذا اروت تُْصْوضصۂ فانظر إلى 
۸-_ ركذا إشخاق الإقامفإلّة 
۹-وابن المج ارك قال فلا شافِياً 


َل بض أهُلِ الغلم والإيمَانٍ 
SE IEE‏ 
ن سائرالعُلمَاءِ في الِلدَانِ 
مَُوافِرود وَهُم أولو الهِرْفَانِ 
فُؤق الججادوفوق ذي الأكوَانِ 
ٴالبجيهَقِئوشيحة الرَبّانِي 
وق الكَمَاءِ لأضدَق العُبِدَانِ 
بالحىلافشل ولامْىَرَانِ 
Cd‏ في السَمَاء قضاءُ ذي الشاطان 
عله وَمَذاوَاضكخ اليُِرْمَانٍِ 
E‏ 
فؤق الماء وفوق كل كان 
قى عَليوهَواجش الأذْمَان 
لله 5ؤ ممل إمقمام رمن 
ل شزو عة إن 
في داك تلقامابلا خسان 
وبالإشيواوالمؤق للرحمنٍ 
EE EEE E‏ 
ث وَشِيعة الكغطيل والكُفُرَانِ 
ا كي اال د ان 
نذقًالمافِيوهُتى الخيران 
إنكازۂقلة على اليهيَان 


۸۳ 


٠-قالوالة‏ مادا ك غرف ربا 
اا اا ا 
ااال 
۴۳ وهو الي فُذ شيع ابن حُرَيِمة 
ق 
-وبالهه يلقَودً بعد القَثْلٍفُز 
۹ فشَفَى الإمَام العَالِم الحبر الذي 
۷ ومذ حَكاء الاك العَذل الوصا 
۸ -_وَحكى ابن عبد دالب فِي هيده 
4- جما أمْل اليِلم أذ اللَةَفُز 
٠‏ -وأئى هكاك بماشَفى أَهْل الهْدَى 
1-وَكذاعلل الأشعريٌفإلة 
۲- يل مُوج زو الةومقَاٍ 
۴۳ -_وأئى بَمُرير اشيِواءِ الوب فُؤ 
“٤‏ وأتى بتقرير العُلو بأحسن الت 
٠-والله‏ قا قال المْجمم مِنْلَّ ما 
-فازموة ونك بماتزموابه 
۷ أو لائ ف ولوا إل زازه 
۸ --_فمأوا الإاللة شِفَاءَ دا الدّاء الغضصًّا 
4 وانظز إلى خرب وماع کی 
141۰ - وانطز إلى ؤل ابن وهب اوعد ال 
١-_وانظز‏ إلى ما قال عذال فِي 
۲ - وين أل شيخائةوبخهمله 


فق الكماءِ ايى الأكروَانِ 
عؤش الرّفيع فجل ذو الشُلطانِ 
ا ل CN,‏ 
غد اشيََابيتهه م EEE E‏ 
ق ابل اللق اتو ا 
دى إقام أية الأزْمَانِ 
وكاب الاشيِذكار غير جججانِ 
SS sS o‏ 
لض لالت فيال 
فى كنبەفذڏجاءَبالئّبيانٍِ 
ورَسّائِل عر ذاتِ بيان 
ق الزش بالإيصاج والهزمان 
فريرفانظزكنبةبييان 
قدقَالة دا العالم الر اني 
هدا لج يا أولي الُذوانِ 
a,‏ الصعَداءِ مل حرانٍ 
ل جاتب الإشلام والإيمَا 
لله دژكينفتى كزرمانِي 
لا ا ف ال 
يلك الرسالة مُفصحاببيانِ 
بالات قوق العَرش والأكوَانٍ 


AV 


۴وا اا ا ال فى 
وانظز إلى الأضل الَذِى هُرَ شرحة 


"-وائظرز إلى تَفْيير عبد ما الي 


0 وانظز إلى ُفْسير داك الفُاضل الل 
۷ داك الإمام ابن الإمام وش ية 
41۸ وانظز إلى الكَمأئي فِي سيره 
۹ -واقراً كتابَ العش تصينف الرضا 
٠--وأخوه‏ صاحب مسن رَمُصََّفٍ 
١‏ -_-_واقرأ كتابَ الاسحَقَامَة لِلإاضا 
۲ وافْرأً كاب الحافظ اَمَو الوصا 
E CIEE EE A‏ 
اتاو ل ا 
ي 
SS O E‏ 
۷ وافْرأ كاب الشتَة الأولى الذي 
E EE E‏ 
E E 4۹‏ 
1 -وانظز إلى قُؤْل ان ريد داك 4 
١-وانظز‏ إلى مَاقَالَة ملم الهُدى 
1 في لَفْضِه والودّيَالَهُمَاكًا 
۳ -مَدَمَن فَرَاعِدَفِوْقَّة جهْمكة 
-وانظز إلى ما في صحيح مُحَكدٍ 


0 من ردو ما قَالهُ الجهْيئ بال قل الصجيح الواضح 


AA 


ق ریو انی 
فُهماالهتى لملئّوعيران 
دة يى الآاثار في دا النشان 
NER CEE‏ 
لا م 
نجل الصدوق إمايناغثمانِ 
ERE‏ نجمَينٍ بل شمسانٍ 
اك ابن أضرم حافِظ رإ اني 
تهدث لَه الحمَّاظ بالإئقّان 
OEE 2‏ ة الأولّى م رمان 
ا أبي اود ذي اليرفانٍ 
فِي الشْنّة المُثلى هُمَانَجمَانِ 
EEE‏ ضعب يِن الإيمَانٍ 
أبضأئُبيل وَاضِخ الهْرمَانِ 
وائظو إلى فول لضا فيا 
اڏوحمادالإقام الئاني 
ادك لار الرَبّاني 
EE KEE EEE‏ 
فْحُرَث شفُوفُهْم عَلَى الجِيطَان 
ذاك البخُاريّ العظيم الشَُانِ 
ح الجُرْهَانٍ 


_وانظز إلى َلك الكَرَاجم ما الَِي 
۷ وانظز إلى ما قله الطري في الل 
۸ -أغْنِي المَقَية الشَافِعِي الاک 
۹ “-_وانظز إلى ما قال عَلَم الهُدَى الك 
٠‏ اك الذي هُوَ صَاحب الّرغيب وال 
١-“-_وانظز‏ إلى ما قله فِي الشْكَّة ال 
۳ وانظز إلى ما قله يح الهُدَى 
۴۳ وانظز إلى قول الطٌحاويّ الوصا 
‰-وكذلك القَاضي أبُو بكر هر اب 


6 -قذقًال فى تَمُهيلِ وَرَسائِل 


٠‏ في بَغضها حَمًَا عَلّى العش اشكّوى 
۷ -وأئى بكَفرير اللو وأبطل «ال 
۸ - من أؤمجو ًى وَدَافِي كنْبه 
ER‏ 
٠‏ -_أخرخ ِن النَْلٍ الصجيح وعَمَله 

4٥۱‏ اليس الال ب تال في كل 
۴ -_وانظز إلى ما قله طبري في الك 
۴۳ -_والظز إلى ما قله ِي شورة ال 
٤‏ -“-_وانظز إلى مَاقَالَةُ الجَعُوى ِي 
٥‏ “في سُورَة الأغرَاف علد الاشيِوا 
١-_وانظز‏ إلى مماكالةذوسش ىة 
۷ -_وكدَاك سنه جعفر بُکى أبا الس 
E EET‏ 


فِي ضِفنهاإن كنك ذاعِرفَانِ 
زح الذي ُو ع نذدَكم سِمُرَانِ 
ى EE EE EE‏ 
يمن في إيضاجووبيانٍ 
زهيب ممذوځ بكل سان 
کی اها ر الط تى 
ا ا ي ڏو شانٍ 
ا ا 
ن الجاقلاني فاد المُرسَانٍ 
رالشرح مافيو جلي بيان 
E ME EE EE‏ 
ام آي EE E E‏ 
مَنْفًال قۇل الروروالبْهْىَان 
أو خارج عن مجماةةالأكوان 
ا والَهْذِيب قول مُعَانٍ 
غراف مغ َة ومغ شبحانِ 
EE‏ الشُر بالإخمان 
فيهارَفِي الأولّى مِىَ المُرآنٍ 
رَقراءة داك الإققام السدانيي 
يخ الرّضاالمُشتَل مِنْحَيَِانٍ 


۸۹ 


۹ -_وانظز إلى ما اله عَلَم الهُدَى 
٠‏ -وكمًابُة في افقو وهو بَياة 
1 - وانظز إلى الشكن يي قُذ صَكَفَ ال 
۲ راث على الماگين يِلهامُفردا 
۳- ملي الاأخحمَدَعدةَمَۇمجودة 
4 -واللاءِ في ضفن الكَصانيف التي 
6ک جائ تك راغا 
۱٤٦‏ أضحابهامُم حافظو الإشلام لا 

۷-وَمُم النجوء EEE‏ 
۱۹۸ يوام واللوفطع الطري شِ 
۱4 عا في لذبن حكيث نهم آنا 
EN EEE ER 1‏ 
١-وباك‏ فِي كَنُب لَهُم قَذ صَوحوا 
۳ -ح اش اهم يِن داك بل واللَوهُه 
-فانظر إلى تَفُريرهغ لله 
٠-عَفلانِعَفُل‏ بالتُصُوص مُرَبَدٌ 


۹ _والله ما اويا ولق يَمَلاقيا 


-_ ۲ 


۷ أفَكَقَذِفُود أولاءِ بل أضْعَائَهُة 


۸-بالجهل والتَّشبيه والتَجسيم والدَ 
4۹-يافؤمَتاأللَةَ في إشلايكة 


لم يعن نهم كذبهم يحالم 


أغْيِي آبّا الخُير الرضاالغُمراني 
EE EEE EE‏ 
غلماءبالآثاروالقرآن 
ؤْفًّى مِنَّ الحُمْسِينّ في الحشبانٍ 
ES Ee‏ 
E SS‏ 
فِيهَايچدذفيهاهُدى الحيرانٍ 
9 ججهم حافِظو الكَفُرَانٍ 

EEE‏ جَّة الحيوان 


يجي 


ا 


هدعي الى ليران 
من ا راج ٍبضمَان 
س اوا ف سيان 

خو العماية E‏ لقان 
i‏ الخيير تَقَادُبالأَرْسَانٍ 
أهل العُقَول رَصكة الأَذْمَانِ 
بالتّمُل والمغقمَّول والبْرْمَانِ 
ومُؤيدٌبالمنطق اليوتانِي 
حٌى شيب مَمُارِق الغِرْبانِ 
E E EN‏ 
بديع والةًّ ضز لتشضليل وال يان 
نيئو لَخوةالقَيطانِ 
EE‏ فُبلكه في مَذوالأزمَانِ 
وَقَِكَالْهُة EES E‏ 


۱A۲‏ ا واا د 
۴ “ودا لهم عند انكشّاف غطائهم 
ER‏ 
6 -مَاعِدمُم واللو غير شكايةٍ 

ماي شكکي إلا الذي ُو عَاجڙ 
۷ ع اشمغوا مادا الّذِي يَفُضِي لَك 
۸- يسنم مَغْنّى النْصوص وقولا 
4 مَل حَوَفَ الت الصّريع فُكيفَ لا 
١‏ -ياكُزم والله العظيم أسام 
۱۹۱ انيهم ونيهم فقذقال ما 
E PE EEE‏ 
۳ مَاذَلْتْ مَل قَدقًال مَانَطمَت به 
هذا كمَاقال الخْبيتٌ لصخبه 
اما أَقَاضوا في حديث الرَفْض عد 
۹ -ياكُوم أضلْ بلائكغ وفُصابكة 
۷ كغ قدّم ابن أبي فُحافةً بل عدا 
۸-وَيفُول فِي رض الوفاة يؤفُكة 
4-ويظلٌْ يمنغ ين إمامةغيره 
٠-_ويقول‏ لو كنك الخليل لواحي 
١-_لكله‏ الأ والرفيق وصاجبي 
۲ وي قول للدي يوم العّارٍ لا 
۴ الله ثالفُاوتلكڭ قضيلة 
-يَاقوم ماذنب اواب بعد ذا 


۹۱ 


EEE TEE EE 
إيمانأهمعلى اليْطلن‎ 
A GEP PY 

فاشخُروالكغيركم إلى الفُز 


بأبِكة الإشلام َل الشُاني 
الو كاك LEE‏ 
منْعيرئّخريف ولاعُذوانِ 
كَلْبْ الوّوافِض أخبكُ الحَيوانٍ 
د القَبرلايَخشَود يِن إنسَان 
يِن صاجب القبر ادى تار 
بشني عَليوئتاءَ ي شکنران 
متي أبُوبكربلارَوَغانِ 
حٌى يُرى في صُورَة العَّضبان 
في الناس كان هو الخليل الدّانِي 
E E EEN ES‏ 
ERD SE EEE EE‏ 
اا ا ن 
ليذم إلاكبيزالمَان 


٥-فتفَرَفُث‏ تلك الووافض كله 
-_وكذلك الجهمئ داك رضِيغُيُة 
۷ وبَانِ قذي جاعلى المنْوال يا 
۸-واللوشرملهمافهماعَلى 


ESKERE EOE TNE 
فهُْمَارَضيعَاكفرهِم بِلِجان‎ 
EEE REE EE 
أمهل الصلالَة والشَُمَاعَلمان‎ 


3% 3% 3% 


ټ 


4 


ی 


۹-هذاوسابع عشرماإخمازه 
--عَن عَبْدِه مُوسّى الكليم وحزبه 
١٣ء‏ تيه موسى الكليم قزل 
1 ومن المصائب قولَهُم إِدّ اعَيِمَ 
۳-فإذااعتقذئم ذافأشياعًلُ 
4-فاشمَغ إذاأ مَنْ ذا الذي أُوْلى بِفِْرً 
٠‏ -_وانظز إلى ما جاءَ في القصص التي 
OES NEE CENA EE‏ 
۷-فإقام كل معطل في فيه 
۸ طَلَّت الصُغُوة إلى الكماء مكذ 
۹-بَل قال : مُوسَى كاذب في رَغْمه 
-_-_فابتوا لي الصَزح الرّفيع لعلي 
١-وأظنٌ‏ مُوسى كاذباً في فُولِه 
EE SEE E‏ 
۳ فمو أنكر الئّكليم والمَوْقِيِة ال 
-فمن الذي أؤْلى بفرعَون إذا 


۹۲ 


ررد وى ال كيب ايان 
د الفوق مِنْ فِرْعَودً ذِي الكَفُرَانِ 
E E‏ 
َد المُعطل ججاجدٍالرخمن 
كى قال اماه تيان 
بأنمَةتَذغوإلى التيرانِ 
زول مغ نُمْرودَمَغ هَامَانٍ 
مُوسّى ورام الصّزح بالبْنيانٍ 
قوق الشماء الرث ذو الشلطان 
زى ال اال هن 
أله فوق العزش 1 ملطان 
ER PEE‏ 
ملياكَقَول الجهم ذي صَمُوانٍ 
متاو كو غد ةا ال بيان 


6-_ياىۈماواڭ إد لول 
عَفَلا ونَفُلا مغ صريح الفِطرة ال 
۷- 9ل ب دلباقەشېخا 
۸-آئرۈد ائ ائاركوداكلي 
فا ا 
١۴-_وتُحكمُوةأ‏ في الجليل وده 
E E‏ 
۲ أن لیس ومن من بون فحكماً 
E lor‏ ينغيو من فذ عم از 
هدا وما داك الك مُؤيناً 
-هَاًاوليس بمؤمن حى يسل 
١‏ ارم بالل العظيم مئك 
EE EES ov‏ 
۸-_- لَك رت العَالمين وده 
۹مم تشه دود باتكم اعدا من 
۰ ولا شيء گان أحمَدَ حَضمُكة 
۱-ولایّ شيء گان غد حْضوفکة 
۲ ولأ شسّيء گان أبضاً حَضفْكه 
۴ أعني أا العاس اضر شك ال 
EES EE EAA ET‏ 
-٥‏ !د جرد الگَّوجيد عَنْ شرك كذا 
- جر المفصُوأ مغ فُضد ل 
ماله أحدكَعالِممًاة 


۹۳ 


EE RE EEE 
ا ردقي حلارَة القزرآن‎ 
ED EEE EERE 
لجعاجع التغطيل والهَذيانِ‎ 
EEE EEE 
تخكيم تسليم مع الرضوَانِ‎ 
EE EEE e 
غير الرَشول الرّاضح‎ 
وخيين حخشبٹ فذالً اتان‎ 
إن كان ذا حرج رضي بطانِ‎ 
س للَّذي دي بهالوّخيان‎ 
رب خزمةالإيمَانِ والمَرَآنِ‎ 
NE ECE E 
زورفا ال غوت بالقرن‎ 
ا‎ EE: 
أغْيِي ان جنبل الوصا السّيجاني‎ 
أل الحديث وقشكرالمُرآنِ‎ 
شيخ الوجود العالم الحرانِي‎ 
تجرييولڪخييقةالإيمَانِ‎ 
تجريدةللرځي عن هكان‎ 
اس‎ SE داك‎ 


غير الخحديث وممَتضى مُقََصّى الفُرْقًانِ 


۸ “-فالمَوم لم يَذْعُوا إلى ع غير الهُدّى 
4۹ شاد بين الأغوئين فحسيكم 
ق الوا الى اكوامُم إلى 
١‏ -ذَكَبث مَقّاوير الشيوخ و رمه اأ 
۲--_وترك غ أقوَالهُم هدراوم 
۴- لکن حفْظئًا نحن رمه وَل 
۴افز الله العحظيم كَذَبثم 
\o00‏ وتبثم الغلماء ء لامر الْذِي 
|0٦‏ -واللهقاأوصزكم أذ ركو 
۷ _ كلاولافِي كشْبهم هَذًابلى 
۸--إذقَذأحاط اليلم ينهم أنَهُه 
۹- كلا ومَايني م أحاط بكل ما 
٠‏ -_فلذاك أؤصوكم بأن لا علو 
۱ و ا 
E. ۲‏ م أفواُم 
۴ال اقا 4 
6٤‏ ورك م الجهلين ئم SS‏ 
-فلالكم فع لموافلم أى 
0هن أن والعْلَمَاء أنثُم فاشكخوا 
EE N IES EE‏ 
۸-واللولاع لم رلا دين ولا 
۱۹ عام الغْلماء جين ؤكم 
ES E EE 0۷°‏ 


۹٤ 


وكقوؤتهم il‏ لرأي فلان 
یا قوم مما ي ع الخذلان 

اقل ڏي a:‏ مَلاَن 
تغدالإِي FF‏ فَذَرَبََانٍ 
EE REE‏ 
و ية أل براءة ومان 
ؤل الرشول لقوؤلهم بليمان 
بالعكس أؤْصَوكغ بلا كشْمانِ 
ليشوابمَغْصُويين بالرْمَانِ 
قَدقاله E O E EEE,‏ 
أفُوالَهُة کالص ذ في الميرَانٍ 
فِقَهَافَيَلك صجيكة الأوْرَانِ 
بدا على الئَص العظيم ا 
E E RE EE‏ 
سصين مح ألم رم م دران 
تخر الاأنية فاضلروالأزمان 
أن الوم من الكرى الكخكاني 
ي الما ء في الأذقان 
فل ولا بمُؤزوءَة الإسَانٍِ 
للحي ل بالبعي والغُذوَانٍ 
E EE E E‏ 


E 
-وإذا كع واكم إلى الهْرمَانِ کا‎ ۲ 
اخم المْمَلَدَة الألى ألْمَوا كدًا‎ ۴ 
4-فلئافكيفّ نُكمَرْونَ ومالكة‎ 
-إذأجمع العُلماء أن مُمَلدا‎ 
۹-_والعلم مَغرفة الهُدى بدليله‎ 
جربا بكم وال لا الُم مع ال‎ -۷ 
كلا رلا متعلهُودَفُمَنْنُرى‎ -۸ 
4-لكلهاوالله نمم منك‎ 
الث هع حبرا وتال نكم ال‎ ١ 


ص 
0 


10۸ - فمن الذي خير وأنمَع ِلوَرّى 


۲ ا ع هات هة 
۳--_وَعَن العُيِوب ومُوجب التَمثِيل وال 
ولاك ەت فة ا 
٥‏ أؤ أن يك ود لَه هير فِي الوَرى 
أو أْبُوالى حَلقَّة د شبخانة 
۷ أو أن كود لدبي أضلا شافع 
۸-_وكذاك ةمعن روالد 
۹--_وكذاك نَرةَنفمةعَل رة 
ارا اى ا ر غا ل 


العا اى اا 
ج واكم جهلا بلا بُزمَانِ 


آباءَمُم ي ا ا ان 


ا 
A ER EERE‏ 
pg LEE‏ 
E E E E E‏ 
ار بتكم ينال ران 
إلأزض في رث وفِي ذَوَرانٍ 
َغهُودَينْ بغي وَين عُذوَانِ 


E EN E ELE أ ننه أما‎ 


شبحانةٴعَن مُوجب النْفْصَانِ 
ل الله د الفشْلطان 
E SIE E‏ 
س حانٴعَنإفك دي هتال 
ي اج أؤوأةَوَمرانِ 
N E ۸ E E‏ 
EEE EE EET‏ 
رَكَدَاكَعَنْكُفُويكونُ E‏ 
کو لا دو باط رالنان 


١--فانظز‏ إلى الكّثْريو عن صغم وله 
۲ -وَكَذلِك الكُْزيٴعَنْ َو وعَنْ 
ا ا ا 
4 _وكدَلِك النَنْزية عن ظلم وَفِي ال 
6-وكذلك الكَنزية عن تعب وَعَنْ 
١-_-_ولقذ‏ حكى الرحهن فُؤلاقًالة 
ر او ا 
۸-ولذاك أضحى رَبَْامُشكَفرضاً 
104۹ -وحكى ماله قائ يِن قُؤيه 
E PE EEE 1۰۰‏ 
-١‏ لَك مَمًالةكونِوُۇق الورى 
۲-قذطبقث شرق البلاد وَعُّرْبَهًا 
EE EE E E‏ 
٤‏ -عَن ذي المقَالَة مغ تَمَافُم أمرما 
-٠‏ بل دائماًيُبيي ا إنبائها 
۹- لا سيمَايِلك الممَالةعِندكه 
EE EEE E‏ 
۸-إذ کان چشما كل موْصُوف بها 
۹ _ فالعاٻدود لِمَنْ عَلى العش اشوى 
لک ٤ے a‏ 
۱11 ولاك ُذجعل المعطل كُفر 
۱11۲ ا e‏ وله 


۹٦ 


م ۶ اه 5 
rb‏ 2 ¢ ار 


نۇم وَعَنْسَِةرَعَنْغَشَيَانِ 
EEE EC EREY‏ 
أفعالِعَنْعَبث وَعَنْبُطلانِ 
جز E E‏ الر 
حاص ذواليِْهْكَانِ والكفُرَانِ 
EE REE EERE‏ 
أفمرَالتاشبحخان ذي الإحشان 
أذ الغُرَير انين الوحمنِ 
مَلْصُورَةفِي مَؤضٍع وَرَمَانٍ 
(العرش و قفوي لون 
ردت فق رة دى الآذْمان 
شبحائةُفِي مُخكم المُرَآنِ 
ره ورمافي عار الامماز 


E‏ الر ا ا 
او الال فل الفُران 
بالدًات ليشواعابدي اللَيانِ 
E‏ المعطل بجاجڍٍالرخهمن 
هُوَمُفْمَضصّى المغقَول والبرْهَانِ 
ذب عَليكغ فغل ذي الهْهْكانِ 
SEIR EEE‏ بيان 


4-- اولس فسَادمابمُبين حى يخال لاعَلى الأذمَان 


ولِدَاك قَذشَهدَث أفاضلكم لها 
E E EEE E‏ 


أَذْمَانٍ َل ي كاخ لليرمَانٍ 


3 3% 


e 


و 


۳ 


۷- هذا وناسع عَشركا إلرَام ِي الك 
۱۹1۸ ي 
قفشل المغطل ٤‏ عن ثلاث مَسائِل 
11۰ کو 
آم ا؟ و ا و 
۲-أم لا؟ وَمَل حار البلاعة كلها 
۳ --فادًا التهب مذي الغلائة فِيه گا 
LS EE E‏ 
86ا ففخاتالضد هة ةا 
۱۲٦‏ ولأ شي لم رخ ب الذي 
۷- أل جز عن داك أ نفصير 


۸ --_حاشاه ر بل ذا وَضفُكم يَاأمّة الك 
ايوا ت ا رد 
١‏ أتراة أصبع عاجزاعَنْ قله «اش 
N‏ الل؟) يعني هَن بلَفُ 
۳ اتال ا ەک 


۳- لكل لأنْعُمُول أمُل رَمَانِه: 


۹۷ 


EEE EE 
افا اك الول بال هان‎ 
باليْطلانِ‎ e ت ل‎ 

هذا E‏ حَيمَيقَةالعوئان 
SOE‏ ا بالخرَانٍ 
فاللة ظ رالمغكّى لَه صَوْعَان؟ 
ملة E EEE N EE‏ 
لى واا فطل في اتان 
کک ا ریک الرلحيهن 
فِي القَُْضح أم ا لِحْفاءِ هَداالشان؟ 
عير لاالمبځوث‌بالمَرآنِ 
E‏ ي وکل رَمَانٍ 
ll‏ ويول «أمفه (ê‏ رافلان» 
ظط «الأِن» مل هَذَامِن التَِيان؟ 
قذقالةينْغيرقاكنْمانِ 
غل 5 انق الان 


روغث بصایزفم خماش اى 
حى إذا ما اليل جاء لام 
-وكذاغفولكغ أو اشكشعرثه 
E E‏ بإيخاش الظلام رَمَالَها 
OEE E EEE‏ 
۹ زمغ کم شُىَع لات فازتؤوا 
٠‏ ئَفْدِيمهم في العِلم أؤفِي تُضجي؛ 
إذگادمائدڭمعفائىذ 
إذفيهماضد الذي فم رت 
e LEE: 14۳‏ 
٤‏ إا على «جهم» وجَغد» أو على «ال 
6-وكداك انبا لهم فَفُغ الملا 
٩‏ -وَكذاك أفْرَاُ NEE‏ 
۷-كالكاك هي ة والأى لومم 
e ES‏ 
۹-_وكذاك أفراح المجوس وشبههة 
٠‏ -إخوان إبليس الليين ومجنده 
١---أَقَمَنْ‏ من وال على التُنزيل وال 
-١‏ كمُْحير أضحث حروالفة على 
۳- آم كيف يشغُر ائه بمْصَابه 
٤-ففُل‏ من الجهل المركب فُؤْكةُ 
٥-_وَمَمًاتخ‏ الأفْمَالِ في يَدِ مَنْ لَه الك 
۹-فاشألة فُنْح المُفْل مجكهداً عَلى ال 


- ۲ 


۹۸ 


صو الئهارفك ف عَنْ طْيرَانِ 
ياقؤمكالحشراتِ والفِئرَانِ 
E E E‏ 


في الجيان أذًاك دو إففْكان؟ 
ا او یاو ى رار 
ضِدَانِ فِي المغمَّولِ يَجِكَمعَانٍ 
ويُحال في علم وفِي عرفانٍ 
ظام» أو ذي المذقب الهُوتاتِي 
ص EE‏ تابعوالعغميان 
قذججامژوابعدارةالرّخمن 
ل الشّزك والتكزِيب والكُفُرانٍ 
والصابئين وكل ذي هان 
لا مرحبأابعساكر الئيطان 
ر ځي المبين وففخكما المَرآر 
االله هام كيف EE EE‏ 
pS IEEE EY,‏ 
فُمُاٌا لئَعَصّب كيف يَنْمَيَحانٍ 
-صريف شخان العظيم الشَانِ 
EER EEE EEL‏ 


۷--هَذا وخائم هلو اليشرينَ وج 
۸-سَرذ النْصُوص فإِنَهَافَُذنَوعَتْ 
والکظم تخي ین ایشا 
ا 

ادا و ال رة 
۲ واذكز نْصوص المَوق أيضاً فِي تلد 
۳-واذكز صوص عله فِي خَمْمةٍ 
4-واذكز تُصوصاً في الكتاب تَضَكَنَتْ 
-فتصكنث أضلين فام عَلَيهِما ال 
--١‏ كد الكماب كلامة شبخانة 
۷ غا ادها ست یون چیو قداو 
4 اذكو نضوضا ضا رفغا وهف 
۹-هى فة مغلومَةبالعَدٌ وال 
ای ف وا اك اى 
-بصان: أن الله قوق ماه 
و ق 
۳ يلْهَاصريخ مَوْضِعَانِ بشورة ال 
E E EE‏ 
-وبشورة التخريم أيضائالت 
اانا 
۸-وبشورة الشُورى رفي مُرَمّل 


e 
لا ت‎ ۷ 


۹۹ 


هارو أفربُهاإلى الأذْمَانِ 
طرق الأولَةفِي أ ميان 
رسيافة الألْقَاظ بالميرَانٍ 
مِهاوَأبِنَ البخرْيِنْ حُلَجانِ 
ع ابا لرن 
قغلوقة الكبيان 
مغلومةبرئث يِن الُفْصَانِ 
EE ED‏ 
رَمنْىوق لكان 
E E‏ 
راجا وإضعاداً إلى الدَبّا 


م 8 چ r‏ 
ٹف مد عدت م 


0 


رادت 


غراف ثم الأنبياء الثاني 
لوا ل ي الْصَانٍ 
E‏ ار EE‏ 
ا ا 
من راحةفيهاولاتبيانٍ 


م مو 0 
٠ # 4 ۹ » 4‏ ۹ ۰ 
سؤءَظيۉغم شانهةذوشاللٍ 


۹- فى ذكر تَمُطير السَمَاءِ فمن بُرذ 
٠‏ لم يشمح المكأخرولً بمَمله 
۸١|‏ ل فال التق دمون فورش ال 


1۲-ومحمّد بن جرير الطبري في 


مجبنأاوصغفأعَلْة فِي الإيِْمَانِ 
EE‏ اممداالشان 
ا e‏ کہ کت دة لوان 


# % % 


e 


۳ 


۴--هًا راديا وشرو الذي 
4-إتيانرَبٌ العزش جل جحلل 
٠-فانظز‏ إلى التفسيم والتويع فِي ال 
ES‏ ليولا اا 
۷ _ إذ داك الأممران فذدذكراوَبي 
۸ واللّه ما احكَمَلَ المجيءٍ وى جي 
۱۸۹ ا ال ا 
-٠°‏ ينل فقا أؤئَخيَىًا[أؤ خَلْفِىً] 


١‏ والله لا أيهم ينْئخيهه 


۲ کل رَلّامِنْ لهه وأقايِهة 


۳ والله لا يأتيهغإلامن ال 


ق ججاءَفِي الأخجار والمَرَآنِ 
وممجيكه للفضل بالميزرالٍ 
قران ئلفيوصريك بيان 
كهُمامجيءٍ الرب ذي العُفران 
ء الدَاتِ بَغدتبيُن البُرْمَانٍ 
نئم دوي عَفْلٍ مع اليرفُانِ 
أَوْعَنْ شمَائلناوعن أيِْمَانِ 
اعا قا ادرال ف ان 
رَعَن الشمَائل أؤعَن الأيِمَانِ 
غلو الذي مُوَفزق كُلّمَكان 


pA 8 


3% 3% 3% 


ا 


فى الإشارة إلى ذلك من السنة 
٤--_وَاذْكز‏ حَدِيثاً في الصجيح تَضَكَّنث ا ا ان 


|» ۰» 


E EEE O EEE 
وكاب ُو عِنْدَة وضع عَلى ال‎ -07 
ا و ي‎ 
-ولقذ أقارنبينافي حُطبة‎ 
PC EEN O LTE 
أمسى لل مَامُسمشهدا‎ هارتأ_-_-٠١‎ 
أنى فِي رُفْيَة المرْضى عَن ال‎ دَملو--١‎ 
EE ELE EE 
EE ST ES E E 
الملوات الغلا من فَؤْقهًاال‎ نأ_-_-٤‎ 
فق العزْش يُبصز حَلمَةُ‎ َُّللاو-٥‎ 
واذکؤ حَډِیگ حصَين  نالدرا‎ ۱۷۰“ 

ا ف م 
E E‏ 
EEE EE TE‏ 
۲-_واذكز اة لِمَنْ قَذقًال رت 
ا اطا 
E‏ 
86- إن كنت من أتجاع بجهم صاجب الل 
07--_واذكر حديشاً لابن إشحاق الوصا 


۷-_ في قِصَة اشيشقائهم يَسسَشُفځو 


E SI EK EEE 
وش ال ااا اران‎ 
ال ای اي‎ 
نخوالشمَاءِ بإضبجع وبََالٍ‎ 
ليرى ويشمَع فَولهةُ الكَمَلانِ‎ 
أ لازي مُروَفُزق ذِي الأُوانِ‎ 
هادي المُبين أت اتفال‎ 
الأذَْان‎ REE HEEE 
عباس صنو أبيه دو الإحخسانِ‎ 
كرسي عليه العزش للوؤحمنٍ‎ 
اتان خف لك الغيتان‎ 
ا د‎ 
ولرفېيي اذوه وکيل أوَان‎ 
أت المجشم فائل ا‎ 
جشفت] لشت بعارف الرّحمن‎ 
EEE EE EE 
E RE EE EE 
ي في الشمابحقيقَةالإيمَانٍ‎ 
a E قَدذقّال ذا َة‎ 
لراك ا شاه الطلان‎ 
خطيل والبِْهْتَانِ والعُذوانٍِ‎ 
ذاك الصدوق الحافظ الرَبّاني‎ 
ا و ال ان‎ 


۱۰۱ 


۸-_-فاشكغظم المُختَار ذاك وَقَالَ شأ 
۹4-اللَةه فوق العزش قوق سَمائه 
٠--_ولعزش‏ و ية أطيط مل ما 
-١‏ لِه مَالَقَى ابن إشڪاق من ال 
۲ ويل بف دة إا كان الى 
NEES‏ 
4-هَذًا ُو النَّطفِيف لا الكَطْفِيفُ فِي 
-_واذکز حَدِيتٌ نروله ضف الدجى 
فن ول رب ليش فزق شم ائه 
۷ --_وادکه حدِيك الصَّادِق ان رَوَاحةٍ 
۸۸-_ فيه الشهاة أن عرش الله فو 
0-واللَةُ فوق العرش جل جال 
دال فى اغا 
-_وَحديت يغراج الرّسُول فاب 
١--وإلى‏ إلله العزش كاد غرومجة 
۳ -_واذکز بقصَة حدق حکما جریى 
- مهد الوشول بأ حك إلهِتا 
٥-_-_واذکز‏ ديش ا لِلبراء روا أ 
-_-_وَأبُو عَوانة ثم حاكمْتًاالرّضا 
۷-_ قد صك خرة رَفيه نص ظاهة 
۸-في شَأنِ روح العَبِدِ علد وَدَاعِهَا 
۹--_ فت انى ضما 


٠--_حتى‏ ضير إلى سماء رَبْهَا 


ن الله رب العَزش أعظَم شَانِ 
بحا ذِي الملَكَوتِ والشلطانِ 
فُذأط رحل الراكب العجلانِ 
ججهيهي إذيَزميوبالغذوانِ 
يَزوي يوافِق مَذَْمَبَ الطكانِ 
فالخكم لله العظيم الشَانِ 
رع ولا كکيل ليران 
في EE‏ يل آخِ ر أؤئُانٍ 
E EEE EE‏ 
فِي شان ججاريةلدَى العَشَيانِ 
ق الماءِ حارج مذو الأكوان 
مَذدَارَصكگكة بلائكرَانِ 
وُو الصريخ بعايةالتبيانِ 
لقريظةينْسغيالرًب اني 
ن فۇق سبع وَفْفَة وزان 
وأُونعيم اا اتراي 
AEE E E EEE‏ 
وفراقيالمساكن الأبدَانِ 
أخرى إلى حلاقِهاالرًحيمن 
ف ا وع اانه ةب امان 


1۰۲ 


١--_راذكر‏ حَدِيثاً في الصجيح وَفيه تخ 
۲ يِن شخْط رب في السماءِ على التي 
۳-۔واڏکز دیش افد روَا بجاپڙ 
٤-في‏ مَأنِ مل الجَكَة الغلا وما 
٥-بَيْنَاهُم‏ في عَيِشهم ولَِيمهة 
-_لكتهم رفوا إليو ژؤوسهه 
۷-_ في لم الج كاز جل جلالة 
۸-واذْكز حَڍِيفاً قُذ راء الشافعي 
۹-فِي فصل يَوْم الجُمعَة اليَؤم ِي 
-_يَوم EE‏ لوت جل جلا 
١-واذكو‏ مقالكة ألمت اينه 
۲ واذکڙ حَڍِيت أٻي رَزِين تُم شف 
۴--واللو قالمعطل بسماعه 
-فأضول دين نبنا فيو أقث 
_-٥‏ وب طوله قُذ ساق ابن إمَامِا 
وڏا بُو تکربگاريخ له 
۷-واذكز كلام مُجاهِيٍفِي فول 
۸- في ذِكر تَمُْسير المَقمًّام لأحمَدِ 
۹ إن كال نييما فإ فُجاهدا 
٠‏ -_وَلَقذ أئى ذكُر الجلوس به وَفِي 
١-_أغيِي‏ ابن عَم نبيتاوبعيره 
۲-والدًارفطنيئ الإقام يميت ال 
ER a N‏ 


ٍي لذاتِ الجغل مِنْ هجرانٍ 
مجرت بلا ذب ولا غُذوَانٍ 
فِيوالشمًاءلطالب الإيمَانِ 
يَلقَؤدَينْفُصل وَين إلحسانِ 
وإذا بور اطع اال ايان 
داهو ال ي ذوالعُفُران 
حقَاعَليهغ وهو ذو الإخسانٍ 
ّريقهفيوأبُواليفْظانِ 
حَقَاعَلّى العزش العظيم الان 
ESE E NSE‏ 
ٴبطولو كم فِيويِنْعِرفَانِ 
ادان ا ا 
e‏ والت فان 
فى شكةوالخافظ الطيرانى 
وأبُوه داك EEE‏ 
«أقِم الصلاة» َيَلْك فِي شبحانٍ 
ماقي ذابالرأي والخسبان 
و د بخ ا 
ر روَا > جبجغفزالريًا 
ي ا 
آتار :دا الجابغيرجيانِ 
يا: لمث لِلْمرويّ دران 


۴۳ 


4-_ وجرت لِذَلِكَ فِْبَة فِي وَفُيِه 
-واللَهُ تاز دينه وكتابه 
لكل بمحَة رومن حزبه 
۷-وَقَدِ افتصرت على سیر مِنْ کي 
۸ا كل هَدًاقًابل الك أويل بال 


مِنْفِزفةالكغطيل والغُذوانِ 
وَرَسُوله في سائرالأزممان 
اة ق دكات ال تان 
ر TT‏ 


3F 3 9% 


ټ 


ارت 


في جناية التأویل على ما جاء به الرشول 
والفرق بين المردود منه والمقبول 


۱۷۹ -ذارأضل بل ةالإشلام من 
ومو الي قُذفُرَقٌ الشبيين بل 
١-وَمُر‏ الذي فكل الحُليمَةً جايع ال 
۲-_ وُر ِي فل الخُليقَةبَعْدَهُ 
۳-_وَهُو الذي فمل الحسين وأهْلةُ 
-٤‏ وُو الذي فِي يوم متهم أا 
- حى جرت بلك الدِمَاء كأئّها 
١-وَعُدالَه‏ الح جاج يشفكهاويف 
۷V‏ -وجرى بمكةٌماجرى مِن أجلو 
۸-وَمُو الذي انشا الخُروَارج مِثلَما 
4۹-_ولأج له شََمَوا جيار الخُلّق بغ 
٠-_ولأجله‏ سل العا شيوفهه 


تأويل ذِي التّخريف والإطلانِ 
رادت تلاشافؤل ذِي الُْرْمَانِ 
ا ال ورين ر الا حصان 
e‏ لكا فاتل الأفرَانِ 
فُعَدَوؤْاعَليه ومُمَرّقي اللحمَان 
ح جمى المدِيَة مَغْيَل الإْيمَانٍ 
ENR E TE EE‏ 
ابت اهاور 
ت شر الحجاج ذِي الغُذوانٍ 
EEE CEPE EE‏ 
8 الؤشل بالغدوان واليِْهْىَانٍ 
E E EE EE‏ وإاحساأان 


۰٤ 


1-ولأ جلو فذىًال اهل الاغغترًا 
1-_ ولاج له الوا بالكلا 
۳- ولأ جلو قُذ كَاَبَتْ بمصائه 
4-_ ولأ مله قد لوا اهل اللكما 
9-_-_ ولأ مله قد انكر والِتَمَاعَة ال 
١-_ولأجلِه‏ ضرب الإمام بسَؤطهة 
۷-_ ولأ ج له قُذقال جه ليس رَبُ 
۸- كلا ولا فرق الكَمَررَاتِ الغلى 
ا ا جا 
٠١‏ --_ ولا جله مجحدَت صمَّات كماله 
١-_ولأجله‏ أفّْى الججيم وجِنَةٌ ال 
۲--_ ولاج له فال: الإلة فطل 
۴ _ ولأ جلو فد قال ليس لففغله 
4- ولاج لهذ ك لبُوابئژولي 
-_ ولأ جج له زَعَمُوا الككابَ عجارة 
0 قا عِنْدَنًا شَيءٍ سى المخُلوق وال 
۷-مادًا كلام الله قط حَيَيقة 
۸- ولا جلو فيل ابن ضر أحمَد 
۹-إذ قال ذا القَوآن نفش كلاه 
۸۰۰ وهو الي جرا ان سيا والالى 
١‏ --فََأوّلوا خلْقَ الَموات الغلى 
۲ -_وتأولوا ع لم الإله وقول 
۴ -_وتأؤلوا الجغك الي جاءَث به 


p 


ل ماله مَدَّتْفرى الإيمَانٍ 
EEN ET NE EE‏ 
شبة الممجوس العَابدِي النيرَانٍ 
رفي الججيم كعابدِي الأؤئانِ 
EE EE E EE:‏ 
العزش حارج مَذوالأكروَانِ 
والعزش يِن رب ولارخمن 
هوي له بش جود ذي خضَعَانٍِ 
والكزش أخلؤةمِنَ الرَّخحمن 
ا اة كاذب و 
E E ER EEE |‏ 
مِنْعايةهي جكمة الدَيِانٍ 
رجكاية عش لِك الفُراآن 
مُرآن لم يُشمغ من الرحمنٍ 
لكل م جازويخ ذي اليْهَْانِ 
داك الخراعيئ غ العظيه الشان 
ااك لقا مه الاأكران 
IRE PE EEE‏ 
ومحدوتّهَابحڪيَيقَةالإفمكانٍ 
وَصِقمًاتوبالىلب والبْطلانِ 
رل الإلو ل ذإٍوالأبتان 


٤-بفراقِهالعاصرفُذركبث‏ 
°-وَهُر الذي جرا المرامطة الألى 
۹ --_ ف أۇلواالعملى مل تأؤل ال 
۷--وَهُو الذي جرا التَصِيرَ وَجِرْبَة 
۸ -فُجُرى عَلى الإشلام أغْطّم مِخكَةٍ 
۸۰۹۹ -وججويغ مَافِي الكونِ يِن دع وأ 
٠‏ فأساشةا التأويل ذو اليْطانِ ل 
1--إذ داك فيز المُرادوكشْفة 
1۲--قذ كان أغلم حَليّو بكلايه 
۳ -يتأرل الفُوآن عِندَركوعه 
4 هاا الي فا أ المؤيني 
-فانظز إلى الكأويل مَاتَعْيِي به 
١-أتَظهائغني‏ بو صزفاعن ال 
۷ -وانظز إلى التأويل حين يقول عَلُ 
E E EE‏ 
E AT a‏ 
a ۸۲۰‏ 
3۸۲۱ ودا تارب امتا حَقِيقمَة ال 
ونا تاريز اَي فذ أخرث 
۳ نمسق الحَقِيقًة إذنْسّاهدهالَدَى 
-لا حل بين أيِمة التفسير فِي 
-مااكلام اللوم رشوله 
1--تأويلةمُوَعِندَمُةتَفييزة 


Ep IE EES 
الود شرائع الإيمانِ‎ 
جلي ملتكمبلائزئان‎ 
SEE EEE. 
رخ مازافِيكاإلی داالاَنِ‎ 
ات خا تال ن‎ 
افر ت والإيمَانٍ‎ E 
وان ا إلى الان‎ 
قا يداك کل أو ن‎ 
روسج وده و ڍي ا‎ 
جا و التشوان‎ 


يۈمالمعادبُرۇيۆوَعِيانٍ 
ممذاوذلك a‏ التبيانٍ 


ه ر 


E NRE CELE ۸۲۷‏ 
۸-كلاوَلَانَفُى‌الحَيِيقَّةلاولا 
4۹--تأويل اهل الجاطل المردووعد 
٠‏ وهو الَذِي لا شك فِي بُطلابِه 
۱۸۳۱ جعم لظ LEE‏ 
۳-_وحملُم لَفْظ الكتاب عليه حك 
۳ كِب على الألقَاظ مَغ كذب عَلى 
-ولّلامُما أمرَانِ أفبخ منهُْمَا 
٥‏ إذْ ي شه دون الور أن مراك 


تاو صرف عن الؤجخانِ 
زل ال فرص عن الجفين فان 
د أئمةالإييمان‌والعرفانٍ 
واللهُ مضي فيوباليطلانٍِ 
األديهم باضطلاح ثانٍ 
ج ججاءكة من داك وران 
مَْقًالهَاكإبانمقَيوحَانِ 
جحد الهُدَى رَشَّهادَةٌ الهْهْكَانِ 
غيرالحيمَيقَةوَهي و بُطاَدنِ 


# % 3% 


e 


اده 


يما يلزم مدعي التاويل لتصح دعواه 


١-_وعلي‏ كم في ذا وظائف أرَع 
۷ ينه اليل صارف لِلَفْظ عَنْ 
۸-!إذمُدَعِي نفس الحَةِيقَة مدع 
۹ فإذا امقام لَكُم كليل الصرف يا 
٠‏ -_وَهُو احيَمَال اللَفْظ لِلْمغكى الْذِي 
فادًا أتيشم داك طولفُم بأف 
1 --إذفلفغ إد المراةكدًائمَا 
۳هَث أنَةْلم يَفْصدٍالمؤضوع ل 
٤‏ عير الذي موه وُذ يكو 
6 لع فد وتلاوة وت كول دا 


واللو ليس لكمبهيًّ يدان 
ETE E EEE‏ 
للأضل لم تخكج إلى بُرْمَانٍ 
ر تالف دق التانى 
دا دلكة؟ اتوص الكيّان؟ 
ك المَض د أنمَع وَهْوَ دو إفكانِ 


1۰¥ 


١-مِن‏ قَصْدِ تخريف لها يُسمى بتاً ويل مع الإنعاب للأذْمَانِ 

۷ -_واللّه ما القَضدانِ فِي حَد سوا في جكمةالمتكلمالمتَانِ 

۸ -بَل جكمَة الو من بطل قَضدَُ ال _خريف ا 

۹-وكذاك بطل فقُضتة إنرَالهًَا مِنْعيرمغنى وَاضح التّبيانٍ 

٠-وَمُماطريمًافزفكين‏ كلامُما عن مفصدالفُرآن فنحرفَانِ 
FF 3%‏ # 


# و 


۳ 


في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التاويل 


91 انى اتو ب اتغا ابطر اخرى ول انف م ال فن 
۲--_قفال المراد حقائق الألمُاظ ئح ييلاوئقريباً إلى الأذْمَانِ 
۳ َكَرَت عن الإذراك للمغمُول إلا م في مال الجسش كالصبيانِ 
-٤‏ كي يبر المغمُول فِي ضور مِن اڵ مخشوس مَفُهٍولالَدَى الأذْعَانِ 
وو ا ا ذا القض دوفو جتاية يق جان 
۹ هاا الذي مَُذْمَالَةمَعَنَفْيه لحقمّاق الألمَاظ فِي الأعيان 
۷-_وَطريمَّة الئأويل أيضأَكَُذْعَدَث مُشْىَقفَةيِيْهذِالځلجان 
۸-وكلاهُمااتمَقَاعَلى أ الحقِي فَةَمُلَْف مَضْمُونهاببيانِ 
۹4 لَك فد احْكَلفَافَيندفريةِّكة ا ا 
٠‏ لَك عنتمم أريد وها ي الاهن |د غد ي الأعبان 
١‏ اد داك مَضْلحة المخاطب عِنْدَهُه E E E EE‏ 
1--فكلامُماازنكجاأشدّجتاية مجييث على المُرَآنِ والإيمَانِ 
ا ا ا ا 


۱٩۸ 


۴ وكساط الأؤغاد والأؤكُاخ وال 
کل إذا قاب ةبالص فا 
ا ایا 
۷ - بل دونه قُظْهُورهَا في الوحي بالل 
۸- اغوم اويل الغو لكغ ول 
۹ -_وكذاك تأويل الصَمَاتِ مَعَ انا 
E EE E ENE‏ 
_وأشد يِن تَأوي لا لِحدوث م 
۲ وَأشَدٌ من تأوي ليا لحياته 
۴ واد ي اردكا تة ال 
4-وأشد يِن تأويلالكلايه 
6 وَأشدٌ من تأويل أهْل الرَفْض أ 
واش د ن ئ أويل كل مول 
۷-إذ صرح الوحيان مغ كنُب الإلد 
۸-فلاي شي ء حن کقَاڙبدًاال 
EE E E E E‏ 
٠‏ _ألكغ على تأويلكم أجرَانٍ حي 
هلي ماهم آم ڼې غب 
۲ رفوا عليه إن فدرم أؤ فك 
IAAF‏ -لائخطمئكم مجنو ده مم حط 
ul LER‏ 
۵ -_ وُو اواب عَن المْعَارض إِد به ال 
٩‏ لكر داعيو الخال وَلويُسا 


EES E EEE 
له ل بلابُرْمانٍ‎ 
E ER E 
ثتأۇلالباقِيبلافُرفَانٍ‎ 
ملء الحييث وَملء داالمَرآن‎ 
E E E EE E 
ا العالم الممخشوس بالإمكانِ‎ 
اة ي الاكرزان‎ 

ع عند ذِي الإنْصّاف والميرَانِ 
بالمًيض مِنْفَكال ذِي الأكُوَانِ 
جار القَصّائل حارَماالشُيحَُانِ 
اتان مرا الوحهان 
ي بجيييهابالفؤق للأ حمن 
أويل بل أنشم عَلى الإيمَان؟ 
فهاتَواوَات ضح المَْرْقَانِ 
الا غيل تاو وزرب 
منلهانفلامابلاغُذوان 
واعَن طريق ساكر الإيمَانِ 
م اليل مَالاقى مِنَ الدّيدَانِ 
والله يس لم بيذي إمكانِ 
E E EE‏ 
دكم عليوكل رب لمان 


۱۰۹ 


۷--_فأاولًةً الإثماتِ افر 
۸ت زيل رب العالمين وري 
۹-أنى بُعارضهاكَاسَة هَذِوال 
SES E 1۸4۹۰‏ 
١ف‏ لكهيكم هَذِي الغُلوم اللاءِ قَذ 
e‏ 
۳-والله ماذْجرث لَك لِقُّضيأةٍ 
4 لکن مول القَوْم كائ قوق دا 
9٥-ومُم‏ أجل وع لمهم أغْلى وَأ 
7 لاك صانم الإلدة عن الذي 
۸4۹۷ سيم اريف ئأریلا گا ال 
۸--وَأض فم أفرأً إلى دائ الفا 
۹-_فجعلم الإثبات تجسيماونذ 
٠‏ فَقَلببُم تلك الحَمَائِق مِفْلَمَا 
١-وجَعَلُم‏ المَمدوح مَذمُومأكذا 
۲ -_وَأرَذنم أن خمد وا بالائبا 
Ep REE EES E‏ 
٤-وج‏ كلثم الوحيين عير مُفِيدة 
٥-_-لكن‏ عُمُول الاين عن الهُدَى 
۱۹۰٦‏ وجعلفم الإيمَاد كفرأوالهُدَى 
-١ ۷‏ اع اميه غقفولاماأرا 
۸ _ حى اشكَجًابُوا مُهطعينَ لِدَغْرَة الل 


۹-يا وكيم لو يَشْعُرُون مَل دعا 


م لهاالجبال وسائر الا کوان 
مع فطرةالرّحمن والهُرْهَانِ 
أذْمَان بالشيهات والهَدَيَانِ 
لا ال اتال رار وط ان 
دُخرث أَكَم عن تابعي الإحسانِ 
EEE EB E‏ 
أكم يهم ياأولي الفُفْصَانِ 
فُذراً EE EEE,‏ 
رف أن بژخرف الهَدَيَانِ 


ر 


شّرأوأفبمحڪيلةدابهَْانِ 
ا ودام مِنْأفبح العغذوان 
NER AE ECEE‏ 
ع َعم (لكل) لِمَنْ يَافِرْقَة اهكان 
ع ماكر لاوا ران 
ليلم والتّخحةيق واليِْرْمَانٍ 
MRE EE EEE‏ 
َي الال وَذامِنَ EEN‏ 
الا أن “وغل الان 
غطيل فذهَرَبُوامِنَ الإيمَان 


ESTEE EEE 


11۰ 


# 


ارت 


ر 


في تشبيه المحرّفين للنصوص باليهودِ وإرثهم 
التحريف منهم» وبراءة هل الإثيات مما رموهم به من هذا الشبه 


- ماوت ةشور 
ورت المحرْف يِن يهو وهم أولو ال 
1 فأراة ميراك الكلاّةيئهه 
۴ لِد كان لَقْظ الكَص مَحمُوظا فما ال 
4“ فأراة تبديل المعاني إِذهي ال 
"-_فأى إليهاوَهي بَاررَّةمِن ال 
1.۔--فََمًى حَفَائِقَها رَأغطى لمْظهًا 
۷ فجتَى عَلى المعْئَى جتَايَة جاجد 
۸-وأئى إلى جرب الهُدى أغطامُم 
۹-إذىًالإنه4فىيهة رأ 
٠‏ في هَنْكٍ أشكَار اليهود وشبههم 
۴۱ با لی بی رک اغا 
۲ َع احكمُوا من بَعْد مَل هَدًا الي 
۴ او يربان لاط 
1۹۲٤4‏ وَكَدَلِك الجهْمئ فقيل ا له «اشَوی» 
--_ قال اشكّوی «اشكَولى» وَذّا من هله 
۱۹۲٦‏ عشرود وجا بطل اللَأوبل باش 
۷ --_ قد E EE‏ 


خريف والتبديل والكثْمَانِ 
يل والكنْمَان في الإمكانِ 
ألمَاظ ظاهرة بلاكئْمَانِ 
مغنى وى مَؤْضوعِه الحقاني 
رجکی على الألْمَاظ بالغُدوَانِ 

الود د ودام مو ال ن 
يله من الذي يحاي 
يِن فرزفةالقخريف لِلفُرآنِ 
ولي وغوه وغي ذي عِزفُان 
E ER WERE CE‏ 
N EET ECE‏ 
فأبى وراد الف الان 
أ اسا 


۲۹ - هي في في الصواعق إن ترذ تَحةِيمَها 
E E E‏ 
وكذلك الجهمئ عَطّل رَضفَةُ 
فما إذافِي نميهم لِصِمًاتِه ال 


EEE RE EEE 
في و حي رب العَزش رَائِدَتَانِ‎ 
وَيَهُودقَذرَصَفَوةٌبالنُمَصَان‎ 
غلياكمابينئُةأخَوَانٍ‎ 


# # %F 


في بيان بهتانهم في تشبيه أهلٍ الإثباتِ بفرعون وقولهم 
إن مقالة العلوٌ عنه آخذوهاء وأنهم أولی بفرعون وهم أشباهه 


۳- ومن العَجائب فَوْلْهُم : فِرْعؤن مذ 
--_وَلِڌاك قَذ طْلَّبَ الصُعُود إِلَيهِ بالك 
-هذاارأبتًا؛بكئېهم رين 
-فاشمَغ إذأمَن ذا الذي أوْلّى بِفِْز 
۷--وانظز إلى مَنْ فال مُوسی كاذب 
۸ فمن المصائب أذ فرعؤنيكة 
۹-ويفُول: داك مدل لِلدّين سا 
٠‏ إدٌ المورّت ذَالَهُم ِرون جي 
-١‏ فهر الإمَام لهم وهاديهة r,‏ 
۲ هو آنكر الوَضْمَين وَضف المَوْق وال 
۴۳ --إذ قَضدة إنکاز دات الرت فال 
‰-_ ويرام اء ب شالم وبال 
EE EEE E‏ 


َة الغلۇودًاك فى القوار 
زح الذي فد رام من هَامَانٍ 
أفُرَامِهة EEE.‏ الآذان 


عَودً المُعطل جاجد الرّخمن 


ع نالقمشاد د وَذامِن 
س رمی بو ۾ المولوة ن اف 
جوع يَفوفمُم إلى النيرانٍ 
E EE E E‏ 
ERE E EEE,‏ 
ووا ا 


11۲ 


١‏ --_وأئى إلى التغطيل من أبرَابه 
EE EC EEE‏ 
۸ --وأتّی إلى وَضف الغْلَوٌ قَقَالَ دا الك 


6 


۱۹4 -فاللفظىذأنشاثين تيلقا 


GE 
ا إلى ا فالمًادوا ل‎ 14۲ 


۴_فافزإلى فل صَفِبر في بَذَيْ 


ا وا او ا 
وكساة وف الواخدالمان 
يبلغ ولو كانوامِن الشُيحُانٍ 
أل اليلوغ وأغقَّل الإنسَانِ 
NEN EEE TEESE‏ 
شَيْطّان مَايَلْقَّى مِنَ الشَيطانِ 
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في بيان تدليسهم وتلبيسهم الحق بالباطل 


--قالوا: إذاقالّ المجشم ربا 
٥-فَسلوٴ‏ گم للعرش مَعنی واشتّوی 
۹-واعَلّی) فکغ مغن لها ضا لَدَى 
ا 
داك مُعَطْل هي الجا 
۹ل للف جفجع ويلك غین 5ا زي 
٠--العزش‏ عرش الرَت جل جلا 
EEE NEE E EE‏ 
۲-وَفُحمَدّ والأنبياءُ بجميغهة 


۳ م مهم عرفاأ وُه عَرَفوةٴمِنْ 


حَفَأعَلى الغزش اشتو 
أيضا لَه فِي الوضع حَمْش مَعَانٍ 
قرو قَدَاك إمامهداالشَانِ 
ا يراضح التبيان 
جع م مَأ ِي فيهامن EN‏ 
قد CEE EE‏ ذاعوقان 
و«اللام» إلمغهرد في الأذمَان 
فل المجازولالةُرضعَانِ 
ي 
رب عليه قداشتوى كيان 


ی بلسَانٍ 


11۳ 


4 - لم تُفُهم الأذْعَانمِلْة سرير بل 
۱۹٥‏ رل رتا على رر 
اول اعرش الى 
۷ - كلا رلا عرش الكُروم وله ال 
RIE CE LES ۱۹۸‏ 
۹٩--_وَعَليه‏ رب العالمينَ قَدِاشىَرّى 
وگلا اشترى!المؤضولبالحرف ازو 
۹۷۱ -افِيوإجمالوَلامُوَمُفْهة 
۲- ركيب مع حرف الاشتِغلاءِ ص 
۳-فإِدًا تركب مغ «إلى» فُالقَضد مغ 
٤4‏ _ وإلى الماءِ قَدٍِ استرّى» فممَكَدٌ 
- لکن «عَلی الغرش اشتوی» ُو مُطلَقٌ 
-لكلّماالجهمئ يَفْصرئهثة 
۷ --_فإذا اقكضى واو المعيَة» كال مَغ 
۸۸-فإدا اتی مِنْ غير حرف كاد مغ 
۹-لا تلبشوابالجاطل الح الذي 
٠‏ -_ واعلى) للإشتغلاءِ هي عقَيقةً 
١‏ وَكَذَلِك الرحمن جل جلا 
1 -_ يا وَيْحَة بعَمَاه لو وَجَدَ اشمَة الو 
۳ لَقَضّى بأنٌ اللَفْظ لا مغك ل 
فياك قال أنمُة الإشلام في 
۹۸٥‏ ولذ أح فاكم على كىب لَهُم 


E E EE E 
عبد وى تحت الحضيض الدَّانِي‎ 
أغكاب في رث وَفِي بُسكَانِ‎ 


للاشي رالا رلا ممجازئان 
في ‌الغلؤبوضع كَل لمان 
مغئى اللو لضفه بيان 
بَِمَامصَلَْعَيَهَامَع الإتقمَانِ 
EE E E IRE E‏ 
ا اشيواءَمُقَدم والتّانِي 
CE EEE‏ 
فِيولدى أزباب ذاالشَانٍ 
لم تحئمل مغنى سوى الو حمنِ 
إل ال ا اه 
قمغاأمائُذساءكه بيان 
ن 


3% 3% 3% 


11٤ 


@ 


ره 


و 


في بيانِ سببٍ غلطهم في الألفاظ والحكم عليها 
باحتمال عدة معان حتى أسقطوا الاستدلال بها 


EE ERLE EES 
واللفظً بالتزكيب نص في الَذِي‎ “۷ 
ا را حف ني‎ 
4-_فيكول لصا علد طائِمة وَعِذ‎ 
-وَلَدَى سِوَامُم مُجمَل لم يَتَضٍخ‎ ٠ 
لمهم داك الخطا‎ َنولوألاف_-١‎ 
طال المراس لهم لمعا كما اش‎ _ ۲ 
۴-واليلم نهم بالمخاطب إذهُم‎ 
وله أت عَِايةٍبكلايمِه‎ -4 
-فخطابة نص لديههمَاطِع‎ 
0-لَكَلّ مَنْ مُوَدُونَهُم فِي داك لم‎ 
وقول يَظهر ذا ويس بقاطع‎ ۷ 
ولاف للام ن مُومُفكَد‎ _-4۸ 
4-مُو اطغ بمرادوقكلافة‎ 
والْفتَة العُظمَى من المكشلق اأ‎ ٠١ 
يَغرف اليلم الذي فِيهالكلا‎ مل١‎ 
ریب اين‎ 0 
قهوالربيم عي فوم لم يكن‎ ۳ 
ESE E E TENT 


وَفِي الاغيجارفْمَاهُمَاسِيِان 
قَصَد المحاطِب ينه بالتثبيانِ 
مث إلى الأفي مم والأذقَانِ 
سوام موظاهزالئبيان 
لهم المُرادُبواتصّاح بيان 
ب وإلفِهة مَغعَْاه ول رَمَانِ 
E IEEE E‏ 
أؤلى بو ين سار الإلسانِ 


مخذوع زي الدّغرّى خي الهَذَيَانِ 


ص ت 


ا 
E E E E‏ 
۷--فأراة تَضجي حا لها إذلَم يكن 
a‏ 
E e TE‏ 
E E‏ 
-واللًاس ليشوا آمل تفي لِلَذِي 
١‏ والريفٌ بيهم هو المد الذي 
| 
E EE E‏ 
روه واف لواب اركف 
E ۲۰۱٦‏ 


۷ -واللويلهُوكَذ 9 مَمغتاذاولم 


۶ 


۸-يَامَلبريدتجارَةنلجيومِنْ 
۹-ونَفِيذة الأزباح بالات وال 
SE SSE‏ : 
-قيىء لهائمنائباع بمتله 
EER ELE ER EE‏ 
IE E E ES‏ 
مَك واللّهِ المُحال النفش أن 
-قاشمغ إِذاً سَمَبَ الصلَال وملشا ال 
٦‏ تع بالأفظ المرب عار 
¥ اا جين باق بالّزکیب مځ 


| 4 


_-n ۲ 


تفدأصجيحاوفوُوبُطلان 
مل رمَا جښزی وَسوءهَوَالٍ 
نفد الريُوف يَرْوج فِي الأثْمَانِ 
اي النقَودفجاءَ بالذوانِ 
و ط ل E‏ يَبْغيوباليهَْانٍ 
ق 
E DIETER EE‏ 
دراج فِي الأشقّار واليذدان 
بججوازه بجهرأبلاكفمان 
و ا 
عير بمرايم الفُلطانِ 
EE EES EEE‏ 
نَكَذِب عَليهم و ربح ذِي البْهْسَانٍ 
غضب الإللووموةِد التيران 
ځور الحسَانٍ ورؤية الرحهن 


ر ٤‏ بذا ودغت با لشَيْطانِ 
5 و لخصضمَانٍِ 
EEE‏ 


فه 


OEE‏ لتبيا 


۱۱۳ 


۸ جنْدّيُادي بالبيان علي همد 


۹ - كي يَخحصل الإغلامٌ بالمقصود مِنْ 
EE DEE EE ٤‏ 


ساچ که 


٠‏ فيفك 
١-وَيَروميلةلمظة‏ كذ ځحمَلث 
١---فتكود‏ كوس الشّلاق وَعُدة 
يفول فا قفشل والفظ ف 
4 وباك يفغد كل عل في الورى 
٠إ‏ أكفز الألْمَاظ تفل داك فِي اأ 
۹ -لَك ئ إذّاقا رمث رَالَ الذي 
۷ ۇف ذا تجرد كاد مُحكيلالِعي 
۸لک ذا التّجريدَمُمْكَيِع فإلّ 
۹-والمفردات بعّیر ركيب كود 
٠‏ وَهُئَالِك الإ مال والئشُكيك وال 
1 -فۆدام علو رافموائفله 
۲ وَفٌضؤا عَلّى الكركيب بالحكم الذي 
۳ - ج لارتچ هيلا رتدليسأوَتا 


ل ناقاب إئامۆوأان 
إيرادو و صيرَفِي الأذمَانِ 
حىًّىيُقَليِلٴُين الأزكانِ 
ی ری دا فك کلام ا 
EEE EE SSE‏ 
E E E EE‏ 
إفرَاد قبل العَمَدِوالتبيانِ 
دكاد مُحكَمَلا لذاالوخداني 
ر رادو أوفي كلام ثانٍ 
کو ل نك بى لاان 
ES IEEE E‏ 
جهيل والإتيان باليُطلانِ 
PERE‏ به اة الوخدانِي 
بيساوتزويجاعَلى العُميانٍ 


E E % 


e 


۳ 


و 


في بيان شَبّه غلطهم في تجريدِ الألفاظ بغلط 
الفلاسفة في تجريد المعائي 


‰٤‏ هذا متاك اللَه من إضلالهه 


لاله في مَنطق الإنسَانِ 


٥-كمُجركاتِ‏ فى الحُيالٍوَقَّذبَنّى عليه اأؤمر‌الينيان 


11۷ 


-ظلوا باد لها ۇمجودأخارٍجاً 
EEE O‏ 
4۸-لكتهاكليةإنْطاقثت 
۹-يذغُولةالكلى ومين 
0٠‏ كريد ذافِي الْعْنِ أؤ في حارج 
VER GE ۲۰۵۱‏ 
۰0۲ لكل تجۇدماالمقَدىًا : 

۴۳-فتجرذ الأغيان عَنْ رَصْف وَعَنْ 
-فَرْض يِن الأذْعَانِ يَفُرضه كَمَر 
SS A‏ 
۲٠۵٦‏ ريد ذِي الألفاظ عَنْ رکا 
۷ -والحق أن كلّيهمَافِي الذْهْنِ مَفُْ 
۸ -فيفُوكَك الحُضم المْعَايِد بالِّي 
۹ -فعليك بالتّفصيل إن هم أطلقُرا 


رۇ مج وما لَؤ صځ فِي الأذْمَانٍ 
أفُرَادها كاللَفظ فِي الميرَانِ 
E EE EE OR RE‏ 
نكل فييليس فِي الإفكانِ 
مُوّكالحيال يفو شكرانِ 
وواه مُمْىَيغ بلاإفكان 
ضع وَعَنْوَفْتٍ لهَاوَمكانِ 
ض ال لمشكَجيل مُمَالهَافَرَضَانِ 
ال امن ديم قان 
وَكَدَاك تٌجريد المعَانِي اللاي 
وض فلا تحكم عَلَيهِ وَهُوَ فِي الأذْمَانِ 


# 3% 3% 


e 


0 


ر 


في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين 
ما یجب تأویله وما لا یجب 


٭ "۰ NET‏ رالملقولِعَن 
د هرا 
۲ -قؤل الشيوخ حرم تأويل 


IEEE BEER E. 
إذقضدمم شرح والكبيانِ‎ 


11۸ 


۳ --ۇ دا ئأۇلاعليهم كاد إن 
4 -فعلى ظواهرمَائمُؤ نْصوضهم 
٥يا‏ يهم أجرؤا صوص الرّحي ذا ال 
١‏ بل عندهُم تلك الوص ظرواهِر 
۷لم تعن سينا طالب الحم الذي 
۸ -وسَطوأ على الوحْيَيْن بالئًّخريف إذ 
۲۰۹۹۹ ئ ا «الأغرَافي» بُو شف» 
٠١‏ -فإذا مَرَزْت بال ع مران) هف 
١--وعَلمك‏ أن حَقَِيقَّة التأويل َه 
E 2 ۷۲‏ 
E E EE ۹‏ اله مني بذا 
4 -وأتؤا إلى الإلْحاد في الأشماء وال 
۹--فاشمَی كل مُا 

i ELEN 
۸-وأتى بتأويل كتأويلاتهم‎ 
اواك او‎ 4 
CS EE EEE < في ا‎ ۰ 
داوق دأفرزنم آتابأب‎ 


سی جخده 


E DE E E 


Af‏ کملرامپایگ عونل 
۵هن أ بى جاء تكم وأيْنّ : ناولم 


م 2 


الا لما بلا کک 
خرن ب اروا ور 
لف ظكة ا ن الإييقَانٍ 
يخي الي ومُقَمَّضى البْرْمَانٍ 
EE E E.‏ بر ج ثانِ 
و«الكهْف» راهم مُه مُفَُضى المَرآن 
ك القَصضدفه موف راي 
الحَقَِيمَة لا المجار الاي 
1 ا ع وَذاك أففث دان 
خريف للاألمًاظ بالههْكَان 
ليسأعلى الغميانِ والغُورَانٍ 
لوار بلا فرقَانٍ 
TEER EE EE‏ 
وكا E E E‏ بوزالٍ 
يَاصريځ العَل والْمِيرَانِ 
أو ا وا ل ال ان 
لائ جخ ولايِتةالإحخسان 

أواالقواعد رة الأزكانِ 
وَعَلّى يدي مَنْ يا أولي التُكرانِ 


۱۱۹ 


7 فلأي شي ء حن ماز وان 


م 


۷- إا التضرص أيه ية 
۸ فياك حكمتاالغفول وان 
۹-فلاي شيٰء فذرَمَينُم بيا 
٠--الأضل‏ مَعْمُول وَلَفْظ الوحي مَغ 
E E E‏ 
14۹۲ -فذزواعداوتَتافأإلَو رَرَاءَتا 
7- فيم عدۇكۇ رُم أغداؤئا 
٤‏ يلك المجشمة الألى قالوا بان 
as‏ 
۰۹٩‏ ٠-وإليو‏ قذعرع الؤشول حَيَيقة 
وناك قارات بالات 
4۸-وكذاك زل كل آجرلياةٍ 
۹-للانيداءِ والإنيّهءء رَذان لل 
-وكااكڭ اوا إتەمىَكل 
أكون داك بير حرف آم بلا 
۹-وكداك الوا ماحكيتاعَنهُة 
CE E ER EE‏ 
٤-حلَى‏ نَشوقَهم بأجميبًا إلى 
pT‏ 
FETE‏ 

ETN 
e E 


سے ٤‏ 
خخ فة ص 


_m 4۷ 


مُويِتون ر مَُفِقمَان 
لم فض E‏ با ال إيقان 
الا ا 
حوب البَشوس ونحنْ كالإخرَانِ 
E E‏ 
ا ازا ةدروالا ان 
اللَةَفُوق ججميم ذي الأكُوَانِ 
وإليه زى وخ ذِي الإيمان 
وكذاابْنْ زيم مُضعَد الأبدان 
ق العزش فا EEE‏ نن 
تخر السمَاءِفهَاهُىًا جهَّانٍ 
أ ممم أي اللَهمِن مدان 
قامَ اكام بوفقفياإخرانى 

صَوت فَهَذا لس ف الإفكان 


4 


م ألا أؤ فال داك الاي 
أو فالَة الرَازىٌ ذو ال بيان 


1۲۰ 


۹ الوا لا قال الوّشول وَقال فِي ال 
ا 
۱1 إأجشفوفمبالغقول أثزكم 
1۱1۲ -ئكخالفواإاعليهوىڭا 
۴-قإذافرغايلهغ فخلافا 
4-ئالعزش علد ئريقاوفريقكم 
-مَافَوقَة شَيءٍَ وى العَدَم الْذِي 
1-قا الله مۇمجود ماك وإنماال 
۷--اواللةُ عدوم ماك حَقِيقَة 
۸-هَذاهُرو التَوْجيدعَنْدَفُريمَبًا 
۹ وكذا جَمَاعَنًًا على الكَحقيق في ال 
٠‏ ليمت كلام الله بل فيض من ال 
1-فالأَرْض مقافيهالَةُىًُۇل ولا 
بۇ ئى بالوخي وغو گلا 
۴-وكدًاك ىڭ اإىزۇىىا 
4- زىم ائائزا رة ال 
9-إذكل مَزئي يَفَومبكفُيه 
١ي‏ أن يقابل مَل يرا حَقِيقَة 
۷-- وقد تَسَاعَذنًاعَلى إنطال ذا 
۸-أماالبليةىھى قزل فُجشم 
4-موىوةوكلامايلةبَتا 
- سي الأيِينُ كَلامَةمِنة وأ 
فة الأداءُ كما الأدا إرُوله 


قران كيف الدفغ لِلْمَرَآن؟ 
e‏ اك ای ان 
E E RE‏ 
حورب ورتخنُوآنتم لمان 
مهل رونم أخوَانِ 
EEE E E ETE‏ 
لا شيءَ في فى الأذهان والأعيانٍ 
چ E‏ وق ِي الأكرَانٍ 
بالدّاتِ e‏ مَمَالة e‏ 
وَفرييَكه و EEE NEES‏ 
وراة جير والقرآنٍ 
EE E E OE‏ 
في داكتخخوأنئم يفلا 
عَينْ المُحال وَلّيس فِي الإفمكانِ 
مدوم لا المؤمودفي الأعيانٍ 
E EE OEE,‏ 
مِنْعيربُغڍيمُفرط وَئَدَانِ 
أنتم رخن EC‏ مَُافَؤولانٍ 
قال القُرَانبَدَامِن‌الرّخمن 
E ESE E EEE‏ 
اوا ا وت اا هرن 
رَالْقولٌ قول مرل الفرقانٍ 


۱۲۹ 


-هذا الي فل اوأئلو إل 
۳ ع اغا عا 
إلا بيت الله يَلْك إصَاة ا 
-فعلام هذا الحَرْب فيمابيئنا 
E E E E‏ 
ول ا 
۸-أولافلَامِتارَلاينهغ ودا 
۹-مَ ايمول مجه وَحْصُويفة 
- فو فام مُوقاعِدمُوَ جاجد 
١-ي‏ ماب أويل يفول وئار 


َيل الخال رداك ذُوبْطلان 
مابيىتاللوينَفرنِ 
EE‏ لا الأؤصاف للرحمن 
مَعَ ذا الوقاق وحن مُْصضْطلِحانِ 
E EEE‏ ة التجسيم بالإذْعَانٍ 
إثباث دي و و الديّان 
EE EEE‏ 
تزييوبالئًّغطيل والكَمُرَانِ 
هر ت لقا E‏ 
ا ا التَأويلِ بالتُكران 


# % %F 


e 


ارت 


في المطالبة بالفرقٍ بين ما يُتاؤلُ وما لا يُتاَولْ 


E STR 
تعالقكلممكذ‎ e A: 
!اذ لِه أؤْصاف جشم مفُخدَث‎ -6٥ 
E CE E ETB 
۷-فَوَصَمََةُ بالشمع والإبْصَارِ مَغ‎ 
۸-وَوَصَفْبَٴٌُبمشيئةمَع فُذرةٍ‎ 


وا وال خاي فلا 


وَمَنَغدَةئّمريق ذِي بُرْمَانٍ 
اي روفن 
OE SE EEE‏ 
ل تلبيخي للاخ ال ان 
يفضي إلى الئَّجييم والجدئَانٍ 
نفس اليا وعِلم ذِي الأكوانِ 
وَكلايِه الي ف مَعَانٍ 
ضاف حَفَاأَفَأتِ بالفُرْقَانِ 


۲۲ 


۰ بين الذي ُه 


مضي إلى اللجييم 


ضح البُْرْمَانٍ 


لايَفَضيوبواف 


١-واللە‏ لۇ شرت يوك ٤ا‏ لم يفيرواأبداأعلىفْرقَانٍ 
FF %‏ % 


7 


از 


ر 


في ذکرٍِ فرق آخر لهم وبيانِ بطلانِوٍ 


۲ فلذاك قال رَعيمُهم في ميه 
۴ هَذِي الات عُمُوًا دلت على 
110٤‏ لدا ماعن الكّأويل قا 
e LEE 160‏ 
يقال هَل فِي العَفُل ئ جسيم أم ال 
لام يفيو قائقرا موا 
۸- أو فُلُم يفضي بإئمات ل 
۹-أوفُم يفيه فِي وضف ولا 
الا لان ا 
-١‏ وبمال قذشهدالييان بأنه 
۲-مع رَأفۆرمَحبۆةلعباده 
ا کے ا تالک راف دوں اغ 
ومر الدّليل لتاعلى عضب وبُدفُ 
-والتّص جاءَ بهَذٍِ الأؤْصَافِ مث 
EEN MECER‏ 
۷-أقَُفئ آحاد الدّليل ونل 


رقا وى هذا الذي تَرَيَانٍ 
إثباتِهامع ظاهرالمُرآنِ 
جب ياأحّا الكَحْفِيقِ والِرفًانِ 
e E‏ 
اا ا 
فُفِرَاركميئهالاًيّمَعانِ 
ق قوق لقان 
وان فأواالآنَبالفُرقان 
اوو 
أل الوَفاءِ وكابعي المُرآنِ 
EC EE‏ 
ل e‏ اشا ال فى لفران 
يفضي إلَيهَافهي فِي المُرا 
ول نَمُيأيَاأولي العِرْفَانٍ 


۲۴۳ 


۸۸-أؤْنَمُي مُطلَقِو يدل عَلى اليما اأ 
۹- أفبغد دا الإلْصافِ وَيْحَكم وى 


١--وتخيز‏ نكم يهم أؤ إلى ال 


مرن والآاثشاروالإييةمانٍ 


3% 3% 3% 


e 


ره 


في بيان مخالفة طريقهمْ لطريق اهل 
الاستقامة نقلاً وعقلاً 


--واغلَّم بأل طريمهُم عش الطري 
۲- ج لوا كلام شيوجهم نَضالَه ا 
-وگلام زه وقول رسول 
4-فتولدث يِن ذَيْيْك الأض لين از 
11%0 -إذين قاح لانِكاح كزْنْهَا 
۲۱۷٦‏ عَرضوا الوص على كلام شيوخ 
۷-والعَزْل والإبمًاء مَزْجغة إلى الش 
-وكذاك أقوال الشَيوخ فإِتَهًا ال 
4۹- إن وَاقَقَا فول الشيوخ فُمَرْحباً 
ار ا ا 
-إوىۇلةئط افك + 
۲-والئَص فهو بوعليغ دُونكا 
کے ای د 


4-“-فاغجث لِعُميَانٍ الجصضائر أبِْصَّروا 


ا 
E E E CE‏ 
بش الولد وبفمت الأبَوَانِ 
لط ان دون رة الشلطان 
E E E E ES‏ 
أ حالقافالدَفغ بالإحسَانٍ 
وض و وك الل فلن 
EE O RPE ET‏ 
ربخاله ماجيلةالغُميانٍِ 
کے و کا الأرْسان 
E TEN O PEE‏ 


۲٤ 


OREN RL 
الوحيين إذلَّم يَقْهَمُوا‎ نَعاوُمَعَو--١‎ 
فول الشهوخ آم تبيانامن اأ‎ 
و ا‎ ۱A۸ 
أنجشكري الكفلان با أقز افر‎ ١ 
EERE E E 
۲--بَصَروا الصلالة مِنْ سَمَاهَة رَأيهه‎ 
ولا شلوك ض د مسلكهغ فما‎ --۳ 
EE E EEE EET 
%-إئاءَرلاقاوَلمئغباأبها‎ 
1--مَنْ لم يكن يفيو ذانِ فلا كما‎ 
مئ لَه يكن يفيو دَانِ فلا شما‎ -۷ 
۸م لم يکن يهنيو دان رماهرَبُ‎ 
E 144 
إذ الكلام مع الكبار ول ق‎ 1۰ 
eT 
۲--الطالبينً دمَاءَ أل اليلم بال‎ 
e ES ۳ 
a ًاربک-٥‎ 

-٩‏ لو كان ذامل رَرَاءِ كمَاية 


E EE EE ۹4¥ 


هيه دان فلا هَدًا 


اها الاق الان 
وو ي 
ذي عضمةفي غاية التبيانِ 
يك قول و وَذِي يَبْيَانٍ 
والله ل E EEE‏ الكقمَلان 
فِي اللو تخل لأجله حَضمَانِ 
# نَصَرلامُوجبً المَُرَآنِ 
ا مم الارًاء a‏ 
يَكفِي الوَسُول وَمُحكم القرآنٍ 
ا 
E E E‏ 
العزش بالإغدام والجرْمَانٍ 
ال E‏ الح والإييمَانِ 


EEE IEEE EET 


EEC E EEE 
عن رنبةالإيمَانٍوالإلحخسَانٍ‎ 


10 


۸-مَن لي بشبه حوارج قُذ مروا 
۹-ولهم ز نوص ڌ قصّروافِي ف فهمها 
١-وخْصومَُافّذكقّروبًا‏ بالذِي 


قأئزابن 


i DS E 


%# % 3% 


۰ 


٣ 


ر 


ف بيان کذبهم ورفیهم أهل الحق بانهم أشباةُ 


ا 
١۷نم‏ بِدايثْل الحرارج مُه 
1۲۳ قالظز إلى ذاالبهْت هَذّاوضفُه 
E E‏ 
- حر جواعَليهم مِْلَمَا حرج الألّى ي 
-واللو ما گا الځوارج كد 
۷-کق و م أضحاب سيه وهم 
۲۲۱۸ لفك م حير وأافدى يكم 
E ER e E‏ 
EE EE E E OR O‏ 
-وَلَكم عليه مِيرَةٌ الئغطيل وال 
وهم یکم مير الإنْجاتِ وال 
۴ اکم على تأويلِكم أنجرَانِ إذ 


شَبَهِهمْ المحقق بالخوارج 


ذال بالاآثاررالقوآل 
N EÎ‏ 
نشبوا اله ل الأيمَار 


لا ا و 
غلياوَبينَ فك ر الِيْضْيانٍ 
ووا ا 
خريف والسّبديل واليِهَانِ 


E E E E 


۲۹ 


١‏ اا ر شرل الله ين ذا الخكو بل 
EE SE E‏ 
١مم‏ خالفوائصالئص يله 
۷ لَكككم حَالفْقُم المنْضوص بالد 
E EE E E E‏ 
1۹ ا 
YY‏ كم نئم رأي الرجک 
۲۲۳١‏ آم إلى الإشلام أفربْ بنك 
وال بخكم بيئكم يوم الجر 
RR E E ERs‏ 
4-قاشمغ إذأقَول الخُوارج ثم فُرْ 
من دا الذي مًِا إذا اميه 
قال الخُوارخ للرشول اغْدِل فلم 
۷-وَكذلك الجهمئ فال تظير ذا 
۸-قال الصَُوَابٌ بال «اشكَولى» قَلِم 
داك رل او ا 
4 ماذا بعل فِي الجِبَارَةوَهُى مُو 
EES E E E‏ 
EE E NEE‏ 
Ra 4۳‏ 
EEE AE ET‏ 
4 ا اشراب باايفل ترون 


لم يمه مواالتّؤفِيق بالإحمانٍ 
جوالتي هي فِكرةالأذْمَانِ 
رب ليغ للحق والإيمان؟ 
ب على الحَدِيث الموجب الثَبِيانِ 
ATE E EEE‏ 
لاح الصباخځ لمن لأُعيكان 
بالعذل والإنصاف والميرَانٍ 
E CR E E‏ 
ل خصويًا واحکه بلا ميلان 
E RE GE‏ 
تغډل وماذي E‏ الدَيِانٍ 
قى EERE‏ 
فلك شوى وغدل عن تَيبَان؟ 
۴ قَلْتَ زل صَاجِب العُمُرَانِ؟ 

ا ها و اتال هکان 
زقمت خر خالقى الآكران 
قوق الما شلطان ذِي الشُلطَانِ 
ال ا ا ان 


e N 


قران تلنلزيلايم‌الرّخحفمن 
‘لۇج ۈوأۇيئمكڪلئار 
E ERE CEE‏ 


۲¥ 


4۷ لت مَن؟ کان الصواب كما تّری 
۸-وَمُول: أَللَهُع أنت الشَاهد الأ 
ES NEES EES‏ 
١٠-والله‏ مانَذري الْذِي تُبييه في 
فلا لَهُم إد الشماهي قله الدًا 
6١‏ راا اقا ا 
EEE EE O ENE‏ 
٤۴-لايسألودالقِيلةً‏ الغلياورً 
ا کات ل 
E E |‏ 
E EE E ED‏ 
۸-ت ادى الكليم بنفُسه وَكَدًاك قَدٌ 
۹-وَكَذايُتَاي الخُلقَ يَؤْم مَعَادهِة 
اى الان ا ردا 
1-وتقول إن الله قال وقائل 
۲-قول پلا حرف ولا صَوت رى 
۳- وفغت في النَشبيه وَالتَّجِيِيم مَنْ 
4- لولم تَمَل فزق السَمَاءِ ولم تشر 
ا اد 
ا و 
۹۷ ئا القضلكا ن أرلي لجسي بل 

۸-لَكلْمََخَهم سلاحاكلمَا 


CEE Ek‏ ِى أغطيبَهُه 


اا ال لك ان 
اقل في بإصضجع رَبنانٍ 
ةا تلك فِي الأذمَانِ 
ذا ال ارب للاخران 
و ا ا کن 
فؤق الماءِ بأؤضح اليُرْمَانٍ 
ملىق قذي فط الوحين 
كن يشالو الوب دا الإخسانِ 
حاشاٴ ين تخريف ذي اليِْهْمَانِ 
ركلامُةالمشمُوع بالاآذانِ 
يع النّدًا في ال ة الاَبَوَان 
رمي لر م الجاتِي 
رَكَدَّا يفول وَلّيس فِي الإفكان 
SAE EE EEE‏ 
EEE‏ مُوَخارح الآأكرَان 
ق 
E E E E‏ 
EE EEE E EEE‏ 


۲۸ 


۷۰ أو كلت غيل فِي الهجارَة بَا 

هذا لمان الخال مِلْهُم رَهُرَ فِي 
يبدو على فلات ألشيِهم وَفِي 
۳-سِيما إِدافُرىءَ الحَدِيت عَلّيهه 
-قفهًاك ته بهن الئَّازعَاتِ وَكَرَرَث 
-وي كا فَايلهُة يُصرځ | ر يسر 
E LS ۲۲۷٢‏ 
۷- إلا وكشۇفۇادوغ ل على 
۸۸-ومُو الذي فِي كُنْبهغ لن بلط 
4۹-وأخُو الجهَالَة صَيدّ لِلّفظ» وال 
۰۹ -_-_ با م EO EIEN NEE‏ 
١‏ فائظز رى لَكن نَرَى لَك تَوْكَهًا 
RA ۸۲‏ 
۴ إلا رَأيت الطْيرَ فى مص الوَدّى 
4-وي ل يخبط طاليا لخلا 
E E‏ الطب لى اطي ل 
ال ااا ي 

RE 
E MENE GE ۸-جوبنت‎ 
E E ۸٩۹ 
_- ۰ 


۹ وا 


FOE 


EE CS‏ وَسَارَفَلهنَرمُ 


ذات | لصدور ب يُعَْلبا لمان 
صَفَحاتِ أو مجههغ يُرَى بيان 
: 5 8 ۶ سے 
ولتخ اههد ف القن 
 @‏ ۶ 0¢ 

تلك الۇ وه كثيزرة الالوَانٍ 
اا وا 6 هن 
اف إا 

ُن الرَسُول وشيحˆَة 2 


هع كثبهم لبيك 
را ع 1 ك ا ةليد 
د 3 ي لهو ET‏ 


و a‏ م ١‏ 1“ 
و و “ٴفوججةالعيدانٍ 


۹ ح ص 


ات ف ال مِي‌الاَفَْانٍ 
ات وال ینان 
مِنْمُشفيى واخ لكميغوَانٍ 
َلك الشاك ركنت داطيران 
أ ك ۴ ٥‏ اا م > ان 
مِنْجََّةالمأوى مَع الرّْضَوَانِ 


1۲۹ 


۳-وَرَأَيِْت أعلام المدِيبَة حولها 
٤--وَرَأبِْت‏ آثاراً ع ظيما انما 
٥‏ -“-_وَوَرَدت راس الماء اذ صافيا 
ا راا فا ره 
۷ وَرَأيْتُ حؤض الكوثر الصافي الَذِي 
۸-ييزاب شيو وقول إللهه 
۹-والاش لا يروث إلاي ال 
۰ وروا ع داب مايل أفرم بها 
قبح مَل أغْطًاكم دا العَدل وال 
۲ من ذا على وين الخُرَارج بعد ذا 
۴ والله ما أنم لَدَى حاف 
٤‏ -فضلاعن ماروق والصديق فض 
٠والأه‏ لو أبصزرئم رُم ال 
٠‏ -وكَلام رب العَالَمِين وعَيده 
EE EE E‏ وان 
۸---ويّرى الولاية لان سِيبًاأؤ أبي 


۹-أؤمَن اغيم على كَمرانِهم 


۰-ياقَّۇمَتًا بالل فُومُواوانظزوا 
1-بَظرأ و إن شه مفَُاظرة فمن 


ااا الر ت و ايل 


۴۳-فإذا َيل ذافإّاَنبغرا 


~~ 


تر ال لق ع اك التفران 


EEE ETE NEE EY 


رتقكزوافى الشروالاإغلانٍ 


ر 
ا 


ر نى على مذارَمنوؤخدالٍ 


Ê % 3% 


۱۰ 


e 


ارت 


ر 


في تلقيبهم ُهل السنّة اجو وبیان فن 
ئۇلى بالو صف الو من هذا اللقبٍ من الطائفتين 
وذکر أل من لَقَبَ به آهل السُنَة من اهل البدع 


ومن العجائب فُولهُم لمن افكدّى 

10 حشوية يعون حشْواً فِي الۇجو 
۲۳۱٦‏ رظ جابلهم باهم ETE‏ 
۳1۷ إذقُؤلهُم فُؤق الماد في السم 
۲۳1۸ - طن الحمير بأل «فِي» لِلظرف والر 
LS E‏ 
۰ لاب هتوا آمل الحديثِبوفَّما 
بل لمعإ الكموات الغلى 
حفَا كحُرلَّة تُرى في كف مُه 
١‏ أرونة المخضور بغة أم العما؟ 
EBE E‏ و 
اقفوم إن كان الاب وَشكَّة ال 
-آنابخفدإلهتاحشوية 
EER SE E E‏ 
ENE‏ 
EEE EE E EI‏ 
٠‏ درون مَن أؤْلى بهذا الاشم رَه 
من قَذ حًا الأورَاق والأذْهَان ِن 


بالوخي ين أئثروَيِنْ زان 
E | E EE‏ ن 
رب العباد e‏ 
ء الوب ذو الملَكوتِ والشُلطَانِ 
حڅهنْمَځويٰ بظرف مَكانِ 
اة ى ان منازان 
ذا فولهفم EEE EE‏ 
a‏ له e‏ 


يا اققا ازتيعُواعن العُدوَانٍ 
فالبهْت لايحْقَى عَلى الرخمن 
EES EE E CE ES‏ 
وف بلاج دراک هان 
ذا الاشم في المَاضي هن الأزْمَانِ 
ESE E E E‏ 


۲--هَذاهُوَالحشْويّ لا أل الحدِي ث أبكة الإشلام رَالإييمَانِ 

۳-وَرَُوا عِدَابَ مَتَاهل الشتَن التي ا 

-وَوَرَذئُم القَلوط قجرى كل ذِي ال أؤساخ والأافذار والأ كان 

9- ا أن تَصَعَدوا لورد من راس ا E‏ 
3% 3 # 


4 e 


في بيان غُذوانِهم في تلقيب اهل القرآنِ 
والحديث بالمجَسَمَةٍ وبيان انهم أَؤلى بكل لقب خبيبِ 

Ea, SE 
اسما یع بها آفز الحدي ثوتاصري المُرآنِ و لاان‎ ۷ 
E E م وشيوخُكه‎ I EEE ۸ 
0-وجغڭموماش4ة مروا عَنْهُم كفغل الاجر الشَيطَانِ‎ 
-عا5نبهمراللإلايُ اا ق را‎ 4 
Ri ا و اتا ان 4 الال‎ 
واب زا مدي موا بالّزِي وم بو . ممن قله ااا‎ 

۳-رَصَمُوة بالأؤصاف في التَّصَيْن مِنْ OE REE‏ 
اة اا عند ا ااا ي ا 
6-إئافجشمَةبخفدالللم تجحذصقَات الخالتقي الؤحمن 
0 -والله اال مرم كًابأن م الله جسم ياأولي الِهْىَانِ 
وال يغلمائنافيوضفه لهتغدماقدقال في المُرآن 
ا ول لاني ,و لای الع رى وا هان 


۱۳۲ 


e‏ ا 

۹ ¬ _ سمو EE‏ نجسيمأرَنشبيهافلس 
بل تارق یتب موا 
OE EEE OID‏ 
۴- لكل لدَبكم فُهى عير مُرادة 
٤--فكلامة‏ فِيمَالدَبْكو لَاحيّي 
في ذکُر آياتِ ات 
- بل فؤل رب الاس ليس حَفِيمة 
[وگلاءُ ا 
۸-وإدا جا ۾ ذا ازا صك أن 
۹-وحقائق الألقَاظ بالعَفْل انكَمَّتُ 
n ,‏ اللَفْظ إن 


ACh 
YoY 


١۰‏ -_ ا 
Ki‏ 


مر من المعطر في الحَقبةة ی 
۴۳ -و! ER ES‏ 
بدي فُضائحكم هيك سرك 
-يابُغدَمَابَين الشجاب بداكم 
aT‏ 
۷ يم إذئك عِندكم 
۳۸ -بصقاته الغلا یي شهڌٿ بها 
۹4 -فىَحكلواعَكًا السَهاةة وَاشْهَدوا 
١-انامججشمَةبقَظل‏ الله رل 
الله فز ككرت عَنْنًابهًا از 


۲ _ و 


سم م" E‏ 


فحقيقّة 


ف هي فهُمالئجوء e‏ 
لتاجاحديه لذلك الهَذَيا 


E E E 


بالئّص رهي مُرادة التّبيان 


آل و الان 


قَةّنخحَةٴتّبدوإلى الأذمَان 
أؤصاف وهي الفَلب للفُرانِ 
و فِيمَالَدَيْكة ا اولي العوْفان 
ی اوهو ذو بُرهان] 
يمى عَلى الإطلاقي والإفكانٍ 


ويبابكم, الک اب EOE‏ 
والظلي SE EE‏ 
اوت الإل و الخالق الدَيَّانٍ 
e EET E EET‏ 


۲ -وَتّق ابل الصَمَانِ وَانْمَسم الوَرى 


قَشمَين واتضحث لا القَشمَانٍ 


3R Ê 3F 


e 


ره 


في بيانِ مورد أهل التّغطيل وانهم تعوّضوا 
بالقَدُوط عن موردِ السَلْسَبيل 


۴ -_ تا زارد الوط وك رى 
V€‏ أو ما تُرى آثارما فِي القَلْبٍ وال 
۳۷o‏ لطاب منك الوزة طابث كله 
يا وارة القَلوط رامن 
۷-ثم اشم ر الذين وال 
Y۸‏ أمْلابهة > حشر الهدى وسواهم 
4۹ املا بهم حشر اليقين وعَيرْهُم 
۸۰ ألا بهم حشر المصاجدِ والشرى 
۳۸۱ ألا بهم حشر الجتان عيرم 
YAY‏ يا وار القَلوط وَبْحَك لو تُرى ال 
۴ ی ا ا ر ا 
4-وَدَّراه يَشقِي الئاس فَُضلة كأسه 
٠-لَعَدَركة‏ إن بال فِي المَلوط لَه 
1يا وارة الق لوط اكه نرا 
۷ - مومهل سشهل قريب راع 
۸ والله ليس بأضعبس الُوزكين بَلْ 


E IEEE CHEE 
ب و والازكانٍ‎ 


ا ت رولا ت يان 
RSE ELE EE‏ 
EE CA CELE‏ 
حَشُؤ الججيم أيه بون الكخشوان؟ 
ڪخشوي وا ET‏ 
يْكفمَنْقَذجاءَبالقرآنِ 
وَخىَافيايشك عَلى رَيْحَانٍ 


كاف إذائرَلّتْب4التقَلان 
موان شل لوو اط ان 


3% % %F 


۳٤ 


e 


ر 


في بیان هذمِهمُ لقواعدِ او و الإيمان 
بعرّله نصوصض السَّْة والقرآن 


۹-ياقَوْم بالل الظرواوئمّكزو 
١-يفل‏ الكدبروالكفكرللذِي 
١-فأئل‏ تيء أذيكوتاعندكة 
وال ما اشگویا لدی ژُغمائك 
E O EL EE‏ 
E E E E ET‏ 
قا الث لهال ينهااليلم با 
0-بَل بالغقول يبال داك وَهَذِه 
۷-فب ج هيئًاتأويُهاوالدًفغ في 
۸-كَکٻيرفُرم جاءَ يَشهد عند ذِي 
۹-قيفولىدۇك ىوق دًاوَشَها؛ 
°-وپ ۋگە ڵۇ كان ىغ يردا 
اا ا ا 
لو کان بيني و یکن 
4۳ كر اشيواءِ الوب فرق الغرش ا 
٤‏ اللو للا ية الإشلام وال 
E E EE‏ 
aE IE‏ 
۷ لا سِيمَالمًااشىمالوا جاه 


في هَذإِوالأاخماروالقَرَآنِ 
قذقالةُ ذو الوَأي ا 
E E E‏ أولي الغذدران 

فِي العِلم والكَّحيَيق والعِرْقَانٍ 
نيل ليْقَينٍ ورتبةاليِْرْمَانٍ 
أمتائخكفهاعلى الإيقان 
إلبات للأزصاف للوحهن 
قله بمغزل غير ذي شلطان 
ا TIKE‏ فاذْمَم بأمان 
وهو الحقير مقا ا الکفران 
کٹ من EVE‏ الغثماني 
کک داك مُمَْيِع على الإنسَانٍ 
E EE EE‏ 
إشلام قوق فُواعِدٍ الأركانِ 
إشلام من يخن على الأرْمَانِ 
افدر ِي الئاس مَغ شلْطَانِ 


1o 


۸- وسوا إليه بكل إفْك بين 
۹ إل الَصيحة قُضدُكُم كنصيحة الل 
٠‏ _قيریى عَمَائم داك أذْنّاب عَلى 
1-وَيرى هَيولى لا هول لنبصر 
۲ ق إذا أصَاح بسَميو مَلووه من 
۳-فيرى وَيَشمغ لبهم ولباسهم 
٤‏ - فكوا جرابَ الجهل مغ كذِب قحد 
٠‏ “-وأئوا إلى فلب المُطاع فَمَكَشُوا 
EEE SME‏ 
۷-فإِدًارأؤه مش خو حديثِهة 
۸“ همُر فِي الطريتي يوق موْلَانًا عن ال 
۹ --فإذاهُم رسوا العَدَاوَةٌ واظبُوا 
٠‏ حى إذاماأثمرث وََنَالَهُم 
-ركبواعلى مج زو لهم وَحَييةٍ 
۲ -قهتالك اليف وة اللَوِمِنْ 
۴۳۴-ضصزبا ويساك تَكفِيرأًوَكب 
O‏ 
“ين سهم أَمْلَ الحدِيث وَذَلْبِهُة 
ERNE‏ كأكضبالإلة علي 


YEY‏ اكم إ شمو رامل ال 


۹ مدا رُم قب لواوَصِية رهه 
٠١‏ _-حذر المقًابلةالمبيحةمِلههة 


بل قاسموەبأاغاظ الأيِْمَان 
يلك المُشورٍطوياة الأردانِ 
وَنَهُول أغمَى في ياب بان 
كذب و لبيس وَمِنْبُهْكانِ 
يايخكةالعيَينِ والأذْنَانِ 
لحيل بلاكيل وَلاييرانِ 
اماك E‏ بأمَان 
فرواوئالوا ريك آلِفُاَانِ 
مق وو وشو عدو هش داالشان 
سَمَي الغِرّاس كفغل ذي الْشكَان 
رفت الجدادِوَصَار دا إمكانِ 
و يار الشّيطان 
ا 
ييعأارشكمأظاهر الهْكانِ 
E EEE E‏ 
أ خد الد وك ول لان 
ألأ جل هَدَائشْتُمُوابهوان؟ 
إشلام ج لارا ن 
اوا ف EEN ERE GE‏ 
ك ل لزان 
N N‏ 


۱۳۹٢ 


١--وَكَدَاك‏ أضحاب الحديث فإنَهُة 
EEE ESE E‏ 
۳ -وَصَدَذنُم شفَهَاء كم عَلْهُه وَعَنْ 
١وو‏ زم الى ا اف 
ف ابوا إ ج اكه ولم يروا 
١‏ --وإلى أولي العِرْفَانِ مِنْ أمْل الحَدِي 
۷ - قوم أقاميم الإلة لإجحمظ م 
۸ وأقاهُم حرَسا يِن الكَبديل وال 
۹-يرك على الإشلام بل جضن ل 
Y4‏ هم المحك فمن يُرى معََفْصا 
١‏ إنْ نهف فمَبلَكٌ الكلف الألى 
۲ أيضاً قد ان ا الخ عل الهدى 
۳ وُر الحَيَيق بذاك إذْعَاكى روا 
RANE‏ 
-فاعُيلة ويلك مِنْ دم التغيليل وال 

E‏ انهم عذوأولمك بكفْيه 
قوم م4 باللو ك رشوله 
ا ار ر 
E E RE LR‏ 
٠‏ اي افساالشيطان فِي آدّانِهة 
ESE EINE‏ 
۲ والوكث قذ وَصَل العْلى وتيكمُوا 
۴ وأا إلى رؤضاتِهاوَتَيمَّمُوا 


ربث لهم ولكم بدا مكلان 
ا رغقشكر الإيمَانٍ 
قۇل الوشول ودام EAE‏ 
اخ E‏ بالخزص والحخشبَانٍ 
ر ey‏ 
ی خاو الأكرَان والإنسا 

ذا الدين يِن ذِي بذعَة َيطانِ 
خریف والتنميم والنُقُصَان 
ا إلفه و غشاكر الفوقان 
لم فزنييقخبيت جانِ 
كانواعَلى الإيمَانِ والإحخسَانِ 
واا والإيمأالٍ والقرآن 


كإيب والكفرانٍ والجْهَانٍ 
E‏ يمدي جزبَة بالجانِي 
أؤ ل واف ت يلاتان 
حقالأ جل رُباة الأذمَانِ 


ت ا 


E‏ رۋوشه م عن المَرآنِ 
يتلاعبون تلاعت الصّبيانٍ 
مِنْأزض طَيبة مّلع الإيمَانِ 
اض EE.‏ مَطلع القَوآن 


۱۳%۷ 


6 -قزم إذاماناجذانطص بدا 
٠-وإذا‏ بَدَاعَلم الهُدَى اشىَمقمُوالهُ 
1١‏ ---وإذا مم سَمغُوابمُبكيع هذى 
۷-ورئوارشول اللو كن يره 
۸-وإذا اشهان سوام بالنص لم 
۹-عضصواعليه بالَرَاجِذٍ رة 
- ليوام َد الككاب ةة 
EE NEES E E‏ 
۲ -ذكۇوٴفۇق E E‏ 
۳-والأمز والتّهي المُطاء ليره 
EE E TE EN E‏ 
-وم حالف مَدَاوفِطرارَبّه 
0 -بَل فِطرة الله التي فُطرواعلى 
۷-وال و حى ججاءَ مُصَدَقالَهُمَافَلا 
۸-سلمانِعِلدمُوفق ومْصَدق 
۹-فإذا ت عارض نص لظ وارد 
فالعفل إمافاسدوَيظأة الى 
أو أن داك النص لیس بكّابت 
1-رَنْصْوصة ليست يُعارض بَغْضهًا 
۴-وإدَاظْىَنْت تَعَازضأفيهافَدًا 
أو أن يود الجغض لیس باب 
لكي فول مُحكدٍوالجهمفِي 
لا 2 قۇل ض1 


طازوا له بالجمم والؤخحدانٍ 
ا الان يَوْمَرِهَانِ 
صاخواپوطرابكلمَكانِ 
فُذراح بالئُفْصَانِ والجرمَانِ 
رتلاأققطضدَىَبۇإٍوفلان 
كأبي الرّبيع حليفةالشْلطَانِ 
ea,‏ اا ن ظاهر الأثْمَانِ 
و ا 
قران والآثارواليزمانِ 
REECE CEE E‏ 
مَضمويِهاوالعَفُل مَفْبِولانِ 
نلق العَداوَةَمَامُمَاحرْبَان 
ول اا 
اي صجيحاأارَموذوبطلان 
مَاقَالةالمغصُومباليْرْمَانِ 
بغضأفسلعَنهاعَليم رَمَانِ 
ين آفةالأفه ام والأذمَانِ 
E GEE EE‏ بالقواآن 
فإذاهُمَاامجكَمَعَافمُفَكَيلان 


۳۴۸ 


۷ والگاس غد على ُلاث جره 
۹ من فال بالتغطيل فهو مكدب 
٠‏ إل المْعَطل لا إلنة له وى ال 
ا 
۲-لكن إل المزصلي مُو الي 
E O EECA‏ 
4 “-والله قافِي المزسَلين مُعطل 
٥-كلا‏ رلا في المُزتلين مُمَب؛ 
قز الۇتى يقبيو ركا 


أۇحزبُەأؤفارغمُىَوانِ 
وال انك رابع لاان 
لجميع رشلل الله والمُرْقانِ 
ENES ESR E‏ 
بالبيَْاتِ آئى إلى الكنْمَانِ 
ناف صِقمَاتِ الوَاجِيٍالرًحمنِ 
حاشَامُم ين إفكِ ذِيبُهْكانِ 
فَهُماإلى شيل الهُدَى سَببانِ 
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ه 


ره 


في إبطالٍ قول الملحدينَ إن الاستدلال بكلام الله 
ورسوله لا بفيد العلمَ واليقين 


۷ -واح ذز قالات الذي تفقوا 
۸ واسأل حيرأ عله بُبيك عَنْ 
۹--قالوا الْهُدَى لايُْسكَمَاد عة 
إوك داك أله اظ ك 
١-فيهااشيَراك‏ ثم إججمَال يُرى 
۲ وكَدَلك الإضماز والگَخْصيطص وال 
۳ والكفل آحادفموفوف عَلى 
۴ إذ بَعْصَهُم في البغض يَمَدَح دَائِما 


Af FMS 1 € 


صق الرواة ولس ذابُرْهَانِ 


رالقُلځ نيهم فهو ذوإفكانِ 


۴۹ 


E NEE EE 
يَخكَاج المَلامَة بَغْذمِنْ‎ 
۷ی الل تف صا‎ 
-قلاإ جل مَدافذعَرلَاماوَوَل‎ 
فائظرإلى الإسلام كيف بماؤء؛‎ 44 
-وانظز إلى الشُزآن غزولا لدب‎ Y0 
-واظز إلى قُؤْل الرّشول كاك مغ‎ ١ 
See 
يخكمُون بعزله‎ E Yo 
‰-ياونخهم ولوا تئاج فِكُرِهِ‎ 
ولوا «إشارًاتِ» ابن سي‎ مُهْلاَدُرَو-٠‎ 
إلى نص الاب مدلا‎ زظناو-٠‎ 
۷-بالطغن بالإ نمال والإضمار وال‎ 
۸-وبالاشيراك وبالمجاز وَحَذْف ما‎ 
4 ۹--وانظز إلبه لیس تمُا ى‎ 
إليه ليس يُفمل قول‎ زظناو--٠‎ 
حكم العَفل لا‎ لويفَملاامّنكل-١‎ 
EEE CE EE 
۳-َهذوٴقذما ليس يَخكم عَيرة‎ 
إن غاب نابت عة أفوال الوشو‎ 
86-فأامُم مالم يَكَنْفِي لهه‎ 
E Es 
-فعَأوابهليي‎ Ye۱۷ 


e 


EE ERT 


جدأفأين القطم باليزؤهان؟ 
داك المُعَارض صَاجب الشلطانِ 
وال و ل هن 
اال فول و فطل الان 
مِنْبَغدٍهذاالقَؤل ذِي اليِطلانِ 
غ ع فوووا ال قان 
0 لايع لس دا شاطان 
اظ ذلك E‏ د عوفان؟ 
لم يزقځوارايات جنكشحُانِ 
رَقضَؤابها طخاغل الفران 
ا چن و ا ا 
ا العرين CEE‏ اللخمان 
خصيص والتّأويل بالبِهَْانٍ 
شاؤوابدَغوَامُم بلابُرَمَانٍ 
بين الحْصوموَمَالَةُمِنْ شان 
فِي العِلم بالأؤ ضاف لِلوحخمن 
بيمائهم ومدايع الأمْججِمَانِ 
وسوا EE‏ قن الشلطانِ 
ل مُمَالهم دور الوَرى حكمانٍ 
صن کم جنکسځان زي الطعْيانِ 
BEE:‏ ثم الآص والعلَانِ 
فُعَلوا بأمَيومن‌الغذوان 


E3 


سے 


۸ _والله ا الْمادوا لجنكسخان عك 
۹-واللهقاولوة إلا غد 
۹- َر عن شلطانه ومو اليقي 
هدا ولم يكف الي فُعَلوه حك 
PE E FN RE‏ 
۴ يله اانيِمَاءُ روجو مق رَبْنَّا 
لک َة لى مِرَاللؤح انكدا 
٥6--مافالة‏ رت الموات العُلى 
-تبالهم موه أكمل ضيه 

۷-_ح-_ هَل يَش ا 
۸ي أن للم لوق عر صِفاته؟ 
۹--بَيِنَ الصَقَاتِ وبين مَخلوق كما 


CT 


SEL ETRE RE 
لَك غايكهاالظكُوك وَلَيكة‎ -۴١ 
اکن راه ليابق ق‎ 

| _ ۴ 


إلا E EEE GET‏ 
E Yor‏ 
Yoo‏ -فالقطع ليس يُفِيدٌ N E‏ 
فلم المَلامة إذعَرلاهاوول 
۷-فاللّه يُعْظم في النصوص أجُورَكة 
o۸‏ -مائث لى الأفْرَام E EE‏ 


۹ هذا رَقَلَهُم خلاف الحس وال 
مع كوه أيضاً جلاف الفِطرة ال 


أو جبرئيل أو اسول الا 
يس الكلَام بوضف ذِي العُمَرَانِ 
عَضهُوٴعَضة الرَيِْب والكَفَرَان 
E ERE E E E‏ 
بين الإلهه رم ذتوالأكوانِ 
مغؤولة عن إمرة الإيقمَانِ 
مقافي الحَيَيقَةعِندَنابوزانٍ 
اي ا ا ف 
و ارا ايى 


ا الآانار وال قّآن 
ا 
EE‏ وال قول] واليِْوْهَانٍ 
أو وَشتةربناالرحهمن 


1٤1 


فال قَُذْفطر العماة على الْكَما 
E E‏ 
۴ رى المحاطّب اطعا بغراد. 
‰۴-!إذ كل لظ عير لَفْظ بيا 
EEN e‏ 
۲4 و يمهم الكَمَلانِ من لَفْظ كما 
۷ فهو الذي اشتولًى على التبيانِ كا 
۸--مابَغد بيان الوشول لكاظر 
قالط إلى فول الوشول لمائل 
١٠ح‏ قأئَرَؤدً إلهّكم يَؤء للف 
١‏ -كالبدر ليل تَمَامِه والئٌفس في 
۲-بَلفطضدۀئخقيۇ رۇييناڵ 
۴-ولَمَى السَحابَ ودّاك مر ماع 
٤-فأئى‏ إذاً بالممَُّضي وَنَمّى المَوا 
٠-ضصلى‏ عَليو الله ما هدا الّذِي 
مادا يفول القَاصد الئّبيان يا 
۷-فبأي لفط ججاءك و فكو له 
۸-وَضَرَبَْم في و جهو بسار الك 
۹-أو اكم والله امم بدا 
٠‏ فَمَدَث تَصَانِيف الوجُود بأشرها 
1-هَذًا وَليشوافِي بيان غلويهه 
۲-واللّه ل صك الذي فُذفُ ل 
۳--فالعَقَل لا يَهْدِي إلى تَفْصيلها 


مُم بالخطاب لمَقَصد العَّبيان 
دامع التفصير في الإلْسَانِ 
ووه فى دالا کزان 
ق اال ذُرّی EES‏ 
فهمُواه الا حار والقَرآن 
سيلائو حفّأعَلى الإحسَانِ 
إلا العمى والعَيبُ فِي الغميانٍ 
من صَخبوعَن رؤية الرّحخمن 

EES E REESE 
حرالظهيرةمَامُمَايِللانِ‎ 
مِنْرؤيةالمَمَرَينِفِي ذاالانِ‎ 
نغ حَشْية الكَقَصِير فِي التَبِيانِ‎ 
ييَأتِيبومِنْبَغدداببميانِ‎ 
آهل العَمَى مِنْ بعد داالتبيان‎ 
EE EE EE 
ا و‎ 
أل الغلوم ونيهم وران‎ 
وعَدَث علوم الناس داك هوان‎ 
مل الرشول ومُنزل المُرَآنِ‎ 
فُطحث سَبيل العِلم والإيمَانٍ‎ 


ك ا ات ةا ن 


14۲ 


‰4 _قإذا عدا التقصيل لَمْظْيَارَمَغ 
6- فياك لاعلماأفَادَتْ لا ولا 
۹ --لَؤصځ داك القَؤْل لم خضل لا 
۷-وعَداالئخاطث فَاسداً وفسادة 
۸ ماکان يحخصل عِلمْبًابشهادة 
4-وَكذلِك الإقراريُصبخ فاسدا 
-وَكَدًاعُمُود العَالَمِين بأشرما 
أيشوع للشهدا هادهم بها 
۲ إذٴ تكم الألقاظ غير مُفيدة 
۳- بل لا يشو لِشَاهِد أبدأشّها 
‰-بَل لا بُرَاق َم لظ الكفْر من 
Y۷‏ ي ابا المَرخ بالإذنِ الي 
ES E EN EE _ ۷٦‏ مم بأن 
ET‏ 
۸- اويم هك انهم أل اللا 
4--قانظز إلى الألفاظ فِي جرَيَاتِها 
٠‏ أئظتهائخ كاخ نَفُلامُسكد 
۱أ قد جرَث مَجرّى الضَرْوربًاتِ لا 
۲ _ إا الأقلّفإئُ باخ إلى 
۴ وَين المصائب قول فُائِلهم بأل 
4-وخجلافي4 فيو كثيڙظاهِر 
وكا اختلافْهم أَمُشُمَمَّابُرى 
۹ والأضل مَادا؟ فيه حْلّف ابت 


Tp 


۳ 


رولاعَن الإيقّانِ وال جخان 
EEE EEE EE‏ 


رضيث بلفظ قابل لِمعَانٍ 


E‏ ا الفودرالۇخدَانٍ 
ف و الا اروا زان 


۷ هدا وَلَفْظ «اللّه» اهر لَفْظة 
۸--فائظز بح الله اذا في الي 
۹-هَل حالف العْمَلاءٌ أل الله رث 
ETON‏ 
١‏ والْحُلف فِي أحوال ذا لظ لذ 
۲-وإِذَاهُم اخْكَلفرابِلَفْظَة «مكت» 
ابی هم حاف باد شراق 
۴--_وَإذا ھُ مُم اخكَلموا بِلَفْظة «أحمي» 
٠--أفقبيتهم‏ حف بأد فرام 
1-ونَّظيز هذا ليس يحص ر کنر 
۷-أبمفْل دا الهََيَانِ قُذعُزلَكْ ضر 
1۹۸ اة العا عب 
14 - فلا جل ابوا الكگاب و وَرَاءَهُم 
1۰ - ولأ جل داك عْدَؤا على الشكَن الي 
۰١‏ وغ هتاك طب 


تى اللسان بم ادى ازيان 
قالوةمِن لبس وَيِنْبُهْتَان 
Se‏ م ا 


حرم الإللورقبلَة الغادانِ 
فيوله ولان ملك رال 


ا ا ا ی 
وَمَضصؤواعَلى آثار كل هان 
بجاءَث وأفمليهاذوي أضَْعَانِ 
حاشامُم يِن إفْك ذِي بُهْكَانِ 


% ¥ % 


e 


3 


في تزه آهل الحدىث وڪ 


حَمَلَّة الشريعة عن 


الألقاب القببحة و الشَذْيعَة 


1 -قرمَومُم بَغيابماالۇايى به 
۲١‏ ی تریغ ناا ماهتا 


أؤلى ليذْفع عله فغل الجاِي 
وَلِذَاك E SEE EE E‏ 


1٤ 


۴-سكوفُم حشُْوَةرَنوَابتا 
٥-وَكذاك‏ أغْدَاءُ الرّشُول وَصخبه 
ERD‏ 
۷-وكدًا الفعطل شَكة الوحفن 

IES 
۹-وكذاك شَبَة رَضمَة بصِمَاتًِا‎ 
-رأتی ا‎ ٣-۰ 
بالل من أوْلى بها الاشم مِنْ‎ 

۲ إن کان اا ای 
E BEE E ES E‏ 
٤-بَل‏ بالڊِي هُوَ غُيڙ شي ء رَهْوَمَغ 
فمن المْسَبِة في الحَقِيقة أَنْنُم 


وَمُم الرَّوافِض أَحْمَتُ 


هذا الخبيث المُخبث الشَيطان 
EN E ITE‏ 
وم داد و ي 
E‏ الاز اق لا ن 


3% 9% 3% 


e 


في نُكَت بديعة د 
والملقبينَ 
O‏ 
۷--- فاش E EE EE‏ 
4ا1 انيرك الۇشول رض 
4-فالوارنودً لَهْعَلى ناجه 
٠--إخدامُماحرب‏ له ولإجربه 


تََدّنُ میراٹ الملقيينَ 


من المشركينَ والموخدين 


نها اک يامَغشر الاخرَان 
ااا ةةة الانشان 


DE E 
او و وو‎ 11۲ 
۳ل احق إزك كل ينه‎ 
--والاَخوود ولو النمَّاقي فأضمَروا‎ 
LE SE 
ِي مَرّاريت الوبَادئفَقَمث‎ ۲۲٦ 
Ea a 
۸-ئجئالمعطل لاعِناًلىجشم‎ 
۹-واللَه ضرف داك عن أمُل الهُدَى‎ 
EE EE E E E E 


يِن ألْقَابهة بعظائ 


-ضصاد الإللة مُحكدأعَنْ شَنْيهة 
۲-كصِيَانَة ااا ا 
۳--والشب قزجغة عليه إذمُه 
و ااعطل بل ا فن ;و 
-مَڊِي سان عرائس رمث لَك 
-واليلم يذل فلب كل موف 
۷- وده الممخځزوم من جذلابِه 
۸-يافوقَةنفتټ الال وقول 
۹- مووا بغيظكم قربي عَالغ 
١--فاللةُ KE‏ وكتابه 
E E E‏ يَقَوملهده 
۲ وبوا إلى الو حمن مِنْ تَغطيلكة 


من تاب وغ فال تان ر 


ا 
ورا بالبفي والغنواز 
E‏ 
E EE E E‏ 
E IR E E‏ 
شلوانمنْفذشب بالههكانِ 
وفشبوللوبالإلسان 
كيحميوئذىئمإشمَان 
عَنْ شثمهم في مَغْزِل ويار 
قا ق 
ل الد ةفك دالرتان 
EE‏ 

شم المُوحيِفِي - حمَى الورّحخمن 
ا ET‏ 
ِن غيربؤاب ولا اشتئذانِ 
EE E E E EE‏ 
وء بالجخيوالكفران 
EE CEE EE‏ 
ررشوله باليلم والشلطَانِ 
أا 
فالوْب يبل تَوْبَةالَذمَانٍ 
عاك مجهي أئفي الكيران 


۱٤٦ 


ره 


ر 


في بيان اقتضاءِ التَجِهُم والجبرِ والإرجاء 
للخروج عن جميع دياناتِ الأئبياء 


-٤‏ وَاشمَغ وعِۀ سرا عَجيبا کال مک 
-فأذَغْفُة غد الأياوالتي 
١‏ - جيم رجيم ثم جيم غه 
۷--فيهالتى الأفْرام طلسم مَسَّى 
۸إا ربت الكَوْرَ فيو يمارد ال 
ESE TEN ET‏ 
E E 10۰‏ 
١‏ فاكم الها لمن حَصَلَث لَه 
۴ احمل عَلى الأفدار دنك كَل 
1o‏ وافكخ لَفيىك باب عُذرك إذئرى ال 
E RAE 104‏ 
1o0‏ لائاعل أبداأولامُرَفًّاور 


۹١‏ -والأمر والنهْي م اللدّان ب توجّها 
۷--وکامرو as‏ 
يِج أخرى رَأبِ 
۹إ قيل قُذ حَالَفْتَ أمْرَ السُرْع فل 
E N ST‏ 


عبد الأواير مل عبد مَشِيكَةٍ 


۲ فالظو إلى مَاقَادَتِ | ا التي 


۸- راذا ارْتَمَغْت درز 


E IRR EE E 
ثضحارَحَؤْفَ مغرة الكفْمان‎ 
مفُروَةمَع أحرف بوزانٍ‎ 2 
خالل خالل ذزوة ليران‎ 
ا ا‎ 


vw‏ ص 


سه ِي قَدذّفارّبالخذلان 
فَُأمّل الْمَجمُوءعَ فِي المِيرَانٍ 
بخلاصه ف رنمه الإأيمَانٍ 


۴۳-وكذلك الإزجاء جِين تُيَو بال 
NE‏ 
-وافل إا قا اشطغت كل موحد 
مي المؤصلين ومن أنؤا 
ELESED‏ 
ا و 
E EE E E‏ 
1۷۰ فكو حفَامۇيناًوجييغ دا 

1-مَذ امور الإزجاءُعِلدَغُلاتِهة 
۲--فأضف إلى الجيمين جيم جيم 
۳--فل ليس فق العؤْش رب عَالِء 
۷٤‏ بل ليس فُؤق العزشِ ذو شفع ولا 
۷° بل لبق فزق العش مغبوة وى آل 
۲۷٦‏ - بل ليس فزق العزشِ من ككلم 
۷۷ گلا ولا کلم إو صا 
۷۸ ا ا 


۹ واشتم جو 


ا 


-بَل نِشبة الرحمن عِندَأفَرييّهة 
عاف 
مدا الي أغطفه جيم جيم 
۲ الله ما ا2 اشكجمَغن عند مُعَطِلٍِ 
۴۳ والْجَهم أصَلَهَا جميعاًفَاغكَدَت 

4-والوارئود لَه عَلَى التَحْيَيق م 

NORRIE 


N ¢ 


2 ت 
م ميت العَيَيقَ رَجدً فى العضيان 


لْجۇللأضتام والأؤثا 
هوو حخده الاري لِذِي الأكرَانٍ 


i 


رار وروا جر وران 
E‏ ا لذي ا 
EE‏ الئّرّى ل الحضيض الدّانِي 
للغرش نسبئة إلى البنيانِ 
وك ي ن 
را بلاک رامین 
EE EE‏ وَلَدَبِه من إيمَالٍ 
أضحابها لا شيغة الإيمَانِ 
الهم والشَهْمَين والشُهْمَانٍ 


X۹‏ ا 


14۸ 


E CEA ER ES 
رفوا الي قُذْقَال غ عِلم بم‎ ۲A۷ 
۸۸-ويام في الجهل والغوى تع ا‎ 
تخوالغلى بتكابٍ‎ 
ازى يت الوماوقلاىانية‎ ۰ 


۲۸۹ ا ا 


باع الرشول وَابغوالمَرآنِ 
قال الوَشول فُهُم أولو الِرْفَانِ 
كبر E‏ وكنُْرةالهذيان 
Ete,‏ وتكيؤر وتوَالٍ 
غاا الى ين داالر ونال انى 


3 3% 


€ 


ره 


في جواب الرَبّ ب تبارك وتعالى يوم القيامة إذا 
سال المعطلّ والمُثبت عن قول کل واحد منهما 


E EEE ESTEE 
کک غل ترد‎ ۲ 
E IE EEE REE 
4--والئَّص قطعا لا يُفِيدفُتَخل أو‎ 
E EEE تلاق--٥‎ 
O ET 
۷--وَكذاك لمت بقّائل المَرَآنِ بل‎ 
۸-ونسبتة حقًا إليك بيسمة الگ‎ 
وکا فلا لت رل فی الدج‎ 6 
--وكذاك قل الشت داوّجو ولا‎ 
قا لا نُرَى في هَذِوالد‎ كاًدَكَو-١‎ 
۲--وكداك فُلَاماإفغلك حكحَمة‎ 
غيرمَشية قر جحت‎ ٤نام‎ -۴۳ 


نف رل اوت كدةالادهان 
اال اا رس بال هان 
ا لوان 
كلا ول شك ب >ُارج الأكُوَانِ 
ق العرش لمك بقابل لمكانِ 
ك ا 
شريف تغظيمأ لذا المَرَآنِ 
إن الول وف ات دى الك تمان 
i E N‏ 

ER EEE E 
من آجلهاخصَّطضكَةبِزْمَانٍ‎ 


1۹ 


لَك مَِّامَنْ يفول بجكمة 
-هَدَاوفَلَامَاافَُصَنٴغفوڭا 
۹-قالوا لتا لاأ ذوابظواهر ال 
۹۷ بل ئکروابغفولکم إذ شش E‏ 
ee a ۷۰۸‏ 
۹-إذكل تلك أله ل ضر ٤‏ 


1 


أؤقافبلüواآراء‏ فل فُلان 
شارولاخبرولافرَآنِ 


][ 


٠-والآخرون‏ أئزابماكُذقاله 
E‏ 
1-فالحكم ما حكمابو لا رَأيّ أ 

۳-آراؤمُم أحداث مدا الدّين ئا 

4٤-آرَاؤهُغ‏ ريخ المقاعِد أي يِل 
6-فالواوأنت رَقيښتًارشهيذئًا 
E E EE E‏ 
۷- لك بمامذفلة ارىل 
۸-ولذاك فارفاهُم حي الح 


Ab‏ كيلا نير مَصِيرَهُم في يزيت 
7۰ ا ا ا 
1-لا بد أنتلقاأئحمُوأنئُه 


۳ فقول فلت کداوتال تا 


ك اريخ يِن رَؤح وَين رَيحَانٍ 
مِنْفَؤق عَزشك يَاعَظيم الشار 
رَضلالۆة أؤإفْك ذِيبْهْىَانِ 
مَنْقذأتاتاعَنك بالمُوقّان 


a NEES 


\ 0۰ 


4-فافعل بكاماآنت أهْل بعد ذا 
-أَفُتفُيرود على جواب مل دا 
-مافيە قال الل قال رسو 
۷-- ومو الَذِي أَدٺ ليه غفُولا 
۸ إن كاد ذلك الجواث حلصا 
4۹--تالله مَابَغد البيان لصف 


EE SE ENES 
آم غد لود إلى مرواب ار‎ 
بلفيوفامىلقولٍفلان‎ 
لَماوَرّناالوخي بالميرَانٍ‎ 
فامضواعَليهياذوي العِرْفانِ‎ 
إلا العِكَاومَرْكث الخ لان‎ 


C 


$ FF * 


e‏ کو 
8 ۴ ٤ء‏ ° ت 
فى تحمىل أهل الإثبّات للمعطلين شهادة 
تۇدَّى عند رَبٌ العَالمينَ 


١٠-ياأيُهاالجاغِي‏ عَلى ااه 
-قذحكلوك شهاكة فاشهذ بها 
١--واشهذ‏ عليه إن يلت بائهُه 
۳ فق الكهروات الغلى حَقَاعَلى إل 
4-والأمر يلْزل مِنْةنم يَسيرفِي ال 
-وإليهيَضعَدمَايشاءبأمره 
0-وإلي وذ صعدالوشول وَفَبلهُ 
۷-وَكذَلِك الأملاك تُضع د دائماً 
۸- وَكَذّاك روځ العَبِدِبَغد مَمَاتِهًا 
4۹4-راشهذعَليهة E BEE‏ 


٠-سَيع‏ الأمِينُ كلامة م E‏ 


بالظل واليْهَْانِ والعذوَانٍ 
EEE EE‏ لى الرّخهن 
الوا إلة العزرش والأكوَانِ 
عزش اشتّوى شبحادً ذي الشْلطانِ 
اا ان ا خط ان 
EE E RE E‏ 
بى اتن وبع اسر الان 


ا لك ال يوت بالفوقّان 


101 


لرا 
۲-واشهذ عليه الأ شبحائة 
۳-سَيع ابن عِمرَالً الوّسُول كلامة 
٤-اواشهد‏ عليه أنهُم قفاوا بأل 
-واشه ذعليهم أنَهُم قالوا تان 


١-واشهَذعَليهو‏ انهه الوا تان 
e N‏ 


E E E E ET 
۹-واللة فال بتفيوحممَغ‎ 
عليه أنهُه رَصَفَواالإلد‎ ذهشاو-٠‎ 
SEEM EEE EKE 
Ps 
E IEEE EEE او ا‎ 
-واشهذ عليه م آئهم فذ ابوا الگ‎ 
EE EEE EES 
-داغاېدالمغذوم لا شبخالة‎ 
۷-واشهذ عَليهم الهم ُذ نبوا ا‎ 
۸_-_وَكَدَلِك الأحكام أحكاء الصّمًا‎ 
۹-قالواعليم رو ذو علم وغ‎ 


۲۷٦ ٠‏ ا 


Vo 
Vor 
Vo 
YVo0 
۲۷0٦ 


ا 


E e 


۳-ومُر القوي بمَرَوهِي وَصْفمَة 


Tp “Ep YY 


ا رَمَځنیى ا قران 
قُذكَلم المَولوةَينْ هران 
نة إليوممسمعالآدان 
اللَةَتادابلاك تمان 
الل تاقتى ةالو 


الي اال العظيم الاد 
اذهب إلى فِرْعَؤدً ذي ر 
طةوقغ يفول بيا 

F۴ ةَبكلمَافَذجاءَفِي‎ 


ن إفادَة اع a‏ 
e‏ اجيب ر 
اح ا 
أشمَاءَ والأزؤصاف إِلدَبّان 
تِ وذو الأزكان للإييممانٍ 


IEEE EA EEE, 


\o۲ 


4-ومُوالمُرية لَه الإراكةممكذا 
٠-والوَضف‏ مغنى قام بالموصوف وال 
اسما دلت على أَوْصافه 
E E EE‏ 
E ELE ER O‏ 
۹-وَلَرْبّمَابُغكى به الإخْبارعَنْ 
١-والفغل‏ إغطاء الإرادة حكمها 
-- قدا الَف أوْصافة شيخائة 


1--واشه د عَليهم الهم فالوابم 


۴ ادغاب ا را ين 
-واشه ذد ليهو ألهُه يكأولو 
-مُم في الحَقِيمَة هل تأويل ِي 
١-واشهذ‏ عليه أن تأويلاتهة 
۷-واشهذ عَلّيهم الهم حملوا النْصر 
۸۸ إلا إذّا ما اضطْوَهُغ إمجازما ال 
۹-فهَاك عِضمَنهاإتاحثةبعي 
ORE‏ 
۱اذ ا أل الجهالةعِنْدَمُه 
E ERN‏ 
۴ إلا إا ائ لئم ورذ 4 
4 فهمًاك أنْمُه مر الكَمَلين مِنْ 
۵-واشهذعَليهه أنه قذ ابوا ال 
١-واشي‏ ذ عليه أذ ية رهه 


RE ME EE مَعَفَذرَةا‎ 
فجميغهَذابَيِنُ اليطلان‎ 
EE E EE E 


صرف عن المزججوح للوجحَانِ 


0 


EE‏ ا ؤللا 

إنس وجن ساکني ا ل 
أفقدارَ وارد مل ن الرحمن 
EEE E E‏ وُو دو غُفَرَانٍ 


\or 


۷-واش هذ عليه هم مم فَاعِلو 
۸-والجبرعِندَهُه EEE‏ 
۹--واشهذ عَليهغ أن إيمَاد الرَرّى 
۰--_وَيَزید ااا و 
1--واللّه قا إيمان عاصيتًا كإي 
۲- كلا رلا إيمَانُمُوْمِيْىَاكإي 
۳-واشهذعَليهم أنهو لم لدو 
4- بل يخر موك بإِذِو بِشَُمَاعَة 
-واش هذ عليه أ رُم بُرى 
٦-واشهَذ‏ عليه أن أضحابَ الوّشو 
۷-حاشًا النبيَينَ الكرام نالُم 
۸-وجيارمُم حلَفارةمِنْ َغيه 
6 وا اود ازرد اع ا 
٠‏ -كل بحسب البق اقل تب 


ن حَقَيفمَة الطاعَات والعضيان 
مى القَضاءِفبئست الوأيان 
ا a‏ 


يَوْمَ المعَادكما وئ الع هران 
ل جيار حل اللَو من إنسانِ 
رجيارمُم حَفَأمُماالغُمَران 
ا ا 
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@ و 


في عهودِ المثبتينَ إِرَبٌ العالمينَ 


۱-ياتاصر الإشلام والشينن لى 
۲ ا الى ال وول SEE E E,‏ 


a EET 
قَدَالة دذوالاة وال ان‎ EVIE GA 


٥-وَالْصُر‏ به جرب الهُدَى واكبث به 
۹-والعش بو مَل فضدة إخياؤه 
۷ وَاضرف بحقَك عله اهل الزيغ [واللّ 
E‏ 
۹-وَككَبت في فُلبي مَُابَعَةً الهْدَى 
٠‏ ونَشَلَيِي من فر أضحاب الهَرّى 
۲۸11 وجعلك شزبى المنهل اذب اي 
1--وَعَصَفكَنِي مِنٰ شرب سِفل المَاءِ تخ 

۴ -- وق ای ا 
4 تچوا کگاك من زاء پور 
6-وأرَيني البِدَء المُضلة كيف بُ 
EERE E 1۸۱٦‏ 
۷ فيَظتُهًا المغْروز حَقَاً رهي في الل 
۸ لَأَجَاهِدَدً داك ماأبقَيكيي 
۹-ولَأفْصَكحىَهم عَلى رَأس المَلا 
٠‏ ولَأكَشِفُّ سرائراً حَفِْيت على 
١‏ ولاب عًّهم إلى حيك انَهَوا 
۲ ول مجمهُم بأغلام E)‏ 
۴-ولَأفْعُدَن لهم مَرَاصِد كيْدِهة 
4-ولأجعَلىّ لوهم ووقاءمُم 
ولأحيلل عليهم بعساكر 
١-بعساكر‏ الوّحيين والفِطرَاتِ بال 
۷- حى يبي لِمَن لَه عَفُل من ال 


حربت الخال IESE EEE‏ 
وَاغصِفمة يِن كيد ا فان 
يلا EE‏ والظأتان 
EE E ESE GEE‏ 
مَمّرأثفيهأشطر الإيمان 
بخبائل منْمفُخكمالقرآن 
وراش ماءِالرارد EE‏ 
اة الار غو لقان 
تكواب زارف الهذَيَانِ 
قيهامُزخرفة إلى الإلسانِ 
اض رة دهان 
خقيق مغل الآل في القيعان 
وَلأ َل فاليم يداني 
ولآفرِير أيمهغبلماني 
EE EE EEE‏ 
EEE E EEE ET‏ 
رلأحخصرلهُغمبكلممَكانِ 
فِي يوم تضرك أغظم المُزبانِ 
EE I BETE EE‏ 
مغمُّول والملمُول بالإحسانٍ 


الى بڅكم العَفُل والبرْهَانِ 


1oo 


۸-ولأنصك اللةَ نع رشولة 
8۹ |د اء رین دا کون تل 


e 


وكا وشرائعَ الإييمان 
اول قلاف للرخمن 


ر 


قي شهادة آهل الإتبات على هل التحعطىل أنه لىس 
في السّماءِ إلله ولا لِه بيننا كلام ولاً في القبر رسولٌ 


۴ ااا الى 
YAT|‏ ادگ في الأزض قران كلد 
1 كاد ولا فرق الك مارات الغلى 
۳-كلا ولا في القَبر أبضأعِندَك 
- اتيك عَورَات تلات قَذ بَدَث 
YAT‏ -فالۇوځ عِندَكم م مِر الأعرَاض فا 
-وكذاصِقًات الحي فَابِمة به 
۷ قدا اَمَف تلك اليا قَينَْفِي 
۸-ورسَالةٌ المبځوث مَشروط بها 
۹-فا اقث َلك الحياة فك مش 


نف ودا لدی الرحمن 
مالل حقأياأولى العدران 
رت يُطاءع بواجب الشكران 
ف ا واللو ولان 
ينك EME‏ بلا روغان] 
َة بجشم الخ كالألرَانِ 
مشروطة بحياةذِي المجفْمَان 
مَشزوطهًا بالعَقَل وَاليْرْمَان 
كصقَاتوباليلم والإيمَانِ 
روط بهاعَدم لَدَى الأَذْمَانِ 
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ن 


5 


في الكلام في حياةٍ الأنبياءِ في قبورِهة 


ولأ جل ارام ئاصِ رولك 
-قال الوشول بقبرءحق كما 


۲--ۉين فَؤقه أطجاق داك الوب وال 


4ا القن 
دكار فزق الأزض وال4مجمَان 
اا ت ا 


٥١ 


۳لو كان حيأفِي الضريح حيائةُ 
٤‏ ما كان تحت الأزْض بل مِنْ فَوْقِهًا 
٥-أتراة‏ حك الأزض حياأثم لا 
E EE EET‏ وال 
۷أ كاد حيأعاجزأعَنْ نُطْيِه 
۸-وَعَن الْحَرَاكٍ فما الحياة للات قد 
1۸4۹ اولع لاجا ا 
٠‏ إذ كان ذلك EEE‏ 
١-مَل‏ جاءكم أئر بأد صخابة 
۲ فاج اتهم بجواب حي اطق 
۴-- هلا أج اتهم جوابا افيا 
ماوقا شدث ركائية عن ال 
مع شِدَةٍ الجرْص العَظيم له على 
١‏ -أثراة تشهد رأيهغ رخلائي 
YAoV‏ إنففُم سبق اليان ا 
۸ هذا EE E E‏ 
E REE EEL‏ 
٠‏ -بالجدفِي يراه وَكلالةٍ 
دفر الفازوق علد فُريقكة 
۲-أترامُم يأتُونً 
۳- ونب يهم حى يسا 
اسا 


6 افوا ارا سن الغقااء وال 


ي 
يُفيتيهم بشرائع الإيمَانٍ 
ا EEE‏ 
عن الجواب يسال همان 
اتشرف ازا نان 
کون ا الفاجرالمََانٍ 
حى اهدهم شهُودَعِيانِ 
ا ا 
IEEE EERO EE‏ 
إذْكان عيأتاطقأبلمانِ 


f e» 


EN ¢ 


هرات لِلْقَاصِي يِن البِلَدَانِ 
إ واد بط رات اا بيان 
E‏ 
ذد كان بال كرار ةا إخسان 
E E NER E E‏ 
EES CETTE REE‏ 
ربجغخض واب الوٌباالمََانٍ 
إِذ لم EE‏ وُو في الآكُمَّان 
هرال اه أمَرّعحصَانِ 
مغهم ولايأتي لَهْم بيان 
إذْكان حيأداخل البإْنيانٍ 


X 


tt ٤ 


مبغوث بالقَرآنِ والرًّحمنِ 


\o¥ 


0--والله افدر الرشولٍعَرفىة 
۷ من كان ذا ادر ميلع عليه 
E OR E E‏ 
E EET EEE‏ 
اق کو اشا 
a E A۷۱‏ 
آهل يموت الؤشل أ عقوا إذا 
YAVY‏ شگلغواپالملم لغری زج 
YAY‏ أو لم يمل من فلكم للرًافِعي ال 
ا 
-فذكانيهكئههيقولواإلة 
W۷-لكبيغبالله‏ مينك 
ومذ أئؤا يما إلى العباس ب 
۹-هَذاوَبَيَهم وبين نبيهة 
١‏ -فَلَبيهم حى وَيَشكَشفُون عي 


في اشن يا َا e‏ 
ات الورى ام ل كخ ولان 
E EER NEES‏ 
أن ات ول القير ا کا 
EEE O EE REE‏ 
ئ حضوا الصرت بالإحسانِ 
وَرَسوله رحقائق اتا 
حَسقَونَمِنْ خط وَجَذّب رَمَانٍ 
عرض الجدار وخ جره الئسوانٍ 
بيهم حخاشاأولي الإيمَانٍ 
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@ 


ده 


فيما احتجُوا به على حياة الرْسُلٍ في القبورٍ 


فان EEE EEE‏ 
ELEM‏ 
۴ فاك انوا بالا ای ل 
u CER‏ 


10۸ 


-ولا جل ذالم يجل ليره 
فليس في هَذدًا كليل أله 
YAAY‏ أو لم ير المخار؛ موسی اما 
۸ اميت E EE‏ وإ دا 
E‏ أرأ على الذي 
أ للام على الْذِي 
۱-هَدَا وقد جاءَ الحَدِيت انهه 
۲ وبأل أغمال العجاد عليه تخ 
۳ يوم الخُميس وَيوم الإنَين لري 


۰ ايرد ميت | 


ي4ى ۇاجداعتى الأزفان 

E I CEE E E 
فى وره ه إصلاة ڏي المَوبان‎ 
عين المُحخال وواضځ اليطلانِ‎ 
ياي بئسليم مع الإحمان‎ 
وتان‎ EE EEE 
تان‎ ۴ EE أ حيَاءُ و فی‎ 


١ 


رض ائم فى ججمَْعˆَۆةَيَوْمَانٍ 


ا 8 ا يم الشان 
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e 


و“ 


في الجواب عمًا احتجُوا به في هذه المسالة 


4 فَيمًال أضل كليلكم في داك حب 
٠إ‏ الئّهيد حيائةمَنْصوصة 
مداه قعالئهي المؤكيآئ 
۷-ونساۇ ٬جللاين‏ ن¿ غل 


7 


4۸ - هذا وَأنُ e ET‏ 
۹4- لكل ةمك ذاك حي فارخ 
۲۹۰۰ -قالرشل أؤلى بالخياو لديو غ 
١-رهى‏ ع الطرية فِي الراب وَأكُله 
۲-ولبغض أتجاع الوشول يودد 
۴-فائظر إلى قل الدليل عليه 


EE CE REE E 
لا بالقياس القاثم الأزركانِ‎ 
نَدْعُوةٴُيتا داك س چو‎ 
الال مفشوم على الشهْما‎ 
EE EEE, 
E EEE E 
لجشوم وََێٍوالأبدانِ‎ 
فهُرَالحخرام عليه باليُرَكَانِ‎ 

أبضاً وقد ا راي عِيانِ 


: 


1۹4 


ls N RR 
-حيَرد بَيْنَ رَسوله وواه فاخ‎ 
كر الإل لَهْرَ داك وَرَبَُْا‎ -١ 
٠ فصر الوشول على اوليك ر‎ -۷ 
۸-وَكَدَاك أبِضاقَضرمُ عَلَيو مغ‎ 
۹-رؤجانة في هَذِوالدنياوفي ال‎ 
۳ا چ ف عل وا ن‎ 
EE EEE 
1-قذاوژؤية الكليم فصليا‎ 
۳-في القَلْب مله محسيكة مَل قل‎ 
لدا أغْرَض في الصُجيح مُحَمَد‎ 
6-والدارقطيئ الإقماءُ عة‎ 
E NE EE 
مؤفوفأ عليه ولس بال‎ 
ا اق اوت‎ 8 
ملد مم لماريراأي‎ 141۹ 
۰-فرو اة الاأنات أغلاء الهدى‎ 
E E a 
1-فروى ابن جِبَانَ الصدُوق وَعَيوة‎ 
فيو صَلَاةٌ العضرِفِي فَبر الَذِي‎ ۳ 
اف ای ان‎ 
E 14 


ا ا 


۷-_فرَرَاه 


سيد ةعَنْ سار النُشرَانٍ 


E 
و ااه‎ 


فدمَاتث EEE ET‏ الإيمَان 
عامالاجل صلا دي الو 


الا فل داك الان 


۱۰ 


۷ هاه مَعَ الموتِ المحم لا الذي 
۸-هَدًا وثابت الناني قَذكَعَاالو 
۹أ لا يرال مُصلافِي فُبره 
E E E EE ESE‏ 
١--يزويه‏ أضحاب الصحاح جييعهة 
0 ارف اا 
TS E A CGS‏ 
٤4-فَرآة‏ ئم في الصّريح وَلّيس ذا 
-مااوزئبۇيتالتلام ق 
E WNT EEE EES‏ 
۷ من رار د ئبرأخلئائىبكى 
۸-ر1الإلدةءَليە قارو 
۹--وَحَدِيت ذكر حياتهم بمُبورهة 
٠-قانظز‏ إلى الإشتاد تغرف حالةُ ٠‏ إ 
-هَدَاوَنَّحْنَمولمُم ايا ل 
۲--والتَّرْبُ تَحكَهُم وَفَرْق رُؤوسهة 
EE CG E EE‏ 
- بل علد رهم َعالى مِنْل ما 
٥‏ -لَكن حيائهم أجل وَحالهُة 
هذا وَأئَّا عرض أغْمَال العا 
۷---وأى ب أثرفَُإن صح الحدي 
۸-لَکی اليس مُحْىَصضابه 


۹ -فَعَلى أبي الإنْعَانِ يُغرض سغية 


تأي يليم مع لإ 


٠۰‏ إن كان سغيأ صالحافرخوابه 
١او‏ كان سغيأسَيئا حزنُوا رفا 
۲ --وَلِذا اشكَعَاذ مى الصَحابَة مَل رَوّى 
۴۳-يَارَب إّي غائذمِن خريَة 
ا ق و 
-٥‏ لک هدا و اخْيَصاص رَالذِي 
٣مي‏ ن هاياٹ ا الوَرّى 
RE IEEE E EE‏ 
۸-وَلجهلهم بالؤوح مغ أخكايِما 
۹ فازْض الذي رضي الإلة لَهُم به 
١-هَل‏ في عُمُولهم بأل الوح في 
ETE E E E IL‏ 
۲ -وَكَدًاك إْ روت الور فلا 
۳ ع يدون الل اكا 
4-مَذًا وَأجواف الطيور الحْضر مش 
6- مَل ليس يهل عَفَلهُ مَدًّا فلا 


۲۹٦٦‏ لوح شان ع ذي الأكوانٍ ل 


۷- وهر ِي حار الورىفِيوفَله 
۸-مذاوأ مۇق دالوفلڭه 
4 لدا أفسكت العكَان وَل رى 
فاا ولي إلهامخځلوفة 
اوو ا ا ا 
۲لا کاخل فِيىاوَلًا هی حار 


E SE E EET 
ال اغ‎ E 
الدب اة ايان‎ 
A E 
و تالغ قران والنرضوان‎ 
في دا المقًام الصَنْك صَغب الشَانِ‎ 
E EEE EE 
فاته الولف بالأبدانِ‎ 
اوجن‎ RE ا وو‎ 
أغلّى الرَفِيق م مُقِيمَةبجَانٍ‎ 
في سَائر الأرمان‎ 4 E 
ر ل ا زوا هنم ِلاَنٍ‎ 
کر اة و بڍي الآذان‎ 
لى الحَنّات وال#ضروان‎ EIR 
NE OLE 
هله شَأن الوح ا‎ 
فِي الأَزْمَانِ‎ EEE يَغرفُة‎ 
بادزت بالإئلكاروالځذوانِ‎ 
ذا الف رتك فى لدان‎ 
وَحدُونهاالمغ لوم باليْرْمَانِ‎ 
ال آل لاناك رال ان‎ 
ENE NE EE EE 


ص 


۱1۲ 


۴-والله لا الرحيه ا 
EE EEE 4۷4‏ اح 


أزواحكم يامُدَعِي اليرفَان 
العش طلم مالين 
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ره 


في كسر المنْجَنِيق الذي تَصَبةُ أهلٌ الُعطيل 
على معاقلِ الإيمَانِ وحصوذِه جيلا بعد جيل 


9-لايْمُزعَلك فَحَاقِغ وَفَُرَاقِع 
۹--ماعِلدَهُم شَيء يَهُولك عير دا 
۷--وَمُر الَذِي يَذْعُولَّة التزكي 

۸ أرَأبِتَ هدا المَنْجَيِيق فإِلَهُهة 
۹ --بَلَعّتْ ججَارَئة الحْصود فُهَدتِ الل 
۰ لله كم جضن عليه اشكولتِ ال 
1--واللومَالَصبوە حى عَكَروا 
۲ ومن الجلة أذ قُوْماً بين أ 
-وَرَمَؤا بو مَعَهم وكا مُصَاب اه 
4 --قترگبث من كَفْرهم وَوفِاقِ مَنْ 
۵- وجرت على الإشلام أغظم مِځنيٍ 
وال لوا أن تارك ية ال 
۷ لكش أقام لَه الإلة صله 
۸--قفَرَمَؤا على دا المَْجَنيق صَرَاعِقا 
4 فاشألهم مادا الّزِي يَعْنُونً بالگ 


وَجَعَاجع ريت ج اليْوكان 
ااا يى مقَطْع الأركانٍ 
ا لي الإْجَاتِ EE‏ زَمَانٍ 
نَصَبوٴ تخت مَعَاقل الإيمَانٍ 
فسات وام ولت على الدذران 
EN ERE ES‏ 
قُضداعَلَى الجِضْنِ العَظيم الشَانِ 
ل الجضن وَاطوهُة على العُذوانٍ 
الجضنٍ مهم فزق ذِي الكَفران 

فِي الجحضن أنْرَاعٌ ف EET‏ 
مِنْ دين ئفديرأين الرَّحمنِ 
خملل ۶ کان E‏ 
E E EEE‏ 
E E E E E‏ 
ا ا 


1۳ 


١‏ إحدى معانيه هو التّركيت من 
١هن‏ هله الأغصًاء كَدًا أغضاؤء 
۲ أفلازِم دا E‏ 
۳-وَلَعَلّ جاهِلَكم يفول ماهتا 
4-فالبهْت عِلدَكم رخيص سغرة 
٥-_-هَذا‏ رّثانيهافتؤكيب الجوا 
١-كالجشر‏ والجاب الذي تركييه 
۷ -والاؤل المدغۇ ريت افا 
۸-أفلازِم دامن تيوت صِفَابه 
۹-والنَالِك التَّزكيب من مَُمائِل 
-والرًابع غ الجسم المركبْ يِن هيو 
۱ -والچشم فهو مرگب من دين عد 
-٢‏ ومن الجواهرٍ عند رباب الكلا 
۴ --فالمُثْتُونَ الجَوهَر المَرْد لَرِي 
--قالوا بان الجىم مركب 


ر 


E ‘+0‏ 2 ين أ 


ARTE 


۷ أفلازِم دامن هوت فاته 
۳۰۹۸ والح أن الجسم ليس مُركباً 
۹-والجؤرالموة الذي قَذ انبرو 
1۰ لو گان ذلك تابتاأزم الُا 
EE SE LTE EE ۳۰۱1‏ 
۲١‏ أتكونٌ حَرْدلة ناوي الطوة فِي اأ 


فُذركُبث من أزبي الأزكان 
E E‏ 
ا کيل ولا ران 
رداك بين ا EEE‏ 
بجرواره ل كله يِن بَالٍ 
چ واخيلاط وَمُوذوتبيانٍ 
اا ا ا ا 
ES EE E BS OE‏ 
لاةورَصُورتولدَى اليْونَانِ 
د الميلموف وَذَاك ذوإْطلانِ 
م داك أبضأا راضخ الْطلانِ 
EEE EET‏ 
وله اف وهر ڏو ألوَانِ 


ل الواضخ الإْطلانِ واليهكانِ 
جتالاأمجل وة الأؤْرَانِ 


أ اء 0 وقي الأذقان 


۱٦4 


E E E LD EC E 
-وإذا ضعت الجَؤمَرين وَئالغا‎ 
له افىَرقافلا ىلايا‎ جالفق-6٥‎ 
ig r ۳۰۱۹ 

EE EET NSE ONE ۳1۷‏ 
N NEI‏ 
۹-سَكَوٴنّزكيبأ ذلك رَضْعُهُة 
-لسانيةۇبلفظۆَمَۈضوَة 
a r‏ 
۲ --في وَضفِه شبحائة بصِمَاته ال 
۳-والعَفُل والفِطرَاتِ أيضاً كله 
۴ --سَمّوه ما SEA‏ 
۴-كَل يِن ليل يَفَْضي مََضی إنطال ذا ال 
واللو أؤئشرٹ شی وځ کم لى 
۷-والگاوس التركيب يِن مَاهِيةٍ 
ا 
ەل کون اغراد 
EEE E EE E‏ 
١-من‏ فال سينا عير دا كان الَِي 
۲ ذا وکم خبط هتا قَذ رال بالك 
۴ وان e‏ و 
وا ا 
o‏ هَل ذات رب العَالمين ومجودهُ 


ES FEEL‏ والخ نتان 
فِي الوط وهو الحاجر الرشطاني 
نى زول ااي وان 
د ا 


ا E‏ مُا u‏ 
سل وجووماهُر ذاتهالائثانِي 
ELE EE‏ 
مصيل وهو الأضل فِي العِرْفَانِ 
له هدوا لممواقع الفُوقان 
EEE EE‏ 


تر 


أ غغيزٴفيماإذاشيان 


11٥ 


ا 
۷-وإدا ئىيىاداك صارۇمجودة 
۸-وحكواأقًاوي لا تَلاثاً دَيْيِكَ ال 
۴ و الات المرب بين الواجب ال 
٠--وَسَطؤا‏ عَلَيها كلها بالئَفْض وال 
٤١‏ ا 
۲ -قال الصَرَابٌ الوَفْف في دا كله 
۳ -فَاًا قاری خثورغلويه 


فابوئيصيردًاإنكان 
كالمُطآتي المؤمودِفِي الأَذمَانِ 
قولينإطلاقابلافُرْفَانٍ 
أغْلى وَين ومجود ذِي الإفمكانِ 
إلطال والاشكل إلأذهان 
و 
والشك EEE E REE‏ 
أن شك فِي الله العظيم المَانٍ 


% FF F 


هټ 


ار 


في أحكام هذِهِ التراكيب السّتة 


64-فالألان ية الكَّزكيب لا 
٥--وَكَدَلِك‏ الأغياد أبضاً إتماالك 
٠‏ -والأؤْسَطَانِ هُما اللَذَانِ تََارَعَ ال 
۷ --وَلَهُم أقاويل تلات فُذحكي 
۸_-والآَجِْرَانِ هُمَا اللَدَانِ عَليهما 
أنه علقم رَضفَّة شبحالة 
وص قمًاته الها التي ثبىَث لَه 
۲ق جع لئم الموقًاة للكغطيل م 
۴ لكق إذاقَيل اضطلاح عاو 
‰4--فَفُولنَفْيكم بهذا الاضطلا 


كُعْدُومُمَافِي اللَفظ والأَذْمَانِ 
EEE CE EEE EE E‏ 
حُقَلاءُ فِي ركيب ذي المجِنْمَانِ 
ارت حى الحزب التي َرَيَانِ 
بغ لوين قوق ذِي الأكُوَانِ 
بالَقّل رَالمَغقَول ذي اليْرْهَانِ 
مَضمُونة من غير مَابوهَان 
ذا الاضطلاح ودا ِي الْعُذوانِ 
لاحجرفي مذاعلى إنسَانِ 
ح صفاتو مو أبطل البْطلانِ 


۱٦ 


واا ئفيكغ4بولغله 
-وكااك فيكم بولكلايه 
۷-وكدًاك فيكم إرؤييَكالة 
۸--وكاك تفيكم لائر ماأئى 
۹4^ كالو ج4 والْيَدِ والأصابع والّزِي 
E E E EE‏ 
E E O E E‏ 
۲ --قام الدَليل عَلَى اسشَيََِاء الْكَوْنِ أج 
۴--ماكًام قط عَلّى الْيَقّاءِ فاته 
4 مو راج دفي وَضفِووغاوه 
“۳۰ لاي قغنى جدود علو 
EE EES CE‏ 
E EL ۳۰۹۷‏ 
۸ آئاإذامماقيل رت رَاجدٌ 
ومر القديم فلم يَرَل بصمًاته 
-قفېأيٌبزمانِنفيث EE‏ 
- فال رَعَمْنُم ةفص فَدًا 
E E E E‏ 
A EN‏ 
٤إ‏ الكَمَال رة الأؤصاف لا 
٥--قااللَفْص‏ عَير السلب قط وك ئف 
E SE ۳۷٦‏ 
۷ مقط الور حفن سَالِبُ وَصضفِه 


قوق الَمَاءِ وَفَوْقَ كَلّمَكانٍ 
بالوّحخي كالكّورَاة والمَرآنِ 
يَومَ E BE ETE‏ لْقَمَرَانٍ 
فِي التَقَل مِنْ وَضف عير مَعَانٍ 
أبدا يشوثكهم بلاكثمَانِ 
ووا لمبغوث بالهِرْمَانٍِ 
أ ليس يذل ممشمع الإلْمانِ 
ميو إلى خلاقِوالوحمنِ 
وَغُلوَوِنْ فزق ذي الأكوانِ 
ماللوَرى رب راان 
E E O EE,‏ 
لخ الإلولاإلةئان 
ن دران ت وون 
أؤصافُة أزبث عَلى الخسبانِ 
E OE TEE‏ دایم الاخسانٍ 
E‏ ذا ةط في الإمكان 
EE OE‏ ذامن النقصان 
أؤشركة للاج د الرخيهنِ 
س أي فل داك 3 فُوآن؟ 
فِي سلبهاداو اض الترهان 

E‏ رَهَذا راضخ التَبِيانِ 
والطٌل فا العدل والإا خسان 
ا ال الغ ق هان 


1¥ 


۸-وكذاالئََاءُعليو زكر صمًاته 
4--ولِدًاك ألم لةه أذرامه 
١٠ول‏ صِمَات ليس يُخصيها سوا 
١-وَلِذاك‏ ِي في E TE‏ 
۲ -بَئاءِ حميِ لم يكن فِي هَلِه الد 
۴۳--وَئَىَارٴ بصق اتو لا بالشلو 
٤--والعَمَل‏ دل عَلى انْيَهَاء الْكَوْنِ أ 
6ت ا 
EE EE ERE TE N‏ 
la ON NLT N‏ 


۹ اك اة ها 
E KERE LET‏ 
1-وكَذًاك يسيد أله المَعّال عة_ 


و چ 
e‏ 


۲-_--وكذاك يشهد أنه المخبَارفي 
۴وك اك تشه د أئة الح الَذِي 
4-وكااك تشهد آئة الومقا 
E EEE IK‏ 
ا ا 
۷-وكذاك يشي د أله شمحالة اأ 
4۸ - لاج لوٴشَاهِداً بالروروالىگ 
۹-وإدّا تالت الو جود رأة 
١٠--بشّه‏ اة الإنجاتِ حقا فائِما 


ص 


ى ذو الكمال ودام الشلطَانِ 


5 3 ر 3 ع ا 
خلاق اعث هده الاإندان 


لك شهاكَة اليْطلان 
إو ل ك ي ر ال فيان 


-وكذاك كشب اللو شاهدةبه 
۹ _وَكاك رشلل اللو شامدةبه 
۴--وَكَدَلِك الفِْطز الي مَاعُيَرت 
E E‏ 
-- رونا ائاركوذاكلي 
١-هَذِي‏ الشُهود فان طلَبُم شَاهِدا 
۷إ يجلي هدا العُّبار فيظهَر ال 
۸--ىَإدًائفينوداوفڭوإلة 
۳۱۹ -إأفلك لعفل ولاممغ أك 
۳11۰ هل بعل المَلَرُوم عَينَ اللازم ال 
| ا لے ی ا ی ی 
1--ۇ و نقفَيتارَضفةوغارة 
۴ لۇ كال مَؤْضُوفا لكان مُرَكباً 
4-- أو كاد فُوْق العش كاد مُركباً 
۳11٥‏ فيم الريب بالتً ركيب مغ 
بل صُورَةٌ الرمَانِ أضبع كلها 
۷-- لۇ كان مَوْصُوفأڵكارً كاك مَو 
۸۷-ۇ ادا جعم لَفْظة الّركيب بال 
EU EE EEE‏ 
٠هي‏ لَفْظةمَفيوحةبذعِية 
۷ ال دغلا 
--وَاللَفْظ بالگًوحيد أوْلّى بالصّمًا 
۳ هذاه مُوالتوجيدعِندالؤشل لا 


أبضأفّهذافُخكهالمَرآنِ 
انضاقسل نهم غلم رمان 
و EE EEE‏ 
e‏ بيخ الهدى الرَبانِي 
إشهادة eT‏ واليونّانِي 
مِنْ و سيوم بعد رَمَانِ 
ازوم تزركکيیب فُمَنْ يلابي 
و ي e eT.‏ بأذَانٍ 
نيهي دا بهن الإغْطلان 
قل چ ټاذوي العوْفانٍ 
من خشية الكّركيب والإممكان 
الو رال ك ف دان 
ال ا ف ون 
ا د ها 
صوفأرَمَدًاحخاصٍل اليِْرْمَان 
مغنى الصٌجيح أمَارَةً البْطلَانِ 
ي اواطرخكامااطراح مُهَانِ 
مَذفْومَةيابكللمانِ 
ن اللَفْظ بالتّرزكيب في الكَبِيانٍ 
ا E‏ 
أضحاب EE LEE‏ 


۱۹ 


e 


ی 


ن 


في أقسام التوحيدِ والفرق بين توحيد 
المرسلينَ وتوحيدِ النفاة المعطلينَ 


-فاشمغ إذاألواعةهِي حَمْسَة 
9-َوجيذ أنْباع ابن سِيبَاوَهو مد 
E EE E EE‏ 
ا 
۸-مَا إن لۀ دات وى نفس الوْجو 
-قفلذاك لاسمغ ولا بصزرولا 
- كاك الوا ليس لم مشي 
۳۱- بل بلك لاز عة له بالات لم 
۲--قااخكار شَيناقَط يَفْعَلةُ وَل 
۳ -وَبَنَّؤا على هَذًا اشتحالَةَ حرق ذِي اڵ 
-وكداڭ قالوالیس غلم قط دي 
-لا غلم الأفلاك كم أغداذ 
٣‏ وکذا اب آدم لیس يَسمَعُ صودّه 
۳1۳۷ بل ليس يغلم اله علمابف 
۳۱۳۸ -[كلاولا لله بكسافط ال 
۹-عِلمأعَلى التَفْصيل هَدَاعِندَمُة 
٠--بَل‏ تفش آَم عِنْدَهُم أموْ محا 
١-مارال‏ نوع الئاس مَؤمجوداً ولا 
۲ هذا م مُوالتّؤجيدعِندَفَريقّهة 


شوب لآرسطو ين اليوئانِ 
غير الؤمجودالمطأآتي الو خداني 
لجن وجو سب ليس بِمَانِ 
دالمطلق المسلوب كل مَعَانِ 
لم ولاقؤليىًًالۇخىن 
وَإرَادَة لؤجود ذي الأككران 
E EE CEE‏ في الأرْمَان 
مذالةأتدا بيږي اکان 


أورَاق أو E E CE EE‏ 
مين الخال ولام الإففمكان] 
ES E EE‏ 
فى كذاك الدَهروالمأَرَان 
مِثلٍ الئصير وجزبه الشيطاني 


1۷۰ 


۳ قفاوا وألجأًنا إلى دا شي ال 
4 رل اما ىغ ول 
ولاك فا ليس فرق العش إلا م 
E EEA SS E‏ 
۷-^ -فبدًاك حَقَأصرحځوافِي كنْبهة 
۸ لي شرا انيت الۇجودفلاإلى ال 
۹ -والسُزك عِنْدَهُم تيوت الذاتِ وال 
-غيز الۇمجووفصَارًَى ثلا 
١-بَقِى‏ الوذ فلا يضاف إليو شي 


e‏ و 


ره 


ركيب والكجييم ذي البْطلَانِ 
بَصۇرَلاعِل كيف يدان 
الستجيل ولیس ذا إمكان 
ودا يكون» كلامُمَاصلوان] 
وَمُم الفُخحول أبِة الكفرانِ 
كران ب هرواو الإبمان 
أؤصّاف إذ ي مُكَاك اكان 
ئلدًائفّيتاائتين باليْرْمَانِ 


TEE?‏ إمكان 


في النوع الثاني من أنواع التّوحيدِ لأهل الإلحادِ 


۲--هَذاوَتانِيهَافبّوجيذ ابن سب 
۴ - کل اتخادی خث عند 
-ىَؤجيدهُم أن الإللة ُو الؤمجو 
٥-مُرَعَينهالاغيۇهَامَاهيكًا‏ 
لومم العَبيئة حخيالةُ 
۷ فلا حك يماع ليوتافد 
4۸--إداتجۇ5ءقلەعنجشه 
۹- ىچ ريدة عل فلي أيضافاإد م 
١‏ بل يَحْرق الحجب الْكَثِيمَة كله 
1-1فالوفم نة وجشة وحَيالةُ 
۲ح جب على دا الشَانٍ فاخرفْها وإلا م 


EE E EE 
الحقّانِي‎ RES EE 
ET E OE CODE 
BEE رب‎ 
فِي ذي المظاهر دائِمأ يجان‎ 
تابن الطَّبِيعَة ظاهِز الكُقَْصَانِ‎ 
يالو بل ث٤ تجريدان‎ 
ال لاتنية فز داالشان‎ 

رما ااا اي 
اليل TO ERS‏ 
نت مخ جوباعَن العرقًانٍ] 
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هذا وأكَتَفْها ججاث الجسق واا 
۳۱٤‏ - فاك صارموحځداحقأيرى 
-والشرك دما فتَلويع 


SE EE OTE EE 
رت رَد كيف داك وإلَّمَاال‎ -۷ 


ê 


0 


مغقول داك صاجباالمُوقَانِ 
اال رة الان 
دوقوڭاإدًالۇمجووًانىَان 
شخْص فمًالوا الشرك فِي المُرَآنِ 
ي بالأحادئهُم أولو اليرفانِ 
ممۇمجودفروڏمَالٴيشئًان] 


في النوع الثالث مِنْ توحيدِ أهل الإلحادِ 


اوا افو اى 
۷١‏ ال فاو الغاز كاك ۽ 
۷ اعرش ن عاش 
۳۱۷۲ -قافۈوفة رب يطائ لاع لي 
[٠ _- ^۳‏ حط عرش الوب عند ريه 
E EE E‏ 
-وائظر إلى مَاقَذ حكيتاعَنة في 
۹--هَذاهُروَ مُوالتّوحيدعِلدَفريقهة 
۷--والمّزك عِنْدَهُم فإتباث الصف 
۸-ا إن كان شركأ ذا وَكل الؤشل قَذ 


+ 


ار 


في النوع الرًابع و 


۹-هذارَرَانغهَافُىَوجي د لَدّى 


دالجهمتغطيل بلاإيمانِ 
ا e‏ ر 
ي للورى من خاالقي رمن 
ينأ كحظ الأسفُل الكخكاني] 
عن الكلام وَعَنْ ججميع مَعَالٍ 
د ا 
يِلْو الفحول مُقَدَيِي الْهتانِ 
E E EE EC‏ 
جاؤوابوياخيبةالإنسان] 


مِنْ انو اعه 


۱۷۲ 


۳1۸۲ هي فغ رت العالّمين عة 

SBA GG 
4-ومُوالملوم على فعال إللهه‎ 
ياوخ المشكين مَظلوم رى‎ 
1--لكئْتقولباةمُوَظالي‎ 
۷س -هَذامُوالئَّؤْجيدٌعِلدّفريقِهة‎ 
-والكل عند غُلاتهم اعانا‎ ۸ 
4--والمّرك عِنْدَمُم اغَمَادك قاعلا‎ 
_-قانظز إلى التَّوجِيدِ عند القَوْم ما‎ ١ 
اندم والله شيء بء‎ ۳۹۱ 
أثرى أباججهل وشيعكَة رَأؤا‎ ۳14۲ 
اليم جمعااقۇواأتة‎ ۳14۳ 
-فإذا اينه أن مَذَاغاتَة الك‎ ۳144 


۶ 
و 


e 


۳4٥‏ -افالگاش لهم زوا 


كن مَائَرَى مُوَفِغل ذِي الشُلْطَانِ 
رين الفشوق رسائر اليطيانِ 
حرکاټه ا فِي الأكَمَانِ 
فيه 4 وَداخل E‏ التّيران 
في صورَة العَيِْلِ الظلوم الجاتِي 
في EEE‏ أدبا مَحَ الرّحمن 
غيرالإلهالمالك الدَيِانِ 
E O EEE‏ 
مئ خالق تان لذي الأكرَانِ 
و وغ اتلاق ل انان 
وجييٍ صاز الشول دًابُطلانِ 
ا اق ي ا ان 


۹ إل EEE E‏ الوابأن م الشوخاللقةإلىةئان] 
3% % 3 


e 


0 


في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين 
ومخالفته لتوحيد الملاحده والمعطلينَ 


۷ فاشمع إِذائَؤْجيد شل اللَونُم م الججَلة دَاخِل كِمُةالميرَانٍ 


۳ 


۸-مع مذو الأنواع وَالظز بها 
ا ر 
١--فالأول‏ القؤلئ دو زين أي 
E E E E‏ 
۲سس سلب التَقَّائِص وَالعُثِوب جمييها 
۴-مَلب مضل ومنفصِل مُا 
O‏ مع الظّهير مع اَمِب 
٥-وَكذاك‏ سَلْبْ الرّوج والوَلد الذي 
١٠--وكداك‏ نمي الكفء أيضا الول 
۷--والأول الكُنزية للرحخمن عَنْ 
۸--کالمْوتِ والإغياءِ والتَعب الذي 
۹ وال وم وال انی ھی اا 
ولك الغبت الى تفه ئ 
١-__-وَكدًاك ‏ ترك الخُلق إُمالا شدى 
1-كلاولًاأفۇوڵًائېىءَ ي 
۳-وكَذاك لم عجادوومُوالعنئ 
4 -وكڌاك عَفةء EE EEE‏ 
EE N E E RA‏ 
1-وكاك عاجش إلى غم ورز 
۳11۷ - هدا واني وي الس لب الي 
۸-تَلزية أو وْصافي الكمال لَه عن الك 
E E E E E‏ 
EE ETE E‏ 


Tp 


أؤفى لَدَى الميران بال4يجكان 
م كلالوَيوذوبُرمَانِ 
عا اف اا چن 
ا ويه ممذكورَانِ 
لوان ممغروفان أا الاي 
ع بون إِذنِ المالك الدَيَّانٍ 
ا 
لکا سوّی الرحمن ڏي العْمَران 
َف العُيْوب وَكَل ذِي تُقَصَانٍ 
EE EE‏ الحالتى المََانِ 
وَغُرُوب شيء عَلة فِي الأكُرَانِ 
ا ئ الات قان 


۹ a ر‎ 


ُو أَوَل الآنراع فٍِي الأَؤْرَانِ 
e e‏ 


مَل مَكَّل الله العظيء بحلمِه 
۲ أؤعَطّل الوّحمهى عَن أَوْصَافِه 


فهر ا مشر تضرانِي 
E‏ الكو ولیس ذا إيمَانٍ 
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ار 


في النوع الثاِي من النوع الأول وهو الثبوتِي 


۳-مَدَاوَمِنَْوجيدِهه إِنُجاث اؤ 
EEE EEE EET‏ 
6-قهوالعلى باتو شبخانة 
۹ _ ومو الَذِي حَقَاًعَلَى العش اشتّوى 
۷-ح ريد EEE‏ 
۸ مو أولمُوَآجوۇمُوظاهر 
4۹-مَافبلهشَىءٍكذامَابغده 
-مافوفةشىءٍكذامَاأوئة 
-فائظرز إلى ئفسيروب تبر 
۲--وانظز إلى مَافِيو ين أنواع مغ 


۳-ومُو العلي ك أنواع اللو م ا 


٤--وَهُرَ‏ العَظِيم بكل مغنى يُوجبُ ل 
--وَمُو الجليل َكَل أوصَافِ الجلا 
_-وَمُرَ الجميل عَلَّى الحَقِيمَةٍ كيف لا 
۷-هن بَغْض آثار الجميل فَرَنُهًا 
۸ - ماله بالدات والأؤْصَاف وال 


ضاف الكمال لرَبًّا الرلحمنِ 
افا ای ا ا 
اا لن ا يان 


ذورحمة وإرادة وخ نالال 


وباط هي أرَخ وران 
ا ا الله دى الشلطان 


E CE 


ا لن 
و ل سّائر مملوالاكوان 


أؤلّى وأجتر يا ذوي العزفانِ 
أفعَال ااا ال هان 


Yo 


0ل ىء اش د رَصفًاته 
د ا کک 
١‏ -وَهُرَ الْكَمِيع رى ويَسمَع كَل ما 
۲-ولکل ۇت n‏ 
۳--والَمم نة واية 
٤‏ -- وهر البَصير يَرّى ېيب 0 الگ 
٥-وَيّرى‏ مَجاري المُوتِ فِي أغْصَائِها 
-ويرى جياناتِ العْيْونِ بلَّخظهًا 
۷--ومُو العليم أحاط علماً بالَّذِي 
EE E E E E‏ 
E TS‏ 
وَكدًاك أفرلّم يكئ لَؤكان 5ي 


شبحائة عن إِفْك ذي الهْىَان] 
ِي الكؤن اليو مع التحتاني 
فالشؤوالإغلالمُسىَويانِ 
يهى عَليوبعيدهَا والدّانِي 
وداءِ تحت الصخر والصَرَانِ 
وَيَرى روق زياطهابييان 
وري كياد فلن لاعن 
فِي الكونِمِنْ سۇ وَين إغلانِ 

و ا 
تذكان والمزمجوة في دا الان 
ا إفف كان 
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e 


۳ 


١-ومُو‏ الحمي فكل حميواقع 


EE YoY‏ الؤمجوة ججمية ونظير؛ 
۲۳-هر أا نتاه وتحمده 


4 


٤4‏ --وهُو المْکلم عبد مُوسى بک 
٥-كَلِمائة‏ جلت عن الإحصاء وال 


-١‏ اؤ أن أشْجار البلا مبجييعهًاال 


YoY‏ ۴ والبخريُلقى فِيوسَبعة أتخر 


0 


أو كان مَمَُروضأ مَدَى الأرْمَان 
مِرّغيرماعدولامخسيان 
كل المحَامِدِ رَضف ذِي الإخسان 


ا الخطاب رَقَبلَة الأبَّوَّان 
ا بل عَنْ حصضر ذي الخسبَانٍ 
فلا ئكئُبهابكلبَانِ 
E E IEE EES‏ 


۱۷٦ 


EEE 0۸‏ تُنْفذبهاكلمانة 
۹-ومُو القَدِي رفليس يُغجزة إذا 
Dy‏ 

1-ومُوالعنى بذاتِوفِغِكمًا ذا 
۲-وَهر ال فلن E‏ 
۳ --وَمُر العزير القَاهز العّلاث له 
4-رَمُوالعزيرٌبقووهي وَضمة 
6-وهې EES EEE‏ 
--وَمُو الحكيم وَدَاكَ من أَؤْصَافِه 
۷- حك وإحكاموكلمِنهُما 
۸--والڅكم شَرعِی وكَۈنِى وَڵا 
۹-بَل داك يود دور مَذَامُمردا 
٠--لَنْ‏ يَخْلُرَ المربُوبُ ِن إحدامُما 
۱--لماالشزعِى مَخبوت له 
فر أمرة الديني جاءَث رُشلةُ 

۳۷۳ أككّماالكوني فهوفضاو 
EEE EY‏ 
EE N ER‏ 
ال ی الفا طا 
۷--فَقَصَاۇهصِفَةبوقًامَتومًَاال 
۸-واڵكؤن موث وَمَبعْوض له 
6 الان ل اطا 


ليس الكلام ِى الإللوبمَانِ 
مارا شاا ن 
ا رب دي الآ ران 

له كالجودوالإخسالنٍ 
£ يُرامُ جناب ذِي | الشلطان 
يغْلية شي مإوصفتان 
ينكل رنجوعَادم النقَصانِ 
ES SEE EEE‏ 
توعان أيضائابكااليُرْمَانٍ 
ا ار واف ا ان 


x x 


۳ 


ِي حَلقوبالعذل والإلحسانٍ 
ولا ا 
مَقضى مَاالأمرَانِ مُتجدَانٍ 
مضه EE EEE‏ 
ركلافُمابمشيئةالرًحمَن 
مَلَكث عَليوالناش كل رَمَانِ 


e STE 
ووهه فافهمةفهم بَيَالٍ‎ 


¥ 


1-ح-مَل افق الكؤنِي رَافُیَ شحطة 
۲--قاذاك لات غدوة ذم اورا 
E EE EE ETE‏ 


إدلە فى غاا التن 
تاا لحمْدِمَغأجرومَغ رضوان 
ER E E E‏ 
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ټ 


ا 


۴ والخكمة العْلْيَاعَلى نوين أف 
-إخحدامُمَافي حَلقوشبحانة 
١-إحكام‏ مدا الحلق إذ إيجاذةُ 
۷-- وص وره ِن أجل غايات لَه 
۸-والجكمة الأخْرى فجكمَة شوعه 
4۹--غايائهًا للاي EE NEL‏ 


+ 


0 


٠-ومُر‏ اليئ فليس يَفْصّخ عَبدةُ 
-لك بلقي لوسر 
۲-ومُر الحليم فلايُعاجل عَبْدَه 
۳-وهُر العَمُوفَعَفْۇة وع الورى 
-وَفُر الصيوز على اذى آغدائه 
6 الوا لا ولد ول تو 
NEE EEE IESG‏ 


۷- لكل يعافِيهم ويزرفهُم وُه 


ضأ حصلا بقُواطع اليْرْمَانِ 
فِي غاي ةالإلحكام والإئقَانٍ 
ره عليهاحمذكُل لمان 
أيضا وفيا دَاِكٌ الوَضقمّان 
في غايةالإئمَانِ والإحسانِ 


عند الگججامُرينة باليضيان 
فهوالسييؤوصَاجب العُمُرَانِ 
ن ل رارض الان 
اوتنك ايامح الإ سان 
أؤشَاءَعَاجلهُمبكلكَوانِ 
ا لوال ك فرن 


HF 


۱Y۸ 


e‏ و 


اة 
۸-وَمُو الوَقّيبُ عَلى الخُرَاطر واللوا 
۹-وَمُو الْحَفِيظ عَليهم وَهُو الكَفِي 
١٠-وَهُو‏ اللَطِيف بعبدووليبيه 
اقا لامور ر 
۲-فيريك عِرَّةوَبُبدي لطم 


حط ك الا ال نلا کان 
ل بجفْظهغ يِن كل أفرعَانِ 
اا فِي أَوْصَافِونَوْعَانٍ 
واللْطّفٌ علد مواقع الإحسانِ 
والعبْد في العَقَّلاتِ عَنْ دا الشَّانِ 


8 % 9% 


هټ کو 


٥ 
۴-وَهُو الوَفِيقّ يجب أَهْل الوفق بَلْ‎ 
ومو الريب وفُزية المحقط بالا‎ ٠ 
الحُْجِيب يفول من بذعو اجب‎ وُهَو-٠‎ 
وو ال جت رة الا‎ 
۷-وَمُو الجَوَاد فجودة عك الؤ مجو‎ 
وهر الجراد فلا خث سالا‎ -۸ 
ا ت ا انات‎ 


يُغطيهم بالرفق فُؤق آماني 
اعي وعابلإه قتا الاتمال 
ل ی اي 
يدعُوأُفِي روفي إغلانِ 
وىة بالفضل ,الا جضان 
ولوا ةين اة الك فران 
EEE ERE EE,‏ 


¥ 3F 3 


۾ لو 
ومر الوَدودبُج بيهم ويُجبهة 
١-وَمُو‏ الذي حَعَل المحكَة فِى فلو 
۲-فَدا مر الإاحخسانحقمَالامُعا 
۴- لکن يحب تَكورَمُم لا لايا 


ألحبابةوالقضل إللمتان 
به ر جارامُم ب ځبثان 
رضة اوفع الشُكرَانِ 
ج O‏ 


۱۷⁄۹ 


ومو الَكُوژفلَن يشيع سغيي: 
E EF 10°‏ 
۷-إ اغ رابغلل ار ئى 


ر أؤ جب الجر العظيم الشَانِ 
إن كان بالإخلاص والإخسانِ 
فبفضله شبحانً ذي السلطان 
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e 


3" 


۸-وهُر العُفور فلو آئى بمَرَابها 
EES E EEE DE‏ 
ا 


- إن ب وة بيو بولا 


ا E‏ رنه الرحمن 
شبخانة ُو راغ العُمَرَانِ 
والكَوْب فِي أَؤْصَافِونَوْعَانٍ 
عد اللاب EEE‏ اا 
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۳۲-وَمُر الإله اليد الصّمَد الذي 
۳-الكايل الأوْصَافِ يِن كل الوجو 
NENE ER‏ 
لولم يكن حيأعزيزأقايرا 
-وَكذلك الجكَازين أَؤْصَافه 
۷- جب الصييف وَكل فلب قُذْعَدا 
۸۸-والتَّانِ جير القَهر بالير الذي 


1۹ول ةى الك وهو اة 
-ينفولهغ جب اة لقَحةة اأ 


ا ا 
EEE OEE EET‏ 
فالحُلىْمَفُهُورونً بالشلطَانِ 
مَاكادَينْقَهرولاشلطَان 
رالجيرفِي أؤْصَافِوقِشَمَانٍِ 
ذا کشرة قال مەدان 


و ي اا ان 


م ل ي ا هان 


۱A۹ 


e 


ره 


١-رَهُو‏ الحَسِيب كِماية وجماية 
7۲-ومُوالرشيدفقولة فعا 
۳-وكلاممَاحخوفَهذارَضفة 
٤-والعَذل‏ يِن أَرْصَافِه في فِغله 
-فعلى الصراط المُستقيم إلسهًُا 


والحشث كافِي العَبي كل أَوَانِ 
زا E‏ الحيرانٍ 
ال ا ي 
وَمَقّاله والحخكمبالميرانِ 
مولا وفعلادًاكَفِي الفُرَآنِ 


3 3 
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- هداوم أوْصافه المَدوس ذو ال 
۷-وَهُو السَلام عَلى الحَقِيمَة سَالِمُ 
۸-والبۇ ي أۇصافوشبخڪاة 
۹-صَدَرَث عَن البو الي ُو وَضفُةُ 
NEE E EE (EE ETE‏ 
-وَكَذلك الوَّاث من أوصافه 
۲ أل الكماواتِ العُلّى والأرض عَنْ 
۳-وكذلك الفاغ يِن شماه 
٤‏ -ففځ بځکم وهو نع إلهك 
٥-والوتُ‏ فكاع ا 
۹ --وكذلِك الراق ين أشمائه 
۷---رزق على ي دعبيو ورّشوله 
۸ ررق القُلُوب العِلَم والإيمَانً وال 
۹- هذا رالزق الكلال رَرَفُىَا 


من كلتّمنيل وَمِنْ فصان 
مموكثرة‌الحيراتِ والإحمَانِ 
مُولي الجييل ودائِم الإلحسان 
EEE‏ مَواهيه مَدَى الاأزمَان 
رالمَنخ فِي أؤصَافِه أمرانِ 
والقَتخ بالأفدار ففخ اني 
اانا ل شن 
والرزق ممن أقعالو توعان 
EEE ERE E‏ 
E O EEE E‏ 
ا 


۸۱ 


٠‏ --والثانِ سوق القّوتِ للاَغْضصَاءِ فى 
١-هَدَا‏ يکود يِن الحَلال كمَايكو 
EEE EE E EE‏ 


تلك المجارى سَؤقَة بورَانٍ 
نمِل الحرام كلامُمَارزْقَانِ 
ر ولیس بالإطلاقٍ دون بَيَانٍ 
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ره 


۴۳ -مَذاوَين أؤصافِوالمَيُوم وال 
--|إحدَامُمَاالميُوم فام بَمسه 
٥-فالأۇّل‏ اشيَغناۇٴ عن غير 
٦‏ -والوَضفٌ بالمَيُوم دو شَأنِ عظيم هدا 
۷-والخى EEE‏ ا 
۸-فالحى وَالقَيُوم لن تلف ال 
۹ مر قَابض EE.‏ مُرَّ حخافض 
١-ومُوالمُير‏ لأمل طَاعَيِو ودا 
EEE EES E E‏ 
1-مُومانغ مُغطفهدافَضلة 


4-۳ يُغطو بر حمَيَووَيَمَْم مَل يشا 


مَيُومفِي أؤصَافِو آمرَانٍ 
والكؤنقًامبەمُماالأمران 
رالفَفرينْكل إليوالئانِي 
مَؤْضوفث أبضاععظيم الان 
ل مُمالأفتي شمائهافُطبان 
أؤصَاف أضلاعَنيُمَاببيانِ 
مُورافغ بالعلل والميرانِ 
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اه 


4 --والنوژين أشماِ أيٍضأرَمِنْ 
6-قال ابن شغووكلاما أذ عكا 
EV EES EF ENE‏ 


أَوْصّافِو بخان ذى اليْوْهَانٍ 

E N EE E 
د ا 90 م‎ 

ل ا الفلك توخ ددن 


1A۲ 


۷ور الشماوات الغلى من وره 
۸-ين نور رجو الوب جل لاله 
۹--فبه اشكََار العش والكَرْسِيٰ مَعْ 
-وك كانور كذلك رة 
-وكذلِك الإيمَانفِي فلب المَتى 
۲-وَج جاب وز فلو كشَّفَ الججا 
۳--وإِذا أتى للفضل يشرق نوز 
4-وكڌاك داز الوب جنات العْلى 
والتُور دو نوين مَخْلوق وَوَض 
1 -وَكَدَلِك المخلوق ذو نؤعين مخ 
۷-اخدَزْ زل قحك رجلك مُرَة 
غ ا بالل ر ر 
4۹-لاحث لة أنرارآثار اليما 
--فانّى E‏ مُصيبۆةَوَبَيكة 
١-وكذا‏ الخحلولل الذي ُو جذنة 
۲--ويمًابل الو جلين ذو الَعطيل وال 
۳د افِي ككَافة Ee‏ 


٤--والترر‏ مخ 4وث فلاهَذا رلا 


والأزض كيف الَّجم والقَمَرَانٍ 
راا الخاو طا ران 
سبع الباق وَسائر الأكرَان 
وة ذا الم غوت بالفوقان 
ئورعلىنورمع‌القزران 
Ep RE EEE E‏ 
ِي الأزض يَوْمَقَيامَة الأبِدَانِ 


4 
2 
هھ 


كه قَذمَرَىفيهاعَلى الأزْمَانِ 
فَهّوى إلى فُغر الحضيض الداني 


8 E 


e 


٣ 


-وَمُو المقدّمُ والمۇخر داك ال فانِللاأفعال تاكان 


-وهما صفمًات الذّات أيِضا إذ هما 


E ES 


AY 


۷-وَلِذاك قَذ علط المْمَشم جين َر 
۸إ نلم يُرذ ما اولكن فذأرا 
4۹-والفِغل والمفغول شيء وَاجِدٌ 
فاك وف الفِغل َس لَدَبِه إل 
١‏ -فَجييم أشمَاء الفِعَال لَدَيِه لي 
EE EEE RN‏ 
۳دا مر الَغْطيل للأفْعال کال 
ای ا نالروف غ وا 
-بَل مورد اقيم مَافَذقَام بالدٌ 
EEE EE ETE‏ 
۷ -فالوضف بالأفْعال يَشتدعي قيا 
۸-كالوَضف بالمغْكَّی سِوَى الأَفْعَال ما 
۹-وَمِل العجائب ا رَذواعَلى 
f‏ -قامث بِمَنْ هي وضفْة هذا مُحا 
۰١‏ ١-وأتؤا‏ إلى الأؤضاف باشم الفغل ق 
a 4۲‏ کو و ب 
E‏ 
6٥-رو‏ كلامُماأفڙحَيَيقَي ونه 
۹ --واللة در داك اج ةنا 


\ * 
“"p 


EE EES 
بسب رى عَدَيية الوجدانِ‎ 
غطيل للاأَرْصَاف بالميران‎ 
م قذامُقفتضى الإوعان‎ 
اتِ ا إلواجدالرحهن‎ 
NENE SESE 
م الفِغل بالموضوفِ بال هان‎ 
و م هوان‎ E إن ت‎ 
دون معان‎ ED EE س‎ 


ہی ولا يَخْمُى المثال عَلَى أولى الأذْمَان 
ام وار ّ ان ف الك e‏ ۱ » 


e‏ کر 


ی 


o, NN EO 


1A4 


۸--وهى التي عى بمُركوجاتِها E E PE EOE‏ 
4 إذذاك وهم زع لقص جل دب م العش عَنْ عيب وَعَنْ نقَصَانِ 
۴41۰ الماع المغطي وكالصًار الي ان ESE ET‏ 
۱ -وَنَظير هَذًا القَابض المفُرُود باش م الجايط اللّفظانِمُفكَرتان 
۲--وَكَدَاالمُعِرمَعَ المُذِل وحْافض SS‏ 
۳--وحديت إفراد اشم مُلَْيِم فُمَز ال ا 
4--قاجاءَفِي المُرآنِعَيرَمُقَيٍ بال جرمين وَججابولَوْعَانٍ 
2 ¥ 3# 


ټ و 


ره 


٥6--وَكَلالّةَ‏ الأشماء آلواء ئلا EER HEEE EES‏ 
E CLE‏ وا ات غ اوقا 
۷ أمَامُطَاَقمة الدَلالة هي أن م الاشءيُِفْهَميِلةٴُمَفهُومَانِ 
RR‏ ا 
4-لكن َلاَةٴعَلى إحدَامُمَا بَضصَفمُنٍفافهمةۀُفهم بيان 
٠‏ --وَكذًا لاله عَلى الصَمَة التي RE ELLES E‏ 
وإدًا أَرَذْت لذا ىالًابيناً فيال ذلك لَفْظة الرّحخمن 
۲اث الإله ور حم ةم ذولهما فيمالهذااللفظ مَذلولانِ 
۳ --إحدَاهُمَا عض لذا الموضوع نُه هند راضخ التبيانِ 
SE BEE EEE N EEE ET‏ 
e RR‏ ا 
3F‏ ¥ 
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حقيقة الإلحاد في أسماء رب العالمين 


في بيان 


4 


وذکر أقسام الملحدين 


د 


E‏ اسما أزصاف نح كل 
SESE RE EOI‏ 
۸۸-وَحَقِيقَّة الإلْحَادِ فيها فيهاالمَيل بال 
TT E E‏ 
١-المشر‏ كود لأنهم سراب 
رالرى الى 
۳۲--وكذاك أل الاتحاوَِإلمُة 
ESLE TEETER EE‏ 
--والمشركود أف شركاينهة 
ولاك انوا أل شرو عِنْدَهُة 
-والمُلجد اللاي فُذو التَعْطيل إذ 
ائم غير الام أله با 
۸-فالقَضد دَفْعْ اللَّص عَنْ مَعْنَى الحَقِي 
۹--عطل وحوف ئم أو وانْفِها 
RE‏ حا لاوا 
١-ؤفإدَاهُم‏ احتجواعليك بهاففً 
۲ --فإدًا لفت عن المجاز فمل لهه 
E E E IE E‏ 
٤4‏ -فادًاظافرت الله َء 


NS 
EE إشراكٍ والگغطيرل‎ 
فعَليهم عضب ين الرّخهمن‎ 
اا لا ان‎ 
س مسجو الخلا بالإنهانِ‎ 
إخوائهم ين أقرب الإْوَانِ‎ 
إذكان عي الله ِي الشأطّان‎ 
مم حْصَصوا ذا الاشم بالأؤْئَانِ‎ 
E EE SEE 
يَلْفِي الحَقِيمَة نَمُْى ذي البْطلَان‎ 
واقذف بكجسيم وبالْكَمَرانِ‎ 
EE EE E 

مَذاممجارڙوَهُو وضع ثا 
ل كقاأعحييقةالإيقان 
رات عن الإيقان EE‏ رمان 
غلبت عَنْبَفريردًاببيان 


۱۸٦ 


٥‏ -فَعَليكَ جِيبَمْلٍ بمَانُونٍ وصغ 
E EE E EEA‏ 
۷--- فل عارَض الملْقُول مَعْمُول وَمَا ال 
۸- مائ إلاواج ديش أزبع 
۹ إغمال دين وعخمة أؤُلفِي ال 
٠--العَفل‏ أضل النَفُل وُر أبُوة إن 
١-فَكَعَيَل‏ الإغمَال للمغمَّول وال 
۲--إغمالة يفضي إلى إلعّاه 
۴-واللًو لم كذ عليه إا 
٤‏ -_- هتاك جى الملحدولٌ» وَمَنْ فى ال 
٥-فاضبزقليلاإلّماهى‏ سَاعَة 


۷--فالله اا وسَائلهُم عن ال 
۸ اعد حيكعذ واا افيا 
۹ ما وتاي E E E‏ 


١دا‏ جاجد الز حن رأسالَه يُقَرَ م 
ُو الإلحَادٌ فاحذزٴلعا م 


هذا 


۲ - رفور بالٍلمَّى لّديه وة ال 
U EE E COCKE E‏ 


Ce 


6ا تاغلقت باناهل اة ال 
فل لي مَّى سَلِم الرَّسُول وَصَخبه 
يل جال وَمُعَابِيومَُافِقي 


۷ظش أك رارت لهم رمَا 


EE.‏ فيفع ا ةا قان 

ل بالمجاز ولا بمغنى ا 
أَمُرَانٍ a.‏ العقل يَّفقان 
EE DEE‏ بوزانٍ 
EE E E EEE‏ 
إلْعَّاءُ للمنْمُول بالقانون ذي الْبْرهانِ 
فا رة هجر التَزك والئسيانِ 


تامنبكت الأزصاف لأرخهمن 
و ا اران 
إنجاتِ والكغطيل غد رمان 
EEE EEE EE‏ 
في اتدل ءَليوباليهْىَانِ 
E E‏ اول رخن 
ا 
مَأوَى مَع‌العُمَرانٍ والرٌّضوَانِ 
الاش كالأمواتِ فِي الجَكانِ 
NEE EET E‏ 
والكًابغولًّ ُي على الإاحسَانِ 
ا بالبغي EEE‏ 
دقفت الأذكَة رظ في الرّحمن 


AV 


EEE GE E. 2 اف‎ 
۹ 
لآذاك الألّى‎ EE > ۰لو‎ 


مَك وَالله المُحال الس فاا 


e‏ عداه 4ور الأَلْوَان 


3% %8 3% 


+ 


ی 


في النوع الثَاِي مِنْ نوعي توحيد الأنبياء 
والمرسلين المخالف لتوحيدِ المعطلينَ [والمشركين] 


۳4۷1 ذاوثاني نوي الشَؤجيد ُز 
کل ا 
فقوم بالإشلام والإيمَانِ وال 
4-والضلق والإحْلاض رتا درك ل 
-وَحَقيقَة حَفِيقَّة الإخلاص تؤحيدالمُرا 
TT‏ 
LET‏ 
۸ أو كادَرَبْك وَاجداأنمَاكلَم 
4۹-فكذاك أبضاأوَخدَفاغيذ4 لا 


۷٦ 


٠--والصذق‏ رجي الإرَادَة وهو بذ 
1 الى لالا 
۲--فلواج كن رَاجدافِي وَاجِدِ 
EE Uo EE‏ ون 
٤‏ --قإذا هى | جتَمَعث إِلفس حر 

SEE {Ao 


دقلا ا 2 


0 


جباالطين ّ ي الأغظم الشلطانى 
أقيي سيل الع رالإيمَانٍ 
E ER EE‏ 
EE E NEE GEE‏ 
ق مى الخيام فيم بالطَّيرانِ 


AA 


EEN E NITES 
E ورا‎ ۷ 
ن اقيض الط لل‎ 
E E EEN NEE ۰-وَبَدَا له‎ 
E NTN 
۲ات ركاه الى رده‎ 


۳۸۹ فكَراة بهن 


أغشازة صل البنيانِ 
ا 
لفان رفْمة الإحسانِ 
ن ھا ا سمائه طيان 
ا 
خصُوابخځالصۆةين الرخهمن 
N‏ 
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۳-والشول قَاخدَرةفشوك اه 
6 - ومو ااذ الد لاهن أو 
6ي لغوة بل يز وة ياف 
اللو عا تارمم بالل في 
۷-- قفالا عِنْدَمُم مو الخلاق والة 
AS E ۳۹۸‏ 
۹-_-جعلوامَكبَهُم مَعَ الوحهمن 

I 
PELE N EE EEE 
ا‎ 
ذا ايك له المحَبَةمَغ خلا‎ - o 
أغدَاء الحبيب ودعي‎ EE of 
ائُعادي جاهداً ألحجابة‎ كو٠‎ 


الغ ليس بقاتل الغمرن 
أكانمِن حجرومن إلسان 
وثجيفأٴكمَككةالدَيَنِ 
حاتي ولا زت ولا خسان 


ليس العبادَةٌ عير وجييد المخة 
۷--والحبْ نمس وفاقه فِيمَابُجحتُ 
۸-ووقاقٴنفش اتاعك أمرةُ 
۹ ما4 مو الإحسانشزط في فُبو 
-والاتماع بون زع رَشوله 
E E EE CEE E‏ 
NEE E‏ نداد اتبيه کک 
وقد رَأيتَامِن فُريق يدعي ال 
4لوا لهم شُركاء وَالَوْمُم وَسَو 
٠--والله‏ ماساوَؤمُ4 بالله ل 
۹-واللّه عاضوا إا اهكف مَحا 
۷--حَلًى إذَّا ما َيل فِي الوَنّن الَذِي 
۸-فأجًارك الرَحمْنُ مِنْ عضب وَمِنْ 
۳4 وأجارك الرحمنْ من صرب وغ 

E E ME NNE o 
ا‎ 
7۲--وَتّبغْت قزل شيوجهم أؤعَيرهة‎ 
۴--حلّى إذا القت آراءَ الجا‎ 
--تاكۇاعليك دة وَضصَاالةٍ‎ 
--قالوا ئضت الكمَار رَسائر ال‎ 
ناولم تبغ عقا‎ 
۷--وإدا لفت غار وكلاممه‎ 
۸-لَم يَعْصّواء إِذلّم يكن بُرضيهة‎ 


مغ خضوع القَلْب اران 
وَبْعْض ا e‏ بجنانٍ 
وَالقَض د وة الله ذِي الإحسان 
ل الشغي فُافهَُمة ف ا 

ين المُحخال وأبطل البطلار 
وتبغتٌ مر الئَفس والشُيطانِ 


إشلام وكا ظا التتعان 


يَدْعُونةٴمَافيهمن صان 
خزرب وسن شثشم ومن عُذوَانٍ 
زير ومن سب وين سَڳجان 
اقاب لوك بمغض داالعُذوَانِ 
نَصَأصري حأ وَاضكح الكَّبيانٍ 
EE EEE SEC‏ 
اليرت ا ون 
فالواوفِيئَكفيروِفَوٴْلانِ 
مغحظماءِ بل جامَرْت باليِهَْانِ 
E‏ ذا كيب وَداغُذوانِ 
وع اة الايا بلا كان 
احا اي 


4۰ 


۹ -والأمز والله العظب بزیڈكز 
۰ -_وادا ذکوت الله EEE‏ رأ 


1 ]بل ي REE‏ : ل ا 
۲--وَإذا ذكوت بمذحة شركَاءَهُه 
۴ _-واللو ماش 4وا رَرائح دينه 


ق الوَضف يَعرفه أولو اليرفانٍ 
ت ومجومَيه قك شوقة الألوَانِ 
نظ اليوش إلى عصاالجوبان] 
و ا 
E STE EE E‏ 


3F FF 


e 


8 


في صف العسكرين وتقابلٍ الصفين واستدارة 
رحى الحرب العوان وتصاول الأقران 


RE e EEE 

EE EEE : EER‏ لجنو 
وج نوكم ما 
orv‏ [ من گل آزعن بذعي المغقول وغ 
۸^ ۇك م E‏ عدا 


EE Ek ۴ ۳4‏ دان دين شيوخ ا 
۳او و فائل E SE EE‏ ا 


PR 


o0 {°‏ 
أو ENA ERE‏ 
ot‏ و جنودهُم جبريل مغ ميكال َغ 
۴-وجميغ شل اللو ِن توح إلى 
ot‏ فالقلب حَمسُهم أولو العَزْم الألى 
٠‏ في أؤل الأحرَاب أيضأ ذِكَرْهُم 


EE ER الب‎ 


وه المُداة وتاصزوالرخمن 
بال رخال ودي هلل 


EE AMA 


ا 


فِي شُورة الشورى أتواببيالٍ 
مو خيوخلم‌اللومنإنسانِ 


۱۹۱ 


0-ولواؤمُم بييالرشُول محمد 

۷--وَجَمِيعُ أضحاب الوّسُولِ عِصَابَة ال 
۸-“--والًابغُودً لَهُغ بإخسانِ عَلى 
۹ أها الحيثِ جيييهم وأئِمة ال 
o00‏ -العارفونًبرئهة e‏ 


E E EE و‎ _ooY 
-فافبإ > حولة من أحال عليه‎ oor 
EE EERE EE oot 
٤ح طحَكَنْكم طحن الوح للحت‎ ٥ 
آئی يقاوم زي العماكر طمطم‎ _ 0٦ 
ارش طو غابد الأوثان ر‎ E Yoov 
۸--ذاك المعلم ألا حرف وال‎ 
هذا أسَاس الفشق والحوْف الي‎ ۹ 
أو ذَلِكَ المخذوع حامِل رَاية ال‎ _ ۰ 
EN EEE 
EE E E 

۴ ضرا اللا من سفامة أيه 


۳٥٦۱‏ أغنِي ا 
۲ --وکذا: 


۳04_ قجرى على الإشلام مهم مخئة 


۳٦‏ _ از حفص أو E‏ الكَظاءُ د 
۷--والجغفمران كذاك شَيطان ويد 
۸--[وكذلك الشكاءُ والجاز وال 


ET‏ تخت لواء ي الفوقان 
إشلام أهل اليلم والإييمَانِ 
E‏ اتهم في e‏ اا 
وَمَراتب الأغمَال فِي 
ل ا ا طح ولا مَذيانِ 


ER E EE 


داك اا م الألحان 
وضغواأسَاس الكَفُر والهَدَيانِ 
إلحاد داك حليقَة الئّيطان 
اؤ يانِأل الأزض دا الكفُرَانِ 
اغا ژشل الله والإييممَانٍ 
رَغروا مجُيُوش الدَينِ َالإيمَانِ 
E‏ تاف ا 


ف أل الجهل بالمُرَآنِ 


4 -والله مقافي القؤم شَحْص رَافِع 
٠--وخجياز‏ عشكركم فَدّاك الأشعَرى 
اكم واللوقاآنئُم على 
۴ مر فال إن الله فُوْق العرْش واش 
في كنبو طرَاوَقَرَرَ قُول ذِي ال 
--لكتكة أكمَرْنمُوه فإنكم 
ين رگم في جهلکم ثم اروا 
٦--[فخياز‏ عشكركم فانتم ينهم 
۷هي العَسَاكز قد لاقب جهرة 
۸-صموا الخوش وَعبئوهَا وابوْروا 
4ق لل اك بالشرق كن 
وليم إليكم شؤق ذِي فَرَم فْمَا 
EER AEE E EE‏ 
۴-مَاعِنْدَكم إلا الدعاوى والشُكا 
هذا الذي واللهنايئكه 
6--واللە ماج ڭم بقًال الله اؤ 
EE OER EEE TREN‏ 
oeAY‏ _ و ذاك ا EE‏ اقا 
۸--وَبحقّكه تَحمُوامَنَاصِبَكة وأنْ 
می الى ا 
قبع الإلة مََاصِباً ومآكلا 
١-والأه‏ لو جم بمَال الله أؤ 


القزم داك فقثم الفُرسان 
E E CE E EEE‏ 
E E‏ 
إنات ف ريرا ع ظية اشان 
اة وا اى 
واا روا ن ان 
ا لد ق واي الا انا 
EET‏ رصي بالافرَان 
للحرب وافتربُواهِن المُرْسَان 
يُوفوابذرِهم ين الفُزبانِ 
EEN E EE ERE‏ 
حَلفَ الخُدُور كأضْعف النسرَانِ 
والو حي والمغقمّول بالهُرْمَانٍ 
ف اوش ادات غل الان 
فِي الحزب إذُيتمًابَل الصَمَانِ 
قال الرّسول ونح فِي المَيدَانٍ 


ل الاد وادور 
قال الرّشول كفغل ذي الإيمَانِ 


1۹۴۳ 


EEE‏ شاويش تغظيم وإج 


۳-- لكل مجرتم ذا وجتنم بدعَة 


EE E EE 
واا ا ا‎ 
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4--الولم قال اللة قال رشولةُ 
-ماالعلم َضبَك للخلاف سَمَاهةٌ 
كلا ولاج خد الصفَّات لرا 
۷ کل EE,‏ الغلولماطر ال 
۸ كلا رَلاعَرْل الفْصُوص وأنّهَا 
4---إذلائفيدكم يقينالا ولا 
EEE EEL BE ES‏ 
اط اغفا 
ا 
E ED EE‏ 
٤‏ -كلا رلا الإشكال والتشكيك وال 


٠--هذي‏ غُلوفُكم التي يِن أجِلِه 


قال الصَحابَة هم دوو العِرَفَانِ 
َي الرَّشول وبين راي نلان 
في قالب لري رالشبخان 
أكوَانِ قوق ججميع ذِي الأكوَانِ 
بؤتالةالأفكاروالأذمَانٍ 
وهي الظَرَاهِر حايِلاث مَعَانٍ 
ل وَضبطهابالحطضر والخسبان 
ريف لر غين باهو ان 
وَفْف الذي مَافِيومِنْعِرفَانِ 


3# ¥ 3¥ 


+ 


‌ 


ں٣‎ 


في عقدِ الهدنة والأمانِ الواقع بين المعطلة 
وأهل الإلحادِ حزب جدکشخان 


٦--يَاكُؤم‏ صَالَحفُة نما الداتِ وال 


E ETE NE E E 


۱4٤ 


۷--وأغرنم وناغ ليهه عَارَة 
۸--ماكانفِيهاينْفييل ينهم 
E E E E EEE‏ 
٠‏ وجَلسئم مهم مجالمكه مع ال 
1--وضرغم للقؤم كل ضرَاعَةٍ 
EEE E EE EE‏ 
۳--ولا جل ذا صائغتُمُوهُم عند حر 
HE A,‏ 
یمام یع صاجب ایاتب 
۷--وقلبئم د طف الله وا 
۸۸-والله هَذِي ريبة لَايَحْكَفِي 
IEEE EEC ER‏ 
٠---هذاتَقّى‏ ذات الإله رَرَضَْفمَة 
i E N EEE EE‏ 
٣-۲‏ -وَنَمّى النَمَّائص وَالعْيْوت كتَميه الل 
۳۴ قلاق شی کان ربكم لَه 
4-قفلانعم مذاالمُجشمكانِر 
-لاتَنْطفِي نيران غيظكم عَلى 
ااا ا ا 
۷ یاز متالقدازئگبئم حط 
ا براقم 


م ي a‏ 


ا فيهاأ لهم EEE‏ 0 
کل ولاو ا أي ان 
E‏ 
ا بالات وال ويراهن 
حتىی أقاروكة سلاح الجاتِي 
إثبجمات والآأثار والمَرانِ 
ES TEESE E EE‏ 
EEE REE EE‏ 
ار والشضليل والغُدوَانٍ 
NRE EEE‏ 
فان في الو خمن تحْكَصِمَان 
ضاف الكمَال المُطآق الرَبّانِي 
بالجد ود فطل الرحمن 
E EEE,‏ 
هذا المججشم ياأولي الئّيرانٍ 
يوم الجساب 
IGE EET‏ 
لهم على شي من ا 
E EEC‏ 


ع 


4٥ 


۹۰ - فم بقزلهم نئم كسرحُم 
۳۳1 -وكمرئم الجاب الي مِنْ حَلَفِهٍ 
1۲ -ئأئىغَئۇقاڵكمېقتالهة 
۳--فعَدَونم أشرَى لَهُم بججالهة 
حملواعَليكم كالشباع اشكَفْبِلَك 
--صالوا يكم بلي صلم به 
ا ا E‏ 
E E‏ 
۸ وليم الإجات إذْض لم به 
۹او ا 
من دا بق الله أجهل متكي 
E E‏ 


آئى رَقُذْعَلمُّوا کے برمَالٍ 
E E O EE E‏ 
EE EE EET‏ 
اا 
محهرأفعقَرَة دوي أرْسَانِ 
EEE E EEE‏ 
شط العرين مُمَرَفِي الأحمان 
EE CE EEE‏ 
ER EES EE,‏ 
منْعشكر الئَّغطيل والكفُرَانِ 
EE‏ بالججهل والغذؤوانِ 
والقَلْبُ تحت الحُنْم والخذلَانِ 


Ê 9% 


e‏ کو 


ف 


في مصارع النغاة المعطلينَ بأسنة اا الإثباتِ الموخدينَ 


۲ --وَإِذا َرَت ت مضارع ىحلا 
I ETE‏ ما ا 
٤--وََرَاهُم‏ تخت الرماح دريكة ممافِيهمينْ ارس طكَانِ 
ORE‏ أ 


۷--وََرَاهُة EES‏ و ا الل 


EE GE E‏ و ل 
E e‏ 
10 -قُذعَطل الرحمنْ فة لُه 
۳۹٥۱‏ إأعطلوا الحم من أؤصافِه 
EE "1o‏ ١ُعَنٍ‏ الكلام وَعَنْ صم 
۳10 -فافرأئصانِيف الإقام حَقِيمة 
٤‏ أغْني أبَا الاس أحمَد ذلك اأ 
٥--واقرأ‏ كياب العَفْل والَفُل الذي 
۴١‏ و کال ا اح له فی رد 
۷--وَكذًاك أل الاغيَرَال فإلة 
۸ -_وَكذلك التَأسِيس أضبَح نَمَضة 
۹-وكذاك جوب ةلةم ضريّة 
وکا وات لافار ى دا 
ا شرح عقيدة للأضبها 
E E EEE E‏ 
EE‏ الكلام أ ظيزة 
وكا حدوث العالم العْلويّ واله_ 
٥6-وكداقَوَاعد‏ ااا ا 
--وَفُرأت أكَرمَاع ليه فُرادني 
۷-هذاو لوحك ئفيي آلا 
N EAREKE‏ الألى 
يلر وليف فيو تفص اشرله 
EE EEE EE LIRE‏ 


جار إيكاشأمَدى الأزْمَانِ 
ممافيهه رَجلانِمُجَيعان 
مِْكلمَغرفةرمن إيمَانٍ 
والعزش أخاؤةُمِن الرحمهن 
ت کمَالِه بالجهل والبْهَْانٍ 
شيخ الو مجودالعالم الرَبانِي 
جخر المجيط بسار الحُلْجان 


ET?‏ يان 
EE E EEE‏ 


يَشْفيِي الصُدور وإنة مزان 
يي ي شاج شن يان 


ا ET ESE‏ 
ا ا ا 


E EE EEE ENCE 
E E RAE راعلى من قال بالتّه‎ 


۱۹۷ 


يځو و مجهابيث بُطلاة 
اغ الا واا 
E EE‏ 
وکا e‏ لوال 
في الورى مَبْكُوئة قغلومة 
وكدًافكاوا انی الى 
۷ بلع الذي لاه نياع ال 
ا يوم وَالِّي 
۹--مَڌا ولس به ۶ TN TEE‏ 
--وَکَذا لار ان ق ا 
١-مَابَيْنَّ‏ عَشر أَؤتَّزيدٌ بضِغْفِها 
eT‏ المقَامَاتُ ا فِيي الوَرّى 
۴۳---نصر الإلة رديته E‏ 


4 أبدَى فَْضصَائِحهم وبين ججهلهُة 
--وَأصَارَهُم واللًو حك نِعال أ 
1 وَأَصَارَهُم تحت الحَن لحضيض وَطالما 
۷ -وَمَِ العجائِب أنه بسلاجهه 
۸ کاٹ ا e‏ قُمَا 


ر ا دچ ا 


۴٥‏ _ - هى 


۰ وٹ فلوم نالیگ لا 
۱“ -وَأتّت E E E‏ 
۳4۲ ری تا مله يريما 
۳۴-والفَدم بوجشتا ولیس هناكم 


ا كلام النَفُس دا الوخداني 
وى من الاين في الحسبانِ 
فأتّرْت غص إشارَةٍ ليان 
أطراف والأضخاب والإخوَانٍ 
مى الأثمَان 


قل ره 
ء 2 رار رات ٠‏ ۶ ت أ 
د حصوره ومع سمه ص » ل 


e 


۳ 


و 


في بيان أن المصببة التي حلث 
بأهل التعطيل والكفرانٍ من جهة الأسماء 
التي ما آذزلَ الله بها من سلطان 


4افز م أضل لايك شما ل 
۳14° -هي سكم غَايةً الغكيس واف 
دم تلك ال واو 
۷-والَنث دنيكم بم لَفْطَّه 
e‏ 
ع ل ي ف 

- وج N‏ 
امو ند ا وه 
-وجعل المؤضوف جسماً ابل ال 
۳-وج لم أؤْصَافةعَرضأرَه 


إِد تَنْفْر الأشمَاع س ذا لاا 

۹-فكموئم أفْعالة لظ الحرا 
۷-ليمَث نموم به الحَرَاث والمُرا 
6افث أفغالة رفا 
۹-- فاي شي گان ربا عِندَكم 
١-والقَض‏ د نمی فِعاله عَنْه بذا الك 
NS SNN‏ 


ل الوّحمنْمِن شلطانِ 
َل لقث دارم ِن 


مز هریم وارد 


ا 


ھا وش ف م قلي ابرا 


SEER‏ ودا EE‏ الل 
أغغراض والآكُران والاَلرَّان 
ا ا ال كان 
NE EEE EE‏ 
EEE ESE EET‏ 
وق وا فول دى يان 
كلام وغ لۇ ذى الشلطانِ 
يَافِوْقَة ة التحيَيق والعوفانٍ 
E E‏ فِغل ا المََانٍ 


ر 
ر 


أ 


علا وا ايا وَذانٍ اشماأان 


۹۹ 


۲ لا يران بم دحو بل ضدَما 
۳- نمي الصمَاتِ وجكمة الخَلاق وا 
4 -وَكَذا اشيِواءُ الوب قوق العوش فُذُ 
86-وكذاك و مجة الوت جل جلا 
a DÎ‏ 1 
۷-- وم i E SELE‏ 
E ۳۷1۸‏ رهه ن الأغرَاض وال 
۹-رعن الحَرَادثِ أجل بات 
-والقَض د لمي صِمَاته وَفِعَاله 
١--والنَاسُ‏ أكثرْهُم سجن اللَفْظ م 
-والكل إلا المَرة يقر مَذَمَباً 
۴۳-والقَضد أن الدّات والأَؤْصَاف وال 
ل 
8 وا قى الجخ وا 
١وج‏ لنمو الرس إذ فن ل 
۳V۷‏ قم ل اجم على جنب 
۸-وكاك إذفلاالمُرَادكلامة 
A‏ -كلارلام لك ولالزج و 
اا الكلم ياف 
عرض يفوم عير جشم لم يكن 
EE E E BE‏ 
e E e‏ 


2 3 


و ا 
REE EE ES‏ 
NEN E EES‏ 
E E E EET‏ 
ELIE‏ ججوارح الإنسَان 
4 کک ي مَح قان 
أغْرَاض والأنعاض EET ET,‏ 
ُبحاتَة من طارق الجذئانِ 
’اشوا و ن الرخمن 
و "2 مَعَرةالسَيان 
في البو وده في تان 
EER OEE EE‏ 
أشمَاءِ َل فى مَقَصِدِوَمَعَانٍ 
REE‏ للتغطيل EE‏ 
آللَةْفَوْق العزش والأكوَانِ 
ى اللَةعَنْ جسم وَعَنْ مان 
e‏ 


ل ان 


e 


E 
EEE EE E E 
۷-وَكدًاك إن فا كما ۴ النَّص إن‎ 
۸-وكذاك إن فلا الأصابغ فُؤْفَها‎ 
ا اا ا‎ ۹ 

-وَكَدًاك إنْفتاسيكشف سَاقَةُ 
-وكذاك إن فلا يجيء لق صله 
۴-قامث قِيامَُكم كذاك قيامة ال 
N PEE‏ 
۴-لرَجمنُمُولًا بالججارَة إن قَدَزْ 
6-واللهقَذكمَرنممَنْقًال َغ 
-و ج جع لم الجمم الي رزه 
۷-وَوَضصَغنُم للجشم مَغنى عَيْرَ مغ 
۸-وبَكيفم تفي الصفَاتِ علي قاج 
۹-كَذِب عَلى لع الوشُول وَنَمُْن إث 
E E‏ 
١-وَكَسَبِّم‏ وزْرَيْن ور النَفي وال 
۲-وَعَداكم أجرانِ اجر الصذق وال 
۴-وَكصبئُم مَفْكَينِ مَفْك إلهِك 
ا و 
٥-وَتَخذنم‏ طزرین طرْرً الكبر وال 
--وَمَدَذْنُم خو الغلى باقين ل 
۷-وَأَنَيْتُمُوهَامِلْ وى أبْرَابها 


عن دا فاس يرا ن اتال 
EE E ESE‏ 
القَلْبَ بين أصضابع الوخهن 
كل العوالم وهي ذو رَجَمَانِ 
وَسَمَائِه في الحخشر قانض ان 


سر سے 


E EEE‏ داك الجفى لِلأذقان 
ا ل ف 


آتي بهذاالقَؤل في الرّخمن 


EEE EE E 
الشُنم والعُدذورَان‎ 
ياآمّةاليهتان‎ ESE ض‎ 
طلاتۂطاغوت دًااليطلان‎ 


تهبَغدَرجم 


0 3 
: 0 8 و 
a‏ إذ داك ممخذورَان 


2 | وم 3 الأكرَان 


ن ٍ و ت 
ERE E EOE EE‏ 


E EEE 
E EE EE 


۲۰١ 


۸-وَعَلَفُنُم بابين لَوْفُيَحالَكة 
۹باب الحَدِيثِ وباب هذا الوجي مَنْ 
١-وفتخحنَم‏ بَابَين مَنْ يَمَْحهُما 
١-بَاب‏ الكلام وَقُذنُهيفُم عله وال 
فدح دار الجهل في الد 
N ET‏ 
EE E E E EE‏ 
٥-تفديم‏ آراءِ ال ر جال على الذي 
NNE EE E ENT‏ 
NW‏ رين لَؤتَكالَكه 
EEE EEE EE E‏ 
EES SON‏ 
١٠-واللَّة‏ بط فئها ب اة الألّى 
-واللّه لؤ عرق المجشم في كم الك 
EE ETD RE‏ 


فراع ا ارو تان 
EEE EEN‏ التابان 
تفخ عَليومَوَاهِب الشيطانِ 
اب ال يى فاطو اليونان 
نياوكار الخزي فِي النَيرَانٍ 
NECE EE CEE‏ 
جر اني م تاقار 
ال الرشول رمخكم المُرآنِ 
ای والتذليس رالكثْمانِ 
لتفصَمث فِيدَاعُرى الإيمَانٍ 
اوی ا ا ال بف وله دان 
قَذحَصّهُمباليلم والإيمَانٍ 
ي ا ي الآذان 
ان EE EE‏ لان 


3 3 3 


@ 


رة 


ر 


في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفات 
ذي الملكوت والجيبروت 


۳--أمُون بدا الطاعُوتِ لَاعَرّ اشَمْة طاعُوت ذي الّغطيل وَالكُفُْرَانِ 


VV‏ کم م 


مِنْ أيِيرٍ بل جريح بل فُيَي ل تخت 


ا اللطاغعو ت ف الزقان 


eT 


-وَئُرى الجَباد كا يُخلغ فَليةُ 
٦-وَتَرّى‏ المحُلّتٌُ جين بُفزغُه ا 
ER E EEC‏ 
۸-وتّرى صَبي العَمَل يُفزعُة اشم 
4۹-كفمران مدا الاشم لاشبحالة 
۰کم دا E AES‏ 
E E E E‏ 
أنه وَضَغكُم َلك الطاغوت د٤‏ 
ا غاکما 
E E HCE‏ 
۵9 -فَقمَيَامُة بالرور مل فضائه 
۹-- کم ذي الجعاجم ليس شَيءٍ تَحَهًَا 
۷--وتظيز هَذَافول مُلْجيكم وقد 
کان مووا لار قا 
4۹-ا المَنْجَنيق وذَلِكَ الطاعُوت كذ 
۰٠--واللة‏ زربي قد أعَادٌ بكشرذا 
-١‏ فاي زع مم أد مدا لاز 
۲- قلا جوابات ىلاف كلها 
EEE IE ER‏ 
4- لا يزتضيهاغالغ أَوعاقِلٌ 
%6- قل رمم أن قلع روه 
١-فجوابُا‏ الاي اميِنَاعُ النفي فِي 
۷ لذ كان َلك لازما لِلَ ص وال 


تلو اة هان الضشرن 
ولل زلييق أجي كُفُران 
كالول جي ال ا ان 
|8 وشبكحان العظيم الشّان 
ENE EEE EBE‏ 
شيۇأمائغيودَمِنْهَذَيَانِ 
دا على ن ا اول النغدران 
باللهإشتخيواين‌الرًخيهن 
EE E EE‏ 
إلا الصّدى كالبوم فِي الخرْبَانِ 
جحد الصمّات لفاطرالاأكُوانِ 
ا ی ا 
مدمماوياركم إلى الأزكانِ 
وَبقطع ذا شبحات ذِي الإخسان 


ي 2 


د ر ره ر ر 
ملزوم كى وهو دوبُزماللٍ 


۰۳ 


IEEE E EE MAL 
e SAE 
فكَعكَنّ الا ا ل‎ 
جعم أنباه مائسترا‎ و-١‎ 
لە فاسىا‎ 
EWES IEE DEES Ri 
--هَذاوَئالِتٌ مَانجيب ب وُر اش‎ ٤ 
مادا الي تنود بالجمم الي‎ 
غود مَامُوقائم بالنفْس أ‎ 
أؤ دًا الذي قَامَت به الأرْصاف أو‎ ۷ 
۸-أؤمَاُركبَ من جوَاهرفَرد‎ 
أؤ ماو الجسم الي في الغرف أو‎ ۳۸۹ 
أؤما هو الجسم الي ٍ في الذهن ذا‎ ۳۸1۰ 
مادا الي من داك يلرم من غو‎ 
TIE E 
قفاوا بير مائين يران اللو‎ ۳ 
4والله لَؤْنْشِرث لم أشياحُكة‎ 
نئم أئئم خورلا فابرژو‎ 
وَإِذدًا اشْتَكيئم فا م عَلوا السّكوَى إلى ال‎ ۹ 
-قُجيث بالگزكيب جييزٍ جر‎ ۷ 
۸-الحق إِنْباتُ الصُفَاتِ» وَنَفْيِهًا‎ 
۹4۹--فالجشم إا لازم وتيا‎ 
ایس تارم بن هوت نا‎ 


کی کے 
ED E E‏ 
قول الوشول وففخكم المُرَآنٍ 
حَوؤفأمِنً الّصريح E‏ 
EE EEE‏ 
4ومفتخلوفًّايةالمُرَآن 
ف از كغ مافوةة انان 
ا ا 
قال على العش ا ان 
ضاف EREN EE‏ النقَصَان 
أ ESE E‏ عاي 
ف في از د اطي نلان 
لكبُقمًا مال ت غليمل ذي الأذْمَانِ 
ت غ لوين ىوق لكان 
فَإِذاتَعَيَنَظاهر ال فان 
SST‏ 
رواو رواطاهُ4 التَمَّلان 
ا ال كاورى ا ال شان 
زهان لا القَاضي ولا الشُلَطَانِ 
بأشّافيأفيومُدى الحَيرَانٍ 
فر الال ون ن اكان 
E E E‏ 
EDET E ESE‏ 


e 


e ۳۸۲۱‏ المُقَذمَينِ َغ 
AY‏ _ لغ إافي الأروم أؤانيف 
AYY‏ اا 


وم EE EEE‏ إذأبلائكرانٍ 
ء اللازم الممتنشوب لأبْطلان 


a 


في مبدا العداوة الواقعة بين المثبتين الموحدين 
وبين النفاة المعطلين 


EET E AY &‏ 
E EE EEE‏ 
وكا إلى العَمُل الصريح وفطرَة الرً 
E a AN‏ 
۸-والله ما ا مجكَمعَث لَدَيكم هله 
۹ إذ فَلْثُم العَقْل الصجيخ يُعَارض ال 
ققدم المَغمُول ثم تصرف ال 
eee ۴۸۱‏ 


TAYo‏ إا 


NE وَلقَد ا‎ ٤۴ 
E N E EE 
[هَذا جَرَاءٌ المُغرضين عن الهْدَّى‎ ۳١ 


۷--واضرث لَهُم مَنَّلا سيخ القَوْم إذ 


٠‏ من أجل اذا من فديم رمان 
فر کک ممشرالمُرآنِ 


FEES‏ ق ا رمن فوآن 
ولا ريل ذِي الألْرَانِ 
ليَادغزواللأآخذبالقوآن 


مُسَعَود زارف ال الان 
ء ه 
تاي الود بكي ىطع ان] 


0 


۸- ئ ازتَضی أن ضار رادا لأر 
او الشرك الوا كيف دا 
۰م از ضؤاأنْ يج علوامغبودُ 
-وكذاك غاد الصليب حموا بت 
و وا ال وت الك مارات الل 
۳-وكذلك الجهمئ نره رة 
حرا مِنَ الحضر الي في ظَتَّهِ 
-فأصاره دما ولس ومجودهُ 
E ETE EE EEE‏ 
۷ جلو LS‏ 
۳A۸‏ -والقضۂ اكم تحيز E E‏ 
4-قىلۇئڭ ڭى ج4 
-وَعَرَضتَم فؤل الوشول على الذِي 
- وجا ۾ وام يزات 
۲-ووَرذئم شل المياو ولم نكن 
۴-وأخذئه ERE‏ الطري 
-وج عم ترس الكلاممِجلة 
٥9‏ “-_ ورم E EE E‏ 
قفتت وشوا بالوخي والشكن ال 
۷- مورشم واللَه من غُذوَانِكة 
۸- أئماركوة هكم رفحالكة 
4۹-ودََؤنمُوتاللذي في بو 
فاشك داك الحَرْبُ بين فُريقِكًا 


-"p 


تاب الفشوق رَكل ِي عِضْيانِ 
بسر أئىبالوخي والفُزار 
ِن هله الآاحخكاروالأؤثان 
ركهم من النشوانٍ والولدانِ 
E‏ 
عن عرشو يِن فؤق ذِي الأكوَانٍ 


ء0 2 


س 
الذات قدؤجدث بحل مكانٍ 
خانات والخربات والقَيعانٍ 


ارا ا ا ا 


فك لۇنين جاب الألوان 
قال الا فاا عض وران 
EEE EER E E‏ 
زى بذاك الوزو لمان 
تي وَلَحنُ سؤنا في الطريتي الأغظّم الشُلطاني 
و ها 
عَنْ قؤس مَونّورالفَراد حجان 
EEE RTE NEE‏ 
SE E GEE EE,‏ 
ك 


ر 


EE EEE 


وَفريقَكم و 


تقاف القن 


۲*٦ 


CEE CR TNE AE 
بش ج وده فَعَصَى وَعَارض أَمْرَهُ‎ -۲ 
فأئى التّلاِيذ الفاح وعارضوا‎ ۳ 
4-وَمُعارض للأفر مِنْل مُعَارض ال‎ 
و ا ا‎ 
RR وا‎ 
ELLE EE EE E) 
۸-فاخحكځ بالمَفُدورٍ ثم أبَادَ أن‎ 
۹--فائظرز إلى مِیراثهم دا اَي بالكٌ‎ 
-ف اكه بالله قق ورا‎ 
هداالذى الق العتواة تا‎ ۴۷١ 
و‎ 
ظهر التفاوث فانَسَّت ما بَعَنًا ال‎ -۳ 
اكم رَأى الر جال وَخَرصها‎ 
E EE -مَذاوكه‎ AVo 
۹ک ا و فل‎ 


۷--والخْضه أل مُحكم المَرَآنِ مَعْ 


۸۸-وبى غلبو فاغكَلى بليانة 


۲ _ اہ 


ف و 
IEE FAA*‏ کات فتهَدَمَت 
لله أكبز لو ريه ذلك ال 
۲-- تشمو إليونواظِرْيِن تخيَو 
۳-فَاضبولة وهنا ورد الطْرْف تَر 


EY ا‎ EE 
أخجارةبالعقل والهذيانٍ‎ 
أخْبارهُم في كَفْرِهِم صِنوَانٍ‎ 
ما؟ أخبؤوتًايَاأولي العِرْقَان‎ 
EE E ES EES 
ا ن‎ 
الفغلَينةٴبغيۆوَزِيَانٍ‎ 
غخصيب والميراثِ بالشهُمَانٍ‎ 
E aE 
إذذاك وا لث إلى ذا الان‎ 
اښ فحي ن تقال الأضلان‎ 


———-0( 


حوب العَرَان وَصيح بالاأفُرانٍ 
مِنْغيربرقَانِ ولا شلطانِ 
نرد المُصوص فأؤضځوا بيان 
يَذعوويَمَْغ أخْدّ راي لان 
قول الوشول وَفطرة الو حمن 
ا 
ا ل ا ی ونان 
يِلْكالشقّوف وخَوٍللأزكانِ 
وُو الوضيغ وَلؤرَقِي لِعَنانٍ 


@ 


ارت 


ر 


في بيان أن التعطيلَ أساس الزندقة والكفرانء 
والإثبات أساس العلم والإيمان 


n‏ إذ الله ليس ماعل 
6۵ _ کول ا اا قائما 
۹ کا لس الله E‏ عاد 
۷- اة والله لائُبقي مِم ال 
۸--وفَدٍ اشكراح مُعَطْل مذي اللا 
۹-وَمِنًَ الرَسُولِ وَدِييِه ؤشريعَة ال 
٠--وتمام‏ داك مجخودة إصمّاته 
۳۸۹۱ ومام دا الإيمَانِ إفرازالفًكّى 
ES ۳۸4۲‏ 
۴لغ يَنْقَّص الإيمَان حَكة خَردل 
4-وئ مام داقر EE‏ 
۵- لکن علي ذلك المغتى القِي 
7- ما و ذاك الكعَلىتً 

۷--فكَعلق الأفْرَال لاغطي لذي 
هذا إذا ما حصّل المغتى الذي 
۹- لكل مجمهُور الطوائف لم رؤا 
Ae‏ - قا قال هَدًاعي ركم مِنْ سائر الد 
۹۹ فون وج هات طلا 


۲ --يَافَوم أي الوب أي كلامُة 


فِغلايقومبوقياممَعَانٍ 
ال َل من مجماةالأكرَان 
بَلْعَزشةٴ جلوينَالرخهن 
إيي مان َة خَرَلٍ وران 
ك ي الإله ر جملةالمَُرَآنِ 
إشلام بل ين مجماةالأذيانِ 
E E‏ 
بالل فاطِركذوالأفوان 
روض وَلَم يََرَق يِن ععضيانِ 
اول ال ا ضار 


ا حارج بل داك فِي الأَذْمَانٍ 
رفغا ارا في الاين 
فلم مُروَالتَفْيِي بالْرمَانِ 
NEE EEE‏ 
ا ا الآفاق والاأزممانٍ 
لال ا ايوا 


أينَّ الرّشول فأؤضهخوابمَيانٍ 


۲۹۸ 


۴ --مَافُؤق رث العرش مَنْهُو فُائل 
٤‏ ا 
٥-وَارَّحمَاه‏ اکم ینم عش 
E NA aa‏ 
۷-كَذي بشاعكم فمن يسام 
۸ ومام مداقولكم في مدا 
۹--وَنمام مَدَاقُۇلكغ بِمََاءِدا 
٠--يَافُومَكَابَلم‏ الۇجو5 بأسرو 
وال وا لاو ال لوالا 
EEE EE EE ASTD‏ 
۴بس المُورّت والمُورّت والشُرا 
CL CSE‏ 
شان بَينًّ الوَارئين وبين مَرْ 
--يَاقَوم ما صاع الأبِمَة جَهْدَهُم 
۷ إلا لماعَرَفُوة يل أفوالكم 
۸ قول الرشول وقول بجهم عند 
ترك اا ا م 
ا 
E E E E‏ 
۳-- يڙوا على جب العَرّائم ا جعلوا 
EE EREN E PE PE tk Di‏ 
لكق أحُوالكفلات مقط به 


-صَيد الشباع وكلّ و خش كاسر 


فقي ازّضى بالجهل والحشرانِ 
NE,‏ ا اة لاني 
رالخليفالد اران فانيمَان 
E E ES ELE EY‏ 
ازل الجّاتِ والنثيرانِ 


ممافيه4واللومِنْخوَانِ 
ERR EER ET‏ 
َع الى وا لرن 
A SEE‏ 
في كل حال ليس ذانِشيان 
بقن المقًاوز حك ذي الغِيلانِ 
بفس المْضيف لأغجز الضيمَانِ 


١--وَكَذلك‏ السَيطّان يض طا الذي 
۷-والذكز ألواعٌ فأغلى نوه 
ET‏ لهدًاالذكروالك 
۹-ولذاك كان خَليفَّة السيطان دا 
وال د ارود على قراتبهة فا 
ا اليا إذا e‏ 
۲-^ وا حص أل لرا 

کار مچ وا ا 
4-وكذاك نوخ وَاننْ ميم عِنْدَنًا 
e e‏ 
وم4 أوأو العزْم الذين بشورة ال 
۷-_--ولذلك القوآن يلاء وم ال 
۸- ل ص بر موقا لابصقابته 
EEE E E E‏ 
٠--يثل‏ الأساس من البِنَاءِ قُمَنْ بُرذ 
١--واللّه‏ ماقام ااي 
افا إلا بالقات فف 
EO EERE E EEE‏ 
E EN FE CET‏ 
6--واللّه قا فِي الأزض رَنْدَقَةٌ بث 
والله قا في الأرض زنْدَفُة ت 
۷-هَذي رَنَادِقة الاد مبجمييهُة 


۸--هل فيه أَحَدَيَفُول اللَهُفُر 


لاقم ا u‏ 

الله ِي سؤروفي إغلانِ 
لهم بهامُمصفوةالرًحمنِ 
واي وام لري عفرن 
مم خير حل اللو في الأكوانِ 
EE EOE ER RI‏ 
أخراب والشورى أتزابميانٍ 
أوصَاف وهي القَصضدُبالقوآن 
ا اوا ا بجتانٍ 
فلأجل ذا الات في الإيمَانٍ 
هدم الأسشاس EES EEE‏ 
EN SE E LE EE‏ 
الباها يل ى غنن 
ا 
gl e‏ 
إلامِن الغطيل والكفُرانِ 
من مانب الإثبات والمَرآنِ 
رَفصََقفًَائيُ4بكلمَكانِ 
ق العَؤش مُشتَول على الأكوانِ 


1۰ 


SE ENE EEN 
وقول إن الا‎ 5 
افلا لفل غير مُعارض‎ 
۲-والتَّمَل جَاءَ ما يَخاز العمل في‎ 
فانظز إِلّی الجھٰمی کف ائی إلى‎ ۴ 
الكغطيل يقَلغهافما‎ لواعمب-٤‎ 
بهذاعارف بمآخذ اأ‎ يرذي--٠‎ 
-واللولۇ ف4 ا‎ 
۷-_-لَكن على َلك العْيِونِ غِشّاوة‎ 


م EE‏ بالوّخي والمَرآنِ 
N TEE E.‏ لادان 
EE EEE ESE‏ 
2 الفعال ال اتان 
الهدَىرمعاقدالإيمَانٍ 
E SE EEE‏ 
ا وأغظ مله رای غا 
مَاجِيلَةٌ الككال فِي العُميَانٍ 


9 
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ټ 


0 


في بهت أهل الشرك والتعطيل في رميهم أهل 
التوحيدِ والإثباتِ بتنقص الرسول 


۳40۸ -قالوائئقضىمرشولاللور 
۳4۹ علو أأيخكع فط بول 
۳۹۰ -غرلواگ لام اللوم رشول 
EE E CEERI‏ 
7۲--قالواوَظاهة مو التَّشبية والد 
EAE O‏ 
۳۹٤‏ الف رالا ر EER‏ 
E E CEE ENE‏ 


عجبالهدًاالبفي واليهكان 
في اليلم بالل ا الان 
ESE ETT‏ 
DOE E NES‏ 
جيم والگمثِيل حاشًا ظاهِرَ القَرآنِ 
وحيَيقّةالأخماروالفُرْقَانِ 
ايا الا ران اا فين 
س وَرَاءً EE‏ منْنمَصَان 


۲١۹۱ 


10-وَرَمَيَْم جرب الرشول وده 
۷وج غلم التَنْقَيص عَيْلَ وفُاقِه 
۸-- ار وال 
۹--رَرَفْتمُوٴعَن صقَات كَمَاله 
- وجو ES EE‏ 
-وكلاقكم فيه السَمَاء وعاية الك 
1-- ج غلواغمولهم اح بأحْذِما 
E EE E ~۲۳‏ 


ي حي ي ر م 


-تخكيمُة عند اخيلافِهمابَل اأ 
أي الكّنة ن 
EEE SE E ES‏ 
۷- لك افلامقالة ارخ 
ERN EE E‏ 
۳4۷۹ لاك لم تغبذةيل عبان الرَ 
۳4۹۸۰ لاوم ئل اللۇكمائهى 
رل د 
E N‏ الحقّين حَقَاوَاجدا 
۳-فالك كخ لل خمن دون رَسُولِه 
EOE ES EER E‏ 
٥-وَكدًا‏ الوك والإنَابة والمُمَّى 
1--وكذاالعمادة واشيعانشًُا به 
۷-وعليهمافَام الو جود بأشرو 
۸--وكذلك السسبيځ والتّكبير وال 


3 تاق ال رَأىَ لان 
ر ا ا ا 
رَعَن الكلام رَفوق کان 
EE. EE‏ ذا الإطلان 
حقيق يَاعَجبأإِذًا الخذلانِ 
يهاي الآخجارٍوالقَزآنٍ 
لالجل ذا لايفصل الحَْضمَانِ 
ي اي 
و ياأولي الغُوانٍ 
ی یا ان کل ان 
في كلرَفټٍ يكم بان 
ا وا تا إلة ثانٍ 
IO TEE EN EE‏ 
ولعمبيوحقمُماحخحقَانِ 
مِنْغيرئمييزولافُرقَان 
وكذا الصلاة وذخ ذى الفؤيان 
رَكَذَامَكَاب العَبْدِمِن عطضيان 
وكا الو جاء وخَشية الوَحمن 
إتاكتغب داك ئزؤجيڌان 
دنياوأخرى حب ذاالؤْكَانٍ 
هليل خخإلوتالد 


1۲ 


۹-لكلّماالًغزیو والتّوقي حى 
١--والحت‏ والإيمَان والتَّصديق لا 
--١‏ مذي تَمَّاصيل الحمُوق تُلائة 
۲-حق الإله اة بالأمرلا 
۴-ين غيرإشراكبوشَّينامُمَا 
٤-ورشولة‏ فهو المطاع وقوه اأ 
٥--والامء‏ مله | وت 
٩‏ --مَنْفًالىۇلاغيرۇفمكاعلى 
۷ إن رَاقَقَت قول الرشول ومحكمة 
EE NETE‏ 
4 أؤأشْكلكفْعَكَاكوفْتَاوَل 
٠‏ هذا الي أگى إليو ع لكا 
١-فهروالمطاع‏ وأمرة العالي على 
١‏ وهو الممَدّم في قحبيكاعلى ال 
٢‏ وَعَلّى الاد مجميعهم حٌى عَلى الل 
٤‏ -ونظيؤ هَدًاكُول أغْدَاء الميي 
E E U‏ 
ال 
۷ -وكذاك أشْباء الئَّصّارى مذ عَلوا 
۸-صّاروا مُعادِينً الرّشُول وَدبكة 
۹ -فالظز إلى تبديلهم زجي 
٠‏ والظز إلى تَججريدِ الوجيد مِنْ 
1-والمجمَغ مَقَالتهُم وَمَاقذ قال 


ل 


ص 2 
ل 


: 


أفر الوَرى وأوَايرٍا 
أهلي ن والأزواج والر لدان 
ER E EES‏ 
مِنَ التَصارى عَابدي اللشاان 
رأ يمو حقةبوران 
في ديتِهم بالججهل EE‏ 
فِي صُورَة الأحخباب والإخوَانٍ 
بالك والإي ان بال فران 
أشجاب كل الشرك بال حمنِ 
راش ىدع بالك قًادوالوران 


1۳ 


E E E 
۴-فا تغل أي جزبيتا وال‎ 
E E 
E SEE 
الكَنقيص بل با أ الأ‎ ةقرفاي-١‎ 
EE E E E 
-واللو ماقا الشيوخ قال إلا‎ ۸ 
۹-والله أغلاط الشيوخ لدي‎ 
[ولذا يئُم بابي حكمث بي‎ {1 
EE EEN E E 
E AE ETE ED 
ل‎ 4كلLغجەيضزياقەڵللاو‎ ۳ 
E E E 
واللة هد ذا بجر قلوبك‎ 
WN BUTI SRS 
ENE EE E 
أزصاگم آشاحكم بجلافه‎ ۸ 
-حالفم قول الشيوخ م وَفَولهُ‎ ۹۹ 
E N O 
-ئقديم آراءِ لجال عليه مغ‎ ٠١ اا‎ 
1-كفرنم مَنْ جرد الَوْجيد جه‎ 
ا رال وا‎ ۴ 
والله لم صد سوئ الجريد لا‎ 4 


هذاودًا لا طم ِي الميران 
Sd‏ ا العذوان 
تقل االات رح يرن 
مُو صرب فاغجث لذا الهِهمَان 
غوى بلاعِلموَلاعِزقَانٍ 
االو لمغْصوم باليُزْمَانِ 
جهلاعلى الألخبار والمُزآن] 
ع وداغتاتة ا ي 
EEE‏ العدل م ف فصن 
ا E E‏ وللْغُذوانٍ 
لخلافووالقطض د ذوتبيانٍ 
وَكدًاك يشهدة او ا 
EEE‏ أ اليطصضيان 
رخجلافُكة لوخي مغلومَانِ 
الا الأزممان 
EEE EET EEE‏ 
ا 
EEE IEE EEE‏ 
نكم بخمايقٍ ق الايمان 
دع لضافي رفا الشيطان 


1٤4 


EEE EE EE‏ م شوك أضل عباَةالأونُانِ 


_ الله لو يوضى الوشول ذُعَاءَا 
۷ -والله لو زضى الرّشُول شجودنا 
ES LI EEA‏ 
۹ ول اا عن إطرائه 
ESE EEE CT‏ 
E e n‏ 
۲ _فأجات رت العالمين ذعَاءَه 
U DE‏ 
٤‏ د EEN EEE‏ 
EE O REE TT‏ 
وال ولا داك أبرريزة 
۷ فصوا إلى تسييم حجريه ليف 
۸ فَصَدوا مُوَافَقَةَ الَسُول وَقَصدّه الد 
4۹ يا فِزْقة بجهلث صوص تبيه 
AGE {0۹‏ 
CELE TELE PEE‏ 
۲ اا الي ال الان بلک 
۴ القَضْدٌ ج البيتِ وهو فُريضة الرً 
ELL‏ 
HESS‏ 
و كدان E EEE EEE‏ 
۷ هن بعد مكة أو على الإطْلاق في 


ل ان 


فغل اللَصَارى عابدِي الان 
يداح ار اا بال حن 
E SIE EE EEE‏ 
وا بَلائثةالجذران 
في عرَةٍوجمايةورصيانٍ 
باللَّفن ضرح يهم بأانِ 
رُم اليهُوة وعابدو الصَُلمَانِ 
لک ي حجيوه E EES‏ 
حَيِعَ ا له على الأذقّان 
وَفْصودةُرَحيةَيقةالإيمَانٍ 
بالبغْي واليِْهَْانِ والغُذوانٍ 
e‏ 
وَّبه النْصوطص أئث على الثّبيانِ 
خمنىنواججةعَلى الأغيانٍ 
ع الأزض قَاصيهاكذاك الدانِي 
ESET EE EEE‏ 


ا ه م : 
وال حلفم نتذزمل 


10 


۸-ونراة علد النَذرفَُرضاً لكن ال 
ال انی ار 
E E E‏ 
EES E‏ 
E EE CE‏ 
۳-وكذاصلاافِي فبافكغهرة 
O A E EE‏ 
۴6-بكمام أزكان لها وَحُشُوعها 
- ثم انگكيكاللبارةئفص د لز 
SE ۷‏ وذ القَبر فة حَاضع 
۸-فك اة في القبر حي ناطق 
TO‏ 
i EE -_‏ 
EE‏ 
۳ كلا ولم ير طافاًبالقبر أ 


e 


ول ره 


E RTE ESC ED 
ِي زيَارَةَمَنْ غَدَامَُمشكاً‎ _ 9٥ 
ين أفْضل الأغمَال اتيك لت‎ ١ 
EE ALN 
-هَڏِي زِيَارَنَا ولم نكر وى ال‎ ۸ 
N E EEE CE 


# ¥ 3F 


EE NT اني ذا‎ E EE E 
مماجلشةفزضأاعَلى إِلْسَانِ‎ 


5 ت م “ك ۶ ت 
في الجرماوالفمضل إلمتان 
ياالئجيةأرلاِنكان 

و س 
وخحضور قلب فِغْل ذي اللإإخسان 


رَه وهي َو ري ال 
EE EE,‏ ل بأعظم البطلانٍ 
EES 2‏ ت ا اولي العغدوان 


۲۹١ 


e 


ار 


لسُنْنٍ والقرآنِ طريقا للنجاة منَ النْيرَانِ 


E 


في تعَدن 
٠‏ امل بريد جاه 


اتباع 


ر @ ”7 


اغ رول الله في الأفُوَال وال 
۲ وَحْذٍ الجيكين اللَذَِن هُمَا لِيِفُ 
۳ _وافرأهُمَا بعد اللَّجوْدِمِن هوى 
4 -واجعلهُماحكماً ولا ئًخكم عَلى 
٥‏ وا عل مَمَالَنَه كبغض مَمَالَة ال 
Ea‏ 
E E E AP OEE‏ 
۸ مادا رى قوضاعَليك مُعَيناً 
۹ عرض الذي الوا على أفراله 
٠۰‏ هي مَفْرق الطرقًاتِ بين طريقِت 
١‏ فَدَرْمَقَّالاتِ اليباد جميعهة 
۲ واج عل لوسك بين صخب مُحمڊ 
۳-وئلى لهم مالفَۇةمُم 
أفليس فِي هَدًابَلاعٌ افر 
٥‏ ولا اتناش بين هذا الحُلّق ما 
7 _فالوت رب واجدوكمائة 
۷ -ورشولة قُذ أؤصضح الح المُبي 
۸ ما أؤْصّځ من عءِبارَتِهفَلا 
4 _والضخ ةفرق كل نَصِيحة 


٠‏ فلأي شيء يَغيل الجاغِي الهُدَى 


ر 


م ر ر 
ي r‏ 
ر ص 7 > ت 2 ! طا 
وحصت 9 Ê‏ 2 ص 
ت 
ء۶ 


IE EERE 
فُلَذْئَٴمنْعيرمَابُرمَان‎ 
ERE مه إليك ذ‎ EE 
EEE ER 
أو كسى داك انك الأممرانِ‎ 


AWEEOTES 


1۷ 


ا ووا واو 
۴ -_والعکسش علد سِوَاءٌ ذ فی لازنا 
الوذ لاع الكبام لمن ل 
٤‏ -_وأخو العَمَايَة فِي عَمَاييَويَمُو 
٥‏ اللو قَذرفِعث لَك الأغْلَام إل 
و ت کت اانا 
۷ م أَقَدِم وَعِذ بالوضل فمك واجر ال 
۸-عَلْ ليل مَقصيوفذاك عدو 


٣‏ سے ت 


SR SERS 


من هتل يَهَْدِي مَل يسوي القَولانٍِ 
ا خر تهر وه 
E EES‏ يَشكَوي الوَجلانِ؟ 
ST EEE E‏ 
at e‏ 


TAS 4‏ چ 


ê 


قي تیسیر السشير إلى الله على المثبتىن 
الموحدينَء وامتناعه على المعطلينَ والمشركينَ 


۹-ياقاعداأسارثبوأنمَاشة 
١‏ حى مى هذا الوْقَاد وقد سَرّى 
۱-ٍ-وحَدَت بهم عَرَمَاتهم ن الیل 
ا 
ا ا 
٤‏ -_ سَاڙوا تات الصَمَاتِ إِلَيه لا الك 
9 رفوه بالأوصَاف فامكَلاأت فلو 
ات ك الات ا 
۷ وان دمم أله أذرامُ م 


سير الريك وا اا 
2 


الت ب الور ا 
4 -ارَلِذّاك كاد العارفُولً مايه 
٠‏ -_وَلِذاك كاد العالمونبربّهة 
1 -_[ولذاك كان المنكرودً لاهم ال 
۲ وَلِذّاك كان الاه لون بدا ودا 
ا ی 
في هذه الذَلياوَفِي الأخْرَى يكو 
86-ذكز الإل وو ةين غير إش 
٦‏ من صَاجب الئَغْطيل حَقَاً كَاميًِا 
۷ _ أيُجفه مَل كار يكر رَضمة 
۸۸ لا وَالَذِي حًا عَلَّى العَرْش اشىَوّى 
4۹ الله أكمز داك فصل اللَهثُِو 
٠‏ _وَنّرى المْحَلّفَ فِي الدَيَارِ تقول دا 
_آأللة كبر داك دل الله ية 
۲ وله على هدا وَهَدًا المد فِي ال 
ا 
-يامَن تير عليه أررالحهُه 
٥‏ ويرد خشرانامبينأبيعَها 
ا ای ر 
۷ ويرو انماس اليبادعَليهة 
۸-وَيَرؤد أن أماقهم يوم الما 
۹-مادًاعبذئو ثم ماداق أجب 


هاو ابا لوال وه را 


يَفُرى وَضهف داك ذو بيان 
أحبابة مُه أممل مَدًاالشَان] 
أ اة ربشزَةالإيمَانٍ 
ا اف اورا انا 
يُرْرَفهُمَايَخيامَدَى الارْمَانٍ 
ن الحي دا الرّْضَوَانِ والإحسانِ 


فتَكلمابالوّحي والمُرْقَانِ 
إحدَى الأثافِي خصّ بالجرْمَانٍ 
ضيوعلى مَنْشَاءَ يِن إنسَان 
ار وفي اق هماعخحيمدان 
ركا غ ال دل وال جهاان 
EE EEE EES Ey‏ 
اكور الل 
مم من أئى بالحَقّ والفْرمَانِ 
أيضأاصوابا للجراب يداني 


۲14 


ي 
۳۲ ئجرييكغ تُؤْجيدَة شبخائة 
۳-وكاك ئ جري دااع رسوله 
ا 
6 يارت رذ عبد المسكين زا 
0لم تة وَدكرنةفامجعلةًلا 
۷ وه تّمت فكنْكت أولّى بالجَمي 
۱4۸ الب ليس ضيغ بين فواتي 
CEL NE‏ 
كل عليه ادعلا ووت إلى 
١‏ و غت عا الا ف أن 
۲ ٍ-وأتى إلى الأ وين تَا أة 
۴ فسعت إلى الأبَوَيِن رحْممُّك التي 
Cl IS a‏ 
٥‏ - جز ييي والعدۇ فواجدٌ 
1 -والصغف مُشكَول عَلَينَامِنْ جَمي 
EE EE EE ER‏ 
۸ -لكن تفوش سَولة روما 


و ارت اكوا ا 


a E 


EE EM E EEE EE 


م م a‏ 0 ا ا ت 
1 تخل الألى ظلمُواوإن لم تعفر الذ 
۲ يارب قَانْصرنًا على الئيطان لي 


ر كغ لاق الان 
َل شوكة الشَيطَانِ والأؤئان 
راء وال ي انان 
َي ء وى مَذابلارَرَغانِ 
ال لا ا 
EES E CIE E EE‏ 
ل وبالتَنَاءِ مِنَ الجَهُول الجانِي 
رَحَواتِم من فصل ذِي العُمَرَانٍ 
مِنْنُزبۆةهِي ْيف الأزكانِ 
ت الججميع ِو وَهَوَانِ 


قصضدالعجادزكوت ذاالعصيان 


ا لا عو اتان 
SET E‏ 
ل مَقَالة افك الظلوم الجاتِي 
د 


2 


# 


9 


ر 


في ظهورٍ الفرق بِينَ الطائفتين» وعدم البَاسِه إلا على مَنْ ليس بذي عينينِ 


۳ -والفرق بیئکم وهن حضوي 
EO E ELE ET‏ 
6-فإذادَقولًاللقران ون4 
0 واا 5قَوتًاللحييث ون4 
RE PE CEE E N‏ 
۸-مِنْغيرئُخريف ولا بجحي ولا 
۹ لکن بإغراض و تجهيل وتا 
۷ الك زئموماججهدكم فإدًا أئى 
I EEE ۷1‏ 
1۷۲ إا ابشليشم فُكرمِينّ ا 
1{ - أك بيهل لذي يقث لَه 
۷4 إا اليم باخيجاج حْصُويكة 
6 الىد وال اض الو وا 
e ESN‏ 


34 


# 


ر 


(TER EERE E E 
0 E RE RL EE EE 
للوأي ين الو أي ين فُران؟‎ 
نغ إلى ف ليىَؤلٍفلانِ‎ 
ا ا ا رلا‎ 
فويض ذِي ججهل بلا عِرقَانِ‎ 
لكان‎ EIR ويل‎ 
مالا ا له إلى ا‎ 
مِنةٴمُدى لحقائق الإيمَانِ‎ 
وو وها لا على الوفان‎ 
تَفْويض إغَرَاض وجهل مَعَانٍ‎ 
أول وت دَفْعَ ذِي صَوَلانِ‎ 
اویل ا الف و دالايى‎ 
حشن القَبُول رَفهم ذي الإحسَانٍ‎ 


3 2 


في التفاوتِ بينَ حظ المثبتينَ والمعطلينَ 
من وحي رب العالمين 
۸-و قراطم الولحيين شَاهدَةلا وعليكم هَل يشكَوي الأمرَانِ؟ 


۲۲١ 


۹ -وَأوله المغفمُول شاهدة لک 
E EE E E E‏ 
1 --وكذاك إجمَاء ار 
۲ _ وكذاك إ جما الأئِكَةبَغْدَمُة 
۳ فزي الشهوذ هل ليك أن 
4 -وجنودتَامَن قد نمدم ذِكَرْهُه 
89-وجيامُئًامَصروبة بمَشاعر ال 
1 -وَجيامُكم مَصَرْوبَةٌ في التي فال 
۷ مذي شهاكنهم على ممخصولههة 
EEE EE EEE‏ 
۹ - ولا المسَانِدٌ والصّحاخ وَهَلِوالش 
٠‏ واكم تَصانِيف الكلام هله اأ 
E ECE‏ 
۲--مَل نم شيء غير رأي أؤ كلا 
N EEE EE‏ 
REE EE EL‏ 
£140 شی لَکم بُذْعی ابن يئالم يكن 


ا 2 


24۸ في انت ال از 
E E CE E EE‏ 
5 ككغ بالعكس فُذصرخث 
CE‏ على التَفصيل وال 


أنتضا قاضو تا إلى التتروهان 
EEE EEE‏ 
تبغوهه بالل والإلحخسانٍ 
افد بال في وا هرر 
وحيين ين خَبروَينْفرآنِ 
ند الممات وَقَولهُم لمان 
ي ها ر اال فين 


ضيف ول e‏ 
u‏ الحطيب قال 0 العوقان 
مُحقّيدابالدّين‌والإيمَانِ 
وت واو ا 
العزش فؤق ججميع ذي الأكَرَانِ 
ملمُول ئك بفِطرةالرًحمنٍ 
قل الصجيح وَمُخحكم المُرْقَانِ 
وَرَصَغْئُ4 القَانُونَ ذا الفْهْكَان 
EE EEE CEE‏ 


4 ۴ 


Y۲ 


١ ۲‏ -والمفبود طريفُهم نَمْيْ على ال 
۳ دروا الفُزآد مغ قن يكب 
وَعَرضكم فول الومول على الي 
٠‏ _فالمُحكم الَّص الموَافِق قَوْلهُم 
ا المالت ر 
۷ -وإذاتانفم ئفولوافشكل 
٠ ۰۸‏ -واللو لوكا الموَافِق لم يكن 
ENTE EEE ES 4۹‏ 
احالف الَصّين لم نَغبابه 
©١‏ داكا القزل الخال عند 
NS I‏ 
۳ اكم لَدَبْاذاك ممزجغة إلى 
4 والكفُز والإشلام عَيْنْ جلافِه 
٠‏ _والكفر عِنْدَكم جلاف شُيوجكة 
E‏ 
EL NY‏ 
۸ _فاضبزفليلاإلّمَاهى سَاعة 
۹4 فالمَوم مكلك يَألمُودٌ ويَضبرو 


ټ 


رة 


إجمال والمصيل بالتبيانِ 
اة ال غرك افران 
E EGE KENE‏ 
لا يقل الكأويلّ فِي الأذْمَانِ 
IEE ENE EEE‏ 
أفوَاض ك ي اقفوم رأيّ فُلان؟ 
E EE FERMEE‏ 
خ على الذي ججاءت به الوحيانِ 
E E E.‏ 
فِي غُايةالإشكال لاالتّبيانٍ 
EERE ER |‏ 
ؤل الوشول وفُخكم المَرَآنٍ 
ووفاقولاغيز اا 
رَوفَافَهُة قُحَيَيقَة الإيمَانِ 
الو دال يو بغدزمان 

حى الصريح EE EET,‏ 
وَإِدا ات ففي رضا الوّحمن 


ل وَصَبرهُم فی طاعَة ا غ 


في بيان الاستغدَاءِ بالوحي المذرّل من السماء 
عن تقليدِ الرّجال والاآراء 


٠‏ يا طالب الق المُبين وَمُوثِرا 


ا EEE‏ رصة الإيمَان 


۳ 


-إشمغ مَقَالةٌ اصح حبر الذي 
EEE EE‏ 
ET NT E E‏ 
a‏ 
-طاف المذاهب ينجي تُورأليي 


و 


-وَكأنَّة قُذ طاق يَيْغي ظلمَة الا 
۷ وال ايل ايراد إلاي 
۸-حلَى بدت في سَيرونًارعَلى 
SE E EE‏ 
٠‏ لولاا تارك الإلث بلطْفهِيه 
UE E BE E E‏ 
E ES ELE EEE‏ 
E E E E‏ 
OEE RE EE Ey‏ 
{o‏ رای با التار آطاءَ المدب 
١‏ ٍى-_ورّأى عَلى طرئًاتهاالأغلامقُذ 
۷ -ورأى مالك كل ماو مهكد 
۸ فيتاكهَاأنفمةفُىَذكرا 
4۹ -(والمُشكهام على المحَكةلَم يَرَلْ 
٠‏ لؤقِيل مماتهوى لمال مُجاورا 
4 تال إل مع ارعان يربك 
N‏ 
a NE‏ 


ي 
فذشديئررة إلى الرحمن 
EE E E‏ 
EEE E EE LS‏ 
يل الجهيم وَمَذَهَبَ الحَيرَانِ 
رَالصُبخ E‏ بذاالشلطَانِ 
طؤر المَدِيَةمطأم الإيمَانِ 
ولا فتن عا 
مُسىَشير الإفلاس من أَنُمَانِ 


َة كالخيام ئُشُوفهاالعيانِ 
CEs‏ لأجِلِ السَالِك الحيران 
يَذغُوإلى الإيمان والإيقًا 

E KEE ESLER EE 
EES کا لذكرَاكم ف‎ 
على الأججِمَانٍ‎ EEE, أَمُرَّى‎ 
كه لجل الاي‎ E 
آلجمانِي)‎ EEE وَلأكڪلنَ‎ 
فأعَنْ سروى الآثاروالمُرآنٍ‎ 


۲ ٤ 


EE E E IT 
حدق لبك في النْصوص كيل ما‎ ٥ 
-_وَاكحل ممود القَلْب بالوحيين واخ‎ ۹ 
_فاللّه ِن فيهماطرق الهُدَى‎ ۷ 
لم پُخوج الله الخُلائِق مَعْهُمَا‎ ۸ 
ق ى ى‎ 
وَنَمَاوت العْلَمَاءِ فِي أَفْهَامِهة‎ ٠ 

EE EER E E 
تف و الان او‎ ١ 
-واليلم أفسام ئلا ماله‎ ۴ 
_عِلم بأؤصاف الإلله رفغله‎ 4 
-والأمر واللّهن الْذِي ُو ية‎ ٥ 
ا المَرْآن والشُّن ّى‎ {0٦ 


FIFE EEE {oV 


۲۹1 1 ا ا EEE‏ ا افدر 
E £۲‏ ال 


۵ 


-_- اف‎ ٤ 


A 


في ا غي مَايُغييك عن كَبَرَانِ 


ااا فِي الرأي طول رَمَانِ 
ذو a‏ 


لو حى قوق مارت الأندانِ 
EES EC ES EE‏ 
و ا اا 
م E‏ 0 د E E Er‏ 
وجرَاؤٴيَومَ المعَاد اوالگاي 
جَاءَث عن المبغوث بالقرآن 
EE EE EE‏ 
باتوٌّتمريريى الرّحمْنِ 
بأتمإيضاحوخيربيان 
في 2ا ال( ارول تیان 


ف ا 2 نوعَانٍممختلفان 
ل ودا ل الله ذوثْطلانِ 


۷ ا ل الف نافال اس وا 
۸ لَكَّة عند الصَزورَة ليصا 
هدا واب الشافِعي لأحمَد 
٠١‏ _واللّه ا اضطؤر الجا إلْيه في 
۷رت ال اتا 
وُو المباخ إتَاحة العفو الي 
۴ فَأضف إلى هذا عُموم اللَمُْظ وال 
4 _فهاك تُضبخ فِي غنى وَكِمًايةٍ 
46 وَمُمَدَرَاتُ ا 
وهي اَي فيها اغراك الرأي مِنْ 
E ۷Y‏ ا 
۸- جم النْصوص وَفَهْم مَعْنَاها المُرا 
ا الل دك الاو 
٠‏ فيو َفاوَنّت الفهُومتَمُاؤتا 
قفالكيء يَلرَمُة لوازم ىة 


۲ فَبقّذر داك الحُبر بحصي يِن لوا 


۳ -_ولداك مَل عرف الات حقَيقة 


4--وكداك تغرف مجملَة الشزع لَِي 
۸٥‏ ق رعلمافُجمل 
E EEE E ES‏ 
۷ _- و كذاك يعرف مِنْ صِمَات الله ال 
ا 
4 _وَكَذَاك يَغرف مِنْ صِمَاتِ البغث بالگ 


لاوا ا ا 
ا 


ا و ر 


ك جج ىاليو فككةاالأمرانِ 
د بلفظها EE‏ 
ا N E‏ 
عند الخبير به ودي العرْفَانٍ 
ال هان 
عرف الومجود ججميعَة بيان 
E ES ERE‏ 
EE ECE RT‏ 
أل الغلوم: اة ال فيان 
آفعالٍ اى ل لن 
EEE ES E‏ 


ا والإلجمال في الا 


ا 


زيووَمذاراضخ 


Aş 


o 


۲٢ 


٠‏ _مَايَجعل اليو م العظيم مادا 
١‏ -وكذاك مَل غرف حَقَِيقَة ليه 
۲ ي غرف رازه اويغرف كونها 
۳ _وَكدَاكٌ يعرف ما لَذِي فِيهَامِنَ ال 
4 فُكااك تغرف رة فاته 
6 -ومَُائَلاة أ مجوفافطن لَهَا 
يال والأؤْلّی كذًا بالاميَا 
۷ فالصد مَغرفة الإلله بضِدٌ ما 
ق الاول رن5 ا 


۶ ۴ 


اجات والإغدَام والنْمَصَانٍِ 
E EE ESTE EE‏ 
إأنك الم ود e‏ 
ع ل لخليابالتمس والرلحمن 

في OE‏ س 
إذكانمُغطه اال ا ا 


ټ ر 
في بيان شروط كفاية النصَينِ 
والاستغناءِ بالوحيينٍ 


۹4۹ -_وَكِفاية الَّصّين مَشروط بج 
٠‏ وكا مشروط بلع فُيودِهة 
كاك مشروط بهذم فراع 
۲ -_وكذاك م مشزوط بإقدام على ال 
e LN r.۳‏ 
I:‏ لوا القراعدوالقيوة E‏ 
6ک ا رالا قت لغری 
Sy, 3‏ 
۷ وَتصَمَىَث فيد مُطأَقَهَّاوإط 


۸ ودد 4 9 2 ت مَاعَکّته وال 


ر EN ECELE ELLE‏ 
فميوأمُم غل إلى الأذْقَُانِ 
ق 
آرَاءِ إن مريت عن البُْرعَانٍ 
(ELE IE EE ES‏ 
اا ا ان 
ا ا اي 
E ES‏ لتصين ER OE‏ 
EEE EEE‏ 
IEE‏ للمخصوص بالأغيانٍِ 


¥ 


۹ -وَنَضصَكََْت تَمريق مَاجَمَعَتْ وجيف عا 
BEE‏ منت تَضييق مَاقَذوسَعَدُ 
EE E NER CEW‏ 
E UE‏ 
۴ وف ار ا غ تكد 
E E O EE‏ 
6-وئصَكئث أيضاً توابع ل ئَكَنْ 
۹ إل ا وا ي 
۷ عر انت هذى القراعذ ية جي 
۸-ماأشواإلااتباعئبيههة 
۹ بل آنكزواالآراءتضحأينه 
34 رايس في خلب ب 0 

له لَه کا حمن مَااخ 
شب تهاقف الج E‏ 
a e‏ 
4 فمتالهاوالله في فلب المَكَّى 


6 -؟الرّزع يليت وله كفل في 


_وَكذلك الإيمان في فلب المَسّى 
۷ الف ى رل النهرات وال 
EEE EYA‏ داك اال ESR.‏ اويا 
۹ قىرا خرث ئا EE,‏ 
f‏ -والله التّمَات وَكَان ذا 
E EE E E‏ 


ي القن ممخذورَان 
م روطة شزع ابلا رمان 


انان 
كلمت ولا انكَقَضَن مَدَى الارْمَان 
EES OSE EE‏ 
az 2 EE:‏ ااا 


وَلّكَانَ أَعَافاً بلا محشمانٍ 


Y۸ 


۲ هدا ولوس الطْعن بالإطلاق في 
۳ بل في الى قذ حَالَمت قزل الوشو 
او تی انی اال الف نی 
فهي التي كَهْعَطلت ين شك 
ENE ETE SE on‏ 
۷ ادال مَبْلَعَ عِلْمومنْ عير إي 
4 اناغو ول لا 
SS E E ESE‏ 
a LNG‏ 
6 والخوؤف كل الف فهو على ِي 
۳۲ فإذا عى الإحسان أوَلهَابِمَا 
E EE EEE EE‏ 


ا 


هَاكلَهَافِغل الجَهُول الجاني 
لوحكم الإيمَانِ والمَرَقَانِ 
RE E E EE REE‏ 
َلْعَطلتْ يئ مفُخكمالمُرَآنِ 
E SES E EE‏ 
جاب ال مورلل على تعن 
ا و و 
E E E E‏ 
و ل و ن 
أؤقالهُ خط لَه ذو شان 
اق اة اا يان 


# و 


٣ 


في لازم المذهب هل هُوَ مَذْهبٍّ آم لا 


‰4 وَلَوَازِمٌ الممغىى ترا بكرو 
6 وسوا ليس بلازم في حفَه 
EEE OE ۳4‏ و 
۷ لَك عَرنةغَفَلَة ب لرويِها 
۸ _ ولاك لم يك لازم لمدَاب ال 


مِنْ غارف بلزويهاالحقمًاني 
قضد اللوازِم وَهْي ذاتُ بيان 
3 كان داهو ودا EE EE‏ 


۲۹ 


6۹ فال درن غل كاي داك قد 
١‏ -لا فرق بين هور وَحَمَاه 
e ۳١‏ 
o‏ و 
۳ -_بخلاف لازم ما يفول إلهُىا 
EE EEN DE‏ 
٥‏ -واللَة تررق مَل يَسَّاء المُهْم في 
٦‏ _ را حذر جکایتات لأزتاب الكلا 
۷ --فحكزابمَاظنوةيلرَمُهُم فما 
۸ -كَذبُواغليهم بَاهِيِين لهم ہما 
۹ فَحكى المُعَطْل عَنْ ذوي الإنْباتِ َو 
١‏ -وحكى المعطل أنَهُم فَالوا بأل 
١-وحكى‏ المعطل أنَهُم فالوا يجو 
E ER‏ 
۳-وحكى المعَطل ألَهُم فَالوالّهُ 

۷ مکی مدقو مایم غو و 
-وحكى المعطل عَلْهُم مَالَم يَفُر 

-قرالمعطلأدّمذالازء 
۷ وليو في مَذامَحاذيولَلا 
اللرو ولف ع ر 
E E EEE‏ 
٠‏ يافائل الْهْكَان عط لَوازماً 
-والله لزه اانيَمَاء الات وال 


“YP 


بهم أولو ججهل العغدذوان 
ذيذلو عن اللزوم الداتي 
EEE E SE E‏ 
EES ENE EE‏ 
رَنبيّْاالمغصومبالبْزمَانٍ 
وَحَفِيَةَئَحمَىعَلى الأَذْمَانِ 


اتاته رقا بلا جتان 


معن الخصُوم كَثِيرَة الهَدَيَانِ 
EERE ll‏ بلابُرْمَان 
نوه يرهم يم البهْكَان 
د 
الا ا 
ييزالإللورحضروبمكان 
rs‏ إلخلاق ا ان 
ل 9 أشياخهمٍ لن 
يدا ى بالروروالځذدوانٍ 


SEE EE. وَتَمَامُ‎ 
ENS EERE E 
EEE ENE E E 
واا ا‎ E 


۳۹ 


EEE E N 
وروم َلك بي جأ لمن‎ ۳ 
-والله ولا ضيق هَدًاالكَّظم بي‎ 4 
-وَلَقَدئَقَدَم مِلْةمَايكفِي لِمَنْ‎ 6 
EE I E ORE EE 
ياقُومتًا اغگبروا بجهل شُيْوجكه‎ ۷ 
۸-أوَمَاسَيغبم فول أَفْصَل وَفْته‎ 
إدٌ السَموات العْلى والأؤض فب‎ ۹ 
_واللو م ا مزلي قله الم‎ ٠ 
من قال ذا قَذ حالف الإمجِمَاع ا‎ 
EE EE EE 
زعم المعطل أذ تَأويل اشكَرَّى‎ ۴ 
N ENE LR 
_قأصارة هدا إلى أنْقَال حل‎ ٥ 
يهنيو تَكَذِيب الوَّسُول لَه وإلج‎ 


مان ا والاي يان 
کا أا وا تان 
نت الا بأؤضح التّبيانِ 
رأخواليلادة ساكل الجمان 
بحقائق الإييممانوالقَرآنِ 
کے اة ججاهِل وان 
ل العؤش بالإمجماع مَحْلُوقَانِ 
ضلا عن الإجخماع كل رمان 
خبر الصجيح وَظَاهر المُرَآنِ 
ظ الاشَيَوَاءِ بظاهرالجْطلانِ 
بالخلق والإفبال ضغ لان 
فُذخوط4وابالوحي والمرآن] 
ن العؤش بغة جييع ذي الأفوان 
E Ee‏ 


3 3 3% 


e 


0 


ر 


فى الرَدٌ عليه تكضرَّهم ُهل العلم والإيمان» 
وذکر اقتا إلى هل الجهل والتفرىط والندعة والكفران 


۷ ا ا اه کم 
۸ -إذ حالف وا رَأي أ لَه رايبا 


امل الا القَوآن 
ققضة لأجل النَّص واليْرَْمَانِ 


۲۳١ 


۹4-وجعَلُم الَكَفِير عَينَ جلانِكي 
۳4 ۔فرفائکم وجلائکم میزالٌ دی 
۹۱ يراكم ميزان باغ بجاهِلٍِ 
۲ أمون بو يرال جور عقائل 
ا 
٤لم‏ ئج لوا آراء كم ميزان كف 
6 بكو اوم وَسَاع کُم بک 
٠‏ -_هَذي الوقَاحة والجرَاءَةٌ والجَها 
۷ أللة أكمردًاعُقُوبَة تارك اأ 
EEE EE E ELE‏ 
4۹4 -فاشمَغ إذأيامُنصفا حکمیه 
٠‏ مم علتئاقسمان أل جهالً 
ا جمع فزق بين تؤعيهم مُى 
١ ‘۲‏ -ودوواليئادفأفل فر ظامِر 
۳ مُمَمَكَُود ِن الهْدَى واليِلْم بال 
٠ ٤‏ لك إلى أؤض الجهَاَة أخْلَدُوا 
E EE E‏ 
ق 
۷ والوَفْف عدي فيه لمت الَذِي 
E ER‏ 
۹ لكلهم ويون عِمَابة 
١٠-مبكم‏ غإزئم بالجهاة إئك 


1--والطغن فِي فول الرَسُول وَدِيِه 


رَوفَاة ٤‏ فك4 ف > 2 EEE‏ الي مَالِ 
: اا جاءبا قران 
اولك الغۇل ‏ ا 


رالاس باليهكانِوالمذوان 
مرن يخالفكم بلا بُرمان؟ 
د و ۾ يافِوْقَة الل يان 
وخيين لِلآَرَاءِ وال يان 
وَاظز إذا هَل يَشكَوي | لمان 
EES UE IEEE‏ 
والجايِلودَفَإِلَهُمنَوْعَان 
اشاب ذات اليشر والافمكان 
وىة لوا الكَفُليد كالعُميان 
للح تهوينألمذاالشانِ 


EE‏ ا الجځي و 
EE‏ بالظَلم ET‏ 
وا ال وروا ن 


۳۲ 


فال ل ال 
EEE EE EEL‏ 
4 -وَسَهحنُم فول الرّشول ومحكمة 
٥-لكئكم‏ ألم حولي 
١‏ -واللَه ما رَادُواالكَقّير عَلَيهما 
۷ قبح مَنْ قَذ حَْصّكم بالعدل وال 
۸- انم أحق أم الخُرارخ الذي 
4 هم قلود العابدي الوحهن بل 
فارز افا تويزو 


كه قل ذِي الإشراك والكفرانِ 
إلا لعاازئكهوامِنً الصضيان 
فيهم وَذلِك راضخ التَبيانٍ 
ا 
لكنْبفريرمغ الإيمانِ 
حيةيق والإنْصَافِ والجِرْفانِ 
فال اة شرل الضاوق الزهال؟ 
يدود آمل ععجاكة الأؤُانٍ 
عَزْلِ النْصوص الح عن إيقانِ 


Ê 3 


e 


او 


1-والآخَرور أل ع جزعن يلو 
E EE EE‏ 
۳ قوم امم حسمن ظنّهم بها 
4 _وَدِيَائَةٍ فِي الئاس لم جوا سوى 
لو يَقُدِرْود على الهْدَى لم يَرْتَضوا 
1 -فأولاءِ دورود إِنْلَم يلموا 
۷ لاون ف فاون الىل 
۸۸-مَع بهم وَمْصَلَمَاتِ فَضدهُم 
۹ إخدَاهُمَا طلبُ الحقًائق مِنْ سرّى 
٠‏ -وشلوك طرق عير موصلة إلى 
NM EER‏ 


غ الحق مغ قطي رمغ إيمَانِ 
ومغ إدا زمغ ضصزربان 
ا ا ا ورات ان 
أفرَالهمفَرَضوابهابأمَانِ 
بدلا بو ين فال البهكانِ 
رَيُكمُزوابالجهل والغذوانِ 
مِنهَاؤضولهغ إلى اليرْفَانِ 
آبرابيامُىَسؤري الجذرَان 
درك اليقين وَمطأامع الإيمَانِ 
مثل يماو الطرق E‏ 


۳۴۳ 


ی ا ا ا 
۳ ويول فَذكَتُرث على الطْرْق لا 
I CE CE‏ 
-فالوفف غُايئةوآجخ ر أفره 
7 
۷ _فأولاءِ ت ی ي 

NEE HT 
-وانظر إلى أحكايِهغ نيئا لأ‎ ۹ 
كَل يسوي الحكمانِ علد الله أؤ‎ ٠ 
ET EEE SCT 
كان رت لقال وغىذ‎ 0 
فلم وبحكم تُحاكمكم إلى ال‎ ۳ 
E E EE EE 
فليهْیکم تُکفير مَنْ حكمَت بإ‎ ٥ 
J غا اکى اق سۈۆق‎ 
E E O 
إن كان داك مُكفمَرأيَاأيمة ال‎ ۸ 
قد دار َه بين الاجر والأجريِن وال‎ ۹ 
نتان فن فل الوسول وض‎ 
كَفمَرْنُم واللّه مَل شهد الرّشُو‎ ١ 


مر 3 


E STEEN 


ا ر 


م م“ 


يقرع ۶ تاجذ الَّذمَان 


ا و 


کے 


e 0 

من غير شك ينه في الرّحمن 
لقا E‏ 
إلخحداهما و وسح 


E.‏ مغصوم غايةئزؤع اتان 
إفاتَٴمن أجلهالكملان 
دوا ق هف دال الاتقار 
فير بالدًغروی بلابُرْمَانٍ 
ن تدك انانتماغدلان؟ 


3# ¥ 3 


٤ 


# 


اه 


کو 


في تلاعب المكفرينَ لأهلِ السُنةٍ والإِيمَانِ 
بالدينِ كتلاعُب الصّبيان 


اكم د اللات كغ ادر وا 
fof‏ - كم دائفُولوا ممل وَمُوَوَل 
00 حى إذارَأيّ الر جال أنافُم 
AES £0‏ 
E EE E‏ 
۸ -حلّى إذّا ما اليل جاءَ لد 

او ا 
e LD E‏ 
انا ا او ت 
ادغاد 
۴۳ قفاوا لَه حَالَفْت أقرَال الشيو 
14 حالف أفوال الشُيوخ فأنفُم 
6 حالم ىؤل الوشول وإنَّمَا 
1 ي احكذاداك الخلاف اله 
E E EEN‏ 
-لشيُوجخهم وَلمَاغليوقَذمقَضى 
4 -قاالعَيْب إلا في جلاف ال لا 
E E CE‏ 


إيْمَانِ مئل تلاغب الصبيان؟ 
رظراهڙغُزلتعَن E‏ 
فاشمَغ لا وجي بلا رمان 
ضَوءُ التَهَارِ فَفِي كَرَى الجيطَانٍ 
اا افيه إلى لطيرن 
ويرام في يخَۆةومَوَان 
EN EEE EE‏ 
اا ا 
E E NEE E‏ 
خ ولم الوا الحلفّ لِلقرآنِ 
EE EEE‏ 
ا ال نن 
ين الوفاق لِطاعة الرلحهمن 
ل عليه عَابُوا الحُلفَ باليِهْكَانٍ 
لاهم فِي سَالف الأَزْمَانِ 
رأي الر جال وفكرة الأذْعَانِ 


o 


۷۱ قليهيكم خلت الْصوص وهي 
۲ -ٍ-والله ماتشوى عُمُول مجميع أ 
حى نمَدّمَهَاعَليوفُغرضي 
والله إِدّ الكص فِيمَابَينكا 
-واللًو لم ينيم عليئاينكم 
٠‏ لن جلاف الأشْعَريّ برَغيكة 
۷-كفَرئممَنْقًالَمَافُذىَلُ 
۸-هَذاوخَالمبَاهُفِي المُرآنِ مد 
۹ -فالأشعري فصر بالاشيَر = 
٠‏ -ومُصرخ أيضأ بإثبات الأَا 
١‏ -وَمُصرخ أبِضا بئات الْيَدَي 
۲ وفْصرخ ضا بأد ربا 
۳ وَفْصّرخ أبْضأ بإلجات النُرُو 
4-وفصرخ أبضأاًبأر الل يز 
EE E EE EE‏ 
٠‏ -وَفُصرخ أيضأاً بإْجاتِ المجي 
SSG‏ وول 
د الألی الوا بِدًا الک 


} م ا 


۸-ومُصرخ أ 
۹4-وفصرح أن الي ذال 
٠-موىۈلا‏ ي لقىغ ليور 
ال ان o‏ 
۲ في القَول حَالمَُاه خن وَألنُه 
EC EE E E EES‏ 


ا الشيوخ أي: أ يشتوي لاان 
ل الأزض EE‏ صح ذاتټِبيانٍ 
مووليسنً a‏ المَرَآنٍ 
E‏ 
أبَداً خلاف لص يِن 


نع محل ماد فال دو الرهان 
و رَبٌ العش ذِي الشُلطانِ 
شبحانةعيَانٍ ناظِرَئَان 
ل لربت ائ خو الرقيع الدّانِي 
NTE ۳‏ 


ا 


ولالاييان 
اا ليان کم ازى القَمَرَان 
EE E E ET‏ 
للات شَيَواءِ بققهرذي السلطان 
ا أل ضلالةبميا 

اا اا TT‏ 
رب ودين SEE‏ 
فِي المَوق فأثواالآن باليِرهان 
خلافُكم ُو مُفْمَصَى الإيمَان؟ 


۲۳٢ 


ا E‏ 
6 -والله الک4 > 

e Se EE 47‏ 
۷ فهو الجَوَابُ لدّبكم وحن 
Ti‏ 
4-يَافَوم فانًبهُوالأنفيكه وخر 
٠١‏ _ ما فِي الرَيَاسَة بالجَهَالَة عير ضح 
ادا عر ا اتراي 


A 
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E‏ لري ل a‏ ذانِ 
راا ةا 

ٿ غيو ذا الشُکوى إلى الشلطان! 
EEE‏ الْرْمَان! 
گلارلا لص بالإخمان 


3% 


قي أن اهل الحديث هه انصاز رسولِ الله # وخاصدّه 
ولا يبغض الأنصارَ رجلٌ يؤْمنُ باللّهِ واليوم الآخرِ 


١‏ تا فضا أل اديت وشايما 
۴ أو مَاعَلِمت باهم أنْصار دي 
AE‏ 
و 


EE _ 40۹“ 


۷ _ ر 


۸ ما دنهم إد الوك لِقَوله 
E EEL OE E TET‏ 


NN O 


ME REE‏ مُومِنْ 


بنش E‏ ولايَةٍ الشيطان 
ا والأات ان واا 
EE OEE 0‏ 
أو ق إروائح الإييمَانن؟ 
ا الكمَلين E ER E‏ 
والأؤس م أبدأبكلرَمَانِ؟ 
مَاحَالفوةٴ لامجل قۇل فلن 
ER (EET EEE‏ 
حاروا إلى الممبغوث بالفرقانٍ 


¥ 


RR E TE E 
ها اتات اول الق هه‎ ۲ 
_فلذاغضِبتُم حيث ما الَس4وا إلى‎ ۳ 
4-فَروَصَغثُم لهم من الألقّاب ق‎ 
فم بُشهدونكم على بُطلابِها‎ ٠ 
7-مَاصَرَهُم واللَوبْعْضكغ لَه‎ 
۷ي امن ب غاديهم لأجلٍ مايل‎ 
هنيك هَاتِيك العَدَاوةٌ كم بها‎ --۸ 
SE e 

t0‏ -فإائُقَطَحت الرسائل وانكهث 
_ فياك ر ل 
17 كافاع ك الى 
۴ إلا الوَبَالَ عَلَيك والخمرات واأ 
a o4‏ 
٠‏ _واللَه قابُجدي عَلَيك مُىَاك إلا 
ٍ-والله ما جيك يِن سجن الج 
۷ واه يسس الاس إلا أله 
ولوف تَذكَر بو ذِي الإيمَانِ عَنْ 
E REE TE‏ 
EEE E E E‏ 
E E E‏ 
۲ هاا إّالم حرق الرَرْع الذي 
۴ _والج اه لود بدا ودا مم روا 


تسكقب خو ردان الغذران 


لے انی ساف اران 
ا 
E KE EEE‏ 
ذا اىي جاءت بوالوخيالانٍ 


فرب رَتَفَرَءٌ تاجذالَذْمَانٍِ 
أل الكلام وطق اليِونَانِ 
يراهو ييي الخيوانِ 
بچوارابالارأؤب دخان 
وول 


TA 


٤‏ وهم لدى زس الإله كمل غز 
foo‏ يممص مَاءَ الع مغ ضيف 
دا حالم مع حال أل اليم أذ 
tory‏ -قعليو هيبل الغراس تُجِية 
۸ ولا ماشُيِي الراش قوق دا 
4 _فالغرسش EE E‏ 
fof‏ -فالعُوش فِي يلك الخُفارة شارب 
04١‏ كلما البَلْوّى ِن الخطاب قُطّ 
پالۇس برت في آضول الفڙس کن 
۴ ويل خلت ذبا آفكمذ 
E E EDE EEE tof‏ 
٥‏ _في فَلبه غل على اليشكان ُه 
_فالجاهلودً شرَار أل الح وال 
۷ -والجاه لون جيار أحراب اللا 
۸ وش رازم لامع مم شو حل 


3 
3 


e 


اة 


ن 


را ا ا ن 
E E EE‏ 
صارالرّشول فوارس الإيمَانٍ 
اا ا 
الل اااي ان 
عى وَيُحمَظ عند آهل رمان 
فضل المياومُصارَة البستَانٍ 


ي 
اا EET e‏ 
ل ر EES EE‏ الان 
س E OE ET‏ 


چ 


في تعَيُّنِ الهجرة من الآراءِ والبدع إلى سُنَتِهِ 
كما كانت فرضاً مِنَ الأمصار إلى بلدته 


۹4 يَافَوم فض الهجرئّين بخاله 
٠‏ _قالهج رة الأولى إلى الو 


E EEE 


۳۹ 


1 حى يكو القضدوخة اللهنا 
ER E EE foo‏ ا 


۴۳ _والختٌ والبْعْض اللْذّان هُمَا لك“ م 


4 لله افا ك ذا الاف ةرا 
٥‏ _والله ذا شّطز دين الله وال 
10 -_وكلاهُما الإحسَانْ لن ممل ال 
۷ - اله جره الأخرَى إلى المبغوث بال 
۸ ارود مذي هجر الأندان لا 
۹ فطخ الممافة بالمُلُوب إِلَيّه في 
٠‏ ًٍ_أبداإيه مح مهالاغيره 
1 -ياهجرَة طالت مسافتّهاعلى 
۲ يا هجر الت مَسافتُهاعلى 
fo‏ تاهخرة 
4 ساروا ا حت المَيررَهوَفسيزة 
اونظ أَمَام الوب كال 
0 _رفِعث لَه اغلام اتيك النْصُّر 
۷ از ھی الور اينوك 6 
۸ مَك ولان بود الو حيين لا 
4 _فلذاك شمر نَخوَكَالم يفت 
E E E E‏ 
۱ ٍ_وَرَأيّم 


والعَبدفؤق فِراشه 


م داك اللَوَاءَ وَكَحكَه ال 
N Bas ٤‏ 

4 و و ر 
۳ _وَكذًا المُهاجرة الألى سَمَمُوا كدًا اأ 


foVY 


رلاّة وعداو اص انل 
منم اللذانعليهمَايَيَمَانٍ 
E TEE‏ للمختارشطزثان 


۰ ۶ 2 1 


ليرا إلا 2 م 


ت راودالاراء EE‏ 
ا اد ا ن 
أغلاء E EEE‏ بيان 


اش السار و و 


3 


_والكًابغون لَهُم بإ خسان وَسَا 
TS {oo‏ 
۹س - بل َرَكَم داك العُرور وَسَوَلت 
۷ وذنم عسل النْصوص وَرَاءَكم 
۸ ٍ_وَترَكنُم الوحيين ردأ فِيهما 
E EE E E E E‏ 
E N E O‏ 
١‏ فَهُما بكم الح أولى مِنْهُم 
عالطاو اف 
۳ -_وإذا الى هذا العّبَار وَصَارَ مي 
٤‏ _وَبدث عَلى ِلك الرْجوه انها 
٥‏ مُبيصَة ينل الزياط لِجِكَةٍ 
40۸٦‏ فاك يعرف راكب قائخكة 
۷ وهُا غلم كل نفس مَاالِّي 
۸ وماك يلم مُوثِر الارَاءِ والس 
4 _- أ البضاعةقد أَصَاعٌَ وَمَا الى 
۰ _ شكال رب الخُأتي قاسم فَضله 
۱ لو شَاءَ گان الاش E ET‏ 
E EEE, EEE‏ 
۴ _ويوامُم لا ي ض لحور لقال 
٤‏ ٍ_وَعِمَارَةٌ الجَلّاتِ هُم أهلٌ الهُدى 
E E‏ 
۲ وسل العِيَاد ِن اثََين ¿ هما الل 


ُه بالخظوظ ولضرة الإحُرَانِ 
أكم النُمُوس وَساوس الشَيطانِ 
ووي بقطارة الأذهان 
ووو في راي كل فان 
الو ى 
ا ا ی 
اتك الل اال هان 
أا فالا في ل اد 
EEE IEE CEE‏ 
وش الان العادر الان 
واف شل الفخحم للثيرانٍ 
ا 
مهاي الأزتاح والحسرَانِ 
EEE TEER‏ 
يِْهَائَعوّض فِي الرَمَانٍ الفاي 
رل ا اي اام 
a‏ 
الله فليس تشستويانِ 
EE EER RET,‏ 


3 


۷ ا ال فو وتي لاال ا 
۸ ولقذ أتى مدا انيما 
EES EEE E CL‏ 
ل ا غود ادا 
وسل الجِياذمِن النَّكير والْهَوَّى 
١‏ -وَهُمَايَضدان المَنَّى عن كُإ طو 
E E E BE E e‏ 
-واللو مقافي الكارٍإلائابع 
6 ا ل 


ê 3% 


3 


والله أغ ظ4 يلنلهماشروان 
فِي خطبةالمبغوث بالفرقانِ 
ا 
ا 
ي الخُير إذفِي فُلْبويَلجانِ 
والكبز أخضرى 3 يَشُىَركانٍ 
ا ی ا یدن 
E‏ 


+ ن 


3 


في ظهورٍ الفرق المُبِينِ بين دعوة الرسلٍ 


ودعوة المعطلينَ 


1 -والمَرق بين الذَغْرَتّين فُظاهه 
EE ES REE‏ 


۸-فالۇشل ججاؤوتًا بإثجات الغْلَر م 


۹ -وَكذا أئؤنًا بالصُمَاتِ ربا اله 


E E E 
EE ETE EE 


E IGEE  E" 
EEE EE 
لرتايِْفؤوق كلمكانِ‎ 
وركلامُة المسشسثوع ا‎ 


ى رم له اهب ان 


1-وكداك قالوا نة الال حقا : EEE‏ 


E E EE 


شم بالئفي وال غطيل بل بشهاة الكُفران 


۲4۲ 


EE ER OEE 
شه وا بإيمَانالمُةوبألة‎ 6 
هذئم لنم بككُفِير الذي‎ تو١‎ 
و اى أن الل [فرارا وط‎ ۷ 
N UE 
4 4-وكذًاأتزتًابالبيانِفف‎ 
إذكاد مذلول الكلام رَرضغة‎ ٠ 
ا و‎ 
EEE N, يَاقَومُ‎ {۲ 
أثرامم فذ اروا الكًؤجية إذ‎ 1۳ 
أثرامم ذ أظهزوا الَشبية رغ‎ 1٤ 
EEN SERE OTL 
ولايّ شيء صَرَحځوابخلافِه‎ 1 
وَلاأَيّ شيء بَالعُوا فِي الضف بال‎ ۷ 
ولي شي تفم بالف‎ ۸ 

E IEEE 4۹‏ الصمّات مُمَصّاد 
۳ - جعم الإلبات أفرأفجملا 
-أثرامم جروا عن الكَّبيان وان 
1Y‏ ا 
۳۴ _ووقاع أزباب الكلام الجاطل ال 
E EE E CE‏ 
0{ بالل ألم ِن مجميع الرْشل وال 
EEE ۳٦‏ ن 


ونداءَة في غرف کا 
نوالا تالاكول 
تال وكا ازل الغ دون 
قا ن ذاه EE E E‏ 
مَااللونٌ EEE EEE‏ 
: يقصدوة OTT‏ تاتاں 

EEE‏ ا ڌ الاس إل دان 
وَأت4 ا غ 
EE BE E EEE‏ 
INT EE. e‏ 
تضريع تفْصِيل بلا كثمان؟ 
E E REE TEE‏ 
في التي والخطيل بالقمران؟ 
o‏ لخب EY‏ 
قجس الذي فَالوة باليرمَان 
ويا ا را 
E ES EE ES‏ 
افاي جزب جنكکشخانِ 
ززا والإ جيل وال زان 
جاورا تاع ل هد الان 


Y۳ 


۷ -وسَلوهُ هل ربكم شي أرضه 
۸ء آم ليس ين ذاكلهشَيء فل 
۹ قاليلم والئّبيان والتُضخ ِي 


E EEC‏ وال ا وا 


ئبيى ىلبي 


في شكوى أهل السّنة والقرآن أهلَ التعطيل 
والآراء المخالفة لهما إلى الرحمنِ 


e N ۱‏ 
۲ و ع ية عى إن 
TONE‏ 
4٤-وَيُرُونة‏ الإثجات للأؤصاف ِي 
٥‏ في امون ليو تأبيسين لَؤ 
hh‏ -يافرفةالگابيس لا يي 
E E EEE SC‏ 
ا 
۹-راچغ به شيل الهُدَى والْطف به 
٠‏ _ وارْحَمة وازحم سَغْيَه المشكين قد 
١‏ يارب قَذْعَك المْصَاب بهذا وال 
۲ جروا لها الْوّحيين والفِطرَاتِ وال 
۴ قفاوا وَبِلك رامو لَفْظية 
ا ا 


بدا إل 5 ف فأنّت EEE‏ 


۶ 


ا 


ا ارده ن الغطلان 
حٌى ریه ال اا 
i‏ ا رتاه فى القَيعَان 
آراءِ والشطخات والإهكان 
آثارَلم ي غوابذاالهجرانِ 
E NE E‏ 
ی 


٤ 


۵ د اأعى كل بأنّ لفل ما 
٩‏ يارب قد حار العبادبعقل ف 
۷ وبعفُل مَنْ بُقضى عليك لُه 
۸ يارب ارش ذئًا إلى مول مَنْ 
۹ - ج اؤوابشبه ات واوا إِلَهَا 
E ERE REECE EE‏ 
-وَفَصّۈابهاإفكاعَلَيك وجرأ 
حَبَائلّ ال 
۴ يارت قَذقَلَّت النُمَاءٌ الذي وال 
EE E OE ERE EES‏ 
6 تر الخار والخوال للا 
ۇ5غۇا عاك أن بطي وة فَمَنْ 
۷ وَقَضَواعَلى مَنْ لم يَقَلٌ بضلالهم 
۸ -وَفَصواعَلى أنجاع حبك بالَذِي 
۹ -وَقَضزابعَزلِهم وقنلهم وخب 


ا الد ل تلاعت ال 


ا 


EE E E EC E 
هج زوا كلامك مجر مُبَيع لِمَنْ‎ ۲ 
E E 
-_أۇ مسجد بجوار قزم مى‎ 4 
6-وخَوام هم لم يفرؤوة دبرا‎ 
-وعوامهم في الشبع أؤ في حَْمةٍ‎ ١ 
دارهم عرفِية الك ججويد اؤ‎ ۷ 


E‏ الري ا 
E E E EE‏ 
قَذْجَاءَ بالمغقَول واليْرْهَانِ 
يئغ الكحاكم ا خصمان 
e‏ بجاائه الأذْمَانِ 
فِي الح مَغْمّولان مُحْكَلمَانِ 
ينهم ر E‏ إلى المَرَآنِ 
قران والآثشار والات يان 
إيمَاد ظَهرأَيِنةُفُؤق بطانٍ 
بالځُيل والوچل الخقجر الان 
اخ دوا بو لحيك دون قول فُلَانِ 
باللعن والكگضليل والكَفُرانِ 
هم امل EN‏ الموقّان 
EER‏ 
IEEE‏ ا وقاں 
توصي الك أل اا 
دان بالآثار والقَزرَآنِ 
في يټ زنڍيقٍ E‏ 
فِي الفِشق لافي طاعَة الور حخمن 
٠‏ للا 4ل ا فيم مغاني 
ا 
EEE EE.‏ الأنعّام ;الان 


۲4٥ 


الما وق ارو ىوا 
٠‏ _والكا لف لمشت بمَائِل 
1 إن داك اول لوق رهل 
۲ -قولان قشهوران قذ اليما 
۳ لو اة ر جل لَقالوالم طا 
NE COLE‏ 
٥-وججرى‏ على الأفْرَاه مهم قَوْلْهُ 
7 مَابَهْنَتًا إلا الجكاية عله وال 
۷- ما وقاالالورًغ كالاب 


۸ با 


۸ - إن كادقَذ جار الحَاجرَمِلهُه 
۹ -والجاجثُونَفَمَدَّمُوا رای الجا 
E E EET‏ 
E EC E E‏ 
۲ إن اليْقيي فواطعَفَلية 
۴۳ -مذاكليل الرفع مله ولو 
Ed OL‏ 
E EE‏ لا يَرْتضيى مله بدي 
١‏ وهر الدليل لهم وكاديهم إلى اأ 
۷ - مو مُوصل لهم إلى درك ليقي 
يارب لحن العاجرُونً بخيهه 


مو جبرئيل آم الرَشُول فَدَانِ 
EE EI EEE‏ 
اااليار ع الا 


E E EEE 


و ا 0 ول ع 1 الا ان 


افتاتهع ل ادن 
ان رالإيقان واليزفانٍ 
حَيَيقَةوفواطع E EE‏ 
ا ا كيار والأعوَانٍ 


3 3 %8 


E3 


# 


ره 


ن 


في أذانِ هل السَة الأعلام بصريجهًا جهرا 
على رؤوس منابرِ الإسلام 


4۹ -ياقؤم قد حَانَت صَلاة الجر فاد 
٠لا‏ بالفلحن والمُبدل [دا3] بل 
ومو الي فا إج ابه على 
۲ أللَهُ اكيز أن كود كلام ال 
۴ ا کے ان نکن ےا 
6 -واللَةُ أكمو أن يكور رَمولة الأ 
٥‏ مذي مَمَالًات لَكم يَاأمة الك 
E ۷°“‏ بالاأؤْثانٍ في 
۷- ماي دل باهاليمتبا 
۸ في شور الأغرَافِ مَغ طة وَتا 
۹ أفْصك أن الجاجدين لكؤبه 
١٠-هُم‏ امل تُغطيل وتشيو معا 
لا فوا بالدَاءِ ملكم شِيعة الي 
۲ إل الذي رل الأيين بوعَلى 
٣‏ هو فول رَبّي ل ي 
4لا تَفْطّعُوا جما لى وَضلَهًا الو 
8 دف اال اغا الذي 
1 لإ الذي هو فى المصاعف منبت : 


۷ مُوفول ري أيه وحروفة 


ISE PELE EEE 
انها فل تال ق الفرقاا‎ 


EEE E SLD TEESE 

حن آمل اليلم واليزفُانِ 

فلب الوّشول الوَاضح اهن 

E EI 
IT PECDEI E 

E e‏ ل 


¥۷ 


۸ -واللة كبز مَنْ عَلى العش اشسَرَّى 
۹ وال اجر ذو المعارج مَنْ غ إل 
٠‏ -واللة ابو من حاف جحلل 
EE E EE‏ 
ا 
E E E‏ 
_واللة أكب ر اهو وق العا 
-ين كَل وَجويَلك تًا بكَةلهُ 
10 -_قفهرأرَفُذراً واشَُيَرَاءَ الدّاث فر 
ETERS E‏ 
۸ -فصَميزفغل الاشيَوَاء بود للد 
۹هو رامو خالى موسر 
٠‏ -_واللة كبو ذو العلر المطلق اأ 
ETE EEE‏ 
وال اه رق قوق اماتا 
اة فا دال شرل ف 
E E E E‏ جلا 
CEE‏ أبِيىذفڭ 
فلم يالا أو أكاذيبا أو ال 
۷ إذان مافؤق الماوات العْلى 
۸ -_واللة أف رمن اسار e‏ 
E TT‏ تن شار بإضبم 


OT 
دقلائضغىزقي ة الرّحخهمن‎ 
لاتهْضهموكاياأولى البْهْكَانِ‎ 
E EE EE eT ا‎ 
ا ا سکوی بالات فافهم دان‎ 
ات الي كر ثب لافُرئان‎ 
ا ي ارا‎ 
مغلوم بالفِطراتِ للإنسانِ‎ 
ERE 


وَدَنا إ الوت ذو ;الان 
دا ها ا ي 
مغراج لم يخضل إلى الرَحمْنٍِ 
ا 

حقأإلّيه وبإضبع وان 
SEE CEE EEE‏ 


م 
ت 


ENES EEE EEE 


۲٤۸ 


_والله أو ظاھۇقمافَۈقة 
۲ -واللَةُ أكمز عَرْشُة وَسِع السَمَا 
ا 
۴ _وَكَدَلِكٌ الكُرْسل فَُذرَسع الطب 
6‰ رالوب فؤق العش والكرْسيئ لا 
6لا تحصزوةُفِي كان إِذئَمّو 
هنمو بجهلكه عَنْ عرشو 
ولک لاال 
E EE E EE EE‏ 
۹ -والاة أو جل عن ورعن 
۰ _واللَة كو من لَه الأشمَاء وال 
١‏ -واللَةُ أكبر جل عَنْ شِبه الجَما 
۲ مغ هوه بالجماد وَليكهُم 
۴ -واللَه كبر جل عن ولوصا 
٤‏ -واللَةُ اكز جل عَنْ شبه العا 
EEE TEE TT‏ 
لفت الولَاكة والأبُوة عة وال 
۷ _ و كاك أقْعبّت الصُمَات جَميعَهًا 
۸ -وَإلّيه يض مد كل مَخُلوق فُلا 
4۹ لا شُيء يُشْبهۀ الى كيف يش 
٠‏ لك بوت صفمَاتِووَكلامه 
E NN‏ 
E E RE EE E‏ 
EEE ET‏ 


E 
وَالأرزض ا ذا الأركان‎ 
ق الكيع وَالأَرَضِيَّ باليْرْمَانٍ‎ 
قى عليه خواطز الإنسَانِ‎ 
أوارفاعقاأبكلمكان‎ 


ر ج . ص و ۰ 
وحصَوتمُوةفى مَكأانٍ نال 


E SELE E 


EEE IENE E 


+ 


٣ 


قي نلارم التعطيل والشرك 


6 راغ بان الا رالو قا 
EE PEE EE Ek‏ 
۷ -فالعبد طؤ إلى مَل بَكْشْف از 
۸ -وَإِليه يمد في الحرائج كلها 
6۹ ق اداانتفت اأوصافة EE,‏ 
فزع الجا إلى راء واد دا 
فَمُعَطل الأؤصاف داك مُعَصٌٍّ ال 
۲ذ غطلا بلمانِ كر الؤشل يِن 
۳ -_والناس في هذا تلات رائ 
4--إخدى الطوائف مشر بإلهه 
٥‏ ما رثانِي هذوالأفسامم دا 
٦‏ هو جاح د لوب يدعو E‏ 
۷ مدا وثالث مذو الأفسام حي 
۸ يدعو الإللة اا و 
4۹ -يَذْعُوه في الرَعَبَاتِ والوَهَجاتِ وال 
-ئَؤجيدة وان يي وَقَضْ 


1١ح‏ في سُورَة الإخلاص مَغ تال لض 


نوح إلى المبغوث بالقزان 


فإذاكقاةكقاإلهأئاني 
لك جاجد يدعو سوى الرّحمن 
IE CE Ip EEE ERE‏ 
EE ORES‏ اتشان 


ر 
ت 


و ا 


O VAY 
مُفََخ النّهار وَحَنْمُه‎ EE VAY 
-ولذاك قد شرعَا بام ونرنا‎ ٤ 


E EEE ER ET 
ن‎ 
E E 
EKE E EERE ولاك قُذ شرا ركعي الطْو‎ 8 
SS E SO فما إذاً أخّوَانِ مص طّجبانِ لا‎ 1 

۷ قفمعطل الأرزصاف دو شوك ىدا دوالشوكفهرئعطل الأحيمن 
۸ أو عض أَوْصَاف الكمال لَه قفَحَةَ EEN EER‏ 

3 2 


\$ 


# رو 


٣ 


في بيان أن المعطل شر مِنَ المشرك 


4 لن أو التَعْطيل شو ِن أجي ال 
٠‏ إن المعطل جاجد لِلذّاتِ أو 
١۱‏ مَُصَمَنَانِ القَذْح في نمس الأو 
۲ -والشوك فهو وشل مَفُصُوةة الر 
۳ -_بوبَادة E‏ مِن حجر ومن 
64 فالشّزك تُغظيم بجهل مِنْ فيا 
٥‏ -ظنوا 8 EE‏ 
EES EES LEE TEAR‏ 
۷ المُرق بَيْنَ الله والفلطَانِ من 
4۸--إدَ المُلوك لَعَاجرود وَمَالَهُة 
4 كلاوَلامُ4 قَُاورْونَ على الْذِي 


إشرالك بالمغقَول والُرْهَانِ 
LU‏ 
هه ةكمب بذاك القذح من ٴٗنمَصَان 
لى من لرن ا الشان 


E E EEE 


o1 


كلا رقايَلك الإرادةٌ فيه 
كلا ولا رَس غواالحلِمَةً رحمة 
۲ فلذلك احكامجوا إلى َلك الوَسَا 
۳ أا الذي مو عالغ للْئيب مف 
وَئحافة الشُمَعَاء ليس بريد يذ 
A.0‏ - بل کل اجات لهم فإليو لا 
٦‏ اة موقر اى 


ت 0و 


A۷‏ - لمن ازضى يكن يُوحځدة ولم 
۰۸ ت فعا الە و 
۹ ف لذا آقام الشافييي كَرَامَة 
قالكل ية بدارمۇجغة إل 
ع ا علا الا ا س 
۲ هي شَقَاعة کل زې شوك فلا 
۳ _واللَة فِي المُرآنِ أبْطلمهًا لد 
ا 
6٥‏ وال لو لم يفيه أولو الإشراك دا 
10 -|إذ قد ثَضَكَنَ عَرل من يُذْعَى سِرَّى اله 
E ELE E‏ 
۸ مو باطل في نفسو وَذْعَاءٌ عا 
قله الولاية والولاية مال 
ق إذا تولا افو فون الرَرى 
E N EEE EN‏ 
ی ا ا ا یا 


ّم احوائج كلّماإنمان 
مكل وَجوهُم أولو القُفْصَانِ 


ha E 


إليو دون الإذنٍ ين رخين 
تعةَذعَليهاياأحاالإيمَان 
تفيل عن الاتاروالةرران 


و ۶ر ت 

: ٠ ن‎ e 
ا‎ 
رَلاٴماي وض بولِهوَانٍ‎ 
ركذاكعندَقيامةالأآبدانِ‎ 


YoY 


۳ _حقأيُئاديهه تداشبخانة 
۴ یامن د PER‏ 
فِي إشرَاكهة 
ET‏ 
۷ -يكفيك من لم تَحْلْ من إحسانه 
۸ يفيك رَتّلَم رل ألطَافُة 
EEN CREEL‏ 
٠‏ يفيك رب لم تَرَل فِي جِمَُظه 
يفيك رب لم تَر فِي فُضله 
۲ دة اهل الأَرْض ٠‏ مغ أل الم 
۴ وُو الْكَفيل بكلمَايَلعُولة 


AY‏ فو شط الشمَعَاء والشركاء الا 


6 ا اا خف تا 
مع فَضْدِهم تَغظيمة شبحانة 
۷ لکن أخو الكَغطيل ليس لَه إلا 
۸ وَالقَلث ليس يۇ إلا بالكعة 
۹ فكَری انمتل اى ر 
توالا غير 
CEE E ME E ER‏ 
۳ ما رال ينز فِي الوَفاء مازلا 
۳ لكىمامَىيودةهوواحلد 


ر يو 


ت لمعادوئيشمغ الئَقَّلانِ 
FF‏ اش يطان ا 


ي ال و اين 


وراك جين تٌّجيء باليضيَانِ 
روفايةيئةمَدىالأزمَان 
SE RE EEE‏ 
ءفك يوم رَبُتَافِي شان 
E.‏ يَغْىَري جذامن نْمَُصَانِ 
E EEE E E EEE‏ 
بالل ووفأفمى البهْتَانٍ 
EE E EAE E‏ 
لكف أيْنَ الئَفْي من إيمَانٍ 
ا إلى الأكَرَانٍ 
E.‏ محََفَلافِي هف الأغيان 
EEE EET‏ 
بمََازل EEE‏ والااخسان 
رهي الطريق لَه إلى الو حمنِ 


ا اهران ery‏ 


۳ 


ر 


في مَل المشركِ والمعطل 


٤4‏ أبن الذي فَُذقًال فى مَلك ءَظب 
٥‏ - ما في صِفَاِك مِنْ صِمَاتِ المْلْكِ شي 
0 فهّل اشكَوَبِْك عَلى سَرير المْلْكِ أؤ 


AA‏ ونك دامر وَدًائهي وت 
-أؤ گك دا صف وداب صر ود 
SEET RECT RE A0۹‏ 
١‏ أو كنت حَياً فاعلابمشيئة 
NF EEE PEE‏ 
۳ -فغل يفوم عير فاعِله فا 
بل حالة المَعال قبل وَمَغ بف 
٥‏ -والله لمك ماعل شيعا إا 
ل4۸0 - لاجلا في اولك خاو 
EE EE EES E {Ao‏ 
EC ESE SS E‏ 
۹ هڌاوَنان ل ا 
۰ اذ حرت ا 
1 وقد اشكَوَيت عَلى سَرير المُلْكِ وا 
NNEC EEE EEN‏ 
۳ يذل لواب والح جاب وال 


۳ لشت E‏ و ذا EE‏ 

EEE E.‏ الوجدانٍ 
ا الك وال اطاان؟ 
EEE E‏ بلفظزةببيان؟ 
ليم لمن رافى من اليلدان؟ 
لم وداش خط رذا رضوانٍ؟ 
EEE.‏ ا 0 
وبقدرةأفعال دي شاط ان؟ 
E‏ ِي فُذ فام بالأَذمَان؟ 
ی ا 
EE ES EEE‏ 
EEE‏ درت فِي الاأذْمَانِ 
SE ES OEE‏ 
و ل توضاه فن شطان 
لامجل ذا دائ لك النّقّلان 
EE‏ مغ هَذَاعَلى الهِلدَانٍ 
إن ل ټچىیء ءبالشافع المغروان 
فعَاء أل الوب والإخشان 


ot 


و ىقا ا 
6۵ وا ا 
0إ المُعطل بالعتاوة قائ 


هھ د 


OS 0S 


8 


فما اعد الله تعالی من الإحسان 
للمتمسْكينَ بکتابه وسنة رسوله عند فساد الرّمان 


E ECE EEE 
اجر ع ظيم ليس يقمَدُرقَلرَه‎ ۸ 
فر ری اوداز قى ن ا‎ 8 
a I Ts 
ا ا‎ 
إن الع اكة وَفْبَ مزج هجرة‎ ۲ 
هذا فُكم من هِجرَةٍلَكَ بها الغ‎ 
هدا وك من هِجرَوِلَهُم لما‎ 4 
_هذاويصداق له فِي القّرمِذِىّ‎ 
في أجر مُحيي َة مات فُذا‎ 1 
E EE RR EE 
EEE EEE 


۹ لاك لا بُذرى ِي ا 
۰ وقد ا أو بان E‏ 


E NNER EES 
PEER EE RET 
يِن صخب أحمَد جيرة الوحمن مر‎ 
في هلم فافهغة فهم بياذ‎ 
ا‎ 2 
تال الول وجا في ارادا‎ 
E E E E 
ك مع الوّشول رَفِيمَةٌ بان‎ 
في الكّريذِي لِم لةُعَيىَانِ‎ 
يلةوآخۇٴفمُشَيبهلنِ‎ 
ضیل والؤجحانِ‎ E EE 


رة ير أ عي ارلا الا 


Too 


1 -والوشط ذو بج فأغوج مكذ 
ومذ أئى في الوخي مضداق ل 
أل يْيِينِ ةمع ملف 
؟AA‏ ادا إلا أأئابعهُممُمال 
AA‏ لك هاراللغربة قا 
e AA“‏ 
4AAY‏ لم يُشبهُوهم في بجميع أمُورمِ 
AAR‏ -فائظز إلى سيره العُربَاء بال 
۹-طوبى لَهُم اسوق يَخدومُم إلى 
A aE‏ 
۱- طوبى لهم رَكيواعَلى من العرًا 
۲ طوبى لهم لم يغبؤوا شيعا بذِي اأ 
۳ _ طوبى لهم وَإمَامُهُم دود الورى 
4--والله مااتمُوابمَخص وة 
6 في الاب آناز عظيع فاته 
1 إذأمجمَع الغْلَمَاء أل صاب اأ 
۷ ذا بالصزورة ليس فيه الحُلف بي 
۸ _- لاك ذي الآثار SL‏ أفْرْمَا 
E OR O‏ 
E E E E‏ 
EEE EE E‏ 
۲ رالمَضل دو الكَقپید لیس بمُوجب 
ا قى 


جاءَ الحييت ولیس دَانُكَرَانِ 
EEE REECE E‏ 
الاو ا هان 
ا ع رطان 
بالتّين بين ماكر الشيطانِ 
ئ العُرْبَكين وَذَاك ذويِبيانٍ 
ِن كل وجوليس يَسكَويَانِ 
E EE IIE EEE‏ 
ا و 
ا ا 
م فاصِييسنّ يمطلع الإيمان 
آرَاءِ ِد ُام4 الوخيانٍ 
ا لبر وتران 
إلاإذاقاكلهوببمينن 
ا على العُلمَاءِ في الأَرْمَانِ 
مُخمار حير طوائِف الإلْسَانِ 
انتين ما محكيثبوقَرلانِ 
وَبَعُوالهاالتأويل بالإلحسَانٍ 
ETE E EEE‏ 
ومُمالأمل القَضَل مرْئَبمَانٍ 
غ ان 
بالاشيِواءِ فكيق بال جخان؟ 


۲۵٦ 


٤‏ إِذٌ كان ذو الإطلاق حار مِنّ المَضَا 
٥‏ ۇإدافرَضمَارَاحدافد حخارَلَو 
۹٦‏ لم وجب الكَحْصِيص يِن فصل عَايِ 
E E‏ 
i aS O‏ 
۹ فمك كد أغلامُم فقا رمَا 
٠‏ _فالخائز الحُمْسِينَ أجرألم يخر 
انى ا اا 
۲ بل حارَها إذ كا قَذْعَيِم المي 
۳ والرَبٌ ليس يُضِيع مَايتَحكل ال 
٤4‏ فَتَحَمُل العَبْدِ الضعيفِ رصَاء مَعْ 
-ي ماي دل على يَقّين صَاوق 
E IES EEE > ۹‏ 
۷ -فِي كليم فِرقةَغْروة إل 
۹۸ قمل الخرت العشتضاء عن الى 
۹ هداود تد المدى طاولا 
۴ ول کان كف انق جمراففل 
-واللة غلم باي في فلب 
ى ااي قو 


۳-- بۇ وَتؤجيد وى صَبرْمَغرضا 


٤‏ -شبحان قاسم فضلِه بَيْنّ العا 


٠‏ والمَضل علد الله ليس بصورَة الأ 
0--وََمَاضل الأغْمَالِ يَنِْع مايَقَو 


ثل فؤق ذي التَمَيِيبِ بالإ خسان 
عألم بز ئاضِل الإنمان 
ا و 
فضلاعَلى الميغُوث بالفَرَآنِ 
ينكل شل اللو بالهرمَانِ 
قافِي ججميع شرائع الإيمَانٍ 
فح المُبين EEE‏ 
E EEE N‏ 
فيض العَذؤوَةِآة الأغرَانٍ 
وَمَحَڳةوَحيةَيقمَةالعِرْفَانٍ 
EEE OEE EEE‏ 
ELI EEE E E‏ 
HE‏ دى بلا حخسشسبان 
هذ الذي ُو مُوجب الإلحسانِ 
اش E E E‏ 
ولاو الان 
إلا الى آاللاإل سن 
وال كوول كيم لمرن 
دفذاك مولي المَضل والإ خسان 
أغمَال َل EEE‏ ارت 


0: 


۷ حى يکود العايلان كلامُما 
N E E OT‏ 
8 ا رت وو 
ماعطا الوب جل لل 


م لھ کے 
فى رنية ET E EE‏ 
رالازض في فضل رَفِي رُخجحَانِ 
TEE‏ 3 2 ت 
وبذاك تغرف جكمة‌الديتان 


N 


فيما اعد الله تعالى فى الجَدّة 
لأوليائه المتمسكينَ بالكتاب والسْنَة 


١‏ يا حاطب الحور الجسانِ وَطالباً 
کت رى خط راطا 
E E E‏ 
٤‏ -وَلقَذ رَصَفْتُ طريق قشكنِهًا فإِنْ 
E E E‏ 
0 فاغش وَحَدّث بالوصال النَمس واب 
وال امك دون لفیاعاوت 


۸ رامعل غوت جمالِها الخادي وسو 


EE EE EE 
سِج يَضِيق بصاجب الإيمَانِ ر‎ --۱ 
EE ERE SEE 
اوآلذفم يشا ئاجهلهة بحَقّ‎ ۳ 
عَمَرَٺ بهه هي الدَيَاز وأَفْمَرَث‎ ٤ 


إوصالِهً بجتةالحخيوان 
EE‏ 
ك الي منك لهَاعَلى الأجِمَانِ 
رفت الوضصال فلا تكن مُتواني 
EE REE EE‏ 
م الوضل يوم الفِطر يِن رَمَصَار 
تلق المحُاوف وَهْى دات أَمَانٍ 
E E‏ 
E ERE EE‏ 
ا ع ا 
ETE EE WEE‏ 
اللو قاق الفُرآن] 
ينهم ربوم العلم والإيمَانٍ 


CC 
سے‎ 


CC 


ToA/^ 


6 ااال او DD‏ ا 
- صجهوا الأَمَانِي وَابشُلوا بحظوظهه 
E E‏ 
وانەل قاشات انك الد 
۹ وَوَفَودًا الشَهَرَات والحسراث وال 
١‏ أبدَائهُم أمجدَات ماتِيك النُمُو 
١-أزواحهُم‏ في وَحدَّة ومجضصومهة 
۲ ق رام الان الى وال 
۴۳ لا تَرْض ما اخْتَاروة هم لنفوسهة 
‰٤‏ الَو ساوت الدَليا ج تاح بَعُوضة 
EE EE NE EEE‏ 
A E‏ 
۷ لا بُزئجى يلها الرَفَاءُ لِصَبَهًا 

۸ -طبعث على كدر فَُكيف يكال 
۹ يَاعَاٹ IIE E E‏ 
E E ۹‏ يت مَصَارع ال 


E E E E EES 
وروا ب كل مَدَلَةَوَمَوَانِ‎ 
ممافيويِنْغ وَين آخرَانٍ‎ 
ر رأبتياكمراجل النُيرَانٍ‎ 
آلا لائ بوعل الأزْمَانٍ‎ 
س اللاءِ قذفُبرث مع الأبدانِ‎ 

في كذجهالافي رٍضاالرًحهنِ 
فُلوابرق الكفْس والشَيطانِ 
ا 
لم شق ينهاالوت دا الكَفُرَانٍ 
ا اا القَاصِر الطيَرَانٍ 
EE EEE‏ 
الوَقُامِنْغاورٍ وان 
فوا EE‏ الإمْكان؟ 
EE.‏ ال ا ا 


م ر ص ص 
٠‏ "” ارد ۰ 


E‏ و 


مد ي ي 


AS O0 


٭ و 


ره 


[في صفة الحَدَّة التي أعذها الله ڏو الغضلِ والمثّة 


لأوليائه المتمسّكينَ بالكتاب والسُنّة] 


E ETE ES E قاشع دا‎ 


10۹ 


4۹۲ - هي جَّة طابث ى وَطابَ تيمها EE E E EEE‏ 
۳ دار | للام ر َة المَأرّى وَمَل زل عشكرالإيمَانوالمَرآنِ 
۹4 فالا وا ي رجطابُهة فِيهَاسَلاء واشم ۾ دي العُمران 


5 
0 
في عد دَرجات الجنَة ومَا بينَ كل دَرَجتينِ 
6-كر جج انها ياة ابي ائئكي ن فاك فِي الكَحةِيق للحسجانِ 
ل لذي َيِل الَمَاءِوَبَيْنَ هه لذي الأرض قول الصَادِق الْرَمَانِ 
۷ لَك اليه اهر الفزكؤش قش موف بعزش الحُالقي الرحمن 
۸ -وسط الجتَانِ وَعُلوَما فاك ک اي احا ا 
EE E E ELE‏ رالآئهارقال RED EEE EE‏ 


ر 
4 


E‏ و ا ا 
۹۷۱ بات الجهادِوَداك أغْلاماوبا بُ ب الكزء يُذْعَى الاب بالرَيَّانٍ 
1 ولل غي صَالح باب وَرَبُ م ال يى م لاان 
۳۴ وَلّمؤْف يُذعَى المرء من أبوابها EEE EEE‏ 

-و ليم أو بكر مُوالصديق دا i REE ERE‏ 


ن 
في ھ ما بین الباب Kz‏ متها 


ا 


۲۰ 


َا حَدِيث لَقِيط المغرْوف با خُبرالطويل وَذًاعَظيم الان 
۷ وليو كل جلالَةَرَمَهابة ولك حورا بغدمنعروفَانٍ 
3% 3 3# 


e‏ ر 


٣ 
في مقدار ما بينَ مصْرَاعي الباب الواحدِ‎ 
E ELE) لكرًّبيَهمَامَييرةأربعي روا خيبرالأة‎ ۸۸ 
في ممستب بالرفع وَهولمسلم وففكمزرفوعبوجوئُانِ‎ 
ولذ زوي تفديزة بكلدة ال ليام لك عغندذي اليرْقَان‎ ٠ 
E و‎ RR 
ê ¥ 3F 


e‏ رو 


في مفتاج باب الجنةٍ 
ي ا و ا ا 
OE‏ 0 ا 


4 م أشَائة الأغمال وهي شرائغ اأ إشلام والم فاح بالأشانِ 
-لائلغين هَدًاالمتَالفئكهبه ين حل إشكال لذي العِرَمَانِ 


ه رو 


في مَنْشور الجنة الذي يُوقع به لصاجِبهًا 
هذا وَمَنْ يحل فليس بداجل إلابتوقيع يى الرّخهن 


۲4 


۷ رداك كث للمكى لذحرله 
۸ -إخدَاهُمَابَغْد المَمَاتِ وعَرْض أز 
۹-فيفُول رت العش جل جلالةُ 
٠‏ دا الاشم في الدّيوانِ َب داك دي 
E IE EEE PEE‏ 
۲ قدا انى للجشر يوم الحشر بغ 
۴- غ لوان ۂ ذا کاب ينزي 
۶ قَدَغُوة يذل َة المأوى اليي از 
هذا وَقَذْ كَيَبَ اشمُه مُذ كان في ال 
7 بل قبل ذلك وَهْرَ وَفَتُ القَبْضَكَيِ 
۷ سحاد ذِي الروت وَالمَلَكوتِ وال 
۸ -واللة أكمز الم الإشرار وال 
SAE‏ 
هو المُوحد والمُسخ والفْممج 


1-_والأمر ين قبل وين غيل 


O:‏ - وهو 


OEE EE ER EES E 
و اليعجادبه يعلى التدتان‎ 
E E EEE 
وال الجَانٍمجاوزر ال‎ 
SS E EEE E 
ى للأخول إذا ك ابأتاني‎ 
ر ا إففلان نن فلان‎ 
EEE EC CREE : 
أزحام قبل ولادة الإلسانِ‎ 
EE NEEL E 
إلجلال والإكرام واللشبحانِ‎ 


شبحخانك اللَهُع دا الشُلطَانِ 


3 3 


e 


0 


فى صّفوف أهل الجذّة 


ي ٤‏ 2 : 
۲ هذا وإن صفوفهم عشرون مَغ 
۳ _يزويەعلةبريدةإاشتاده 


ا 9 8 ق 
‰ وله شوَاهد من ححډيث ابي هرب 


ملي EE‏ اا 


e 
2 
] 


٠--_أعني‏ ابن عباس رفي إشادهو ر مجحل صّييف عير ذي إثقّان 
ولق أتانافِي الصجيح بألَهُه مَطررمااللفْظَان حك ليان 
۷ا ا شَطرَهُه 2 E.‏ ۶متة للاخ مهن 


۸ -_أغطاه رب العش مَايز مجو ورا دمن العطاءِفِعال ذى الإحمانِ 


3¢ ¢ 


و 
0 
في صفة اول رُمرةٍ تدخل الجنة 
و اران و تررق کالع تر ات غا ان 
ال ابقود مم وَفذكائواهُا أبضا ولي سبق إلى الإخسشانِ 
E 3F‏ 


0 


ت 
في صفة الزمرة الثانية 
Ls NS a E N‏ 
ت ا ا الان 


e‏ ن 


ره 


في تفاضل اهل الجنة في الدّرجاتِ العُلى 
e Ns BE yT‏ 
مادا مُختَضأاًبزشل الله بل لَهْ4 وللدّيق ذي الإييممَانِ 


۳ 


e‏ کو 


۳ 
في ذِكرٍ أغْلّى أهْلٍ الجنَة مذزلة وأذناهُةُ 

٥6-هذاوأغلافُغفتاظر‏ رب E NEE TE EE‏ 
°۱ كر قاف زعافيهم دبي بِيّم ا ا 
EOE EEE EEE EE EEE N ER‏ 
۸-قفيرى بهاأفْصَاهٴْحَفَامِنْلَرُؤ ييولأذًاالقريب الدّاني 
۹ -_أو ماي ت بأد جر أَهْلها بُغطيو رت العرش دُوالعُفْرَانِ 
ضاف واا اغا E EES‏ 

3 E 


ه و 


في ذكرِ سن اهل الجِنَةٍ 
-مااوي هغ ىلات مغنلا EEE E E E EE‏ 
۲ --وَصَغِيرْهُم وَكَبيرْهُم فِي ذَاعَلّى دموا قاشوئ الولدان 
۴ وقد رى الخُذرِي أيضا أنه ا ا 
-_وكلامُمَافِي الَرْمِذِيّ ولس دا E‏ 
6 دف اللات وتف د القن E E E EE‏ 
۲ عند العا في الكلام فيندّى CC‏ 
e‏ 


e‏ ر 


في طول قاقات اهل الَنَة وزْضهة 
۷ -والطول طول أبيهم ودل كَنْعَرْصهُم سبع بلانُفْصَانِ 


۲٦٤ 


۸-الطولٌ ضع بغر شك ِي الصُجي - کے a E‏ 
۹ -_والعَرْض لم نَعْرفْة في إحدَامُما د 

اول می لاست د ده ا العزض وَالطُول الجديع الان 
-كلأعَلى مِفَدارصاجبورذًا يمين صَلغةالإلسانِ 


ge 


۾ ر 
في خلاهم والوَانهم 
o۳۲‏ لوانهُة بيض ولس لغ لى ا ر EEN PERE‏ 
۳ هذا كمال الحشن في أنشَارهه وشحورهغ وكذلك العَيكَانِ 
Ê E‏ 


أ 


7 


في لسان أهل الجنة 
--ولقذأتى أتربأألمائهه بالمنطق‌الحربي حخيرلمانٍ 
EER EE RET a SRLS e 0.۳0‏ 


¥ 3F 


e‏ ی 


ر 


I OEY EE ۳۷ 


1 


۸٨--وكَڏاروِيٰ‏ سيين أيِضاصَڪَ ما 
۹--مافِي رجالهمالايِن مَطعَن 
E a RE‏ 
١-إذْ‏ صك داهو أيْضأ وَالَذِي 
۲ -إمًا بحسب المُذركينً إريجهًا 
۳ از باخي لاف زارا رغلۇ 
‰4 - أو اخْيَلاف السير أيضا فَهْر أذ 
EEE PE EE EL‏ 


N ry) 


ا اوداك اف ا عن 
وا بقذرإطاقةالإنمان 
َل داك فِي الأفمَام والاأذْمَانٍ 


Ê 3% 3% 


في اسيق الناس دخولا إلى الجنة 


--ونظيرهَدًاسَبق آهل المَُفُر ِل 
ا ا 
EE ECE,‏ 
۹ هذا پخشب ئَمَاوتِ المُمَرَاءِ في اش 
۰ أو ذا بخشب ئَمَاؤٍْ فِى الأعْيِيا 
ET EEE E‏ 
۲ -_والأنبياء على مرَاتبهم ِن الك 
۴ مدا EI EEE ET,‏ 
4 وَأحَمَهُم بالقيق أشَبمُيهُة إلى ال 
٥‏ -_ولِدًا أو بكر مو الصديق أ 


نے ا ا 
رَرَرّى لا الخاتِى صّخابيَانٍ 


1 


شلام والإيمانٍ والتَّضدِيق بالقَرَآنِ 
EE‏ مهه دخولاقَول ذِي الإْرْمَانِ 


۲٦ 


ر 
~ ے 


وروی ان مَاجة أن الُم بص 
۷ -_ ويك ون أولُم ولا جكة از 
۸ -_فاژوق دين الله ئاصِركًّۈوله 
لو ضع كان عُمُومُة المحْصُوص بالص 
ق 
۲إ كال فِي السراءِ أضبع حامِدا 
۳ هاا الي ُو ارف بإللهه 
وکا الشهيدفسبفةٴمَُيفَن 
و ی ا 
0 وكَدافييڙ ذو عي ال ليس بال 


RA 


o٤ 


رَهُرَ الجدير بذلك الإلحسان 


و اقا بترن 
0 2 7 
ملاح بل دوعفۆةرصيالٍ 


3¢ FF 3% 


e 


0 


في عددِ الجنّاتِ وأجناسها 


E 

EE EEE ۹۸‏ رتاه من 
4 وكاك أبضافصة انيز 
0 ا 
أوْصافُها اشكَذْعَت إصَافَمَهًا إل 
۲ لما الفِردوس أغْلاهَاوَأؤ 
e EEE ES‏ 


0۳ 


جتاوَلأكن أضلمهَائَزعَانِ 
E EEE E‏ 
نوا 4 للام إضائة معان 
يايمذخةفي غايةالئبيان 
سطهامَساكنُ صَفُوة الوؤحمنِ 
زلةمُوالمبغځوك بالمُزآنِ 


1Y 


- وهي الْوَسيلَة وهي أغْلى رة 
٥‏ ومذ أنّى فِي سورَة الوحهن َف 
۰۷٦‏ ٥هي‏ أزبغ ثُنْمان فاضلان ع 
E _ ۷‏ لفان و 
SELE EER AEE EI‏ 
NEE WESTE E EOS‏ 
٠‏ _وَيّداه أبضا أثمََث لبكائها 
PRE ٥۰۸۱‏ 
0۰۸۲ لا ال مين انس لذ يەم 

و وق غم ۋاتا وا 
_فكلاممائأثيوفدرتەوَئاً 
EET EEE EES‏ 
0 _لمَاقَضصى رب العبادالغوْس فا 
۷ قد أفلخ العبذ الْذِي ُو مُوَمِن 
ELEK‏ 
4- يهك قَلْبُ العَبْدِعِلد سمَاعه 
E EEE EET E,‏ 
:في النرول تلات ساعات فإ 
EEC EEC EEE 04۲‏ 
۴۳ -_ فگری الفْكّى فيي على حال يض 
EEE E EEE 044‏ 
E E‏ 
E °۹۹‏ ثم الأنبياءُوَمَغْهُم الصّ 


حلصت له فضلاين الرّحهمن 
صيل الئان مقطلا بيان 
AT OEE‏ 
SE SSS‏ 
جارك الكحمنُ أغغظ4 بان 
E SRE‏ 
SL ٤‏ 


ر ص ه 


RE EDE E E : 


أو کان َا ملد بااالفزان 
دَاهُي يَنْظر في الككاب الاي 
ربيرووبرخحمۆةوَحكَلنٍ 
جخ في سوَامَامَامُمَايثلانٍ 
آله و يدري بذاك الشان 


0۹۷ و ا 2 گلاوَلاہ 


ت 


ت به أذتّان 
۸-كلارَلافلبٌبوخطرالممًا للَةُْتعالى الله دوالشلطَان 
4 والشاعة الأحرى إلى مي الم EE EE EE EET‏ 
0۰ أزكاع ففف رأزمائل أغغطيو4 إني راسك الإاخسان 
٥۱۱‏ حى فصل الفُجو يشما مع اذ ااال اك هاده 
۲ هدا الحَدِيت بطوله رَيياقه و يوفِي شتَةالطبرانِي 

3 ¢ 


ê‏ و 
في بناءِ الجنَةٍ 
و رارقا الات ن يرا غ فة تعانق لفان 
4روا ن ور ي ESER EEE‏ 
_وكااك من دروياقوتټبه تنظ البَاءُبغايةالإتقمَان 
e r 1‏ 
28 3 3 


e‏ و 


0 
في أزْضِها وحصبائِها وثزبتها 
۸ -_والأَرْض مَرْمَرَةٌ اص فِْضَةٍ EERE EEE EES‏ 
۹ه في ملم شيا بالدَزْمَك الع ای وا ا ار 
0°1۰ هدا لشن اللَؤْنِ لکن دا إطي E‏ 


۲۹۹ 


1-حصطضجاؤها در وياقفوت كَدًا 


۲--ونرانهَاين رَغْفَرَان أؤيكً ال 


9 


e 


اه 


+ مھ 


OEE 


2 


في 2 غرْفاتها 


E E LE E EEF 
4ء شكانها أهل القَيام مَع الصَيا‎ 
r LEG 


من ظهرمَارالظهرْ من بُطَان 
وق ةاتف الع نتان 


في خيام الجنةٍ 


للعبيفيهاخيمَةمِنْلۇلز 
۷- يود يلا طولها في الجر في 
9۸ _ بغشى الجميع فلا بُشاهد بغضهُم 
اا 
٠‏ -_وَجيامُهَامَنْصُوبَة برياضهًا 
١‏ _ ما فِي الخْيَام رى الي لو قَابَلَّت 
لله اتيك الخيام كم به 
۳ فيه حور فاصرَات الطرف حي 


o ء‎ 


_ حيرات أخلاق جسان أومجها 


ُذ رث هِي صله الوحمنِ 

TEESE TEE 
هذا لاتساع کان‎ EEE 1 
ESE EE. 
ر ا‎ 


e‏ ر 


ارت 
في آرَائِكها وسُرْرِها 
6 _ فيا الأرائك وهي من شرر علي هي الججال كيثيره الألوَانِ 
لا سكج اشم الأرَاِكِ دون ما تيك الججال وَدَاك وصغ لمان 
۷ -_ بف اة يلغُولهابلسانِفًا رس وَهُوَ ظهْر البَيتِ ذِي الأزكانِ 
. 
0 
قي أشجارها وظلالها وتمارها 
O EE LO‏ في هذوالدليايىال دَانِ 
NER N O‏ 
ًا وَظل الشذرِيِن خَيرالظلا لولَفغةالكَزويخ للاأبدانِ 
اوا أبضاذَراك مكافع يِل بَغضهاتمريك ذي الأحرَانِ 
والملم زغوالمۇژغلشوة ىا تت ي ةباضابغع وتا 
ا و حملا ماد الشَّزكٍ فِي الأغْضصَانِ 
اولك الاد الاعات رلك لل الى مه اال رون 
مَذاوَومَالةُفِي لوال 
يفي من القَغداد قول إلهتا مين كلفًاكهةبهارَؤججانِ 
I EEE ECE E OE E E‏ 
۸ -أؤ أله اة في الاشم فح NE EEE EES‏ 


NS, EL SR 
N EEE EE ERE E E 


ا و قالاق ا 


-١‏ في لذهافِي الأفل عند مال 
E ES SES‏ 
-٤‏ يعني الحَمَائِق لانُمَاثِل هَلِه 
ay‏ 
E EEE E‏ 
۷ _ إا تاوت العّمار أت رظ 
EE PL‏ 
كاك لم تمئغ ولم تىخ بے إلى 
_بَل ذَللَتْ تلك القُطر ف قَكَيفَ ما 
١‏ _وَلقذ أتّى أثر بأن الاق من 
۲ قال ابن عباس وَكاتِيك الجذو 
۴--ومُقّطغائهم مِنَ الكرب الي 
04_ ا 
- وط لايا ممدودة ليث تقي 
۹ -_أر قا سيك بظل أل وَاجٍِ 
o\0۷‏ دا ي ا ي 
۸ -_وَلّقذ رَوَى الخُذرى ضا أن ر 


E a 
مليايسوى أشمَاءِ قَائَرَيَانِ‎ 
وكلامُمَا في الاسم متَفِقمَانِ‎ 
فِي المشك داك الْعُرْب للبسكان‎ 
E E EEE 
ذوتها بمكانٍ‎ EE ا‎ 
ال ي من حمل ايان‎ 

أن PRE‏ ا في العيدانٍ 
شِئْك انكَرَّغك بأشهَل الإفكانِ 
ذب وال دى يان 
ع KE‏ اخسن الاألوَان 
فِيهَاوَمِنْ سَعَف مِنَ الِمَيانٍ 
ال الق لال فل دو الاجان 
ڪا ي ا دان 


ر 


Ip EE E EN ENA EE 


ا ص سر 2 ج 5 م 
ص ص 


n 


# 3% 3% 


ê 


اه 


في سَمَاع أهْل الجِنّة 


قال انی واس وزز رشک 


V۲ 


فيز أضواتاً كلد لمسمع ال 
7 اَذَه الأشماع لا عضي 
۴ أو ما سمغت سايم فِيهاغِت 
4 اها لباك الماع فَإِلة 
6 _واهاً لبا الماع رَطيبه 
-واها لابا الماع كم به 
۷ -_واها لماك المع وَلّم فل 
۸ قا طن سايعة بِصَوت أطيب ال 
- حن التّوَاعم والخُوالد حيرا 
اوت ولا اناا 
_طوبَّى لمن كاله وَكَدًاك طو 
۲ _ في داك آث از روي وَذكَرْمَا 
۳ _وَرَوَاه يحي شيخ الأَؤْرَاعِي تُه 
4 َة سَمَاعَك إن أَرَذْتَ سَمَاءَ دي 
لا تؤثِر الأذْنى عَلى الأغلى قنخ 
٩‏ -إِدَّ الخييارك لماع التازل ال 
۷-والله إل صماعهم في لقب وا ! 
۸ _والله ا انمَكّ الَذِى ُو دَأبُة 
۹ _فالقَلْث بيت الوت جل جلا 
٠‏ ادا تعلق بالما أصَاره 
اواو ا و 
۲ فل الكماث عَليهغ لما رَأوا 
۳ _والاهْۇ خف عليه لعا رَأؤا 


°۹ 


وا ا 
اة الاو تار وال يدان 
ءالخوربالأضوات والألحانِ 
فلت بوالأذتَان بالإخسان! 


للب مِنْ طرب ومن أشجَانِ! 
داك ا بلسانٍ 
أصَوَاتِ مِنْ حور الچتَانٍ جسَالٍ 
ٿ کاملاث الخشن رالإحسَانٍ 
شخط رَلاضعُل يِن الأضعَان 


في الترْيِِي وَمُغججم الطّبراني 
سيرألِلَفْظة اثُخمزود» أعَانِ 
E NEE CEES‏ 
رم دا ودا يا ذِلَهٌ الجزممانِ 
آأ غ ل الأغل اة هان 
يمان فيا الابِدَان 


oT مَحَ‎ AR a ) 


4وت ا رن ان 
-ولِذا تراه حظ ذِي الثْفْصَانِ كل 


i TD 
ال امان فة كل ال‎ o ۱۸۷ 


ي ا 
جهال والصبيانِ والنّسوَانٍ 
عَقَلٍ الصجيح فصل أ العوْقان 
رار فى عمقل ;لاان 


e 


ن 


۳ 


في أنهار الجنةٍ 


e 
اا ا ا‎ 
عسل صلی فم ملع خد‎ AEE 
-_والله مَابَلك‌الموا كيذ‎ 1 
E EE OT 
_-_[أتظتهامحلوبةمِن باقر‎ ۴۳ 
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e 


2 


0S 


شبحان مُمْسكهَاعَنِ المَيصَانِ 
ي فال 
eas‏ 


1٨ ھا‎ 


رَمُوَاشيَراك فام بالاَذْمَانٍ 


0 
3 


ر 


ره 


في طعام اهل الجدة 


4-ء-_وطعامهم قائشهيونموشهة 
-_وفراکة شى بحسب ماهم 
1 لخ وهر والتساوَفُراكة 
۷-وصحافهُم دمب طوف عليه , 


رلوم ر EE‏ رمان 


aga 


V٤ 


۸ _وَالظز إلى مجغل اللَدَادةٍ ليو ن وشهوةللكفس فِي المَرَآنِ 
4 _للْعين م نهالدّةٌئذعو إلى هوات ابالكتمس والامُرَانٍ 
۰ مبب الكََاؤل وهو يوج لَذَهُ ‏ أخُْرى سوى مائات الغيكانٍ 
2 2# 


e‏ ی 


ره 


في شرايهم 
١‏ بُسشقمَؤن فيهامِنرجيق خنْمُه E CEE EEE E‏ 
جو و لان ا ابلا عل ولا اء ول ف صان 
۴۳ _والخمز في الدنيافهذاوصمها EEE ER ER EEE‏ 
4 - وب هام الأذواء اهي أله E SS‏ 
٠‏ _فَنمى لَنَّا الوحمن أَجِمَعَهَاعن ال ا 
E E E‏ او ي ف 
E ۹ E ER‏ ا 
۸ه E E EE‏ شوب المقَرّب جيرَة ال حمنِ 
E N Ns N‏ 
١‏ لَك أضحاب اليمِينِفَأمْلْمز جبالمباح ولیس باليضيانِ 
E °۱۱‏ اهمال ا لال اا 
ا ا جوا وا و لاان 


۳ هذا وَئَضريف الماكل ينهم E TE MERE‏ 


Vo 


-_كروائح المشك الَذِي مَافِيه َر 
6 -فَىَغُوة اتيك الغْطون صَوَاما 
1لا غائطفِيةاوَڵلًابَۇلوَڵًا 
۷ ول ا کر 


۸-مذاوَمذاصځڪ عَلةفَروَاجد 


ا 
بجي الطعَام عَلى مَدَى الأَزْمَانِ 
LN‏ 
ومام الهَضمللاإنسان 
E EE EE‏ 


Ê 3 3% 


ار 


في لباس أهْلٍ الجِنَةٍ 


۹ وَمُم الملوك عَلى الأو ةوق ها 
n‏ 
1 _ماداك يِن دووبَنى يِن فَؤقه 
E N CE‏ 
o‏ ا U PFE KE‏ 
8 ا 

۴-لا تفل الدئس المْمَرَب لِلْبلى 
ونصِيف إخدامُیٌ وغو خماژی 
۷- مب فون ين لل ليها لا غر 
۸ - لۇ ىراي ورادا ل 


ره 


تيك الرؤوس مُرَصَغع التَيجَانٍ 
إشكَبرق نؤعَانِ ممغؤوفانٍ 
َلك اليْيوت رَعَاد داطيران 
دو e‏ بأحسن الألوانِ 
ا 
ما للبلى E.‏ ته دل 
ا ا ا ع 
ق الطْرف عن مُح ورا الشَيمَانِ 
ثل الشراب لَدَى جاج أَوَانٍ 


و 107 


في فرشي وما بتبعها 


۹ -_والفُزْش من إشكَبرق قَذبُطمَت 


قماظنُكوبظهارةلبطًانِ 


44 


o‏ ةوق اا کي 
اة دان غل الأرّائك ماتریى 


۲ _ ذا وك ززبيَةٍ ومارق 


e 


ره 


في حلي اهل الج 


۳ -_والخلئ E‏ لز وَزبَرْجَلٍ 
p4‏ او ا 
۴6 الكاركين لعاشة فى وال 
E CEE TE ik‏ 
۷ _وَكڌا وضوءُ أبي هُرَيْرَة كان قد 
۸ وسوا ألكر داع ليه فالا 
۹ _ ما دا إلا مؤضغ الكغبين والرً 
OD Noe‏ 
-_والرًاجخ E TEN‏ ن ضوًا 
TS EEE o4۲‏ ادا 
۳ _واحمَّظ خود الوت لاتََعَدَمَا 
‰4 -_وَانْظز إلى فغل الوّشُول ذه قُذ 
6 _ومن اشكطاع يُطيل عُرََةفُمَز 
_ فأو برقال دان کیسه 
0 ال اى اش فى 
۸ _وَإِطالَة العُرَاتِ ليس بمُفكن 


لااو ا ها 
ف لوف ل 
يث اليهاءُ ؤضوئهم وران 
فرت به EE E ETE‏ 
ماالشاق مَوْضع جحلية الانسانِ 
لبن لا الاقان والعضدانِ 
E E E E I‏ 
ل ناله 
EELS A EE ET‏ 
آبڌى المُراة رَجاءَ بالتّبيانٍ 
قوف عَلى الرًاوي ُو المؤقانِي 
E FR E E CEE‏ العوَفَانٍ 
رفع الحَدِيثِ كذًا رى الشيجاني 
RENEE EE‏ 


¥ 


+ 


اه 


ر 


في صفة عرائس الجنة وحسْنِهنٌ وجَمَالِهنً 
ولذة وصالِهن ومُهورهن 


۹ يا مَنْ يَطوف بكغبة الخشن الى 
وَيَظلٌ تَشعى امأ حول الصَمًا 
یروغ رباد الوضال على می 
۲ _ فلا راء مُخرمأاإبداوَمَؤ 
۲ يَبِْغِي | ع ففرا عن جت 
4-فيظلٌ بالجمراتِ يَرمِي قله 
٥-_والنَاس‏ قَذفَضوامََاسكهم وََذ 
1 -وَحَدَث بهم يمم لهم رائ 
۷ -_رفِعَث لَهُم فِي السَير أغلام الوصا 
۸و ا دا ف 
4۹ -_فََيكّمُوايِلك الخيام فاتشوا 
١‏ من فَاصِرَاتِ الطْرْف لا بي رى 
١‏ --فصَرث عليه طرفهاين حسنه 
EEE EE FET N‏ 
۳ -_-والأوّل المعْهُودٌ ذمِنْرضع الخ 
EEE EC EE EET‏ 
6٥‏ هذا وله ااافا ا ت 
7 يا مُطْلِق الطرْف المعَدّب في الألى 
E E EE‏ 


محمَث بذاك الج جر والأزكانِ 
EEE EEE EEE‏ 
والځُيف يَخجِية عن المُرْبَانِ 
م و شفيك قفَرَانٍ 
E EEE EEE‏ 
رارك اع ارا 
و ال م ازل ازل اران 
ل فش زوا ياخيبة الكسلانِ 


۸ فحت خلابقهاوَفُيّع فِغلها 
4 لقا للألذال والأزذال مُه 
قال ين دين لاقل ولا 
_ وج م الها روز وَمَضنُوءٌ فإ 
۲ _ طبه e‏ لحقَاظ فْمَالَها 
إن ES‏ 
م ت تفويمألهَااشَغْصث صت ول 
CUE EE n‏ 


oV 
OV 


_فَيجمَالها SS E‏ 
۸ _قالتَاقِدولَ يرون مَاذاتَحىَة 
4۹ _ أا ججميلاث الو مجووفخائًا 
e‏ ا 
OSs‏ ال 
۳ إن كان قَذ أغياك حَوْذمِنُل ما 
كط ااا ومام قد 
6٥‏ _ داك الاخ عَلَيك أبس ا 
_والله لم تخزخ ال EEE‏ 
۷ لَك حرجت لكي تعد الرًاد لذ 
۸ املك جمع الرَا حٌى فاك بَلْ 
E‏ 
IEEE UE EES o۹۰‏ 


ص 
ذل 


EINE EEE 
أكَمَارمَامن دون زى الإلحسانٍ‎ 


حلت ولا ؤب يِن الوحينِ 
ُركثْألمئطمخ لهاالعغيان 
بوَفاءِ حي المغل فط يَدانِ 
RAE‏ ا 


قات الَذِي الماك عن ذا الشَانِ 


r 


1 2 4 ا و + 
نياوَسؤۇف تفيقبَغدزمَالٍ 


۲۷۹ 


e‏ ی 


زره 


١--قاشمغ‏ صِمَّاتِ عرائس الجَنّاتِ تم م الىز لَِفْيك ياأخااليوْقَان 


1 وڙ جسان قد كمُلن خلائقا 
۴ حى يار الطرْف في الحشن الي د 
AEN EE ES OEE POT‏ 
1 ملت خلائقَهًا N‏ 
۷ -_والشمس ٤‏ نجري في مَحَاسن وَججهها 
ES‏ داك مِنْ 
PES OEE E‏ 
١لا‏ اليل بذرك شمسا فَغيت 

1 -_والشمش لا تأتِي بطزد اليل بل 
۲ --_وكلامُ ماي رآة اجب إا 
۴ --فيرى مَحَاسِنَ رجهو فِي و ججههًا 
-_ فز الحدوو ورمن لآَلىءُ 
۵ والزق بجو جين بم زی 
LY N ee‏ 
۷--فيقال هَذَاضصَوْءئَُفْر ضصَاجكٍ 
۸ لله لأ َلك الك فر الذي 
۹ -رَبّالة الأغطاف ين مَاء السا 
٠‏ -_لمًا رى مَاءُ النّعيم بعْضْنِهًا 
1 _فالوْد والتُمَام الان فى 
۲ -والقَّدٌ مها كالقَضيب اللَذْنِ في 


E‏ مِنْأكمل ا ا 

كذ ألبصث E‏ كالڪخيران 
بخان مُغطي الخشن والاإاخسان 
e‏ ا الشارب إل بان 
ا لل EES IWE LES‏ 
الا کت ذوَائِب الأغُْصان 
د مجيئه حة ا التّاِي 
EEN E EE‏ 


° 


مماشاءَيُبصروججهةيَرَيَانٍ 
ور ترى خاس هابوبعيانٍ 
شود الو ون فا رالألجقمان 
فيضي ء سَفَّف القَضر بالجذرَانِ 
لوول ع اجان 
EEE HER EEE E‏ 
اا ااي 
ب فعْضهابالماء ڏو جَرَيَانٍ 
E SER ERE EE‏ 
عضن ئُعالی غارس | E FER‏ 
حشن المرام كأؤسَط القَضَْبَانِ 


YA 


و 


o1۳‏ في مرس كالاج حسمب أنه 
RL EVET ENE ERS or\4‏ 
٥-لكئَهًُ‏ كرَاعِب وَنَرَاههد 
-_والجيد ذو طول وشن فِي بيا 
۷پ غو الځلی پا نله می اذ 
ولص مان فان ا5 يما 
4-كالرنيلينافِي نُغُومَة مَلْمس 
-_والص در م شيع على بَطْنٍ ل 
E ETT‏ 

۲ _ ق يِن العاح اشكدار وله 
۳ _ ورادا ادرت رَأِْتَ ارا مائلا 
ES NEIMETÊ or 4‏ 
oo‏ ان ق عا تو رسا 
--قامابخدميە مو الشلطان بي 
۷ وهر المُطًاع أمِيزة لاينتهي 
۸ _وَجمَاغُهافَهُرَالشُمَاءُ لِصَبَهَا 
SENSES‏ 
۰ _ فهو الشهئ وَغضؤه EE‏ 
1 وَلقَدرَوَبِْا E E E‏ 
۲ _شَعُل العَروس بعِرْسِه مِن بَعْدِ ما 
۳ _ الله لا مال عن أفْعَّل 
4 _وَاضرث لَه مَكَلا بصب عاب عن 
_والشؤق بزع جة إيه رمال 


EEE E EEE 
بلواجق لطن أؤ توان‎ 
الرْمان‎ EE قتهودمُن‎ 
و ل ا‎ 


E ys 
بكرأبعّيركم ولانفصان‎ 
ES ECE ETE 
قَدْججاءَفِي «يس» دون بَيَانٍ‎ 


1 ¢ ا 2 
َبثت بوالاشرواق طول زمَانٍ 


EE E E EE E A E 
أت لوف أن ضار دَاشُعُل به ابي فی لاع ار‎ - ۷ 
EEN SEE CEE EOE EE ED 


چ د د 


AS OA 


+ و 


0 


ا ات رااان امان 
٠--والشاق‏ مل الاج مَلفُومبُرى مح اليظ ام رراءةبييان 
ا ا لر كا انوت ار 
١‏ -_وَكلامُهايَشبي العُمَّولبِنَعْمَةٍ راكث على الأؤثار والييدانٍ 
۳ وهي العروبٌ بشكلهاوبتلّها وك 4ب لِلرَؤج كل أوَانِ 
٠-وَهِي‏ الي عند الجماع تيد في EEE‏ 
o40‏ لفاو خسن مغل وئغئج وَنحبُب تَفيير ذي العِرْفَانِ 
وال اوج إطلاق ذا اللفظ وضع لمان 
۷ -_قفملاحة الكَضوير قبل غِتاجها هي أل رهي المخل الانِى 
۸-فإذاهُماامجَمَعَالِصت وامتق بَلیثبو4اللذاكأ كر مَكان 


ا ا EE EE‏ 
RR‏ یب سوا چا 
او ا ا ا اا ا 
_oo¥‏ اح اال الجن ری » مارب اقرا ذا إفعان 


YAY 


۴ ويو وهنا جين رت الجضن ب 
EEE ETE OE yT‏ 
ooo‏ خا تا الشنى الذي 
٥‏ _ مذ هذا وتغضهم يُصحځځ عله في الل 
oo‏ _ فة دون الصجيح ا 
۸ _بُغطی المُجامِعُ ق المائة ّى اج 
۹ لاأرفُوَنَاْنْصَاعف مدا 
a EN‏ 
ES EEE E EE E‏ 
۲ -_ورجالة شَوْط الصجيح رَوَؤالهم 
۳ هاا ليل أ درت ماه 
E‏ 


9 -وبقو َة المائة ة الي حصَلَث لَه 


وأعَمَهُه في هذه الدنيامُوال 
o۳۷‏ قا جمغ فرَاك لما ماك وَعَمَّض ال 
4۸ - قا مهاراللەمايشرىفلا 
E Eo‏ 
م وغ دائ لا يينتهي 
۷١‏ واللة قد عل التضاءعوانيا 
لوث الى على الأغْلى قن 


رح مِنْةفَهْوَكَذامَدَى الأرْمَانٍ 
تنصاع بكرا ا الاي 
فيه EE EE‏ ا الإتقَانٍ 
E E‏ 
ق الصيف ولیس ذا إنْمَانٍ 
َمَعَث لأفوَى واد الإلْسَانِ 
ENE EEE‏ ف 
إيمَانِ والأاغمال والإخسانِ 


يو وذافِي مُغجم الطبرانِي 


ا ال ا ا 
أفنوى مُا لِرُيهفِي المُانِي 
يلير واصضبزسَاعة ةمان 
مَةّظفر راجدَةتّرىبجَانِ 
E‏ 

حى الطّلاق أو الفِْرَاق ااي 
شُرعأ فأضكى البغل وهو العاني 
۲ 4 ر E OE E‏ 


e‏ و 


ر 


NEE ERE IEEE EE RD EET E Sh 


YAY 


4 هكر كالْضن الوّطيب وحمل 
--وَتَّبحُكَرَت في مَشْيهًاوَيجق دا 
-_ووصائف يِن حَلفِهًاوَأمَايها 
۷ -كالبذرِلَيلَةً تِموقذ خف في 
EE EEE CE‏ 
۹ -والمَلْبْ قَبْل زفَافِهَافِي عُرْسِه 
a‏ 
١‏ فصل المُكَيّم هَل يَجل الصبر عَنْ 

۲ وسل | E‏ 
۳ وسل | E ENE TOLL TE.‏ 
E E EIN OE E‏ 
E EE e ۴۸0‏ 
يمساق طان لامور 
۷-وصل الفكم يف مجلم مع از 
۸ وَنَدُور كاساث الرّجيق عَلَيْهما 
4 _ي ارعان الكأس هدام 
CE E ECER o4۹‏ ت مغ 
۱--عُابً الوَقِيبُ واب كل مَك 
۲ - أنراهُمَا صَجرَيِن مِنْ ذا العش لا 
۳--ويزيڈ كل مِلهما حالصا 
EE E BRE SERT‏ 
_قالوضل قحفوف بحب ابق 
1 فرق ليف بين داك وَبَيْنَ دا 


g\ ¥ 


والعغوس إثُرَ الرس مصلان 


ء 


ISE EEE أ‎ 


فى ا وا ا ت 


2% ء٣‎ 3 
EEE E CEE 


شوقينِ بَغداليغد يليان 


رَحياةَرَبّك مَامُمَاضصجران 
جبو جييداساير الأزمَان 
E E NESE‏ 
ربلاجق وركلافُمَاصثوان 
EE EE REE‏ 


YA 


۷ _وَمَزيدهُم في کل فت حاف 
4۸ -_ياغافلاعَكاحلقفت لهالكَبة 
o۳4‏ سار الفاق ولوك مع م۶ الألّى 
EEL ECE Of‏ 
لَك أئيت بخْطكَي جز وجه 
۲ مَك فمك باللّحاق مَع القُغُو 
۴ _وَلّسوقَ تَعْلَمْ جين يَلْكشِف الصا 


شخان دي المَلَّكوت والشأطان 
جد الورّجيل لست باليفْظانِ 
ی ااي 
فتبغَهم وَرَضيك بالجرْمَانٍ 
ی کک ااي 
ESE.‏ 
EE EEE EN COE‏ 


ار 


في كر الخلافِ بينَ الئاس هل تحبلُ نساءُ اهل الجنْة أ ا لا؟ 


‰--واللّاش بيهم جلاف هَل بها 
٥‏ فََفَاءُطّاووس وإبراهي م 4 
0 _وَرَوّى العُمَيلىئ الصَدُوق مر دز ززي 
۷ أن لا وال في الجَانِ رَوام َغ 

0۸ وكا عَلة النّوْمذى وَفال إش 
۹ _لايُفْتَهى ولد بهّاولواشتَيًا 
وروی شام لابيِوعَنْ اير 
۱أ المُنَعّمَ د اا ا 
7 -قالكفل ع الو ضمُ ڈ٤‏ ال ف 


OL 


َ 


4 --_ور جال دا الإشتاد مخ بهة 


اي اا ن 
ُجاهدرَمُه أولو اليِرْقَانِ 
ن صَاجث المبغوث بالقَرآنِ 
او ارايم ذوالإئمَانِ 
لكان دا ف ل اكان 
عن ناي عن غل ربن شال 
2 الذي هر EEE‏ ة الإنسشان 
فود من الاعات في الأرْمَا 

مالتريمذى وأخمَد 0 
فى فلم رَمُمُ أولو إْمَانِ 


YAo 


86- لك غريب مَالَةُمِنْشَاهِلٍ 
٢‏ للا دپ ت ابي زين گا دا 
۷ ا 
0-و بذاك رام الجمع بين حديفه 
IE EEE ED‏ 
o1‏ -ولرئماججاءث لير تَحقَق 
1--واحكَج مَنْ صر الولاكةٌ أن ِي ال 
1۲ -واللّة قَذْجعَل البنينَ مَع السا 
اجب ابا ا 
4-واحكَځ مَلْمَكع الولاكةً ها 
-حيض وإلرال المَيِى وَدَانِك ال 
٩‏ [لكتماالموجودنوعٌغيرْمَغ 
۷-- وروی صُدَيّ عَنْ رَسُول الله آل 
1۸-بل لامي رلامَييةمكذا 
ا 
_فالَمُي لِلمَغْهُو دفي ادنيا مِن ال 
واللة حال زاين أؤبع 
ETE RE E‏ 
E VEEN EL ECD‏ 
EE ESE EE‏ 
6 _والأمرفِي ذامُمُكلٌ فِي نميه 
دق ال ف ع د 


و ي 
كالنَّص يَفَرْبُ ينه في التَبيانِ 
رط الي ُو مُنْكَفِي الوججدانِ 
9 رت فو e‏ 


E 
ا ارق ا ت مَمقَودان‎ 
هود فماذا النفئ والإثباتث متحدانٍ]‎ 
E E E 
يروي ف ال راي‎ 
و ا ا اا وان‎ 
E إيلاد والاثلبمات‎ 
فكقابلات ك لهابرزان‎ 
ا ي ای اران‎ 
EILEEN E 1 ر‎ 
يأتِي بلا حيض وَلافَيصَانِ‎ 
والقطم فُمتنغ بلابُِرْمَانٍ‎ 
لى الصواب بفضل ذي الإحسان]‎ 
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ê‏ کو 


ره 


e 


فی 


رؤية آهل الجنة رَبِهمٌ تبارك وتعالى 


ونظرِهمٌ إلى وجهه الكريم 


ريزونۀشبحانةمِنْفؤيِهغخ 
E E E‏ 
ا ا 
E EE‏ 
وَرَرَاهعَنة ملم بصجيجه 
SE OEE EE E,‏ 
عليه أضحابٌ الرشول وتابغو 
رذ آئی فر اللمءِ لرا الم 
NEESER EER,‏ 
رَعَلَيه أصحاب الحدِيث جييعهم 
TEE EEG ES‏ 
راا ا ا 
وأث أداةٌ «إلّى» رفع الرَهُم مِنْ 
ر 


0 
لر چ ت 


رويتهم 


ERT EER EEE 


مَافِي الان مى انيِظار مُؤلم 
لا مسوا لظ الكتاب فليم 
قاقوق ذا الكضريح شَيءٍ ما الذي 
EEE EE‏ 


TAY 


E SE نَظرَ العيان کا‎ 
EE EES EEE 


کا ا ا ن 


ر 


ود ان فى رر ةا طني أن 
۷ _فيدل بالْمَفهُوم أن المؤمنِي 
۸ وبا اشكدل الشافِعي وأحمد 
۹-ء-وأئى بدا المفهوم تضريحاًبا 
EEE EE E‏ 
a o1‏ من الكفاريؤمئز كما 
۲-وأئابهونظرأاًإيّوضدّمَا 
۳ _ ولاك a‏ ا 

E EEE NS o4‏ کی ای 
وزی ابی فاج ششيدأعن جاب 
1 -بيامُم في عيشهغ سورهم 
۷-وإدًا بور اطم فُذأشُْرفُث 
۸- رفوا إلي هو رۇوسَهم فَرأؤهنُو 
O PED N‏ 
۰ قال : للام يكم فيرؤنة 


E CEE E -_مصضداق ذا‎ ۱ 


۲ مَل رَد ذافعلى 
۳ فى دا الحديث غلؤة وكلامه 


هي أَصُولٌ لابن في فهر 
6 _وكذا حَيِيت أبي هُرَيْرَة ذلك ال 
۷ي ەلى الوت ج جلا 
اوت رة وئكليم لمن 
۸ فيه أضول الدين ا لا 


Tp 


م القَومَقد خحجبواك عن الرّخمن 

ی يرنه في جَىَةا es‏ 
رَسوَاهمَايِنْ عَالِمي الاأرْمَانِ 
ن الاجرينً بشِْيعَة الرّحخمن 
صجكواهُم ينهم عَلى الإِبِْمَانِ 
قَذقَالَهُفيهغ أولوالكفُرَانٍ 
ظز إلى الوب العظيم الان 


E 


و ر 2 ر ب 
خبرارشاهذةُفْفِي القمَرآن 
رنيو فِي لذو وتهانِي 


ERS SR 


~~ ر ٍ م‎ E 
لا فؤل ججهم صَاجب الِْهَْانٍ‎ 


کی ل اا ا 
١‏ -إجماع آهل العَزْم مِنْ شل الإل 
لا تُحْدََنٌ عن الحَدِيث بهذ ال 
1 - أضك ايها امل الكَخؤص وَالئَا 
۳ كفيك أنْكَ لو حَرَضك فَلَنْ رى 
4 إلا إذا قاف لوا لي وامُما 
٥--ويفُودُفُم‏ أغمى ين كمبصر 
1 مَل يشكوي هذا وَمُبْصر رُشده 
PE ERIS EEN,‏ 
۸ ياأَهْلَهَالَكم لَدَى الرّحمن وغ 
4 _ قفاوا ما بَإضت أۇمجهمَاكَدًا 
_وَكداك قد أَذْخَسَنَا الات جح 
| فقيل دى مۇغدىدانان 
1 فيَرَولّة ِن بَعْدِ كشُف ججابه 
۴ -_وَلَقَذ أنانًا في الصجيكين اللَذي 
٤4‏ -_برواية القَمَة الصدوق ججرير ال 
SD SE‏ 
_فإِنِ اشتطغفُم كَل وَقتٍ فَاحمَظوا اأ 
۷ وقد رى بضع وعشروة امرأ 
۸ اجار هَدًا الجاب عَكَن فُذ اى 


۶ 2 


4ء _وَألڏ شي ء لله 
- وال ارۇي الو خفن في از 
١‏ _أغلى النَعِيم نَعِيم رُؤْيَة وَجهه 


ب فهله ا 


ی للت دى الشلطا 
E ETS‏ 
آراءِ هي كثْيرة الهَذيَانِ 
فض وا لهائرفائلوا لْهْمَان 


\C° 


يامِخبَةالغُميانِ حَلفَ فُلَانِ 
آللَهُ أكؤكيفَّ يَسكَويان؟ 
رع م ادى ج الكيران 
E E EE TE‏ بضمَان 
AEE KEE‏ في التهجران 
أجَوْنَا ع ى الان 
أغطيكمُوة برڅمَيَي حاتي 

اروا ممسشسلم بيان 
ن مُماأصځ الكَنْب بعد فُرَانِ 
جمجلى ىق جاءَبالقَوآن 
زوا الان كاترى لمرن 


۶ 


SA 


يِن مَا عشثهة مَدڏیى الأرْمَان 
مِنْ صخب أخحمد جيرَة الرحمر 
ا تع آتااء ER‏ 
جات ما طابَث لِذِي العِرَقَانٍ 


ورخطابه فى جةالخيوان 


۸4 


۲ -_وَأشَد شّيء في العَدَّاب ججائة 
۳ -وإِذًا رآ المؤمُود نموا الذي 
-قإذاتوارى غنيم عَاوا إلى 
٥‏ _فلهُم ليم علد ويه وى 
E E‏ 
۷ موقا ليه وة الك ظر الذي 
۸ _قالشّۇق لَذهرُوجه في مذو الد 
۹ تة بالكظر ليفارت به 
٠‏ _والله مقافي مَذوالڈنياألد 
1 ٍ-_وَكَذاك زؤَة رجهو شبخانة 
۲ _لكلّماالجهمئ يكز دا ودا 
o۱۳‏ أله المځذوع أنكررمجهَة 
E E E EE ET‏ 
٠‏ _فكَراه ِي واو رشلل الَو في 


ا 
IESE SE E‏ 
مذاالئييمفحكةاالأمرَانِ 
بجلالةالمبغوث بالمُرآن 
لجلَالِ و مجو الوب ذِى الشلطَانِ 
EE‏ يَوءَ قيامةالاآندان 
دون ee‏ مملوالعيَانٍ 
ت اشياق العبد للرحمنِ 
ف ا اا ا 
EE ERLE EK EET‏ 
رَلقَاءَهومَكخةالدَيَانٍ 
والعزش عَطلَةُيِنَ الرَحمنِ 
ينأغظم الكفران 


واد ودام 


3 ê 34 


ټ 


اة 


في كلام الرَبّ جل جلالة مع أهلِ الجنّةٍ 


ER WEE i_۵‏ ات 
۷-فيفول جحل جلالة قل ثم 
۸أ كيف لانَرْضصى وَفَد أغطيسًَا 
۹-هَل لَڪ شيءٍ عير دافيكونّ أف 
۹ _ و ٤‏ فل فصل مله رضرَانِى فلا 


اون فالا ن وران 
ESET EE ES‏ 


۹۰ 


او و رَاجِدَهُم بمَا 
۲ _ ية إليو ليس ئم وساطة 
NEE EEE e oo‏ 
ويله ال اجهن ضل ا 
٥‏ _وَكَدّاك سمهو ليذ جطابه 
1 _ فك الهو لم وبل ذا 
۷ _ هذا سما فطل رماغ ا 


۸ _واللةُ يممَغقول بوَسَاطةٍ 


۹ قماغ قوشى لم يكن بۇساطة 


من صَيَر النَوْعَيْن نَوْعا رَاجدا 


کار ن 
مادًاكتؤبيخأمغ العّفرانِ 
ف وال ىرو لاان 


8 3% 3F 


e 


في يوم المزيدِ وما أعدٌ الله لهم فيه من الكَرامَةٍ 


ا ار ماض يعت ان ب الاب 
۲ هر يوم جمْعَيًَا وَيَوْمٌ زِيَارَةٍ الرَ 
۳ _ والشابقوً إلى الصَلاو مم الألى 
E a‏ ها 
e‏ إلى لإقام ْم اول 


Es TA‏ مزب E EEN‏ مله 


۷ _- وَلهُه نابر ولو وَرََوَجلٍ 


EE ENE EE 
ONES E CE EE 
اوا ياد اا عى الا هات‎ 
لى فُىَاكفيهَامُتَاقزبان‎ 
رَمَابراليافوتِ واليمَيانٍ‎ 


۸ _ ما وأذَامُة ومافِيهم نئ م قوق داك المشك كالكنْبانِ 


۲۹۱ 


۹ _مَاعِلدَمُم أَمْل المتابرفُؤْكَهُة 
004۹ - قي رؤد رهم تَعالى جهرة 
١--_ويُحاضڙ‏ الرحمن وَاجِدَهُم مُا 
۲ هَل تَذكُر اليم الي قَُذ كلك في 
۳ _فيقفّول ر 

EE SEET 


ي ٣‏ رم 2~ ص ا 
ب امَامَننت بغفره 


مِمَّايَرَؤنبهه ير الإحمَان 
N‏ اران 
ضر الحبيب يمول ياب فُلانِ 

و مُجارزا EE‏ والعصيَانٍ 
قِذمأفإنّك واسغ العُمَُرَانِ 
EE E E OEE E‏ 


# 3% 


e 


۳ 


في المطر الذي ثُصييْهُمُ هُنا 


E E _وَيُظلهُم إذ‎ ‰٥ 
غشيتهة‎ EY يتام فى النوراد‎ 
فمَظل طرفم بطي ما رأزا‎ ۷ 


۸ _فيزي دهم هدا مجمَالافُزق ما 


اي بمثل الوابل ال ان 
شبحان مُنْشْيهَامِنَ الرّضوَانِ 
الى تالقان 
بهه ل ا 


3 3 8% 


e 


ره 


في سوق الجئّة الذي ينصرفونَ إليه مِنْ دَلِكَ المجليس 


EE LEE EET 
انون شوقاً لا باع وَيْشْكَرى‎ 
-قذ أسلَف الفْجار تمان الْمَبِي‎ ١ 
لر ا ا ا‎ o00 
أت‎ EE E EEE o00 


َافُذدَخَوْت لَكَم من الإحسَانِ 
فيهة : EE EE E‏ 
E‏ 
تگةالكرام بل ماإحمن 


4۲ 


لاوم يخر على قب انړی. 
-فيرى افرأمِن فقو في هي 
_فإدًاعليو يفل اإذليس يذ 
۷ _ واها لِد الشوف NETE‏ 
۸ دى بشوق تَعَارُف مَافِيومِنْ 
۹ وي جاه مَل ليس تُلهيو تجا 
٠‏ اهل المُروءة والفُُوة والكقّى 
يام عرض َة بالشوق الي 
۲ لو كَلْت دري فَدرَ داك الشُوق لَه 


e 


۴ 


فيروغةمائنظزالغيانِ 
حل أَهْلَهَاشيء م الأحرانِ 
EE ESSE‏ 
ا E E E E‏ 
ا حخمن 
وار لا كارن 
ERE E TEE,‏ 
تكن إلى شوق الكماد المَاني 


في حالهمٌُ عِنْدَ رُجوعِهمْ إلى أَهْلِيِهمُ ومنازِلِهمُ 


۴ ادا مم رجغواإى اليه 
64 قفاوا لهم ألا رحبا ما الذي 
000 و لازْدَدنُۂ Ee:‏ قوق مَا 
الوا وَأتئُة رَالَّذِي ا 
۷- لكل يج لارَقَذكًاإذا 
ف44 إلى يوم المزيد ا 


e 


ره 


ا غ دا ال ال ايى 


EEE COVERT 


قُذرذئم محخسناعلى الإحسانٍ 
مجلساءَ رب العَزش ذي الرٌضوَانِ 
E E EE EE E E‏ 


في خلودِ أهلٍ الجنة فيها ودوام صِحَدِهمُ ونعييهم 
وشبابهم واستحالة الموتِ والنوم عليهم 


ما EE‏ ليم خلودمُه 


E E RIE EE 


4۴۳ 


أو ما سيك ماي الإيمان بُح 
اكم حياةٌمابهَامَؤت رَعَا 
ولم نييم ابو يۇس رقا 
۳ كلا ولاو رها اکونا 
EET‏ 
6٥‏ --_والجهم شيح م القوم أفْاها وأ 
٥5۷٦‏ طزدا نمي كرام فِغل الوب فِي ال 
۷ _ وَأبُو لذبل بُو فى كى 
۸- ویر كاز الل مغ شكانه 


EER الوا‎ ۹ 


١‏ _فالقوم إما رهم 


جرْ عن مناديهم بخشن بَيَالٍ 
نيةبلامسق مولا اخزان 
ابم هرم مى الأزمان 
E EERE‏ 
ب الله فافهم مُفََصّى المَرَآنِ 
و ن 


3 9% 3% 


۾ 9و 


ارت 


في ّ الموت بين الحنة والذار 


والرَدّ على مَنُْ قالً: إن الذبع لملَكِ الموتِ أو إل ذلك مجارٌ لا حقيقة 


ا ا EOE‏ 
۲ س_ ح اشا لذا الملَك الكريم وإِنّمَا 
۳ -_والل شىء نة كيشا اما 
‰4 بيشي من الأغرَاض أجصاماً كد 
4٥‏ _ اّما EE‏ أن E‏ العا 


۰ م مھ ر ص 2 ص 3 2 
1٦‏ _ وَلذاك تثقَل تارَةوتخف اخ 


ت 
O EC‏ 
يَومَ المعاد EE‏ بعتا 
kl IH‏ 

يَوْمَ العَرْض في الميرَال؟ 
ESE ENE‏ 


۲4٤ 


٠‏ يلشيو رب العزش في صُوَر تجا 
ا ا لل 
0 
۳ _ أو ما EEE SE‏ 
‰4 -_ في صُورَة الوَّجُل الجَميل الوَّجه في 
أو قاسمغك بأ مائشلوة ِي 
٦‏ - يَأيِي يجاو عَلْكّ يوم الحَفْر للو 
۷ في صورَة الوجُل لزي هو شَاحبُ 


أ 


E E TT 
E i E 
ا ا ت قان لاكشا‎ 
1-فا مال الاجر رفغاف‎ 
E i O 
۴ا اش ا فى ور‎ 
والمز ماوق بق الوخي راز‎ ١ ٤ 
ا‎ EEE 00 

: ولل الاغراض فلب ر ر 
0¥ ا ااال قل 
۸ ف کات وولو 4ه 
۹ المافساالجيال في آدانِه 


ول عَنةيۈمقِيامةالأبدان؟ 
شش الت ذو ت وذو زان 
وَيْذَكڙودً بصاجب الإحسان؟ 
فِي القَبر لِلْمَلْفُوف فِي الأكُمَانِ 
ERE GEE‏ 
أا اا ف يقترن 
E E EEE EEE‏ 


في سورد تين مِنَ اول الفرقانٍ؟ 


TE‏ الفبآن بالإاخسلنٍ 
اغ# ر من لون إلى آلوان؟ 
مخلوق فمل سائر الأكوَانِ 
رة فالب الاش راض و ايان 
E N EEE‏ 


فاتوا بكأويلاتِ ذى الشطلان 
ماداق ططخم حلاوة الإيمَانٍ 


فى لّاالوطفين مله تكفرا 


1 إْفَلت: قال الله قال رَشُوله 


ركبخمُرأفِي اة الهَدَيان 
فقول ج :أ ير فۇلفلان؟ 


e 


0 


أن الجنَةَ قيعانٌ وان غراسَها الكَلِهُ 


e 


١ هي‎ 


ر 


الطيبُ والعمل الصالح 


موقا لغار 
۳ _ وغراش ا النَشبيخ والّكبيز وال 


۲ أو ما 


6ه يام ئقۇېلاولايشغى 
۱٦‏ - ارايت لُؤعَطڵلك أزْضَك يِن غِرَ 
۷ -وَكداك أو عط لهامِن بَذرما 
اا رت ا و 
4--وتًأل الجاء اَي قَذعَيَىَث 
_وَأظلٌ بَاءَ الئمي قَذعَرَنك فِي 
لن يذل ال أضلد کاڍځ 
ا ق ا 
e ENE OE‏ 
4 _والفَرق بَيَْهُمَافَمَرق ظَاهز 


رس مَاتّشاءُ ذا الرَمَانِ المَّاِي 
خييذوالتؤجيذ إللرخمن 
قَذفائةٴُفي مُدةالإففمكانِ 
س مَا ِي يي من البْشَانٍ 
تُزجوالمْعُلّ يَكونٌ كالكيمَانِ 
مدا e‏ ا الموآن 

َيب القلاح ل إحكمةالفُوقّان 
داك ا اا 
اا ق 
رالكل ممَضدَرماعَن الرحهمن 
ای ان 
يذريه ذو ظ من اليرفانِ 


# FF 


۲۹٦ 


ټ 


ره 


ر 


في إقامة ١‏ المأ تم على المتخلفِينَ عن رُفقة السًابقينَ 


٥‏ -_ بالل اغد افرىء ُو مُۇْمِنٌ 
1 بل فَلهْةفِي رَفْدَةٍ فإذااشَمَا 
۷ الل لو اك ات اش 
۸و في وصَال نواعم 
4۹ -_ جلث عليك رايس الله لو 


° رقت خواشيه رعا لِورّقته ‏ 


لكل قَلْمَك فِي القَمَارَة جار حدً 


CT E CE 5 لو‎ - oY 
أو صَادَفُفْ منك الات حا قل‎ _ ۴ 


E ed o1‘ 


۷يا يلم الرخدر 
۸ _يَاسلعة الرّحمن 
pe‏ 
e 04‏ 
O EE N EERSTE‏ 
۲ يا سِلعَة الرحمن كيف تَصَبَر ال 
۳ياس لعا الوحمن للا ها 
EE E EE ET‏ 


ادان 


8۸ ff 


E 


ا ل 3 e‏ ا ا لانِ 
ETT‏ 


جلى عَلى صَحُرمِنَ الصَرَانٍ 
يلهالمِنل قاين الكنبانِ 
1 ° ر فا :7 اءٌفي أشجانٍ 
ا 
EE‏ دا صلب لهمذاالشان 


ا و ا 


يامخكة الحسكاء بالغميانِ 
بلا نت غالية على الكشلان 
الألف إا وال ESE.‏ 
رة ا 

َي الأرَاذِلِ سمَاة الخيوَانِ 
فَلقذغرشت ا 
المهْرقٌبل المَؤتِ ذو اكا 
حْطاب نك وهم ؤر إيمان؟ 
E EE EE‏ 
E E EEE‏ 


1 


4۷ 


o“ £٥ 
- 
04۷ 


SS a لاء‎ 
ول‎ E ES NE, 


-فاتعث نعث لوم محاوك الأدنى تد 


4۸ _وَإدًا بت تنقاد نفك فالّهية 


A 
00° 
٥٥| 
oo 
oo 
oo 
000 
00“ 
0o۷ 
o0۸ 


_ 6۹ 


1ه 
۱ه 


-_ °۲ 


۳ه 
o6‏ 
6٥‏ 
٦‏ 
۷ه 


e NEE 
والئّاس قَذ صَلّوا صَلاةَ البح وائ‎ 
-قَاغْلَُم بأ العَينَ قُذْعَميث ف‎ 
E EEE E 
-واشألة نورا ماديا هديك فِي‎ 
-واللو قا حوفي الذنُوبَ فإِئَه‎ 
كما أخْسّى ايلاح القَلْب مِنْ‎ 


-ورضا بآراءِ الوْجال وها 
EEE E EES‏ 
وة ةلي 
ESE EE CET‏ 


أؤليئةٴمجرأرتحريفاوَئهُ 
-وَسَعَيْبٌ جهْدِي فِي عُقَوبَة مُمسِكٍ 
يامُغرضاأعَكايُرادبووَفَذ 
ا 
- حلع الشروز علي أؤقى حا 
دحال فى حال الم ناميا 
ا ةة را لطب العش فالا 
قد باع طِيبً اليش فِي دار النَعِي 


ETE BEE EE E 
اا ا‎ 
a 
o 
ووا ل الف فزت يان‎ 
تد رتك الغ وف تالاخساں‎ 


ET AFT 
اكاد داك ب وة الوعين‎ 
أغرشت عن داالوشي طول رمان‎ 
زلاحيةَييَيابلاكثْمَانٍ‎ 
ڈو ولي لين اإنقان‎ 
ويضاوتأويلابلابُرمَانِ‎ 
ی‎ 
WESEN 
E IESE EEE EEE 
E SE 
مابغدهَايِى اة الأفُمّار‎ 
ازلو اهي اي لير‎ 
م با الحطام الْضمجل المانِي‎ 


دا 


3 3 


14۸ 


۸ إني أظلك لانصدق زه 
E E ES E‏ 
-والوَفْف مَدمَبْك لى ار 
لم وز الأذنّى عليه وَقَالت الل 
۲ء _أتبيغ تفداخاصلا بتييكة 
ا 
4غ ما سمغت الاس فالوة وحذ 
-_والله لو حالس مسك حَالياً 
-لرآيك مذاكاينأفِيهاوڵ 
۷ هدا ُو الشۇ الذي يِن أجله اخ 
۸--اَفذدفَّداشىَدث إلَيوحاجة 
4۹ _أتبيغةبتسيئةفي غيرهل 
ق ا وان ج فت ت افطغاول 
ما داك قُطعيا لها والحاصا ال 
GOES‏ 
۳و شتت مها رضأ بالعاجل ال 
اى يى الگ اويل لان 
٥‏ رصعت إلى شغهاتِ اهل السك وال 
-واشكَنقَصث أل الهْدَى وَرأتهُم 
۷ - ورف فول الاس على - 
۸ -وَعلى المليحة والمليج وعشرة ال 
4۹ -قاشكوعَرث ترك الجَميع وَلّم جذ 


014 ئالك اى 


EN EE EEE E 
انتا وار لر ت مُولان‎ 
رادا ايى الإيمان لل جحَانِ‎ 
E 
َد الممَاتِ وَطى ذِي الأكرَانِ‎ 
اا ف ا‎ 
EEE E ER EEE 
و ع اح ارعان‎ 
أ ف لألقَ نة إلى الادَانِ‎ 
ارف ع ال اجل المدانيى‎ 
ناولم ي خضل لهابهوان‎ 


ق الدار تق دقام ةالاتدان 


ERE ETE EE PEE 
و‎ 


حاب والأضكاب والإخرَانٍ 
SENET EEE‏ 


اه ا0ا 
۲- فيج هدام هری عُير؛ 
۴ أو تال كل م ليخةورياسة 
4 بل لو يكال بأشرمًا الدّنيالما 
٥‏ _(نَقَل فؤادك حيبت شنت مَنَ الهُوّى) 
0 قالقَلبٌ مُضطر إلى مخبوبه ال 
°۷ _وصلاخەوىلاخةرلعيمة 


4۸ اذا E.‏ ملةٴأض ضبح حابرا 


شهة الواله ال رال 
EDIE EEE EE‏ 


3% % 


e‏ ر 


ی 


في زھر اهل وایذارهم 


لک دا E‏ 


کيال طيف ما اشكَكَ زيَارة 
١‏ -وَسَحابة طلَعَت يوم صائف 
۲ -_وَكَرَهُرَةٍ وَافى الرَبيع بحشَيِها 
۳ _أؤ الراب يلوح لِلظَمُآنِ في 
_أؤ كالأماني طاب منْهاذكوهَا 
وهي الُرور ؤوش مال المما 
اؤ كالطْعام يَلَذعِنْد ماه 
۷ هذا هر المتل الذي ضرت الوّشو 


ا ف وك مذائُانٍ 
E E E E‏ 
ئالظّلمَنشوخبِمُزب رَمَانٍ 
زالاقعأفقكلاففماأخران 
وَسَط الهجير بمُسَوي القَِيعَالٍ 
بالقؤل واشيتخضازكابجَانٍ 
اس الألّى تجزوابلاآثمَان 


4۸ -_وَإذا اروت رى حَقَيقََهافَخدذ 
۹4 -أڏجل بهي e‏ 
موالدنياكدًاقًال ال 

PO TT 
ذا ولو عَدَلتْ جاح بَُوضصَةٍ‎ _ ۲ 
1 E E 
ا‎ 


_ ما ۸ 


6٥‏ هدا و ُفْتي تم تفضِي حاكما 
٩‏ -إِذبَاع شيىافَذرٴفوق لذي 
۷ فمن المَفِية حَقِيقَة إن كَنْتَ دا 
۸--_واللًه لو أذ الْمُلْوبَ شَهذَدُ ّا 
٩۹‏ مسق من الأَنْمَّاس هَذًا العَيش إن 


NE PES UEP ECE o۲ 
EEE وأو الجصائر حاضر‎ _ ۴۳ 
يشمو إلى داك الرفيق الأزفع ال‎ 
-والگاش لهم بيا وإلّ‎ 


_ 0۷ £ 


ورادا a‏ 
۷ -_وإذا رأ ماتشتهيەنفشه 
۸ -وإدًا أبَتْ إلا الجماح أعَاضصَيا 
4 -وَيّرى من الحُشرَانٍ بيع الدًائِم ال 
EN‏ 


2 


EEE‏ وخا ۴ شال 


رفت الحرور لقائل الؤْكجانِ 
عند الإله الحى في الميرَانٍ 
اا ا ااا 
يبقَىبمَامُوَمُضمجل فان 
بالحج رمن سَمولدى الإنسَانِ 
يَعْحَاضةيئ مذوالاقّمَانِ 
عَفل وأين العَفل للشكران! 
EEE EE‏ 


قشاه SE‏ الطويل الاي 


ا او النسيانِ 
EE E E E‏ 
اقل ول اا ا ين 
بَلَحُواسوى الأفرادِ والؤخدَانِ 
عك الجمَانْوَججدّفِي الأثمَانِ 
قال انظري غُفبابعدزمان 
باليلم غد مايق الإيمانِ 
جاقي ب بەهيا ل الخشران 
EEE ER RENE,‏ 


۳*١ 


_ حسراتها ۀ 
1 -_ جاؤوا فُراکی مل ما حْلِموا بلا 
۳ -_ ما مهم شيءٌ وى الأغْمَال في 
--‫شعى بهم أغمَالهُم رقا إلى الأ 
صب زوا فللا فاشكراځوا دائ 
0 -_ حيدو التقّى عِلْدَ المَمَاتِ كَذًا الشرى 
د حو العُلى 
٨۸‏ -بَاغُوا الي يَْكَى من الخُرَف الْحُسِي 
4۹ -زفِعث لهم فِي الشير اغلام الى 
e oV 4‏ 


ا 


مر الوفُودُ فال حخَمَثْ 


-_وأخو 


راف شعي ا بالوتوو ا اى 
EE‏ لاأففل EDL‏ 1 
E E‏ 
ارين سوق الحُيل بالرْكمَانٍ 
عند الصَبَاح فخبذاالحمدانٍ 
ESIC NETE ET‏ 

E‏ العمَيان 
َة RENEE‏ ال لن 
EE‏ تى الف رشان وء رمان 
مع قك لوياخيبة الكشلانِ 


3 3 %8 


# 


٣ 


في رغبة قائلها إلى مَنْ يقف عليها من أهل 
العلم والإيمان أن a e cS‏ علیها بما يوجبه 
الدليل واليرهانء فان رای حقاً قله وحمد الله عليه 
وإِنْ رای باطلاً عَرَّه وأرشد إليه 


۲ ايها القاري لها ا مجلس مجلس الأ 
۳ _ واحكم هَدَاك الله محكماًيَشْهَد اأ 
‰٤‏ -_واضبز ولا تغل بتكفير الذي 
٥‏ -_واحبسش لساك رة عَن كفره 
7 _فإدًافَعلت فُعلةة أفكَالها 


ا ا ن 
فل الطريخ ومع المُزآن 
قدقالهامجهلابلابرهانِ 
حى عارص هابلاغذوانِ 
ENE EET‏ 


۳۲ 


۷ _ فالكفُڙ ليس سرَى الاد ورد ما 
TEESE IEEE o4۸‏ 
۹ قالح شم وَالغيودٌنُرَاظه 
۰ _وَالقَلْبٌ غمی عن مدا كفل ما 
0۷٥۱‏ ا وإني غه EERE‏ 
E oVo۲‏ 
E oo‏ 
oVo{‏ جى البصاة في اللوم وإ 
0V0‏ و ا 

٩‏ من جاهل مُتَطبْب بتي الوَرّى 
۷ _ عت روم لحُلق دقَاؤهُم 
۸ _ ما عند علي e‏ 
E ER E E ENS‏ 
TEA‏ 
NERE SEE‏ 
۲ -_فاغةَزة مِنْ قبل اشتَدَاد الأمر ِن 
۴ -_وإدّا 5اك ال ا 
4 فِا معنم في المجالس الا 
6 -_واشَنصروا بممكاضر وَشهادة 
_ لا الوا الشُهدَاء كيف لوا 
۷ -_ رازوا شَهَاتًّكم وَمَشُوا حال 
4۸ ودام ته دوافَرَكومُغ وَل 
4 -_فُولواعدالة يغلهغ فطيية 


SE E E E 
فُذفَالَهَافَُفُورًبالخځشرانِ‎ 


ص 
س o‏ 


كَحْمَفِي إلاعَلى الغميانٍ 


زاج من الإيهام واا 
E E SREE EET‏ 

ET SE 
رَمحفُوفيم ية إلى الدَيَّانِ‎ 
بديع والضليل وَالبْهَْانٍ‎ 
EEE EEE 
ENE EEN EEE 
EEE IEE EEE 
ے بقَؤة ةلاقا والأغغوان‎ 
فاذعُوه اا قول بالآذهان‎ 
الا ا ا رن‎ 
EEE ECE CE 
E E 
بل أضلخځومَاغاية الإمكانِ‎ 
ا لِقَؤل الجارح الطَعَانِ‎ 


۳۳ 


0۷۰ تبث عَلى الحكام بل حكمؤا بها فالقدځ فيهاغيز ذي إفْكانِ 

من جاء يفخ يهم فَليكَجْ ا كيل حح راان 

۲ -وإذا ُو اشكَغدَاهُم فُجَرَابُكة اا بار الأديان؟ 
Ê FF‏ 


e‏ و 


ره 
في حال العدقٌ القَانِي 
۳ _ أو حاسِدٌّفُذبات يلي صذزه بعتاوتي كالمزججل المَلانِ 
4 الو فلت هذا البخر فال مُكذباً هدا الراب يكو بالقِيعَانِ 
6 -_ أو فلت مي السّمسش قال ماهتا ال ل لل ) 
6۷¥ اؤ قلت قال الل تال شرل عضت اليف وجا بالكشمان 
۷ -أؤ حوَفّ الْمُرْآنّ عَنْمَؤْضوعِه تُخريف كاب على الْمُرآنِ 
۸ -_ صّال النَصوص عليه فهو بِدَفْعِهًا EE Kes.‏ والدّيدان 
۹ -_فَکلامُة في التَص عند جخلافِه يِن باب فع الصّائِلِ الطعان 
- _فالقَضد فع Ee‏ اليا ان 
) 
ر 
في حال العدوٌ الثالث 
1 -_وَالكَالِتٌ الأغْمَى الممَلَّدُ EE‏ 
۲ -_فاللًغْن والكَكفِير والديو وال بول واا فيو بغرن 
۴ -_فإذا مم ألو فشك دال قال اشمغوامَافَالة الوجلَانِ 
%8 3% $ 


€ 


oVA4 
_ ۸6۵ 
o۷۸ 
oVAY 
oVAA 
o۸4 
04۰ 
٥۷۹۱ 
o4۲ 
o4۳ 
0۹4 
_ 6۵٥ 
۷۹٩ 
o4۷ 
04۸ 
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فإذا رای و 


# و 


۳ 


في حال العدوٌ الرّابع 


e‏ بغ زیی پک بم 


لکلب غه یشیش نف 
و 


IRC 


eas 
فبَقًاؤهة فِي الاس أعْظّم تة‎ 


ِي بِصَاعَة ارب فى الأرْض يب 
وجَد التَجار جَِمِيعَهُه فَذ سافروا 


a rg: 
ف فم الرَبُون لها فالأ ازحمُو‎ 


يارب فاززفهابڪقك ناجرا 


ی 


وکا الرْجَامح رَه العَرّاص فِي 


e‏ و 


ارت 


EE E SRE 
وی ا ن ن‎ 
يرفونهارالمَؤمللحمان‎ 
ميتأبلاعِوض ولاآثمانِ‎ 


ذه اليلدَان والأؤطانِ 


في توه هل السنّة إلى رب العالمينَ 
أن ينصُرَ ديه وکتابه ورسوله وعباده المؤمنينَ 


هدا رّنضز الدين فَرْض لاز 


EE EEE SE 


۳.0 


E E EN EE _ ۹‏ 
OTT‏ 
۲ --_بڪياق و جهك حير مَسؤول به 
_-٠ ۳‏ وبق ِغمَيَڭ الي أوْليَهَا 
٤‏ اا و و 
ERENCE EE‏ 
a‏ 
۷ و باكلا اة الى 
۸-بل كل مغيوو سواك فُجاطل 
۹ وبك المَعَاذ رلا مَلادً سوال أذ 
٠‏ مَل داك إِلمْضطر يَشمَغة سرا 
1--إنات و بجهتاإليك لإحاجة 


_ OA 0 


۲ فا عل قَصَامَا بض 
۳ -أَنْصُز كَابَك والوَشُول وَدِيمَك ال 
4 _وَاخْكَرْنَة ْنأ لِنَفْسك واضْطمَيِ 
69 -_وَرَضيَة وينألِمَن تَرْضَاأمِن 
7 -_وَأقِوّ عَيْنّ رَسُولك المبغوث بالدٌ 
۷ _ وانْصْرة بالئَّضر العزيز كمل ما 
۸ يارب وانصز حير جزبَينًا على 
۹ يارب وَامجعَل د 
E ON °‏ 

o۸1‏ يارب امهم ِى البدع المي 
1 يارب بهم طرائقها التي 


ا 


ت فبالَوجه ا بان 
رول يالاصرالإيمَانِ 
بور رَلجهك ياعظيم اا 
مِنْعَيرِمَاعِوض ولا أثْمَانِ 
ع الحلق ستيه دا الجانِي 
ا یت المذح إل حمن 
أكون انى ا 
جودالورى مقس عن : 

م دون رشك للری لجخي 
EE E‏ م ا 
ا 
EC‏ 
الى الذي الت با زهان 
مُمَيمَةٴمِن سائرالإنسان 


1 


مدا ال ا 
LES TE EE E N E‏ 
یک ران 
ا ا و 


۴۳ _ يا رب وَاهدِهم بور الو خي كي 

EES - ۴‏ 
85وا ر الى ِي 
1 يارب إله مم العربَاءقذ 
۷ يا رب قد اكا لأجِلك كل مد 
o۸۸‏ -قذفارقومُم فِيك أحوج مَاهُم 
4۹ -_وَرَضؤا وَلَايََك اَي : مَوْنَالها 
ا ا 
۱ يارت ٿنم ينهم على الإيمَانِ واج 
oY‏ ا جرب النْمَاة عَساكر الا 
۳ _ وا ال ا ر 
۴ _ والججعَلهُه ال ميو اة 
-تهدي بأمرك لا بمافذأخدنوا 
TEER A‏ 
۷افز وهم وأضلخ شا 

۸ ولك المخامد كله > ا 
4۹ _ملءَ السمرَاتِ العْلّى والأزض ا 
م اتا وَرَاءَ ذلك كله 
_وَعَلى شولك أَفْضصَل الصَلْرَاتِ وال 


ا 


يصلوا إلَيك فيظمَّزوابجانٍ 
راحمَظهُم ESN TEE‏ 
رة ا ا 
أووا إليك را 
ا الخلق إل صادق لمان 
لااو ل ع ااي 
بيسواة ين آراءِ ذِي الأذهانٍ 
E E ESE E E‏ 
إثبَاتِ أل اال ل 


وَازرفقه4 راق لاان 
وَدَعَوا إليه CE E EET‏ 
بق روات وا ن 
فلأت أمُل العفو وَالْعُفُرَانِ 


O Sd 
ص‎ 


فرت الوصوحات 


الموضوع الصفحة 
تصدیر E ENIAC SS SSSR‏ 
[مقدمة الناظم] E ON E‏ 
فصل E O O CD a‏ 
فصل E OG E O ey‏ 
[بداية القصيدة] NS O OO CES‏ 
فصل O‏ 0 
م E MCN ISL E‏ 
فصل E O O O E‏ 
ل N BOBS INS IIS‏ 
فصل EO‏ 
فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم E OO SES‏ 
فصل وهذا أول عقدِ مجلس التحكيم E O A O E‏ 
فصل في قدوم رکب آخرَ E OG N a‏ 
فصل کي قدوم رکب آاخر E. MUN OSL SSS‏ 
فصل ی خر ES CE E‏ 
فصلل في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن E O o‏ 
فصل E O E‏ 
فصل و طْرْتي أهل الأرض واختلافهم في القرآنٍ E e‏ 
فصل في مَذهب الافترانية N ONDE oR ao‏ 


الموضوع الصفحة 
فصل في مذاهب القائلينَ بأنهُ متعلَقّ بالمشيئة والإرادة E‏ 
فصل في مذهب الكَرَاميّة A O‏ 
فصل في ذکر مذهب أهل الحديث I RAE‏ 
فصل في إلزايهم اقول بى الزسال إذا انتفث صفة الكلام E eo‏ 
فصل في إلزامهم اش بالجماد الناقص إذا انتفث صفة الكلام or  .....‏ 
فصل في إلزاه مِهمْ بالقولِ بان كلام الخلتي حقَةُ وباطِلَّةُ هو عينُ كلام الله 

جا E O O O‏ 
فصل في التغريتي بين الخلتقٍ والاأمُر o O PT TET‏ 
فصل ف ارين س ا شاف إلى الرَّبٌ تعالى من الأَوْصَافِ والأغيان 0٥‏ 
نصل E O‏ 
فصل في مقالات الفلاسفة والقرايطة في كلام ارب جل جلاله OV alat‏ 
فصل في مقالاتِ طوائف الاتحادية في كلام الوب جل جلا o ess.‏ 
فصل في اعتراضِهمْ على القولٍ بدوام اغ الر ولات والاضال عة 1٥‏ 
فصل E O E ay‏ 
فصل في الرد على الجَهميّةٍ المعطلة القائلينَ بألّه ليس على العرش إل يُعبّد 

U EGO aS 

وفطرة N aS EANSLSL SS‏ 
فصل في سياق هذا الذليلٍ على وجو آخرَ VE BUA VDDD‏ 
فل آلا ي ان ا ا ع ا ا و 

E A I E O غل غ‎ 
TT فصل‎ 
E Se a O فصل‎ 
A E E TT EEOC ET فصل‎ 
E E O فصل‎ 
E WG O N فصل‎ 
E O فصل‎ 
E O O O a فصل‎ 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة O Oy‏ 
فصل في جناية التأويل على مَّا جاء به الرسُول والفرق بين المردود منه 
الول O yT‏ 
فصل فيمَا يلزم مدعي التّأويل لتصح دعواه Oy‏ 
فصل في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل OEE‏ 
فصل في تشبيه المحرَفينَ للنصوص باليهود وإرثهم الثٌحريفَ منهم» وبراءة 
أهل الإثباتِ مما رموهم به من هذا الشبه ENT‏ 
فصل في بيان بهتانهم في تشبيه أهل الإثباتِ بفرعون وقولهم إل مقالةٌ العلو 
عنه أخذوهاء وأنهم 92 بفرعون وهم أشباهه O CEE EES‏ 
فصل في بيان تدليسهم وتلبيسهم الحق بالباطل a‏ 
فصلل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ والحكم عليها باحتمالٍ عدة معانٍ 
خت اسقطوا الاسندلال: ها AS E SEES a‏ 
فصل في بيان شَبَّه غلطهم في تجريدِ الألفاظ بغلط الفلاسفة في تجريد 
المعاني O OO O O E CONDE‏ 
فصل في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأويله وما لا يجب 


۳۹۱4 


11٥ 


11۷ 
1۹1۸ 


الموضوع 


فصل في ذكرٍ فرق آخر له وبيانِ بطلانه EOE‏ 
فصل في بيان مخالفة طريقهممْ لطريتي أهل الاستقامة نقلاً وعقلاً ... RE‏ 
فصل في بيان کذبهم ورميهم أهل ال باتهم آشباه الخوارج» وبیان شبَههم 
الى بالخوارج ETT‏ 
فصل في تلقيبه أهل ا وان م رل الوت المذموم منْ 
هذا اللقب مِنَّ الطائفتين وذكر أَولِ من لَقَبَ به هل السَنّةَ مِن أهل البدع 
فصل في بيان e‏ في تلقيب آهل القرآنِ والحديث بالمجة وبيانِ أنه 


فصل ا أهل التعْطيل وأنّهِمْ تعوْضْوا بالقَلوط عن مورد السّلْسبيل 
فصل في بيان هذْمِهمْ لقواعدِ الإسلام والإيمانِ بعزلهمْ نصوص السكّة والفُرآن 
فصل في إبطالٍ قول الملحدينٌ إل الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العم 
واليقين O CL‏ 
فصل في تنزيه هل الحديث وحملهة الشريخة عن الألقاب E ITE‏ 


فصل في نكتة بديعة ين ميراتٌ الملمَبينَ والملقَبينَ من المشركينّ Ty‏ 


فصل في بيان ا التجهم والجبر والرجاءٍ ا عن جم دیانات 
E EEO O ETT‏ 


E Bee aS a 


فصل في تحميلِ أهلٍ الإثبَاتِ للمعطلِينَ شهادة ودی کا رت العالمتن ‏ 

فصل في عهود الح ل تافام EMI AEE‏ 

فصل في شهادةٍ أهلٍ الإثباتِ على أهلٍ التعطيل أنه ليس في السّماء إل 
ولاً لِه بيننا كلام ولاً في القبرٍ سول NOT BS KEES GNC GS‏ 

فصل في الكلام في حياء الأنبياء في قبورهم ARGS SS‏ 

فصل فيما احتجُوا به على حياءٍ الرْسُلٍ في القبور O‏ 

فصل في الجواب عمًا احتجوا به في هذه المسالة RE SAAR Se‏ 


۳1۲ 


۱۳۱ 


۱۳۲۲ 


۳٤ 


10 


۱۳۹ 


4٤ 


\ 0 


الموضوع 


فصلل في كسر المنْجَيِيق الذي نَصَبةُ اهل النّعطيل على معاقل الإيمَانِ 


وحصونه جیلا بعد جيل O aa‏ 
فصل في أحكام هذه اللّراكيب السَتةٍ a‏ 
فصل في أقسام التوحيدِ والفرق بين توحيدِ المرسلينَ وتوحيدِ النفاة المعطلينَ 
فصل ا الثاني من أنواع التوحيدِ لأهل الإلحادِ o‏ 
فصل في النّوع الثالثِ مِنْ توحيدِ أهل الإلحادِ O‏ 
فصل ف التوع رابع مِنْ أنواعه PE O OE COO‏ 


ي بيانِ توحيدِ الأنبياء والمرسلينَ ومخالفته لتوحيدِ الملاحدة والمعطلينَ 
في النوع الثاني من النوع الأول وهو الثبوتيَ Ao‏ 


uUGOVGCNGOGOGOHGODODGO NGO GED DDE ECE ETD OGO HG GHG GOG GOGH GO 6Ş GOG DODO SGD GŞÈ 6G SG BDO DBD GOCE OG CG DGG 5 ¢ 


VÖëÈ oS DSO DSDOGO BDO GOGOSHSHD GOGO O©OG SOS CG O 4 G&G GSE 5H SG EO CGO OG GŞÈG DOD 4 EO COCO OG BDO DODO OG G§Ş O 5SëD O CO Gg DOGO ® 


uwN GG GDGDG dG SG DBD SGD CO KG CGO CG DBD Gg 4G BD Gg EOS DGD N DED GS E GEDE GED PB EG Sad Gû 4 6 ® ©. » 


الصفحة 


المو ضوع الصفحة 


فصل في الُوع الثاني مِنْ نوعي توحيدِ الأنبياء والمرسلينّ المخالف لتوحيدِ 


المعطلينَ [والمشركينً] E‏ 
فصل AE E O O O‏ 
فصل في صف العسكرين وتقابل الصمَين واستدارة رحى الحرب العوانٍ 
وتصاول الاأقران O O O O‏ 
فصل E E‏ 
فصل فى عقَدِ الهدنة والأمان الواقع بين المعطلة وأهلٍ الإلحاوِ حزب 
جنکسخان OE, MM ISAAC SOLIS AEDES CCE‏ 
فصل في ا النقاة ا بأسنَة أمراء الإثباتِ الموخدين OT MARS‏ 
فصل في بيانِ أذ المصيبة التي حلَّث بأهلي التعطيل والكفرانِ من جهةٍ 
الأسماءِ التي ما أنزل الله بها من سلطان O O‏ 


فصلل في كسرٍ الطاغوتِ الذي نفوا به صفاتټ ذي الملکوت والجبروت .... ۲۰۲ 
و کک بین کک و وبين النماة TT‏ 0 


والإيمان . E OATES‏ 
فصل في بهتِ أهل الشرك والتعطيل في رميهم أهلَ التوحيدِ والإثباتِ بتنقص 
اون OE O‏ 
فصل في تَعَينِ اتباع السَنِ والقرآنِ طريقاً لجا منَ اليرَان E nos‏ 
فصلل في تيسير السَيرٍ إلى الله على المثبتينّ الموحدينّء وامتناعِه على 
ا ا E e‏ 
فصل في ظهور الفرقٍ بين الطائفتين» وعدم اليبَاسِه إلا على مَنْ ليس بذي 
و E O E‏ 
فل في ارت د ع ال والمعطلينَ من وحي رب العالمينَ ..... 1 
فصل في بيَانٍ الاستغتاءِ بالوحي المنرَلِ من السماءِ عن تقليدِ الرٌجال والآراءِ ۲۲۳ 
فصل في بيان شروط كفاية النصين والاستغناء بالوحيين E Se‏ 
[فصل] E a e‏ 
فصل في لازم المذهب هل هُرَ مَذْهبٌ آم لا I e‏ 


CIE 


الموضوع الصفحة 
فصل في الرَدٌ عليهمْ تكفيرَهمْ أهلَّ العلم والإيمانِء وذكرٍ انقسامِهمْ إلى أهلٍ 

الجهل والتّفريط والبدعة والكفرانٍ O E‏ 
فصل E O‏ 
فصل في تلاعب المکرت لأهل ال الان بالدين كتلاعب الصبيان . o‏ 
فصل في أن أهلَ الحديثِ هم أنصار رسولٍ لله بك وخا ولا يبخض 

الأنضاز وجل بوم الا واليوم الآخر E‏ 
فصل في تعَُّن الهجرة ة من الآراءِ والبدع إلى سَُيِهِ كما كانت فرضاً مِنّ 

الأمصار إلى بلدته E E OD N O‏ 
فصل في ظهور الفرق المُبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلينَ N a‏ 
فصل في شكرئ اهل ال والقران أهل اللحطل والاراء الخال لاإ 

الرحمن E OTO e‏ 
فصلل في أذانٍ أهليٍ السَة الأعلام بصریجهًا جهراً على رؤوس منابر الإسلام  ۲٤۷‏ 
فصل في تلام القعطيل والشر O OOOO CON OEE OCS a‏ 
فصل في بيان ُن E‏ فن المشر EY aldermen)‏ 
فصل في مَنّل المشرك O SS O e‏ 
فضل قيعا أعذ الل تال ين الإأخسان للعيتكن يكاب وة زمرك عه 

فسادِ الرّمان ies O O‏ 0 
تفل ا آع ال ل ق ا 0 کات ا 0۸ 
فصل [في صفة الجَنَةِ أي أعذَّها الله دو الفضل وال لأولبائه الك 

بالكتاب والسكَّة] O SEED O a‏ 
a‏ رجات الجئَّة وما بين كل درّجتين E ITT TTT PTET‏ 
فصلل في أبواب الجلَة E E‏ 
فل ق ارا ب الات الا E econ‏ 
فصل في مقدار O O IE ET‏ 
فصل في يفتاح باب الجلَة O E a la‏ 
فصل في مَْشُورٍ الجِّة الذي يوفع به لصاجبهًا O GS‏ 
فصل في صَمُوفِ أَهْل الجلَةٍ E O a‏ 


الموضوع 


فصل في صفة اول رُمرةٍ تدخلٌ الجئة O‏ 
فصل في صفة الرّمرة الَانية OT‏ 
فصل فى تفاضل أل الج فى الدرجات العُلى N‏ 
فصل في كر أعْلى أهل الجلة منزلةً وأذنامُْ o‏ 
فصل في ذكرِ سن أَهْلِ الجلة E E‏ 
فصل في طول قَامَاتِ أهْل الجَلَة وعَرْضِهة TT‏ 
ف ي وألوانهم ESA DIEGO‏ 
فصل في سان آهل الجنّة O O oy‏ 
فصل في ريح أهلِ الجلّة مِن مسيرة كم نوجد EEA LESER DES‏ 
فصل فی ا الئاس E‏ اتخ الجتّة E E E CEA Se ee ê e ES‏ 
a a CO‏ 
فصل فى بناءِ الجلَة N O‏ 
فصل في أزضها وحصبائها وتزبتها SE‏ 
فصل في صفة عَرفَاتِها I OC E‏ 
فصل في خيام اك OTE‏ 
فصل في ار ائکها وسررمًا 6 ق 
فصل في أشجارهًا وظلالها وتمارها E ED E i a RE e E OSES a‏ 
فصل في سَمَاع آهل الجنَّة EP‏ 
فصل في آنهار الجلَّة O O E‏ 
فصل في طعام اهل الجلَةٍ RC‏ 
فصل في شرابهم E O DT‏ 
فصل في مصرفِ طعامهم وشرابهم وهضمه E E E A TE ER‏ 
فصل فى لباس آهل الجِلَة O O‏ 
فصل في فُرْشِهمُْ وما يتبعُها O‏ 
فصل في حلي أَهْلِ الجلّة N O I E‏ 
فصل في صفة عرائس الجلَّةَ وحسنهن وجَمالهن ولذة وصالِهنْ ومهورهنْ 
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الموضوع ك 
فصل A O‏ 
فصل E O O A O E‏ 
فصل E A O O Dog‏ 
فصل في كر الجلاف بين الاس هل تحبل نساء أل الجة أ ل AS as‏ 
فصل في رُويةَ آهل الجنَة رهم E‏ وتعالی ونَظرهم إلى وجه الكريم YAY‏ 
فصل في كلام الرّبّ جل جلالةُ معَ أهلِ الج O e ROS‏ 
فصل في يوم المزيدِ وما اعد الله لهم في OE a as ER‏ 
فصل في المطر الذي يُصييُهُمُ هناك O a‏ 
فصل في سوق الجنّة الذي ينصرفود إليه مِنْ دَلِك المجلس AF aad‏ 
فصل في حالهم عند رُجوعِهم إلى أَهْلِيهمْ ومنازلهة E a a‏ 
فصل في خلوڊ آهل الجنّةٍ فيها ودوام صِحتَهمْ ونعيمهم وشبابهم واستحالة 

الموتِ والئوم عليهم OE O os‏ 
فصل في ذبح الموتِ بينَ الجنةٍ واللارِ والرَد على مَنْ قَالَ: إن البح لِملَك 

الوت ار ار دل ما ل ج E E‏ 
فصل في أن ال فان وان غراسّها الكلم الطيب والعمل الصالح OT aie‏ 
فصل في إِقامَةٍ المأتم على المتخْلَفِينَ عن رة الاق E‏ 
فصل في زهڊِ أهل العلم والإيمَانِ» وإيثارهمْ الذْهبً الباقي على حرفي فان ٠٠٠‏ 


فصل في رغبة قائلها إلى مَن يقت عليها منْ أهل العلم والإيمان أن يتجرد لله 


عله وإن :رائ اباطلا عرفه وارشد اله O‏ 
فصل في حال العدو الثاني E‏ 
فصل فى حال العدو الثّالث ESSENSE OSD‏ 
فصل في حال العدو الرَابع EEE E DS‏ 
فصل في توجه أهل السنَّة إلى رب العالمينَ أن ينصْرَ ديه وكتابه ورسولّه 

ae E E E RR a E E E E e e a وعباده المؤمنين‎ 

NE 


انار امان وزد وما ىھان اع 
(A)‏ 


لاما آي عب داب عبن اي بک نيوب أن اربق 
٦۹۱ (‏ ۷۵۱ ) 
۰ کقصہ ولیہ 
جد بنع دان لحري - اص رن حى ابي 
بدا لن عب دامن الل - ند بن ل المساعذ 
AC a‏ 


۹ 
2 


ی و ہے ١‏ سے سے 0 2 
EA f‏ 


» ن 


سے و 


وین 


وة لفان بن عبد ا برااي اة 


الحمد لله الذي شهدت له بالربوبية”"“ جميع مخلوقاته. 


وأقََت له بالعبودية جميع مصنوعاته. وات له الشهادة جميع 
الكائنات أنه الله الذي لا إله إلا هو بما أودعها من لطيف صنعه 


و 


ا وسبحال الله وحمده علد خلقه» ورضا نفسه » 


ورت فرع ودا كلماته". ولا إله إلا اللهء الأحد 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


في د(بخط غير خط الأصل)» طع : «بربوبيته». وفي ف(بخط حديث غير 
خط الأصل) وغيرها: «(شهدت بربوبيته». 

«زنة عرشه» أي أسبحه وأحمده بثقل عرشه أو بمقدار عرشه. عون المعبود 
شرح سنن أبي داود ۳٦۹/٤‏ . 

مداد كلماته: المداد مصدر مثل المدد وهو الزيادة والكثرة آي بمقدار ما 
يساويها في الكثرة» وكلماته تعالى لا تعد ولا تحصر وهي کكلامه وهو 
فة فإن المراد مالغة ف الكثرة لابه ذكر أولا ما تخصرة العدة الكر 
عو ان ا ی ال ا أ ف ای نا هد 
تحصی کلمات الله . عون المعبود ۰۳۷١ ۳۹۹/٤‏ صحيح مسلم بشرح 
النووي ج١۷١/ ٤٤‏ - كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار - باب التسبيح 
أول النهار وعند النوم -. 

هذا اقتباس من حديث ابن عباس رضي الله عنه عن جويرية آم المؤمنين رضي 
الله عنها أن النبي يي حرج من عندها بكرة حين صلى الصبح وهي في 
مسجدهاء ثم رجع بعدما أضحى وهي جالسة فقال: مازلت على الحال التي 
فارقتك عليها؟ قالت : نعم» قال النبي ية : «لقد قلت بعدك أربع كلمات ثلاث 
مرات لو وزنت بما قلت منذ اليوم لوزنتهن: سبحان الله وبحمده عدد خلقه = 


۳ 


ا انی فرك له رو ر ل اا ر 


في 


صماته» ولا فی ذاته. والله كبر »› عدد ما احاط به علمُه» وجری به 


قلمّه› ونفذ فيه حکمه من جمیع بریّاته"". ولا حول ولا قوة إلا بالله» 


مھ * 


نهو 


e Ep O‏ ولا 


نشور » هوات وال الله فی مبادیء مره ونهایاته. IE‏ ان 
وچا ا وا ل 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
(€( 
(0) 
(7) 
(۷) 


ورضا نفسه وزنة عرشه ومداد کلماته». رواه مسلم )٤٤/۱١(‏ نووي - کتاب 
الذكر والدعاء - باب التسبيح أول النهار وعند النوم. 

الصمد: اسم من أسماء الله تعالى» قال ابن القيم رحمه الله : «الصمد من 
تصمد نحوه القلوب بالرغبة والرهبة وذلك لكثرة خصال الخير فيه لهذا 
قال جمهور السلف منهم ابن عباس : الصمد الذي كمل سڙدده وهو العالم 
الذي كمل علمه» القادر الذي كملت قدرته» الحليم الذي كمل حلمه» 
الرحيم الذي كملت رحمتهء الجواد الذي كمل جوده». مختصر الصواعق 
المرسلة على الجهمية والمعطلة لابن قيم الجوزية ج ۱١۸/١‏ وانظر تفسير 
الطبري مجلد ١٠/ج ۳٤۲/۳۰‏ مجاز القرآن اص عبيدة »۳۱١/۲‏ اشتقاق 
الأسماء للزجاج ص ۲٠۲‏ . 

برياته: مخلوقاته» جمع البريّة يقال: برأ الله الخلق أي خلقهم. اللسان 
۱/۱. 

تفويض : من فوّض أمره إليه إذا رده إليه وجعله الحاكم فيه . اللسان ۲٠١/۷‏ . 
بالله : أي معتصم به لاجیء إليه متقوٌ بنصره. 

إلى الله : عائد إليه» واقف في منتهاه بين يديه. 

«(له»: سقطت من ب . 

«له»: سقطت من ب . 


كفؤ له» الذي هو كما أثنى على نفسه» وفوق ما يثني عليه أحد من 
جمیع بريّاته . 


وأفهد أذ مما غد ورسرل رأة على وة ورت ن 
برټته» وسفیره بینه وبين عباده» وحجته على خلقه. آرسله بالهدی 
رفن الخ ين ف العا و وا ا اه د 
وسراجا نیرا ارسله على حین کر ٤‏ من الرّسل› رکو من 
ا وروس و N TE‏ 
في الاًفاق شراره. وقد استوجبَ أهلٌ الأرضٍ أن يَجلً بهم العقاب 
وقد نظر الجبار تبارك وتعالى إليهم فكَمَتهم عربّهم وعجكهم إلا بقاي 

من آهل الکتاب'" . وقد استند کل قوم إلی ظلم آرائھم» وحکموا على 


)١(‏ مبعثه كله من علامات قرب الساعة كما جاء فى حديث سهل بن سعد 
رضي الله عنه قال: قال عليه الصلاة والسلام: عشت آنا والساعة كهاتين› 
ویشیر بأصبعیه فيمدهما» . 

2 اللخارى ۳٤۷/١١‏ ف 

)١(‏ يشير إلى قوله تعالى : « اما السَىإنًا أرسلتك سهد اوم وبَذما لو وداعِيا 
EEE‏ [الأخات 6 

(۳) الفترة: ما بين كل رسولين من رسل الله عز وجل من الزمان الذي انقطعت 
فيه الرسالةء اللسان ٤٤/١‏ . 

() الطموس: مصدر طمسَ الطريقٌ يطمُس: درس وامَحَى أثره. اللسان ٠١١/١‏ . 

() الدروس: مصدر درس الشیءَ يدرس آي عفا وامحی . اللسان ۷۹/۱. 

اطع ات و لا 0 

(۷) هذا اقتباس من حديث عياض بن حمار رضي الله عنه قال: قال عة : 


0 


الله سبحانه بمقالا تهم الباطلة وآهوائهم . و الكفر مُذ E‏ 


8 


E e TT 
فلق لله سبحانه بمحمّد مه صبحَ الإيمان» فأضاء حتى ملأ الفاق‎ 
نورّاء وأطلع به شمسَ الرسالة في نادس الطَلَّم اا‎ 
وول به من الجهالة ا‎ E 
وأرشد به من الغيّ» وك غد ال وا ا وأغنّی به‎ 
بعد العَيْلة""» واستنقذ به من الهّلكة» وفتح به اعيا عَمْيَاء وآذان‎ 

E E 


)€( 


(٦) 
(۷) 


(A) 


«. . . وإن الله نظر إلى آهل الأرض فمقتهم عربهم وعجمهم إلا بقايا من آهل 
الكتاب». رواه مسلم ۲٠۳/۱۷‏ نووي» كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها. 
المدلهم: الأسود» ادلهم الليل والظلام: كثف سواده» وليلة مدلهمة: 
مظلمة» وأسود مدلهم: مبالغ به اللسان .۲٠۰٦/۱۲‏ 
القتام : هو الغبار. اللسان ٤١١/١١‏ . 

طا «سبل ٠:‏ آثارها... .. أعلامهاة: 
أعلامه: جمع العلم» وهو ما ينصب في الطريق ليهتدى به القاموس 
ص۷۲٤۱‏ . 
الحندس : الظلمة وليل حندس: مظلم» وأسود حندس: شديد السوادء 
والحنادس : ثلاث ليال من الشهر لظلمتهن . اللسان ٥۸/١‏ . 
ط : «فهدى اللّه» . 
العيلة والعالة: الفاقة» ومنه قوله تعالى: n‏ یکم 
آل من مضہ إن کا اک آل لَه عم ح كيم )4 [التوبة/ ۲۸] اللسان 
4۱۱ . 
عُلْفا أي مغلفةء يقال : ا اغ ن الغلفة» كآنه غشي بغلاف فهو لا = 


فبلغ الرسالة وأذّى الأمانة» ونصح د 


جهاده» وعد الله حتی أتاه النفن من e‏ ]1/۲[ وشرح الله ل 
صدره» ورفع له ذكرّه» ووضع غنة ورزر وجل الذلة والمصغار 
على من خالف آمر. . 


ء۶ ١‏ ص 4 
وأقسم بحياته" في كتابه المبين. ورن اسمّه باسمه» فإذا ذكر 


اا ی ا . فلا يصح لأحد خطبة ولا 
DS DDB‏ حتی یشهد أنه ف 
ال فصلی الله وملائکته وأنىياؤه e‏ وجمیع خلقه عليه کا 


)0( 


(٦) 


(۷) 


یعی شينًاء ومنه قوله تعالى: # وقالوا فوا عَلَفةً ‏ [البقرة/ 1۸۸ اللسان 
1/۹ 

في ح › ط زيادة: «وكشف الغمة). 

فکان ل مطيعًا لأمر اله تعالى له « وأعبد ريك حى ياي اقث ©6 4 
[الحجر/ 144 واليقين: الموت. 

في ب : وشرح له. 

کما قال تعالی مما على رسوله ا : ال شح لك صد ن وَوصَنَا دک 
ودک 9 ار انق هر ار رمآ درك )€ [الشرح/ ١۔٤].‏ 

كما قال ية : «جعل رزقي تحت ظل رمحي وجعل الذلة والصغار على من 
خالف e‏ رواه البخاري عن ابن عمر معلقا ۹۸/٦‏ فتح» کتاب 
الجهاد باب ۸۸ ما قيل في الرماح» والامام أحمد ۲۹/٤‏ . 

كما قال تعالى  :‏ لعنرك إِهم فى سريم يعَمَهُودَ )€ [الحجر/ [۷١‏ وإقسام 
الله تعالی به تشریف له َة وتکریم . 

يعني أن الأمور المذكورة لا تصح إلا بالجمع بين الشهادتين »فلا تكفي 
شهادة التوحيد حتى يقرن بها شهادة الرسالة لمحمد ييا . 


۷ 


عرفنا بالله وهدانا إليه» وسلم تسليمًا كثيرًا. 
ما بعد : 


فان الله جل ثناؤه وتقدّست أسماؤه إذا أراد أن يكرم عبده بمعرفته» 
ویجمع قلبه على محبته› شرح صدره لقبول صفاته العلا وتلقيها من 
مشكاة الوحي”. فإذا ورد عليه شىء منها قابله بالقبولء وتلقًاه 
بالرضا والتسليم› وأذعن له بالانقياد. فاستنار به قلبه» واتسع له 
صدره» وامتلاً به سرورا ومحبة. وعلم آنه تعریف من تعریفات الله 
تعالی»› : ترف ية البة غل لان رسزلة > فأنزل تلك الصفة من قلبه منزلة 
الغذاء أعظم ما كان إليه فاقة» ومنزلة الشفاء أشدً ما كان إليه حاجة. 
a hg ah a O E EAS‏ 
نفسه» وسكن إليها قلبه . فجال من المعرفة في ميادينهاء وأسام ‏ عينَ 


4 المشكاة: كل كوة غير نافذة» ومنه قوله تعالى: ٭ ینکر فا مص‎ )١( 
والمشكاة أيضا قصبة الزجاجة التي يستصبح فيها» وهي‎ ]١ [النور/‎ 
ومراد المؤلف‎ .٠١۷ القاموس‎ ٤٤١/٠٤١ موضع الفتيلة. اللسان‎ 
بالمشكاة نور الوحي من الكتاب والسنة.‎ 

(۲( ط: «فعلم». 

(۳) الفاقة: الفقر والحاجة. 

a )€(‏ ط : «اغناؤه) . 

(ه) أسام: من سامت الماشية تسوم سومًا: رعت حيث شاءت» وأسامها إذا 
أخرجها إلى الرعى وخلاها ترعى. اللسان ١١/١١۳ء‏ ومراد المصنف 
حه ا ع ق 
حتى استفاد منها واقتبس معرفة وعلمًا. 


۸ 


بصیرته بين" رياضها وبساتينهاء لتيقنه بأ شرف العلم تاب لشرفِ 
بعل E‏ وأجل" مين هذه صفته a‏ 
الأسماء الحسنى والصفات العلا؛ وأنّ"“ شرفه أيضا بحسب الحاجة 
إليه» وليست حاجة الأرواح و إلى شيء أعظم منها إلى معرفة 
بارتها“ وفاطرهاء ومحبته» وذكره» والابتهاج به» وطلب الوسيلة 
إليهء والزلفی ٠"‏ عنده. ولا سبیل إلى هذا إلا بمعرفة أوصافه 
وأسمائه» فكلّما كان العبد بها أعلم كان بالله أعرّف» وله أطلب» وإليه 
اوو ا و 
والله تعالى بزل العبد من نفسه حيث يتزله العبد من نفسه. 


فمن کان لک امنا وصمفاته اا وعنها E‏ نافرًا 
ومنمَرَا» فالله له أشدٌ بغضًاء» وعنه أعظمٌ إعراضاء وله أكبرٌ مقتاء حتى 
(A)‏ ~ 


. فيي ح» طط : ق رياضها)‎ )١( 

(۲) في د» ظ(الحاشية) زيادة بعد (معلومه): «فكلما كان المعلوم أشرف كان 
العلم به أشرف». 

(۳) ب: «أجل وأعظم». 

SSS 0 

. ا : اربها)‎ )٥( 

SO EE (7)‏ 
تقر رعندارلّمٌح4 [سباً/ ۳۷]. 

)۷( كلمة (معرضا) في الأصل وحده» وفوقها: خ صح . 

(۸) ط: «إلى» . 


ا 
(CT‏ 


ك € e : ٤‏ 2 : و 
قك ف الأسماء والصفات فونه وحباته»› ونعيمه وفرة 


ق و اا ل ل اا ت 
ثبت قلبى على دينك . فلسان حاله يقول : 


يراد من اله E E‏ وتأبّى الطباعٌ على الناقل“ 
ويقول : 

راذا تقاضيت الفؤاد تاس القت أختات بذاك فسا“ 

“(VJ 

ويقول ': 


إدا مرضنا تداوينا بذکركم فنتر ل الذك أا فننتک و (۸) 


(۱( كذا ضبط في الأصل بالضم» ويجوز بالكسر (ص). 

(۲) ب» د» ظ : «الصفات والأسماء». 

(۲) طع : «ذكرها طرفة عين» . [ 

(6) فى ب» د» ظ : «ذكرها ومحبتها لاستغاث». وفى طت: «ومحبتها لأحظا» . 
و ا ری ات 

6 القت لأبي الطيب المتنبي ومعناه أن قلبي مطبوع على حبكم فلا يستطيع 
الاستجابة للعاذل . انظر ديوان المتنبى ٠۷/۲‏ . 

© الت لان قارف رصدرة فى ديرا ( ص ةا راذا ديت إلن اني 
عهدكم (ص). ومعناه آي إذا طلبت من القلب أن ينساك أيها الحبيب أبى ذلك 
علي أشد الإباء» بل إن حبك قد خالط أحشائي فهي لا تستطيع أن تفارقه. 

(۷) فى الأصل: «ويقول الآخر». 

© الل ان عل ا وة ا ات ر ر ان ر ر 
فنذکرکم فیذهب ما به» فإذا غفلنا عن ذكركم به اتتكس القلب ورجع إلى حاله = 


۰ 


[۲/ ب] ومن المحال أن يذكر القلب مَن هو محارب لصفاته» نافر 


اص O a e mw‏ 
كلا والهء إن هو إلا الجهالة والخذلان» والإعراض عن العزيز 
الرنخه فلس القلب الضخح فط إلى شىء اشرق هه إلى معرفة 
رب“ تعالى» وصفاته وأفعاله وأسمائه» ولا أفرح بشيء قط کفرحه 
بذلك. وکفی بالعبد“ خذلاتًا أن بُضرب على قلبه سرادق" 
الإعراض عنها والتّفرة والتنفير» والاشتغال بما لو كان حمًا لم ينفع 

إلا بعد معرفة الله تعالى والإيمان به وبصفاته وأسمائه. 


والقلب الثاني : قل مضروب بسياط الجهالة› وو 


ومحسته مصدود» وطریی معرفه اوا وصماته کا الت عليه 


(V) 


الأول من المرض والقسوة» لذلك لا ينبغي أن نغفل عن ذكركم طرفة عين . 

في ح : اعن) . 

المراد أنه يستحيل أن يكون القلب ذاكرًا لله» وهو منكر لصفاته معرض عنها. 
قال لوحال ف ل ل و ا ف ت وقوه ودن ا 
العبد أن لا يعصمه من الشبه فيقع فيهاء نعوذ بالله من ذلك. اللسان 
۱ 

فی د: «تبارك وتعالی». 

ا اعمى وخذلاتًا». 

السرادق بضم السين وكسر الدال: كل ما أحاط بالشيء من حائط أو مضرب أو 
خباء» والجمع سرادقات . اللسان ٠١۷/٠١‏ . 

النفرة: التفرق» ويقال نفر الظبي أي شرد» والتنفير عن الشيء: التشريد 
ارق ته الان ۲6/5 :القامر ن 1١‏ 


۱۱ 


ED 


ا 
مسدود» قد ٠‏ قمَّش شبهًا من الکلام الباطل» وارتوی من ماءِ آج "° 
غير طائل › تع منه آیات الصفات وأحاديثها إلى الله ey‏ وتضح 
مله ا منزلها“ . ا 3 يسو مها ا و للا E‏ 


(1) 


(۲) 
(۳) 


€3 
(0) 


(7) 


(۷) 


في طع : «(وقد». ومعنى القمش: جمع الشيء الردیء الوضيع من ههنا 
وههنا. اللسان .۳۳۸/١‏ 
آجن : هو الماء المتغير الطعم واللون. اللسان .۸/١١‏ 
عجّ يعح عَجًا وعجيجًا: رفع صوته وصاح» وقيده في التهذيب فقال: 
بالدعاء والاستغاثة. اللسان .۳٠۸/۲‏ 
منزلها: بضم الميم وهو الله عز وجل . 
ضح : يضح ضجيجًا إذا فزع من شيء وغلب وصاح مستغيت. اللسان 
O‏ 
التحريف في اللغة من حرف الشيء: أماله. وفي الاصطلاح العدول 
بالکلام عن وجهه وصوابه إلى غيره. وهو نوعان: تحريف لفظه وتحریيف 
معناه» والنوعان مأخوذان في الأصل عن اليهود فهم الراسخون فيهما وهم 
شيوخ المحرفين وسلفهم» فإنهم حرفوا كثيرًا من ألفاظ التوراة وما غلبوا 
عن تحريف لفظه حرَفوا معناه. ودرج على آثارهم الرافضة فهم أشبه بهم 
من القذة بالقذة» والجهمية فإنهم سلكوا في تحريف النصوص الواردة في 
الصفات مسالك إخوانهم من اليهود» ولما لم يتمكنوا من تحريف نصوص 
القران حرّفوا معانيه. الصواعق المرسلة لابن القیم .۲٠١٠- ۲۱١/۱‏ 
التعطيل : مأخوذ من العطل الذي هو الخلو والفراغ والترك› والمراد به هنا 
نفي الصفات الإلهية وإنكار قيامها بذاته تعالى. والفرق بين التحريف 
SORE ENS SS EN a,‏ 
لتخرف هو شير اللفرضن امعان الاطة إلى ۷ دل عتها وال 
بينهما العموم والخصوص المطلق» فإن التعطيل أعمْ مطلقًا من التحريف 
۲ 


ويُولي”" معانيها تغييرًا وتبدياً . قد أعد لدفعها أنواعا من العْدَّدء وهياً 
لرذها ضروبًا من القوانين» وإذا دعى إلى تحكيمها أبى واستكبر» وقال: 
NE N N NEE‏ 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(٤( 


بمعنى أنه كلما وجد التحريف وجد التعطيل دون العكس» وبذلك يوجدان 
معا فيمن أثبت المعنى الباطل ونفى المعنى الحق» ويوجد التعطيل بدون 
التحريف فيمن نفى الصفات الواردة في الكتاب والسنة وزعم أن ظاهرها 
غیر مراد» ولکنه لم یعیّن لها معنی آخر وهو ما یسمونه بالتفویض . انظر 
درء تعارض العقل والنقل ٥‏ وما بعدهاء التنبيهات اللطيفة على العقيدة 
الواسطية للسعدي ص۰۱۷ شرح العقيدة الواسطية لمحمد خليل هراس 
ص ۲١‏ ١۲ء‏ الكواشف الجلية عن معانى الواسطية للسلمان ص 
4-۹4 ۰ 
ط : «يؤول). 
قوله: «تلك أدلة لفظية لا تفيد شيتًا من اليقين» قائل هذه العبارة هو 
المعطل نافى الصفات الذي لا يثبت من الصفات إلا ما ثبت عنده بالعقل 
Eg E IE e E‏ 
تعارض -فيما يظهر له - عقل ونقل ققدم العقل على النقل. انظر درء 
تعارض العقل والنقل لشيخ الإسلام ابن تيمية ج١/ ٠٤‏ أساس التقديس 
للراری ص* ۲۲ 
في سائر النسخ وط : أعدّ» وقد أشار إلى ذلك في حاشية الأصل. 
التأويل في اللغة: أصله من الأول أي الرجوع» وأول إليه الشيءَ: رجعه 
أمَا في الاصطلاح فله ثلاثة معان : 

الأول في كلام الله ورسوله: حقيقة الأمر الذي يؤول إلبه اللفظ . الثانى 
في اصطلاح المفسرين: التفسير والبيان. الثالث في اصطلاح اكا 
صرف اللفظ عن ظاهره وحقيقته إلى مجازه وما يخالف ظاهره. انظر = 


۲۳٣ 


(N) ws‏ سے ص و(۲( 
جه 


ترس ٠‏ بها من مواقع سهام السنَّة والقرآن» وجعل إثبات 
صفاتِ ذي الجلال تجسيمًا وتشبيها يَصدٌ به القلوب عن طريق 


اللسان .۳۲/١١‏ الصواعق المرسلة لابن القيم ۱۷۸-٠۷۷/١‏ التدمرية 
لشيخ الإسلام ابن تيمية ص۰41 النونية بشرح ابن عيسى ۳/۲. ومراد الناظم 
هنا التأويل المذموم وهو الذي يتبعه المتكلمون لنفي صفات الله تعالى عنه» 
وسيأتي في كلام الناظم مزيد بيان عن معنى التأويل وخطره في فصل في جناية 
التأويل على ما جاء به الرسول والفرق بين المردود والمقبول. 

. ٩٤/۱۳ الحنة: ما واراك من السلاح واستترت به منه. اللسان‎ )١( 

(۲) والتترڙّس: التستر بالتّرْس وهو ما بتوقّى به من السلاح. اللسان .٠۲/١‏ 

(۳) التجسيم: هو القول بأن الله تعالى جسم من الأجسام» وهو والتشبيه شيء 
واحد على قول كثير من أهل العلم» والمشبهة هم الذين شبهوا الله تعالى 
بخلقه فقالوا: له يد كيد المخلوق ورجل كرجل المخلوق. تعالى الله عن 
دل اغلا كيرا والمشهة فان 
صنف منهم يشبه ذاته بغيره من الذوات» وصنف : يشبه صفاته بصفات غيره› 
وآول من آفرط في التشبيه من هذه الأمة هم السبئية من الروافض الذين قالوا 
بإلاهية علي رضي الله عنه» ومن رؤوس المشبهة هشام بن سالم الجواليقي› 
وداود الجواربي الذي كان يثبت لمعبوده جميع أعضاء الإنسان ويقول: 
أعفوني عن الفرج واللحية واسألوني عما وراء ذلك» وغيرهماء وعامتهم من 
رؤوس الروافض . وقد جاء ذم التشبيه والتحذير منه عن جمع من آهل العلم 
کالإمام نعیم بن حماد (ت۲۲۸ه) حیث قال : من شبه الله بخلقه فقد کفر ومن 
انکر ما وصف الله به نفسه فقد کفر» ولیس فیما وصف الله به نفسه ولا رسوله» 
تشبيه . وقال الإمام إسحاق بن راهويه (ت ۲۳۸ه): إنما التشبيه إذا قال: يد 
كيد أو مثل يد أو سمع كسمع آو مثل سمع . وسئل الإمام أحمد (ت١٤۲ه)‏ 
من المشبهة؟ فقال: من قال: بصر کبصري وید كيدي وقدم کقدمي» فقد = 


٤ 


العلم والإيمان. 


مزجی 0 البضاعة من العلم رات الموروث عن م الرسل 
والالشا لکنه مليء بالشکوك والشه والجدال e‏ خلع عله 
۰ الباطل E‏ الجهلِ والتجهيل. فهو يتعثر في أذيال 

قد طاف على ات ااراة واله اقب دف رايا 
اي جاخ لاف ,الطاب دل عو لاوت اال 
الكفيلة بنهاية“ المراد وغاية الإحسان» فابتلى بالوقوف على 
ارات ا ا ا ی و٠‏ س ا 


شبّه الله بخلقه . انظر الملل والنحل للشهرستانى 4۲/١‏ الفرق بين الفرق 
للبغدادي ص۲۳۷ التبصير في الدين للإسفرائيني ص۷١۱‏ درء تعارض 
العقل والنقل ٠۲/۲‏ العلو للذهبي ص١١٠‏ . 

)١(‏ المزجى: القليل» وبضاعة مزجاة: قليلة أو لم يتم صلاحها. ومنه قوله 
تعالى : # وجشسا يرل4 [يوسف/ ۸۸]ء القاموس ٠١١١‏ . 

(۲) الخلعة من الثياب : ما خلعته فطرحته على أخر أو لم تطرحه» اللسان ۷٦/۸‏ . 

(۳) فی ط: «بآذیال». 

EE (€(‏ تمد كفة نمال الان اللا ۴/۹ 

() انشنی: رجع . القاموس ٠١۳١‏ . 

. ۱۸۳ المواهب: جمع الموهبة» وهي العطية. القاموس‎ )١( 

(۷) عدل عنه یعدل عدولاً: حاد. القاموس ۱۳۳۲ . 

(۸) فى ب النهاية». 

EVI EAE 

)٠١(‏ ط: «اوقد). 


منسوجة من الجهل والتقليد والشبه والعنادء فإذا بُذلت له النصيحة 
ودعى إلى الحق» أخذته العرّة بالإثم» فحسبه جهنم ولبئس المهاد' . 


فما أعظم المصيبة بهذا وأمثاله على الإيمان! وما أشد الجناية به 
على السنة والقرآن! وما أحب جهاده بالقلب واليد واللسان إلى 
الرحمن! وما أثقل أجرَ ذلك الجهاد فى الميزان! 


والجهاد [1/۳] بالحجّة والبيان مقدّم على الجهاد بالسيف 
والسنان. ولهذا أمر به تعالى في السور المكية حيث لا جهاد باليد 
إنذارا وتعذیرا . فقال تعالی  :‏ ا تلع الگفرے هده بد 
جھادا كبا © € [الفرقان/ .]٠١‏ وأمر تعالى بجهاد المنافقين 


والغلظة عليهم مع كونهم بينَ أظهُر المسلمين في المقام ا 


فقال تعالی : الَو جه آلمَار رالمكَفقبن لظ عل رمأو 
ا 


جَهَنَمُ وَس ألْمَصِيرٌ € [التوبة/ .]۷١‏ فالجهاد بالعلم والحجّة جهاد 


(۱) اقتباس من قوله تعالی : 3 ون الاس من بعك فوم ف ألْحَيوة لديا دهد أله 
ا o‏ و ا ر رت ا s2.‏ چ ص 
عل ما فی لبو وهو أل الصا € ودا تول سى في آلأَرّض لبيد فيها. . إلى قوله 
تعالی: ‏ ودا مک له اق اله أده اليه بالاو سيم جَهكر و 
الماد #6 [البقرة/ .]۲٠۰٠- ۲۰٠١‏ 

(۲) د (ايتقدم . 
وهما ضذان» فالإعذار: المبالغة فى الأمرء والتعذير : التقصير فيه. ويرى 
الشيخ سعود العريفي أن الصواب : «تحذيرًا) بالحاء» وهو أشبه (ص) . 

(€( ب : الغاط . 


۱٦ 


أنبياء اله ورسله وخاصته من عباده المخصوصين بالهداية والتوفيق 
والاتفاق› ومن مات ولم يعر ولم خت نفسه بغزو ا" مات على 


وكفى بالعبد عمّى وخذلانًا أن يرى عساكر الإيمان» وجنود السلة 


٠ ڪچ ص ¢ 3 لز یں ~~ ء۶‎ ۳ ۶ ra 
اغ له عدته» واخدوا‎ ES والقران» فز ( سوا للحرب‎ 


: 2 8 ۴ و )٦(‏ 
مصافهم» ووقفوا مواقفهم» وقد حمي الوطيس› 1 ودارت رحی 
الح ر اا دوا ا لا وف 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€( 
(0) 
(٦) 


(¥) 
(A) 


E 

ط : «بالغزو». ويشير ابن القيم رحمه الله هنا إلى ماجاء عن أبي هريرة أن 
رسول الله يي قال : «من مات ولم يغز ولم يحدث نفسه بغزو» مات على شعبة 
من نفاق». رواه مسلم ٤۹/٦‏ کتاب الجهاد - باب من لم یغز ولم یحدث به 
سه . 

ط : «(وقل). 

اللأمة : الدرع وقيل: السلاح» ولأمة الحرب: أداتها. اللسان ٥۳۲/١۲‏ . 

د: «واتخذوا) . 

الوطيس: من وطس الشيء وَطسًا: كسره ودقه» والوطيس: المعركة لأن 
الخيل تطسها بحوافرهاء وقولهم حمي الوطيس: أي حمي الضراب وجدت 
الخر فوا لان 00 

ادت 

ح» ط : «النزال. . النزال». وتزالٍ مثل قطام وحَذار بمعنى انزل» وهي من 
المنازلة لا من النزول إلى الأرض»› والمنازلة في الحرب أن ينزل الفريقان عن 
إبلهما إلى خیلهما فیتضاربوا. اللسان ٦٥۷/۱۱‏ القاموس ٠١۷۲‏ . 


۱۷ 


الا والمغارات"“ والمُدَّحَل“ مع الخوالف" كمين“ . وإذا 
ساعد القدر”” وعزم على الخروج قعد فوق”' التل مع الناظرين» ينظر 
لمن الدائرة ليكون إليهم من المتحيزين» ثم يأتيهم وهو يقسم بالله جَهد 
أيمانه : إنّي كنٹ معكم وكنت أتمنى أن تكونوا أنتم الغالبين"" . 


(۱( 


(۲) 


(۳) 


(€( 


)0( 
()٦( 
(۷( 


المّغارات : جمع مَغارة وهي الكهف في الجبل وهي الغار. اللسان 
0/0„ 

المُدّخل: شبه الغار يُدخل فيه» وهو مفتعّل من الدخول» ومنه 
تعالی : و جوت مَلجتًا أو معرب أو مدَّحلا# [التوبة/ .]٥۷١‏ 
۱ 

الخوالف: النساء المتخلفات فى البيوت. وقوله تعالى: # رشو بأن بكووا 
مع الحوالتِ 4 [التوبة/ ۸۷] قيل: مع النساء» وقيل: مع الفاسد من 
لانن الان 0/۹ 

کمین: فعیل من کمن یکمن کمونًا: استخفی واستتر. وکمین بمعنی 
كام وهو الفخفى. اللسان ۴5۹/١‏ 

ا فو اه ال اك ر ر اه 

طع : «على) . 

يشير - رحمه الله - إلى حال المنافقين في المعارك» وهي الحال التي 
ذکرها الله 3 ا ا روا تات او 
انرا جیا میگ لسن بای کن سیک یڈ ال د اہ اھ عق إذ کر کی 
َه مھ کی © إن ایک کش ی کرک کا لم تک بتکم وی مو 
ا ی 2 فور فورًا عَظِيسًا 3© 4 [النساء/ ]۷۳-۷١‏ وقوله 
تعالی : * الین يربصو ہیک کین کی نکم قت ن تھ الوا ال کی مک رن کان 
للگفرین نیٹ الوا ال سحو یکم وک کم ين المومرين کاله کم بتڪم بوم 


کارت سیر وہ 


اليم ون حجَعَل َه لمرن عل نرين سيلا )4 [النساء/ .]٤١‏ 


۱۸ 


ف ر 
E e a‏ 

يثبّت قدمّه"" في صفوف أهل العلم والإيمان» وأن لا يتحيَرَ إلى مقالة 
و ا 

فكأنُ قد كشف”' الغطاء» وانجلى الغبار» وأبان عن وجوه أهل 
i GE E‏ وعن وجوه أهل البدعة عليها غبَرة» 


(0) » 
e e‏ ن وة وة وو E‏ 
الله عنهما: E e‏ وتسود وجوه أهل 
البدعة وال ق۸۷ . 


. «بابخس»»› وفي ح : «(بأخسر»‎ E 

(۲) فى ط: (قدميه». 

)۳( ف «(انکشف» . 

() یشیر إلى قوله تعالی : ٭ وجو بومیز فر لر صاجکة مشر ال ووج ومین علا 
OO‏ [عبس/ ۳۸ .]٤١‏ 

() يشير إلى قوله تعالی: sS‏ اما دين سودت ووهه 
46 بعد ایمیک فد وفوا لداب ہما کے تحرو 46 الق 0 

. «والجماعة» سقطت من ط‎ )٦( 

(۷) في طت» طع : «والفرقة الضالة»» وفي طه: «والفرقة والضلالة». 

)۸( آأثر ابن عباس رضي الله عنه رواه ابن آٻي حاتم بسنده عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس آنه قال فی تفسیر قوله تعالی : 3 يوم دیص وجوه وود و [آل 
عمران/ eT :]۱۰١‏ اهل السنة والجماعة وتسود وجوه آهل المدعة 
والفرقة» وذكر محقق تفسير ابن أبي حاتم أن إسناده ضعيف جا لان فيه 
مجاشع بن عمرو - متروك ورماه بعضهم بالكذب . تو ان بي حاتم ج۲/ = 


۹ 


0ً 


فوالله لمُمَارقة أهل الأهواء والبدع“ في هذه الدار أسهل من 


e 


N | احا انين اموا رَه 4 [الصافات‎  : E 
قال مير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه وبعده الإمام أحمد"‎ 
: رحمه الله تعالی : أزواجهم : أشباههم ونظراؤه“ . وقد قال تعالى‎ 


(۳) 


)€( 


. ۱۱٤١ ح۱۱۳۹‎ /٤٦٤ص‎ 

في د : «البدع والأهواء». 

«قیل» سقطت من ب . 

هو الإمام أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني أبو عبدالله. 
ولد سنة ١٤١١ه‏ ببغداد» وطلب العلم وهو صغير» ورحل إلى سائر 
الأقطار» وأخذ عن علمائها حتى اشتهر بالحفظ والاإتقان. وبلغت شهرته 
الأفاق خاصة بعدما وقف أمام بدعة القول بخلق القرآن. والإمام أحمد هو 


إمام المذهب الحنبلي في الفقه» وله مؤلفات أشهرها المسند في الحديث› 


توفى رحمه الله سنة ١٤۲ه.‏ البداية والنهاية لابن کثیر "٤۳۳۲١/۱١۰‏ . 
الأثر رواه الحاكم رحمه الله بسنده عن النعمان بن بشير رضي الله عنه قال : 


نتا خر قول #اخشروا آل طلم رَه 4 قال: أمثالهم الذين هم 


مثلهم › وقال الحاكم: صحيح على شر ط مسلم»› ووأفقه الذهبي . ورواه 
أحمد بن منيع - بسنده - في مسنده - كما في المطالب العالية لابن حجر - عن 
النعمان بن بشير أنه سمع عمر يقول في قوله تعالى : # #أخشرا الس اسا 
رَه 4 قال : أشباههم» قال ابن حجر : إسناده صحيح . e‏ 
في تفسیره دسنده اف النعمان بن بسیر قال : أمثالهم الذين مثلهم . انظر 

مستدرك الحاكم ج۲/ ص۷٦٤/‏ ح۹٠٠۳‏ - تفسير سورة الصافات» المطالب 
العالية اش حجر ی ٥۵‏ کتاب التفست ت تفش وره الصافات› تسیر 
عبدالرزاق الصنعاني ح۲/ ص۸٤٠‏ تفسير سورة الصافات» أضواء البيان 
للشنقیطی ۰1۸۱١‏ تفسير ابن كثير ٠٤/٤‏ تفسير القرطبي ۷۳/٠١‏ تفسير = 


۲ ۰ 


صر ےس ”ت 


ولا النفوش ذُوَجَت )€ [التكوير/ ۷]ء» فجيل“ صاحب الحق مع 
نظیره في درجته»› وصاحبٰ الباطل مع نظيره في درجته. هنالك والله 
و الظالم على يديه» إذا حصلت له حقيقة ماكان في هذه الدار 


م 


عليه [۳/ ب] * قول تی آتخدت مع آلرسولو سویاا او وی تن لر أذ 
م م e ses‏ چ ا س ص ریےے ے رص سے ےس س کے ےر 
اکا خليلا لو قد اض عن الزڪر بعد ٳڏ اهي و ڪات الشَيطلن 


سے کے 


لاسن حَذولا )€ [الفرقان/ ۲۷ -۲۹]. 


الطبري مجلد ١١/ج۷/۲۳٤.‏ ولم أقف على الأثر من قول الإمام أحمد 
إلا أن الناظم ساقه في طريق الهجرتين ص٦۳۹‏ ونسبه إلي أمير المؤمنين 


)١(‏ فى ط : «قالوا فيجعل». 
۲١‏ 


فصل 
وکان من قدر الله وقضائه أن جمع مجسرٌ المذاكرة بين مُشبت ٠‏ 
للصفات والعلو س لذلك» e‏ ل الت 
I‏ 
ا فقال له: ماز تقول في القرآن ومسألة الاستواء؟ فقال e‏ 
ل مال ا ركا ا ا ا 
Eg E oC‏ 
تحریف ولا تعطیل» ومن غیر تشبیه" ولا تمثیل"'. بل نبت له 


)١(‏ ذكر الناظم رحمه الله في هذا الفصل صورة لمناظرة وقعت بين مثبت 
للصفات ومعطل لها. وقد بنى منظومته على هذه المناظرة وعرض 
أقوالهما ومحاكمتهما في النظم. وقد اجتهدت في البحث عنهاء ولعلها 
وقعت لشيخ الإسلام ابن تيمية أو لابن القيم نفسه رحمهما الله . فوقفت 
على مناظرات عدة ولكن صورها تختلف عن هذه المناظرة e‏ 

(۲( في ط : وبين معطل» . 

(۳) «الحدیث» سقطت من د» س. 

(6) كذا في ب. وفي سائر النسخ وط : «فيها». 

. في ف» ح» ط : «قاله»‎ )٥( 

)١(‏ كلمة «(محمد» لم ترد إلا في الأصل وب. 

(۷) «بما» سقطت من ب . 

(۸) التشبيه: إقامة شيء مقام شيء لصفات جامعة بينهما ذاتية أو معنويةء 
فالذاتية نحو: هذا الدرهم كهذا الدرهم» وهذا السواد كهذا السواد. 
والمعنوية نحو: زيد كالأسد أو كالحمار» أي في شدته وبلادته. انظر 
التوقيف على مهمات التعريف ص ١۱۷١ء‏ التعريفات للجرجاني ص١۸‏ . 

= التمثيل: إثبات حكم واحد في جزئي لثبوته في جزئي أخر لمعنى مشترك‎ )٩( 

۲۲ 


سبحانه وتعالى ماأثبته لنفسه من الأسماء والصفات» وننفى عنه 
القانض ‏ وتاه المخلفات. إنانا بلا تل ورا بك 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


بينهما. والفقهاء يسمونه قياسًاء والجزء الأول: فرعاء والثاني: أصلاً 
والمشترك؛ علة وجامعا. انظر: التعريفات صا4٩.‏ التوقيف ص٤*۲›‏ 
كشاف اصطلاحات الفنون ٠١٤٠١-٠۳١٤٤ /١‏ . والصحيح أن التشبيه غير 
التمثيل» لأن التشبيه في اللغة قد يقال بدون تماثل في شيء من الحقيقة› 
كما يقال للصورة المرسومة فى الحائط إنها تشبه الحيوان» وإن كانت 
الحقيقتان مختلفتين . ولهذا کان أئمة السنة يمنعون أن يقال عن الله: «لا 
يشبه الأشياء بوجه من الوجوه» لأن مقتضى هذا أن يكون معدومًا. انظر: 
بيان تلبيس الجهمية ٤۷۷-٤۷٦/١‏ والتدمرية (ضمن مجموع الفتاوى 
.(VT-۷1/۳‏ 

في حاشية ب زيدت بعد «النقائص»: «والعيوب». 

لم يكتف المصنف رحمه الله بأن قال «إثباتا بلا تمثيل» بل قدم على ذلك أنه 
ينفي النقائص والعيوب ومشابهة المخلوقين» وذلك لأن اللإثبات بلا تشبيه أو 
تمثيل لا يكفي في نفي النقائص عن الله تعالی وأنه قد یثبت نقصًا دون تشبيه 
ولا تمثيل . قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : معلوم أن المثبت لا يكفي 
في إثباته مجرد نفي التشبيه إذ لو كفى في إثباته مجرد نفي التشبيه لجاز أن 
يوصف سبحانه من الأعضاء والأفعال بما لا يكاد يحصى مماهو ممتنع عليه مع 
نفي التشبيه» ون يوصف بالنقائص التي لا تجوز عليه مع نفي التشبيه كما لو 
وصفه مفتر عليه بالبكاء والحزن والجوع والعطش مع نفي التشبيه» وكما لو 
قال المفتري: يأكل لا كأكل العباد ویشرب لا كشربهم ويبكي ویحزن لا 
کبکائھم وحزنھم کما یقال یضحك لا کضحکھم ویفرح لا کفرحھم ویتکلم لا 
ككلامهم . أ. ه التدمرية ص١۳٠‏ . 

أصل التنزه: رفعة النفس عن الشيء تكرمًا ورغبة عنه» ونرّه الرجل: باعده= 


۲۳ 


تعطیل . فمن شبه الله تعالی' بخلقه فقد کفر» ومن جحد ما وصف الله 
به نفسه فقد کفر › ولیس ما وصف الله به نفسّه و وصفه"" به رسولّه تشبیها. 
فالمشبه يعبد صنمًا › والمعطل يعبد عدمًاء والموحد يعبد إلها واحدا 
ا ئ وهو اميم أب 4 [الشورى/ ۱ 


والكلام في الصفات كالكلام فالات فما اا دت ل 


تشبه الذوات» فكذا نقول فى ضفاته " إتها لا تشبة الصفات» فليس 
کمثله شیء لا فی ذاته» ولا فی صفاته» ولا فی آفعاله. فلا نشبه 
صفات الله بصفات المخلوقين 


ولانزیل عنه سېحانه e‏ ا 


المفترين. كما آنا لا نبغض أصحاب رسول الله به لتسمية الروافض"” لنا 


عن القبيح › والتنزيه في الاصطلاح: ٫‏ تبعید الرب تعالی عما لا یلیق به من 
العيوب والنقائص مع إثبات صمات الكل ل اة درء تعارض العقل 
والنقل ۸٦/۷‏ - ۰.۸۸ التعریفات للجرجانی ص۷٩‏ . 

«تعالی» من ب وحدها. ۰ 

فی طت طه: «أو ما وصفه». 

e‏ د: صفاتها. 

ا ب : اعنه صفة) . 


في طه «تشنيع»» والشناعة بفتح الشين هي الفظاعة» يقال شنع الأمر: قبح فهو 


شنيع» وشنع عليه الأمر : قبحه. اللسان ۱۸١/۸‏ . 


الرّوافض: هم الرافضة وهو لقب أطلقه زيد بن علي بن الحسين على الذين 
تفرقوا عنه ممن بايعوه بالكوفة لإنكاره عليهم الطعن في أبي بكر وعمر بن 
الخطاب رضي الله عنهما» وأطلق الأشعري في المقالات هذا اللقب على من 
يرفض خلافة أبي بكر وعمر من الشيعة» وأكثر الشيعة يسبون معظم أصحاب = 


1 


نواصب 


CE OEE FE TC E 


ھ مه ٠‏ مه 9F‏ 0 3 
مشةه. وقدرتة .لتتمة ادر لا ر 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


رسول الله ميه ويتنقصونهم حتى صار هذا الوصف علمًا عليهم . انظر مقالات 
الإسلاميين ۸۸/١‏ البرهان فى معرفة عقائد أهل الأديان ص٦"»‏ الملل 
ل 0 ار و ا ي ا 
والجماعة في الصحابة الكرام لناصر الشيخ ۳/ ۸۹ بذل المجهود في إثبات 
مشابهة الرافضة لليهود لعبدال الجميلى ٠.۸٠٥ /١‏ مسألة التقريب بين السنة 
والشيعة للقفاری ٠٠۹/۱‏ . ۰ 

التواصبٌ: مأخوذ من النصب وهي لغةً: إعلان العداوةء يقال ناصبه الشر 
والبغخض: أظهره» واصطلاحًا: هم قوم يتدينون ببغخض علي رضي الله عنه 
وهم على النقيض من الروافض» والشيعة يسمون من قدم أبابكر وعمر على 
علي في الخلافة ناصبيًا . انظر تاج العروس للزبيدي ٤۸۷‏ أساس البلاغة 
للزمخشري ص۰1۳۹ مجموع فتاوی شيخ الإسلام  ..٥٥‏ عقيدة أهل 
السنة والجماعة في الصحابة الكرام ۳/ .٠٠١١‏ الحدائق الناضرة في أحكام 
العترة الطاهرة ليوسف البحراني (ت۱۱۸۳١ه)‏ ج١٠/ "٠١‏ . 

القدرية: سموا بذلك لإنكارهم القدر وهم يزعمون أن العبد هو الذي 
يخلق فعله استقلالاًء فأثبتوا خالمًا مع الله» فأشبهوا بذلك المجوس» لأن 
المجوس قالوا بإثبات خالقين: النور والظلمة» وأول القدرية هو على 
الأرجح معبد الجهني المقتول سنة٠۸ه.‏ وتبعه على ذلك غيلان بن مسلم 
الدمشقى المقتول فى عهد عبدالملك بن مروان» والقدرية يزعمون أن الله 
ا دن غل تورات غيره» وهذا هو مذهب المعتزلة في القدر. انظر 
الملل والنحل للشهرستاني ٠٤/١‏ البرهان في عقائد أهل الأديان ص٦۲‏ 
الفرق بين الفرق ص ٠۷ء‏ شرح صحيح مسلم للنووي ٠١١-٠١١/١‏ . 
المُجُبرّة: هم الجبرية وسمّوا بذلك نسبة إلى الجبر» فهم لا يثبتون للعبد 


e Ot ر ا‎ 


(۱) 
(۲( 
(۳) 


(€( 


فعلاً ولا قدرة على الفعل أصلاًء بل يضيفون الفعل إلى الله تعالى» والعبد 
عندهم لا فعل له فهو كالريشة في مهب الريح وحركاته كحركات المرتعش 
ليس له إرادة ولا قدرة على الفعل وممن قال بذلك: الجهم بن صفوان. 
والجبرية أصناف: الجبرية الخالصة: وهي التي لا تشبت للعبد فعلاً ولا 
قدرة على الفعل أصلاء والجبرية المتوسطة: وهي التي تثبت للعبد قدرة 
غير مؤثرة. انظر تفاصيل مذهبهم في الملل والنحل للشهرستاني ٠٠۸/١‏ 
الفرف خن الفرف: (١ ٠ے ١١١‏ اغعقادات قرى. المبلين .والمسر كين 
للرازي ص۳١٠‏ . 

في ح› طع: «فلا». 

في الأصل وف : «ربنا لتسمية». 

الجَهّمية: سَمّوا بذلك نسبة إلى جهم بن صفوان الذي قتله سلم بن آحوز 
سنة ۲۸٠١ه.‏ وقد تطلق الجهمية أحيانًا بالمعنى الخاص ويقصد بها متابعو 
جهم بن صفوان على آرائه» وقد تطلق بالمعنى العام ويقصد بها نفاة الصفات 
عامة - وهو الأغلب - والجهمية يقولون بنفى الأسماء والصفات عن الله 
ا ا وا ان ا اة خو رة ف وار 
هو الجهل بالله فقط» وأن الفاعل هو الله وحده والإنسان مجبور على أفعالهء 
وأن الناس إنما تنسب أفعالهم إليهم مجازا. ومن أصولهم: تقديم العقل على 
النقل» كما قالوا بخلق القران» وقيل إن الجهمية لا تعتبر فرقة قائمة بذاتها 
كالمعتزلة» ولذا لم تذكر كفرقة عند كثير ممن كتب في الملل والنحل وإنما 
تذكر ضمن فرق المعتزلة أو المرجئة . انظر الفصل في الملل والنحل لابن 
حزم ۲٠٤/٤‏ الملل والنحل للشهرستاني ۲۷/۱ - ٠١١‏ البرهان في عقائد 
أهل الأديان ١١‏ - 1۸ء مقالات الإسلاميين لأبي الحسن الأشعري ۳۳۸/١‏ . 
المعتزلة: هم أتباع واصل بن عطاء الغزال وعمرو بن عبيد سموا بذلك 
لاعتزالهم الحسن البصري لما اختلفوا معه في حكم مرتكب الكبيرة في أوائل = 


۲٢ 


ت ۱(۳ O‏ )ب | 
1 اا e‏ 9 ۳ 


المائة الثانية وكانوا يجلسون معتزلين» فيقول قتادة وغيره: أولئك المعتزلة. 
وقيل إن واصل بن عطاء هو الذي وضع أصول مذهب المعتزلة وتابعه 
عمرو بن عبيد تلميذ الحسن البصري . فلما كان زمن هارون الرشيد صنف لهم 
أبوالهذيل كتابين وبين مذهبهم وبناه على الأصول الخمسة وهي : ١‏ - العدل 
وحقيقته: نفي القدر» ۲ _ التوحيد وحقیقته: نفى صفات اللّه» ۳- إنفاذ 
اله ورج غل 0 اا و و ا 
وحقيقته: أن مرتكب الكبيرة يخرج من الإيمان ولا يدخل في الكفر» ١‏ - 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وحقيقته : إلزام غيرهم ما التزموه وضمنوا 
ذلك جواز الخروج على الأئمة. ولبسوا الحق بالباطل في هذه الأصول. 
انظر الفرق بین الفرق ص۱۲۹ مقالات الإسلاميين ۲٠/١‏ شرح 
العقيدة الطحاوية لابن اق العز ٤۰۳/۲‏ مجموع الفتاوی ٠١١٠١۳۱/۱۳‏ . 

. المجسمة: سبق بيان مڏهبهم‎ )١( 

() المحعة: سبق بيان مذهبهم . 

(۳) الحشوية : قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : أما لفظ الحشوية فليس فيه ما 
يدل على شخص معين ولا مقالة معينة فلا يدرى من هم هؤلاء» وقد قيل إن اول 
من تكلم بهذا اللفظ عمرو بن عبيد فقال: كان عبدالله بن عمر حشويًاء وكان هذا 
اللفظ في اصطلاح من قاله يريد به العامة الذين هم حشوة كما تقول الرافضة عن 
مڏذهب آهل السنة: مذهب الجمهور. منهاح السنة لشیخ الإسلام ابن تيمية 
.٠١ /‏ ومن أمثلة تسمية الجهمية ومن تبعهم لأهل الإثبات حشوية قول 
التهانوي في كشاف اصطلاحات الفنون: «الحشوية بسكون الشين وفتحهاهم قوم 
تمسكوا بالظواهر فذهبوا إلى التجسيم وغيره وهم من الفرق الضالة» قال السبكي 
في شرح أصول ابن الحاجب: الحشوية طائفة ضلوا عن سواء السبيل يجرون 
آیات الله على ظاهرها ويعتقدون أنه المرادء سموا بذلك لأنهم كانوا في حلقة 
الحسن البصري فوجدهم يتكلمون كلامًا» فقال: ردوا هؤلاء إلى حشاء الحلقة» - 


۷ 


OVD 
2 


نان کان تخا وت انه تعالى” "فاي اليوم عبد مجش ۳ 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


فنسبوا إلى حشاء فهم حشوية بفتح الشين» وقيل سموا بذلك لأن منهم المجسمة 
أوهم هم» والجسم حشو فعلى هذا القياس فالحشوية بسكون الشين نسبة إلى 
الحشو» وقيل: المراد بالحشوية طائفة لا يرون البحث في آيات الصفات التي يتعذر 
إجراؤها على ظاهرهاء بل يؤمنون بما أراده الله مع جزمهم بأن الظاهر غير مرادء 
ويفوضون التأويل إلى الله . . .». كشاف اصطلاحات الفنون ۳۹٦/١‏ وانظر مادة 
الحشوية بدائرة المعارف الإسلامية . وسيأتي في كلام الناظم بيان هذا اللفظ والرد 
عليهم في فصل : «في تلقيبهم أهل السنة بالحشوية وبيان من أولى بهذا اللقب . ٠.‏ . 
لم يرد كما قيل» في غير الأصل وف. ومكانها في ط : «ورحمة الله على 
القائل» ثم هذه الزيادة الغريبة قبل البيت المذكور في المتن : 
«( فإن كان تجسيمًا ثبوت صفاته فإني بحمد الله لها مثبت 
ا ۰ 
في ب» ط : لدیکم. 
لعل القائل هو ابن القيم رحمه الله» وقد أورد هذا البيت بلفظ قريب من 
هذا اللفظ في كتابه الصواعق المرسلة ۹٤١/۳‏ ضمن أبيات لم ينسبها 
لأحد» ولفظه هناك : 
ان ا و و و ع دى ج 
وجاءت في ب الحاشية الاتية: «ومن كلام المصنف : 
فإن کان تجسيمًا ثبوتث صفاته وتنزيهها عن کل تأویل مفتر 
ا دا ی کا ی رر م 
ان ااك ار و ارو اه مت الا رت 
شيخ الإسلام وبيتيه هذين . وصدر البيت الثاني فيه : 
ا ا 


۲۸ 


ورف الله ع الشافعى"“ ا 


إن كان رفغا حك ال ميد فليشهك الكقلان E‏ 


وقدس الله € القائل [وهو شيخ الإسلام ان a‏ اد يقول : 


e ۰‏ س ر س ا 7 To‏ ۴ 1 
إن کان تصبًا حب صخب محمد ا 


)۱( 
(۲( 


(۳) 
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في د: «رضي الله تعالى عن الإمام». 

محمد بن إدريس الشافعي : الإمام المشهور أحد الأئمة الأربعة. ولد بغزة 
بفلسطين ثم سافرت به أمه إلى مكة» كان ذكيًا فطتًا برع في الأدب واللغة 
ثم أقبل على الحديث والفقه. وله مصنفات أشهرها: «الأم» و«الرسالة»» 
توفي بمصر سنة ٤٠۲ه.‏ تاريخ بغداد ٠٥٦/۲‏ التذكرة ص۷٦۲‏ . 

في طع : «(حيث قال» . وفي طت» طه: «(حيث يقول) . 

البيت في ديوان الشافعي ص۷١١‏ . 

زيادة من ب. وقد وردت في ح»› N‏ وشح الإسلام ابن تيمية هو : 
أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام المعروف بابن تيمية الحراني نزيل 
دمشق وصاحب التصانيف الكثيرة التي لم يسبقه أحد إلى مثلهاء ولد يوم 
الاثنين عاشر شهر ربيع الأول من سنة ١١٠ه‏ بحران وتوفي وهو سجين 
في قلعة دمشق ليلة الاثنين لعشرين خلت من شهر ذي القعدة من سنة 
۸ھ فخرجت دمشق کلها في جنازته رحمه الله . انظر النجوم الزاهرة 
۲۷۲-۹ فوات الوفيات ۸٠ ۷٤/١‏ الدرر الكامنة لابن حجر 
أ ۷5 . البدابة والنهاية لابن كقر :١٤١- ۳١/١٤‏ 

ورد بيت في درء تعارض العقل والنقل ۲٠١/١‏ بلفظ قريب من هذا اللفظ 
وهو قوله: ) 

إذا كان نصبًا ولاء الصحاب 0 فإتي كمازعمواناصبي 
اا ارا اليه فلا الرفض مو جابي 


۲۹ 


و" أما القرآن فإني قول نه كلام الله مرل غير مخلوق› ا 
وإليه يعود» تکلم الله به صدقاء وسمعه جبریل ا u‏ 
محمدا ٠‏ کي وح . وان ¡ ۶ ڪهيعص ©( [مریم/ ۱]» و حع 

مسق 0 4 [الشوری الآبتان/ “]۲-١‏ ولات 4 [ق/ »]١‏ وت4 
[القلم/ »]١‏ عين كلام الله تعالى"“ حقيقة. وأ الله تكلم بالقرآن 
العربي الذي سمعه الصحابة من رسول الله ية . جميعه"" كلام 
اولس ول ال والله يصله 
سقر . ومن قال لیس لله" e E‏ 
کا ۰ فان الله بعثه يبلغ عنه کلامه» والرسول إنما يبلغ كلام مرسله. 
فإذا انتفى كلام المرسل انتفت رسالة الرسول''. 


)١(‏ هنا زيدت كلمة «فصل» في حاشية ب. وكذا في ح» ط. 

(۲( في ف› ت «منه جبريل». وسقطت (منه» من ح٠‏ طه . 

(۳) ف» د: محمد. 

© و دعا ق فرق الط وال وشن آلا الاولى ن جور 
إبراهيم اج ويوسف» وكذا في ط . ۰ 

)٥(‏ عيین الشيء : نفسه وشخصه وأصله» والجمع أعيان . وعين کل شيء: 
تة وخاض ةو اة الان ٠١0/١١۴‏ 

(0) لم يرد في غير الأصل. 

(۷) في ب فوق السطر: وآن جميعه. وكذا في ح» ط. 

(۸) «سقر» سقطت من ف . 

(4) في حاشية ب زيادة «بيننا». وكذا في س» ح» ط. 

. في طع : «ليبلغ»‎ )۱١( 

= هذا مما يترتب على القول بخلق القرآن وأن القرآن ليس كلام الله تعالى‎ )۱١( 


۳٠۰ 


ونقول: إن الله تعالی فوق سماواته مستو على عرشه» بائن من 
خلقه» لیس فی مخلوقاته شیء من داتهء و شىء من 
فاته واله ET‏ الكلم E‏ وتعرح الملائكة 
والروح إليه”" . وإنه يدبر الأمر من السماء إلی الأرض ثم یئم إل 


حقيقةء إذ إن القول ببدعة خلق القرآن ونفي صفة الكلام عن الله تعالى 
يؤدي إلى نفي الرسالة وتعطيلهاء وسيأتي تفصيل ذلك في كلام الناظم› 
في «فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الكلام» [الأبيات 
٤‏ وما بعده]. 

0 كما قال ال إو يصع الكلر الطب العمل لديم رم4 [فاطر | 1۰[ 
وهذا من أدلة علو الله تعالى على خلقه فإن الصعود يكون من الأسفل إلى 
الأعلى . القاموس ۳۷١‏ والكلم الطيب هو: ذكر العبد وتسبيحه وتحميده 
ؤتکيره :وتاه غل ريه تغالى. كما جا عن ابن عباس وكحت الاخار 
رضي الله عنهم . تفسير الطبري مجلد ۲ج؟۲/ ص ۱۲° . وانظر:الن 
۹ ۱۱۸۹ وما بعده. 

0 ا ونج الَکهڪۀ رالريځ ليه ف ا 

سو )€ [المعارج/ ]٤‏ وهذا أيضا من أدلة علو الله تعالى على خلقهء 
والعروج هو الصعود. وانظر الأبيات : ۰ و۱۱۹۹ وما بعده. 


Es:‏ 1 اک م 


(۳) کما قال تعالی: ٭ یدز الام مے السماءِ إل آلأرضِ لم بعر الق دوم کان 


2 ور ا سے سے س E GT‏ 


مقدارم لف سنة e OE;‏ 0[ ومعنی انث ا ان الله 
تعالی زل آمره من على السموات إلى أقصی ت الارضٍ السايعة كما 
قال تعالی : لله الى خلق سبع سوت ومن الاس لن ل ل ا 
[الطلاق/ ]١١‏ وقال قتادة ومجاهد والضحاك: ما بين السماء والأرض 
حمسمائة عام فينزل الملك ويرقى لكنه يقطعها في طرفة عين. تفسير ابن 
کثیر ۰٤٥۷/۱‏ الطبري ٩۱/۲۸/۱۱‏ . 


۳١ 


وإن المسيح رفع بذاته إلى الله" وإن رسول الله ية عرج به إلى الله 
حقيقة" . وإن أرواح المؤمنين تصعد إلى الله عند الوفاة"» فتعرض 


اة ات وات ال هو اهرون 


(۱) ب: الله تعالى . 

کا قال تغال: وقولھم إا مسلتا الح ع عیسی أب مم رسو أنه وما فلوه وما 
سیو لکن بک ان نشوا نھ ھی کان ونه ما کم په بو من عار إل َنام لسن 
وما لوه یقینا ل بل ر رق ا اد ان آله عبرا یما ا 4 [النساء/ 
»]۱١#-_-۷‏ وقد ذكر المفسرون رحمهم الله في تفسير هاتين الأيتين 
وكيفية رفعه عليه السلام أقوالاً عديدة لعل أقربها ما رجحه الطبري رحمه 
الله في تفسيره وهو أن عيسى عليه السلام لما اجتمع مع الحواريين في 
البيت وحاصره اليهود ليقتلوه ألقي شبهه على أحد الحواريين» ورفع 
عيسى إلى ربه تعالى» وخرجح هذا الشبيه إلى اليهود» فظنوه عيسى 
فافكروة لوه .واو سو الطرق 6/١‏ ان كير ۷/١‏ 
رانظر النتین ۳۴> ١۲١١‏ . 

(۳) يشير إلى عروجه ية إلى السماء في حادثة الإسراء والمعراج» وحديث 
الإإسراء والمعراج أخرجه البخاري عن أنس بن مالك رضي الله عنه وفيه: 
ائم عرح به إلى السماء الدنيا فضرب بابًا من أبوابها)» ٤۷۸/١۳‏ - فتح - 
کتاب التوحید باب ۳۷ ما جاء في قوله عز وجل وکلم الله موس 
ليما [النساء/ [١١٤‏ وقول المؤلف رحمه الله : «حقيقة): تعريض 
بالرد على من قال إن عروجه ميو کان لروحه دون جسده» والصحيیح انه 
لجسده وروحه. انظر شرح الطحاوية ۲۷٠/١‏ وسيأتي الكلام على 
المعراج في كلام الناظم [تحت البيت »]۳٦۲‏ وانظر البيت ١٠١١‏ . 

(6) فى ف» ب» ظ» س: الموافاة. 

= کا او الطويل عن البراء بن عازب رضي الله عنه في ذكر‎ (٥) 


۳۲ 


عباده ٠‏ وإن المؤمنين والملانكة المقربين یخافون رهم من فوتهم | 


()۱( 


(۲) 


(۳) 


حال المؤمن والكافر عند الموت. وفيه قال يه عن المؤمن: «فإذا خرجت 
نفسه صلى عليه كل ملك بين السماء والأرض إلا الثقلين ثم يصعد به إلى 
السماء»» الحديث رواه الإمام أحمد في مسنده ۲٠١/٤‏ وأبو داود في 
السنن ج۳/ ص‌۲۱۳/ ح۳۲۱۲ كتاب الجنائز باب الجلوس عند القبرء 
وابن ماجه في السنن ج۱/ص۲۸۳/ ح۹٤١٠‏ أبواب ما جاء في الجنائز - 
باب ما جاء في الجلوس في المقابر» والحديث أشار ابن القيم إلى صحته 
في حاشیته على سنن أبي داود كما في عون المعبود مع حاشية ابن القيم 
ج۹/٠۳.‏ وصححه الألباني كمافي صحيح سنن ابن ماجه 


زيدت هنا فى حاشية ب: «وهو العلى الأعلى» وكذا فى ط. وهذه الزيادة 
لا تصح» فإنها ستأتي في آخر الفقرة. 

کما قال تعالی : 3 وله مسجد ماف ألسَمَوتِ وما ف آلأرض من داب والملتيكة وهم 
لاست کرو ا افون رهم من فوقهم علو ما ومرن ® [النحل/ .]٠١١_ ٤۹‏ 
السائلون جمع جمع سائل وهو الداعى» ومن السنة فى الدعاء رفع الداعى 
يديه وهذا من أسباب الإجابة» كما جاء عن سلمان رضي الله عنه قال : قال کا 
«إن ربكم حيي كريم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يرذهما صفرًا»» رواه 
الترمذي وحسنه ج۹/ ص٤٤٥/‏ ح۲۷٣۳‏ تحفة» وأبوداود في سننه ۰۷۸/۲ 
كتاب الوتر - باب الدعاء» وابن ماجه في سنه ۳٤۹/۲‏ آبوات' الذقاء بات 
رفع اليدين في الدعاء» والحاكم وقال: : صحيح على شرطهما. ووافقه الذهبي 
الجامع الصغير وزيادته للألباني ج۱/ ص۲۰۱/ ح٦٠٠۲‏ . 


۳ 


سبحانه " العلي الأعلى بكل اعتبار" . 


فلما سمع المعطل منه ذلك أمسك› ثم آسرّها في نفسه» وخلا 


بشیاطینه وبني جنسه» وأوحی شم إلى بعض ٠‏ أصناف المكر 
او ا به إلى تظرائهم من آهل البدع 
والضلال» وعقدوا مجلسًا ینوا" فی مساء لیلته" ما لا يرضاه الله من 
القول» والله بما يعملون محيط . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(€) 


(0) 
)٦( 


(۷) 


(A) 


)۹( 
)۱۰( 


ا 


وتوا في مجلسهم ذلك بما قدروا عليه من الهذيان واللغط ١‏ 


ف» ب : سبحانه وتعالی. وفي ط : «فإنه سبحانه هو العلي». 

قوله: «بكل اعتبار» يشير إلى أنواع علو الله تعالى وستأتي في مبحث العلو 
مفصلة . 

في ب زاد بعضهم في الحاشية: «زخرف القول» وفي ط : «زخرف القول 
غرورا) . 

راموا: طلبوا وآرادوا. 

يبستحمدول : أي يطلبون أن يحمدوهم عليه. 

بیتوا: آي دروا ومکروا» يقال: بيّت الأمرَ: عمله ليلا أو دبره ليلا وم 
ا 3 يتوق مال نىن الول € [النساء/ ۸ وقوله # بيت 


سے سم 4 ر3 col‏ 2 


طابمَة مهم عر الى تھو ول [النساء/ ۸۱]» اللسان ۱۹/۲ . 
في ح» و (يومه) . 
قتباس من قوله تعالی: * يمالس ل يخود ن اوهو مَمَهّم إذ 
ك دما رید الول 65| اله امود يملا ©4 [النساء/ .]٠١۸‏ 
«(ذلكک» سقطت سقطت من طع . 
اللغط واللغط: الصوت والجلبة أو أصوات مبهمة لا تفهم. القاموس 
AAO‏ . 


€ 


والتخليط»ء ورامُوا استدعاءَ المثبتِ إلى مجلسهم الذي عقدوه» 
ليجعلوا لَه“ عند قدومه عليهم ما لفقوه من الكذب”" ونمّقوه. 
فحبَّس الله سبحانه عنه " أيديّهم وألسنتهم » فلم يتجاسروا عليه» ورد الله 
کيدهم في نحورهم فلم يصلوا بالسوء ء إليه» وخذلهم المُطاع “ فم E‏ 
ما کتبوه وااو ب ا ی ن ا 
وحاضر. وأخرج الناس”“ لهم من المخبًآتِ كماتنهاء""“ و 


(0) النزل: ماهيىء للضيف إذا نزل عليه» ويقال: إن فلاتًا لحسن النزل أي 
الضبافة . اللسان 10۸/١١‏ . 

(۲) متن الأصل: «من المكر وتمموه» وكذا في ح» ط وصحح في الحاشية من 
نسخة الأصل» وكذا على الصواب فى ف» س. بل لتوكيد الصواب كتبت 
E E E O‏ «بيان : ونم 
ق و ١‏ أما نسخ ب» د. ظ فهي فيها «تمموه» محرفة. 

(۳) في طع: «عن» خطاً. 

)٤(‏ المطاع : الک والزعيم الذي يطيعه قومه وقد عبر بهذه اللفظة ذاتها شيخ 
الإسلام رحمه الله عندما تكلم عن مناظرته مع طائفة البطائحية فذكر أنهم 
بعدما وعظهم كادوا أن يتوبوا ويتراجعوا حتى: «جاءهم بعض غلمان 
المطاع وذكر أنه لابد من حضورهم لموعد الاجتماع فأطاعوا وحضروا) 
مجموع الفتاوى ٤0٥/١١‏ . 

)٥(‏ في ح» ط: «فمزقوا». 

(0) في د: «لهم الناس». 

(۷) المخبآت: الأمور المستورة» والكمائن: الخفايا. والمقصود أن الناس 
غضبوا على المعطلة لما افتضح أمرهم» وأخرجوا لهم البخضاء والكراهية 
التي كانت كامنة في النفوس لهم . وسياق كلام المؤلف ربما يدل على أنهم 
انهالوا عليهم ضربًاء لأنه ذكر ألفاظًا تدل على الجراحات. 


۳0 


س ag sS‏ المُثبتِ» 
e‏ وشيّد بالسنة المحمدية بنيانه . فسعى في عقد مجلس 
بینه وبين خصومه عند السلطان» ن ا 
اا اي ا ي را ا مر ر ماد 
بكتاب ولا إنسان» واه جعل بينه"“ وبينكم أقوالٌ من قلدتموه» 
ونصوص من على غيره من الأئمة قدمتموه. وصرّح"" المثبث بذلك 
بین ظهرانیهم حتی دانيهم لقاصيهم /٤[‏ ب] فلم تذغنوا لذلك 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


(٥) 


(7) 


(¥) 


(A) 
(4) 


الجوائف : جمع جائفة وهي من آنواع الجراحات» وهي الجراحة التي تصل إلى 
الجوف من بطن أو ظهر أو ثخرة نحر أو ورك . وفيها ثلث الدية انظر المغني لابن 
قدامة 1٤۸ /٩‏ » شر ح الزركشي على مختصر الخرقي للزركشي ٠۷۳/١‏ . 
المنقلات أيضًا من أنواع الجراحات» وهي التي تكسر العظم وتنقله عن موضعه» 
وفيها خمس عشرة من الإبل . انظر المغني 1٤٦ /٩‏ شرح الزركشي ٠١١ /٦‏ . 
الدفائن : جمع دفينة وهي ما يدفن كالكنز. القاموس ٤٤١٠ء‏ والمراد أعظمها 
واااو 

في ط : «جأش عقد»». ومعنى الجأش: النفس وقيل القلب» وفلان قوي 
الجأش: أي القلب. ويقال رجل رابط الجأش: يربط نفسه عن الفرار ويكفها 
لجرآته وشجاعته . اللسان ۲٠۹/۱‏ . 

في ح» ط : «قلبه ولسانه». 

سقطت من د» س . 

في ف : «المقدمين». ولعل المؤلف يشير هنا إلى متقدمي أئمة الأشاعرة› فإن 
المتأخرين منهم خالفوهم في إثبات كثير من الصفات . 

في ف» د: «بینکم وبینه). 


ضبط في ف بتشديد الراء. وفي د» ط : (صرخ) . 


۳٢ 


واستعفوا' من عقَده فطالبهم المُثبث بواحدة من خلال ثلاث : 


مناظرة في مجلس عام“ على شريطة العلم والإنصاف» تحضر 


فيه النصوص النبوية والآثارٌ السلفية» وكتبٌ أئمتكم المتقدمين من آهل 
العلم والدين. فقيل لهم: لا مراکبًَ" لکم تسابقون بها في هذا 
الميدان» ومالكم بمقاومة فرسانه يدان . 


فدعاهم إلى مكاتبة“ بما" يدعون إليه» فإن كان حمًا قبله 


E TT E‏ وتبيّن لكم 
ت حققة مالديه . فابّوا ذلك أشد الإباءء واستعفواغاية الاستعفاء. 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€( 


(0) 


(٦) 
(۷) 


فدعاهم إلى القيام بي E EE E‏ 


استعفوا: أي طلبوا الإعفاء من ذلك . 

«عام» سقطت من ب. وفي ط: «عالم»» وهو خطاً. 

مراكب : جمع مركب وهي الدابة . 

أي لا طاقة لكم بمقاومتهم . يقال: مالي بفلان يدانِ» أي طاقة. الصحاح 
1/.. وقد تكرر هذا التعبير في كلام الناظمء انظر مثلا البيت 
N DA TO OS‏ 

في د» ح٠‏ طع» طه: «مکاتبته»» ويعني بالمكاتبة هنا: المراسلة» ليقيم 
الحجة عليهم - بعدما ضعفوا عن المقابلة والمناظرة - بالمراسلة والمكاتبةء 
فیکتبون له ما يرون» ثم يجيبهم كتابة. 

e‏ » طه: «فيما). 


aT‏ للقلى من الخوف ال والرهة ا قدر الله 
eI‏ 


۷ 


اف اال ایی الوس سان الله آن يُنزل بأسَه بهل 
ف والضلال”“ . وظنٌ المثبتٌ وال أن القوم ا 
فوطن""“ نفسه عليه غاية التوطين» وبات يحاسب نفسه ويعرض ما 
ر و ا ا 

fi. (۹) 

المرسلين" ٠"‏ ويتجرد عن كل هوى يخالف الوحي المبين» ويهوي 
بصاحبه في" أسفل السافلين . فلم يجيبوا إلى ذلك أيضًاء وأتوا من 
الاعتذار» بما دل" '“ على أن القوم ليسوا من أولى الأيدي والأبصار. 


)۱( في طع› طه: «مو قف» . 

(۲) قوله: «حاسري الرؤوس» أي كاشفي الرؤوس. 

0 ی ت ال 

(6) وهذا الفعل بين الخصوم يسمى «مباهلة» وهي الملاغة  .‏ وضورتها أن 
يجتمع القوم إذا اختلفوا في شيء فيقولوا: لعنة الله على الظالم منا. 
TT a NT ITO‏ فمن اجك فيد ون بعد مَاجاءك 
و لین ل تمالا نع إا وأ شا کر واا وھا کم وانشستا وانش کم م جیا 
GS e‏ اکر ال 0 ed‏ 

)٥(‏ في ط : «يجيبونه». 

(0) وطن نفسة على الشىء وله فتوطنت: حملها عليه فتحملت وذلت له. 
اللسان ٤)٥١ /١۳‏ . 

(۷( في طع : «(عن» وهو خطاً. 

(۸) «وعلی» سقطت من ف . 

)٩(‏ في ط: «الأنبياء والمرسلين». 

. في ب» ح» ط : إلى‎ )۱٠( 

. في ط : «دله»‎ )۱١( 


۸ 


تنجد شى الت عن ساق عزهه وعفد هه مجلا به وين 
خصمه . يشهده القريب والبعيد» ويقف على مضمونه الذكيٌ والبليد. 
وجعله عقدَ مجلس التحكيم بين المعطّل الجاحد والمُثبت المرمي 


کل هوی وبدعة وضلالة» تول کر اله لا وما کان 
Oe O So e‏ 
شيءَ مما لديه› وأن يوفقه في جمیع حالاته لما يحبه ویر ضاه» فان 


ازِمّة الأمور بيديه. 


وهو يرغب إلى من يقف على هذه الحكومة" أن يقوم لله قيام 
متجرد عن هواه» قاصدًا لرضا مولاه؛ تم يقر اها متفکرًا› ويعیدها 
ويندتها مخدر ا : ثم يحكم فيها بما يرضي الله ورسوله وعباده المؤمنين› 
ولا الها الت والس كتغل الجاهلين والمعاندين. 


فإن رأی حًا قبل" وشکر علیه» وإِن رای" باطلاً رده على قائله 
وآهدی الصواب إليه» فان الحى لله ورسوله» والقصد کون کل 


)۱( في ح »› ط : (هو المسوول). 

)۲( یعنی هذه المنظومة المباركة التي بين فيها۔ رحمه الله - آراء أصحاب 
المذاهب ثم حكم بينهم ورد على آهل الباطل باطلهم بأقوى حجة وأوضح 
عبارة. 

(۳) في طع» طه: (تبعه». 


۲۹ 


السنة"'“ هي العلياء جهادا في الله وفي سبيله الله عند لسان کل قائل 
وقلبه» وهو المطلع على نیتهٍ وکسه . [/1] وما كان أهلٌ التعطيل 
أولياءَه» إن أولباؤه ا ا المصدقون. # وقل عملا 
فسیری الله عمل ورسولم وا EE EA‏ ولوين 
e‏ ال 


(۱) كذا في - جميع النسخ وط إلا نسخة د التي فيها (سلة أللّه) . 


(۲( في د: a‏ 


© وجا تعد الا في الأصل : وقد سميت هذا المجلس بالكافية الشافية فى 
اعتقاد (كذا) الفرقة الناجية». نم ll‏ على العبارة» وت حاشرة لم 


ا جيدا فى الصورة. ولعلها اشارنف ال اَن هله العبارة ليست فى 
u ©»‏ ال 


3 


فة ال جا د ا ا 
ذكرتها" قبل الشروع في المقصود» فإِنّ ضر ب الأمثال مما يأنس به 
ES as E‏ 
العقل لتقريبها المعقول من المشهود”" . 


وقد قال تعالى“ - وكلامه المشتمل على أعظم الحججح وقواطع 
لبراهین  -‏ ويل الأَمَتل ربا لِلنَاس وَمَابعَّما إلا ان4 
[العنكبوت/ .]٤١‏ وقد اشتمل منها على بضعة وأربعين مثلا» وكان 
بعض السلف إذا قرا مث لم يفهمه اشد" بكاؤه» ويقول: لست 
الال ,ودا اء ا ا ا ا سه 


)١(‏ ف: «مضروبة حسان». 

(۲) طه: «ذکرناها». 

(۳) المعقول: هو الأمر المتصور بالعقل والذهن» والمشهود: هو المائل 
المشاهد بالعين . 

(6) ف: (الله). 

. ف: «(ولم يفهمه)‎ )٥( 

(0) ماعدا الأصل: «يشتد». 

(۷) ومن ذلك مارواه ابن ابي حاتم بسنده عن عمرو بن مرة قال: ما مررت 
بآية من كتاب الله لا أعرفها إلا أحزنني لأني سمعت الله يقول: « ويلا 
الأمتدل تَصَربُها للاي وَمَا علا إلا لكين 4)3 [العنكبوت/ .]٤١‏ 
ذكره ابن كثير في التفسير ۳/ ٠٤٠٤‏ والسيوطي في الدر المنثور ۲۷۸/١‏ . 

(۸) ف: «مکنون). وفي غيرهما: (اكنوز). 


٤١ 


الاو 


المثل الأول: ثياب المعطل ملطخة بعَذرة التحريف» وشرابه 
متغير بنجاسة التعطيل . وثیات المشة e TTT‏ ال 
وا ر ت الل مرح طافن الوت اقات 
والبدن» يخرج شرابه من بين فرث ودم لبنّا خالصًا سائغا للشاربين" 


المثل الثاني : شجرة المعطل مغروسة على شفا جرف هار . 


)١(‏ طت طه: (والله». 

(۲) ذكر عامة المترجمين لابن القيم رحمه الله أن له مصنقًا بعنوان «أمثال 
القران». وفي «كشف الظنون» لحاجى خليفة )۱١۹۸/١(‏ ذكر ذلك وقال: 
أوله: «الحمد لله نحمده ونستعينه»» وفي كتاب اعلام الموقعين» مبحث 
مهم في أمثال القرآن من ٠٠١/١‏ إلى ١/٠۱۹ء‏ وقد أفردها بعض علماء 
نجد في رسالة سماها: «درر البيان فى تفسير أمثال القرآن» وطبعت فى 
المطبعة السلفية بمصر بلا تاريخ ولم ا اسم جامعها. ۰ 

وانظر ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ٤٤۸/١‏ وطبقات المفسرين 
للداودي ۲/ ٠٩۳‏ ابن قيم الجوزية لبكر أبو زيد ص١٠١٠‏ . 

(۳) العَذرة: الغائط . اللسان .٠٥١٤/٤‏ 

. متضمخة: متاطخة‎ )٤( 

)٥(‏ کذا في الاصل. وفي سائر النسخ: «بدم»» وقد أشير إليه في حاشية 
الأصل ا كما اش في حاشية ف إلى مافيِ الأصل. 

() اقتباس ا E E‏ 
ود مامتا حالصاسآہتا شري 4€ [النحل/ .]٠١‏ 

(۷) اقتباس E E EY RS‏ ْم عل قوی ر آلو ورض وان حبر 


کک م 


EE ۹‏ سن د لے شنا می مکار کانیار بو فی کار ج [التوبة/ .]٠١۹‏ 


کک 


٤ 


€ 


F4 
ما‎ 


وشجرة المشبّه قد اجِتلّث من فوق الأرض ما لها من قرار. e‏ 
الموحد أصلها ثابت وفرعها في السماء» تؤتي الها کل حين بٳذن 
ربها» ويضرب الله الأمثال ا 


المثل الثالث : شجرة المعطل شجرة الرَفُوم"» فالحلوق السليمة 
اا ا د لطا فلار 2 ل 
شعها.. وشجرة المو خد طرى ٠‏ بسر الراكب فى طلها ماف غا ا 
ا 


(۱) اقتباس من قوله تعالی: ‏ ألم تر کیت صرب آله متلا كمه كمه طبه كشجرز 
عة الها یت وها ف الما 9 : وق اماک ان ر 
اه لمال لکا ملز کرت 9 مَل کو ية کو 
e‏ [إبراهيم/ LYE‏ 

)۲( الزقوم: طعام آهل النار» وهي شجرة في جهنم› > والعیاذ باه كما 
تعالی: $ إت َكَرَت ارذ @ عام الأیر © کالْمهل يقل ف طون 9 
OF‏ [الدخان/ .]٤٦- ٤۳‏ وکما قال تعالی  :‏ للاج 
رج ف أل آ نجير € طَلعُهَا كنم روش سيين )4 [الصافات/ ]٠١ - ٠٤‏ 
تسیر این کن ۱/٤‏ . 

(۳) الحنظل: الشجر المر وواحدته حنظلة» قال الجوهري: هو: الشري 
اللسان ۱۸۳/١۱۱‏ . 

)٤(‏ د: (السقيمة)» تحريف. 

. ٠٤١١/۳ طوبى: اسم الجنة وقيل هي شجرة فيها. النهاية‎ )٠( 

(0) يشير إلى قوله َ4 «إن في الجنة لشجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا 
يقطعها» . رواه البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه ج٦‏ /۳۱۹/ ح۲٣۲٠‏ 
فتح - كتاب بدء الخلق باب ما جاء في صفة الجنة وأنها مخلوقة» ومسلم -= 


A1 


المثل الرابع :المعطل“ قد اتخذ" قلبه لوقاية الحر والبرد 


e‏ العنكبوت . والمشته قد خسف بعقله» و ي و 
ا الموحد يطوف حول العرش 
ناظرًا إلى الحىّ الذي لا يموت“ 


واللفظ له عن سهل بن سعد ج ۱۱۷/۱۷ نووي - كتاب الجنة وصفة 

نعيمها وأهلها. 

«المعطل» سقطت من : س . 

ظ» ح» ط : «أعد». 

فی ط : «(کست) . 

تجلجل في الأرض : ساخ فيها ودخل . اللسان ٠١١/١١‏ . 

يعني إلى آخر أعماق الأرض. وبهذا المعنى استعمل كلمة البهموت 

صاحب ّ )٤٠١ /٠١(‏ فقال عن أبي الخير النحاس: «لأنه 
كلما زاد فة اا ا ات 

(البداية والنهاية .)۷٤۸/١١‏ ولم يذكر هذا الاستعمال في كتب المعرب 

والدخيل . ولعله مأخوذ مما زعمت الإسرائيليات أن البهموت اسم الحوت 

الذي يحمل الأرض. (تفسير القرطبي ۱۸/ .)٠٤١‏ ونقله الزبيدي في التاج 

(يهت) عن الخفاجي وأته غلط من ضبطه بالموخدة. والحق أن ما غلطه 

هو الصواب . وهی كلمة دخيلة فی العربية من العبرانية› ولها صلة 

بالكلمة العربية (بهيمة). وانظر سواء السبيل إلى ما في العربية من الدخيل 

للدکتور ف . عبدالر حيم ی (ص) . 


= كناية عن شدة قربه من ربه تعالى بالخشية والتعظيم والعبادة. كما قال‎ )١( 


٤ 


فطفِیءَ وما ناز ومصباح المشبّه قد غرقت فتيلنه في عكر" التشبيه 
فلا يقتبس' 


المثل الخامس: مصباح المعطل قد عصْفت عليه أهوية التعطيلء 


¢ 


()2 ¢ (۲ 


منه الأنوار. [٥/ب]‏ ومصباح الموحد يتوقد من شجرة 


مباركة زيتونة لا شرقيّة ولا غربية› يکاد زيتها يضيء ولو لم تمسّسه 
)€( 

نار `. 

ر 


المثل السادس: قلب المعطل متعلق بالعدّم» فهو أحقرٌ الحقير. 


وقلب المشبّه عابد الصنم الذي قد بحت بالتصوير والتقدير. 
N‏ 


المثل السابع : نقود المعطل كلها زيوف“ فلا تروج علينا. e‏ 


تعالى : ¥ واسجد ورب ® )4 [العلق/ ۱۹]. 


(۷) 


(۸) 


عكر الشراب والماء والدهن : اخره وخاثره. اللسان ٠٠٠/٤)‏ . 
د» ظ» ح» ط: «تقتبس» ولم ينقط حرف المضارع في ف . 
ب۰ ط : : يوفد. 


ITE E 1‏ 
اقتباس من قوله تعالی : # # اله دور | وات والارض مل دورو کیشکو غا 
وو سے سر رع سے a e‏ 


E‏ گ6 ب درى يوقد من شجرق مرڪ زيون لا 
شرولا کا را ی و ا ت ا ع اال ا 
re‏ 
ك : «(وقلب الموحد». 
شیر إلى قوله تعالی: < یش کیتلی تی وهو المع الد ©4 
(الشورى/ .]١۱‏ 


O 


0 


اله کاس ف ت لرا وتجارةٍ 2 ینادی عليها يوم 
E‏ هلو تضاعتا ردت إل . 


المثل الثامن : المعطل كنافخ الكير" إما أن يُحرق ثيابك وإِمّا أن 
تجد منه ريخا خبيثة . والمشبه كبائع الحمر إِمَّا أن يُسكرك» وإِمًا أن 
ينجُسك . والموحد كبائع المسك إما أن يُحذِيَكٌ» وإمّا أن يبيعك» وإمّا 
ااتا وة راا 

المثل التاسع: المعطل قد تخلف عن سفينة النجاة» ولم 
يركبهاء» فأدركه الطوفان. و ارت ق فهو 
يشاهد الغرّق بالعيّان. والموحد قد ركب سفينة نوح» وقد صاح به 


© ا كلها اة 
(۲) اقتباس من قوله تعالى عن إخوة يوسف: « قالواياباتاما نى هدزوء يضلعشا 
دتتا 4 [يوسف/ »][٦٩‏ ومراد المؤلف رحمه الله ان من قدم بین يديه 
بضاعة صالحة وهي الأعمال الصالحة ردت له يوم القيامة خيرًا مما قدم 
فيفرح بها على رؤوس الأشهاد. 

(۳) الكير: الزق الذي ينفخ فيه الحدذاد» القاموس ٠٠۸‏ . 

(6) يشير إلى ماجاء عن أبي موسى عن النبي ية قال : «مثل جليس الصالح والسوء 
كحامل المسك ونافخ الكير» فحامل المسك إما أن يحذيك وإما أن تبتاع منه وإما 
أن تجد منه ريخا طيبة » ونافخ الكير إما أن يحرق ثيابك وإما أن تجد منه ريخًا 
خبيثة» رواه البخاري ١ /٩‏ _فتح كتاب الذبائح والصيد -باب المسك. 

)٠(‏ يعنى - رحمه الله - بسفينة النجاة سفينة السنة» وقد جاء عن كثير من السلف 
تشبيه السنة واتباعها بسفينة نوح فمن ركبها وانحاز إليها نجا من الأهواء والبدع 
رالات ومن تخلف عنها غرق في البدع والمخالفات. 

FO EB lS E N 


٤٦ 


ع 
م 


وس i PI Ll T2 o ّ Toy CF‏ 
الربان: ٠‏ ۾ ارڪبوا فها ڀس اللو محرطها ومرسها إن رى لغقور ت 4 
[هود/ .]٤١‏ 


الكل الفاكر ع ٠‏ الل كرات 2 ا 6ا 
حتی إذا جاءہ لم یجدہ شیئاء ‏ فرجع خاستا“ حسیرًا. ومشربا 
المشبه من ماء قد تغير طعمه ولونه وريحه بالنجاسة تغييرًا. ومشرب 
الموحد من کاس کان مزاجھا کافورا» عيینّا یشرب بھا عباد الله 
يفجرونها تفجیرا . 

وقد سميتها بالكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية"“ وهذا 
نالروق الجا را الما رل ا رل رن 
ولا قوة إلا باه" . 


. ٠۷٠١/١۳ الربان: قائد السفينة الذي يجريها. اللسان‎ )١( 

(۲) د: «مثل» تحريف . ومعنى المنهل: الموضع الذي فيه المشرب. اللسان 
۱ -. 

(۳) اقتباس من قوله تعالی: « ون ڪفروا لهم گرب ية صَسَمه لمان 
ا ی وا جام ر ده شاود اه عدو فوفلة عاي [النور/ ۴۹]. 

(6) ف: «خائًا). 

)٥(‏ اقتباس من قولہ تعالی: لا آلاأترار یروت ین کایں کات یراجم 
افوا اک عا شرب پا عباد آله جروا تفج )€ [الإنسان/ .]١- ٠‏ 

(7) «وقد سميتها. . . الناجية». هذه العبارة جاءت في حاشية الأصل بإزاء 
البيت الأول» ولم تظهر علامة اللحق في المتن» فاتبعنا في إثباتها في هذا 
الموضع سائر النسخ. (ص). 

(۷) زاد في ب: «وهو حسبي وإياه أسأل إنه قريب مجيب». وفي س» ط: 


«بالله العلي العظيم» . 
۷ 


ا اه تات ركان سال ارد نة وك يلان 


ت 


۲ آلى وقاضي الحسشن لَمُد محكمها فَإلذًاأقوٍبذلك الخضمانٍ 


جميع الوجوه» لأن موضوعات هذه القصيدة جالبة لمن تمسك بها 
محبة الله تعالى» وهذه هى المحبة الوحيدة التي تثبت أركانها لاجتماع 
جميع أوصاف المحبة وشروطها في المحبوب. انظر: شرح الشيخ 
عبداللطيف بن حسن آل الشيخ - مخطوط - ق۴٠‏ شرح الشيخ السعدي 
ص°. 

ما للصدود: أشار فى حاشية د إلى أن فى نسخة: «ما للوشاة». 

- أي: لا يقدر الصدود على فسخ ذلك الحكم. وقد تقدم تفسير قولهم: 
«ما لى بفلان يدان» في مقدمة الناظم. 

في د: «قاضي الحكم». ولعل المقصود بقوله «قاضي الحسن»: العقل 
المحسن والمقبح» لأن أدلة الإثبات ضرورية» والتحسين والتقبيح العقلي 
ثابت عند أهل السنة والجماعة. وقد يراد بقاضي الحسن أئمة أهل السنة 
والحديث من سلف الأمة وأئمتها. انظر شرح النونية للشيخ عبداللطيف بن 
حسن آل الشيخ ق ٤‏ - مخطوط درء تعارض العقل والنقل ۲۲/۸ شرح 
النونية للشیخ أحمد بن عیسی ۳۹/۱. 


۹ 


[1/1] 


CR‏ ای ا اا خا 
MEN ss ll A E‏ 
٠‏ ولأجل ذا محم العذول داعت اڵ أركانيِنٴفخوللأزكانِ 
١‏ وأتى الوشاةفصادفواالحكم الذي حكموابه مُكَيقَن الإْطلانِ 
۷-ماصادف الحكم المَحَل ولاهُواش حوفي الشروط فصار ذابُطلانٍ 
۸ فلذاك فاضي الحسن أثْبتَ مقَخضصَراً بفساد حكم الجر والشلوانِ 
۹-/وحكى لك الحكم المُحال ولَمّْضّه E IE E EEE‏ 
ا اال را لن 


۳ - شهود الوصل: أي الشهود التي تشهد برجحان وأحقية حكم الوصل وعدم 
القطع والهجران. شرح النونية للشيخ محمد خليل هراس .١١/١‏ 
- في الأصل وطت: «حى». 

. ب» د» طع: «تجد». في ف» ظ لم ينقط حرف المضارع‎ ٤ 
الؤشاة: الواشي هو : النمام. والمعنى أنه لقوة هذا الحكم - حكم المحبة‎ 
وعدم الهجر - ورجحانه لم يستطع الوشاة أن تفده‎ 

ه٠‏ العَذول: كثير العَذل أي: اللوم. ويعني الناظم رحمه الله أن هذه المحبة لا 
يلام المحب على الوقوع فيها وأن العذول الذي لامه على ذلك وحكم عليه 
بقطعها والإقلاع عنها غير مصيب في حكمه ولا عادل» لذا لم يثبت حکمه 
أمام هذه المحبة فخر للأركان. 
للأركان: في طت وطع: للأذقان» والبيت ساقط من طه. 

۷- صار حكم الوشاة باطلا لسببين: الأول: لم يصادف محله. الثاني: لم 
يستوف شروط الحكم الصحيح. ) 

۸ - السلوان: مصدر سلا يسلو الشيء وعنه: نسيه. 

. في ح : (يحکي»‎ - ٩ 

.٤٦۹/۳ لِدَة الرجل: يزبه وسِته» وهما لدان» والجمع لدات ولدون» اللسان‎ ١ 
ومراد الناظم: أن الوشاة أرادوا من هذا المحب أن يهجر من يحب وظنوا=‎ 


0۸٩ 


١-واللوماهذابخكممُفسط‏ أين‌الغرام وصَدٌذِي مجرانِ 
ا ا عا هو حع ا تیان هه يا 
۳-ياوالمأهالتعَلونفشة إأباقهاغبنأابكل هوان 
-أتبيغمَنْئهواأئفشك طائعا بالصّدٌ والئّعإِيب والهجرانٍ 
٥‏ أجهلت أوصاق الممَبيع ودره أم كنك ذا مبجهْل بِذِي الأثمانِ 
-واهالِقَلب لابُفارق يزه ال اشا فاه ا ال يا 


۱۱ 
۱۲ 


۱۳ 


1٥ 


أن هذا الهجر لا يشق على هذا المحب لأن المحبة والهجر عندهم 
مستویان. 

ف : «ذي الهجران» . 

يعنى بالحالتين: الأولى: حالة المحبة والقرب» والثانية: حالة الصدود 
والإعراض. 

الضدان: هما اللذان لا يجتمعان وقد يرتفعان كالسواد والبياض. التعريفات 
للجرجاني ص‌۱۷۹. 

الوله: الحزن وذهاب العقل لفقدان الحبيب» يقال رجل واله وامرأة واله 
ووالهة. اللسان ١١/١٦ه.‏ 

غبّنه في البيع يغبنه عَبْنأً: خدعه. القاموس .٠١۷۳‏ 

المقصود بالمبيع هو ما يناله الإنسان بمحبة الله تعالى من رضى الله وجنته 
بدلیل قوله تعالی: ل آله آشتری ت النزیی اھر وموم پاک 
AS E U Se SOB E N NE‏ 
عله غا الي الذي هو ال وال ي جي وان 

«واها» هنا للتلهف . 

- المقصود بالطائر هنا: الهم والكسب والإرادةء قال تعالى: لول إنكن 
امه طيرم فى عنقد 4 [الإسراء: .]١١‏ شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ - 
ق۱ . وسيأتي إيضاحه في حاشية البیت .٠۹‏ 


کشان : جح م کئیب » وهو الرمل المجتمع المحدودب . 


ه١‎ 


۷-ويظل يش جج فوقهاولغيره ا و E‏ 
۹ا ولو انا لميا RE‏ 


۷ - سجع الحمام يسجَّع سَجْعأً: هدل على جهة واحدة» وسجعت الحمامة إذا 
دعت وطربت في صوتها. اللسان .٠٠١/۸‏ 
القطف: ما قطع من الثمر وقطف» وهو أيضا العنقود ساعة يقطف. 
والداني : القريب. قال تعالى: #قطوفها دانة @{ [الحاقة: ]۲۳١‏ أي : 
ثمارها قريبة التناول يقطفها القاعد والقائہ . اللسان .۲۸٠/۹‏ 

٨۸‏ في طه: (ذو هجران). 

۹ - قال الشيخ عبداللطيف بن حسن آل الشيخ - رحمه الله - في شرحه لهذه 
الأبباتث الاربعة سن قرلة «واها لقلت..) إلى قوله: «بالطيرآن: «أراد 
الناظم الاستعارة والتشبيه لقلب قعدت إرادته على الرسوم والأطلال فلم يظفر 
بنيل ما وراء ذلك من حقائق الإيمان وصادق الأعمال» بطير لازم الأغصان 
ووقف على تلك الأفنان والكثبان ولم يصل إلى ما عليها من يانع الثمار 
والفواكه الشهية» فهو دائماً يسجع فوقها ويحن عليها» والوصول تعذر عليه. 
وغیره قد فاز به واستحوذ عليه ونال ما فيه من المقاصد والثمار واللطائف . 
ولذلك بات المحروم يبكي والمواصل ضاحك» وظل يشكو والمواصل 
شاكر» ومع هذا الحرمان والحال هو شديد التعلق بالجمال والكمال حتى لو 
كان معلقا بالثريا لهم بالطيران إليه» ومع ذلك قد قيد نفسه ولم يتجاوز 
رسوم تلك المعاهد ولم ينهض لنيل تلك المطالب والفوائد. فما أحسن هذه 
الاستعارة وما اشتملت عليه من دقيق المعنى ولطيف العبارةء وما أكره 
أصحاب هذه القلوب» وما أعرّ من نفذ فى سيره وقصده إلى عين المراد 
والمطلوب. ۰ 
وأنت خبير بأن الناظم قصد تشبيه قلوب أهل الكلام في حال وقوفهم على 
نصوص الكتاب والسنة مع عدم الانتفاع بما فيها من حقائق العلم والإيمان 
ومقاصد التوحيد والإحسان وحالهم في هذا مع آهل العلم والقرآن وورثة= 


o۲ 


لله زارب ليل لمت خف سس الأمير ومَرْصَد السَجانِ 


الرسل وخلاصة الإنسان الذين أدركوا أنواع المعارف والأحكام وفازوا بخلع 
الإيمان والإسلام» وخصّوا بخالصة من الملك العلام. فهذه الاستعارة 
انتظمت حال الفريقين بألطف إشارة». اهء شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ ‏ 
ق . 

اللام في قوله: الله زائرة» للتعجب. 

أراد المؤلف رحمه الله بالزائرة: العلوم الإلهية والتوفيق لاتباع السنةء قال 
الشيخ عبداللطيف بن حسن آل الشيخ رحمه الله في شرحه لهذا البيت: 
«عرض بذكر محبوبة زارت على تلك الحال الموصوف والشأن المخصوص 
على ما جرت به عادتهم في أشعارهم ومطالع إنشادهم بذكر ما تشتاق إليه 
النفوس وتميل إليه الطباع من ذكر الحب والمحبوب» والوصل والمواصل› 
والتوجع على الهجر والفراق والتشتيت والبعاد»ء كما قال كعب بن زهير: 
بانت سعادٌ فقلبي اليوم متبول ميم إثرّهالم يُفْدَ مكبولٌ 
... ولا عبرة هنا بمن كثف طبعه وغلظ فهمه حتى خرج عما ركب الله 
عليه بني آدم وجبلهم عليه من الميل الطبيعي إلى هذا النوع الذي هو محل 
الشهوة ومستراح النفوس» والمراد حقيقة هو ما أفيض غل ا وس 
المطمئنة من العلوم الإلهية والمواهب الربانية التي أعظمها وأجلها إلهامه 
وتوفيقه للتصدي للانتصار للفرقة الناجية أهل السنة والجماعة. يؤيد هذا 
قوله: «قطعت بلاد الشام البيت» وكذا قوله: «وأتت على وادي العقيق. . .» 
وما بعده من ذكر وادي الأراك وعرفة ومحسر والصفاء كل هذه دالة على ما 
تقدم ذكره من أن المراد ما أفيض على النفوس المطمئنة ولا بد لمريد 
النسك من الوقوف بتلك المشاعر والمرور في هاتيك الفجاج والموارد. ٠.‏ 
اه. شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ ق١٠‏ - .٠٤١‏ 

ال هص د ا ت الال رش اکا 
ويكشف أهل الريبة» والعسس اسم منه كالطلب» وقد يكون جمعاً لعاس. 
اللسان .٠١۹/٩‏ 

المرصد: موضع الرصد والمراقبة. والسجان: قَيّم السجن. 


or 


3 


اا قطي الا ت فة ين از طا مطل الإيسهن 
وات لوی و چا و ا کےا 
EE O E CE‏ فضدألهافألابأأستراني 


- ۲١ 


a 


٢ 


€ 


تیممت : قصدت . 

طيبة : اسم مدينة الرسول وة . 

وادي العقيق: يقع غرب المدينة» ويخترقه الطريق إلى مكة» وقد اتصل به 
ار الفا وال احير أ و الح وان قدا يقع في بلاد مزينة 
وكان الرسول ب4 قد أقطعه لبلال بن الحارث المزني» وفي كتاب الحج من 
صحيح البخاري باب قول النبي 4# : «العقيق واد مبارك» وفيه جملة أحاديث 
تدل على فضله. معجم ما استعجم ص۲٥۰۹‏ معجم البلدان ٤/١١٠ء‏ 
والمغانم المطابة في معالم طابة ص٤٥٤»‏ وفتح الباري ٠٤٥۸/۳‏ وتاريخ 
معالم المدینة ص۹۹٠.‏ 

جلا: يعني : من غير إحرام بعمرة ولا حج. 

وادي الأراك: موضع بعرفة» ومن مواقفها من ناحية الشام. معجم ما 
استعجم ص٤۱۳‏ معجم البلدان .٠١٤/١‏ 

الفأل: حسن الظن بالله وتوقع الخير» ومثال الفأل: أن يكون الرجل مريضا 
فيسمع آخر يقول يا سالم فيتفاءل بذلك أنه يبرا من مرضهء والفأل ضد 
الطيرة. اللسان ١١/۳١ه.‏ 

عرفات: المشعر المعروف من مشاعر الحج» وهي فسيح من الأرض 
محاط بقوس من الجبال يكون وتره وادي عرنة. معجم البلدان ١١۷/٤‏ 
معالم مكة التاريخية والأثرية لعاتق بن غيث البلادي ص١۱۸.‏ [ضبطنا 
«عرفات» بكسر التاء من غير تنوين كما في ظ» د. وفيه وجه اخر» 
وهو فتحها في النصب والجر. أما في قوله تعالى: إا فك يِن 
عرقت قأأڪرا له عند ألمَْكَر الحرار4 [البقرة: 1۹۸] فأجمع 
القراء على تنوينه» وهو قياس العربية. انظر: مشكل إعراب القران لمكي 
1" (ص). 


o٤ 


٥-وأتث‏ على الجُمَراتِ ثم تيممث ا ورور ارقن 


-هذاوماطافت ولا اشتلممت ولا رَمَتِ الجمَار ولا سَعَث لِقَرَانٍ 


۷-وعَلث على أغلى الصَمًَا فتيمّمث ارالك للمجب العغاني 


„ ٥ 


T1 


- ۷ 


محسر : واد صغير يأتي من الجهة الشرقية لثبير الأعظم من طرف ثقبة 
ويذهب إلى وادي عرنةء فإذا مر بين منى ومزدلفة كان الحد بينهما فيتجه 
جنوباًء وهو اليوم من أحياء مكة والمعروف منه للعامة ما يمر فيه الحاج بين 
مزدلفة ومنی. معجم ما استعجم ص »۱۱۹٩‏ معجم البلدان ۷٤/١‏ معالم 
مکة ص۸٤۲.‏ 

منى: بالكسر والتنوين أحد مشاعر الحج وأقربها إلى مكة. وفيه الجمّرات 
الثلاتث» وجك الخبف وغیره» معجم البلدان ۲۲۹/۰. معالم مكة 
ص ۲۹۰. 

قربان: ما يتقرب به إلى الله من الذبائح وغيرها. اللسان .٠٦٠٥/١‏ 

الحمرّات : موضع رمي الجمار بمنى» وهي تلك المشاعر الثلاث في منى: 
جمرة العقبة» والجمرة الوسطى» والجمرة الصغخرى. معجم البلدان ۱۸۸/۲ 
معالم مكة ص٦٠.‏ 

ذات الستور: يعني : الكعبة المشرفة. ) 

القران: أحد أنواع الإحرام الثلاثة» وصفته أن يجمع بين العمرة والحج في 
إحرام واحد أو يحرم بالعمرة ثم يدخل عليها الحج قبل الطواف . المغني 
والشرح الكبير ۲۴۸/۳» منسك شيخ الإسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتاری .٠٠١/۲١٣‏ 

علت: في سائر النسخ: «رَقّث». واخترنا ما في الأصل لأنه صحيح لا غبار 
عليه إلا الزيادة في تكرار العين واللام في البيت» أما الفعل «رقي» فهو في 
معنى الصعود بكسر القاف. وهذا هو الفصيح المعلوم الذي ثبت في کتب 
اللغة إلا إذا ذهب إلى لغة طيىئ. ثم إِلّه يتعدى بحرف «إلى» كما سيأتي في 
البيت .۲٠١‏ (ص). 

العاني: الأسير والخاضع والعبد. اللسان .٠١١٠/٠١‏ 


- 


۸ لخدلل أعارها EE‏ والريح ENE‏ من الحُمْمَان 
۹-راللولوآنالدليلًمكائها ماكائ ذلك ينة في إمكانِ 
١-هذاولؤ‏ سشارث قسيرالريح ما وصلت به ليلاإلىتَغمانِ 
ارا ات يا اا دلي لاان 


- ۸ 


ا 


الخفقان : بالفتح » اضطراب الشيء العريض يقال راياتهم تخفق وتختفق»› وقال 
الأزهري : خفقت الريح خفقاناأء وهو حفيفها أي دوي جريها قال الشاعر : 
كأنمُويهاخفقانريح خريق بين أعلام طول 
وريح خيمَق: سريعة. لمان ۰۸۰/۱۰ ۱ ومراد الناظم زخه ا أن هاه 
الزائرة لشدة شوقها سارت مسيراً سريعا حثيثاً إليه» ولم تحتج إلى دليل 
يرشدها إلى الطريق. 

تعمان: هو نعمان الأراك» وهو واد فحل من الأودية التى تحيط بمكة» 
ویبعد عنها ۲٤(‏ كيلا) شرقا تقريباً فإذا اجتمع مع عرئة مر على حدود الحرم 
على بعد (۱۲ كيلا)» جنوب مكة. معجم ما استعجم صض٣۳۱٠»‏ معجم 
البلدان ۳۳۹/١‏ أودية مكة ص *". 

كذا ضبط البيت في ف» على أن «دليل» خبر مقدّم لكان» واسعد» اسمها؛ 
خلافا لضبطه في د. (ص). 

سعد السعود: من كواكب الجوزاءء وهما كوكبان أحدهما نير والآخر دونه» وقيل 
له سعد السعود لتيمنهم به» وطلوعه لاثنتي عشرة ليلة تمضي من شباط وسقوطه 
لأربع عشرة تمضي من آب» يقول ساجع العرب: (إذا طلع سعد السعودء نضر 
العود» ولاآنت الجلود» وذاب كل مجمود» وكره الناس في الشمس القعود). 
الأنواء في مواسم العرب لابن قتيبة ص۸۲ الأزمنة وتلبية الجاهلية لقطرب 
ص۲۸ ۲٤‏ المخصص لابن سيده ۱۹/۹ء الأزمنة والأمكنة للمرزوقي .٠١۹١/۱‏ 
الدبران: كوكب أحمر منير يتلو الثريا ويسمى تابع النجم وتالي النجم» 
وناسغارة القرنا س رانا وتوو تلات لال وال الل وكان الفرب 
ارا ی را اد ا و ی و 


المخصص ۹/4 الا للمرزوقی ۸/۱ . 


°٦ 


۲-اوَرَدَث مار الدع وهي عُزيرَةٌ فَلذًاك قا احكاججث ورود الصَانٍ] 
۳-رَعَلت على مَنْن‌الهوَى ورود ذكرَ الحبيب ووضلة المتداني 
وعدت برَؤرَتهَافأؤفك تلن وارك انيا 
٥لم‏ تفجاالمشتاةق إلاوهي دا جلَةالشئُوربعّيرمَااشتعئذانِ 
١-قالث‏ وقد كَشَفَّت نِقاب الحشن ما بالصبرلي عَن أن اراك يَدانِ 


۷و تخد دى اتاخلكة اوقد كدب نهال يتان 


- الجفار: جمع جُفرة» وهي الحفرة الواسعة المستديرة. اللسان .٠٤١/٤‏ 
- قوله: «ورود الضان»: قال الشيخ محمد خليل هراس في معنى ذلك: أنها 
وردت آبار الدمع غزاراً فاکتفت بها عن کل ورد سواها». شرح النونية 
./١‏ [وكلمة «الضان» كتبت بالصاد المهملة والياء (الصاني) في د» ظ› 
وبدون ياء فى ف» وذكر أن فى نسخة بالمعجمة] (ص). 
ای ن ال ر ی دوت غو کے الا اا فی 
الأصل وف» فكتب بخط مختلف عن خط النسخ والمقابلة» ومن غير علامة 
صح في آخره. ويبدو لي والله أعلم أنه من الأبيات المنسوخة. (ص). 

۳ - مراد الناظم رحمه الله بيان شدة شوق هذه الزائرة» وأنها لشدة شوقها ما 
,احتاجت إلى ركوب دابة تنقلها ولا إلى حمل زاد من طعام وشراب لتتغذى 
به» وإنما حملها هواها وحبها لهذا الحبيب واغتنت بذكره وقرب وصله عن 
الطعام والشراب. 

. ب: (غدت بزورتها)» تصحف‎ ٤ 
«ملتقى الأجفان»: يعني: أن هذا اللقاء حصل في المنام.‎ 
س» ط: «يفجأ» بالتحتية.‎ - 

- النقاب: القناع على مارن الأنف. اللسان .۷٦۸/١‏ 

۷ - طع : «(فتحدئت) . 
لأنه لم يكن لقاء في الحقيقة وإنمافي المنام. قال الشيخ عبداللطيف بن 
عبدالرحمن عند كلامه على هذا البيت : «المقصود نوم الغفلة لا نوم الجسم» ق٤٠.‏ 

0۷ 


ب[ ۸-/فْعَجبت نة وقلتٌ من فُرجي به اولك لاء دقانى 
4-(إن كنت كاذبة الذي حدئيني) فُعَلك إثم الكاؤب الفكانِ 


١‏ ججهم بن صفوانٍ وشيعيه الألى جح واصفات الحُالق المنَانٍ 


۸ دهاه الأمر: أصابه من حيث كان يأمن. 

۹ الشطر الأول :ماخود من قول خسان بن ثابت: 
إن كنت كاذبة الذي حدلتني فنجوت مَنْجّى الحارث بن هشام 
- هذه الزائرة التي يتصورها الناظم ما حدثته إلا بالكتاب والسنةء كما 
سبق في حاشية الببت رقم ۲۰. فقول الناظم لھا إن كنت كاده لیس 
تكذيباً لها أو شكا في كلامهاء وإنما هو من باب التقدير والمجاراة في 


eh 


الکلام» كما قال تعالى لرسوله که : #إن كت فى س يما ارلا إيَد4 


الكاذب القتان : یعنی جهم بن صمفوان کما فی الت الذي بعذه» وفی هذا 
حسن تخلص . 


٠‏ - الجهم بن صفوان: أبو محرز السمرقندي» مولى بني راسب» الكاتب 
المتكلم» إليه تنسب الفرقة المعروفة ب «الجهمية». قال عنه الذهبي : «الضال 
المبتدع» رأس الجهمية هلك في زمان صخار التابعين» وما علمته روى شيا 
لکنه زرع شرا عظيما» اهھ. قتله نصر بن سيار سنة ۲۸٠١ه.‏ سير أعلام النبلاء 
ميرآت الاعدال: 4۳١‏ الان المتران ٤١/١‏ وشات تفص اقرا 
وضلالته فيما ا ف انات 
شيعة الرجل: أولياؤه وأنصاره» وكل قوم اجتمعوا على أمر فهم شيعة. 
اللسان ۱۸۸/۸ . 
الألى : الذ 
الجحد والجُحود: الإنكار مع العلم. الصحاح .٤١١/١‏ 
- في غير الأصل: «الخالق الديّان». افتتح الناظم رحمه الله بذكر مذهب 
الجهمية لأله أغلظ الفرق وأشدهاء ولأن مذهب الجهم في التعطيل أصل 
تفرع عنه کثیر من الفرق الضالة كالمعتزلة والفلاسفة ومتأخري اللأشاعرة- 


06۸ 


٤١‏ بل عطلوامنة الشماوات الغلّى والعزش وی ی 
۲ -وئفزاكلام الۇت جل جلاله وفَضصّزاله بالحلق والجذئَانِ 

E Cs i a I 
E N el Lh 
ف يقومبەسوى ذاټ فجرۇدوبعيرمقعانِ‎ ضوالوالك-٥‎ 
-وحياتۀھىنفشەوكلامەه هوَعيزٴفاغججث إلذاالبْهتانٍ‎ 


= وغيرهم. وللمصنفين في الفرَّق طرق في ترتيبهاء فمنهم من يبدأ بالأخف ثم 
الأغلظ كما فعل غا الإمام أحمد وابن بطة وغيرهماء ومن المصنفين 
من يبدأ بذكر الأغلظ ثم الأخف كما فعل الناظم هنا. انظر: مجموع فتاوى 
شيخ الإسلام .٠١ - ٤۹/۱۳‏ 

2 في اللغة: السرير الذي للملك كما قال تعالى عن بلقيس: وها 

ش طي4 [النمل: ۲۳] وفي الاصطلاح : سریر ذو قوائم د تحمله الملائكة 

وهو كالقبة على العالم وهو سقف المخلوقات. انظر: مجموع الفتارى 
٩‏ تفسير ابن كثير ۳٠۹/١‏ شرح العقيدة الطحاوية ٠۳٦٦/۲‏ وسيأتي 
إن شاء الله في فصل قادم تفصيل مسألة العلو والاستواء على العرش وعرض 
أدلة إثباتها والرد على المخالفين . (انظر البيت ٠٠٤١‏ وما بعده). 

۲ - أي : قالوا إن كلام الله تعالى ليس صفة قائمة بذاته سبحانه وإنما هو مخلوق من 
المخلوقات . وإضافته إلى الله تعالى إضافة تشريف كما يقال : بيت الله وناقة الله ء 
وقالوا أيضاً: إن كلام الله تعالى حادث بعد أن لم يكن› Ee‏ 
بكلام مخلوق بعد أن لم يكن كذلك . وسيأتي إن شاء الله تفصيل صفة الكلام 
والرد على المخالفين وبيان عقيدة السلف في ذلك. انظر البیت ۸۲۹ وما بعده. 

ا الجهمية ومن سلك سبيلهم من نفاة الصفات. 

.٠١۸/١۳ الحنان: الرحمة والعطف. اللسان‎ ٤ 

. آي : مجردة عن الصفات‎ - ٤٥ 

١‏ - من تناقض الجهمية أنهم يفرقون بين المتماثلات فيقولون: صفة الحياة 
قائمة بذاته» أما الكلام فهو مغاير لذاته منفصل عنهاء وسيأتي في كلام= 


۹ 


E EEE ERE E‏ احا ترز ااا فاي 


= الناظم تفصيل ذلك. انظر: البيت ۸۷۸ وما بعده. 
- قوله: «كلامه هو غيره»: قال شيخ الإسلام رحمه الله عند حكايته قول 
الجهمية في كلام الله : يقولون أولا إن الله تعالى لا يتكلم» بل خلق كلاما في 
غیره» وجعل غیره يعبر عنه. وأ قوله تعالی: #ولذ ادى رك مرنۍ) 
[الشعراء: ]٠١‏ وقوله ي : «إن الله ينزل إلى السماء الدنيا كل ليلة إذا بقي 
ثلث الليل» فيقول: من يدعوني فأستجيب له؟ من يسألني فأعطيه؟ من 
يستغفرني فأغفر له؟» معناه أن ملكا قول ذلك عنه. مجموع الفتارى 
۲ وقال في موضع آخر: يقولون: کلام الله مخلوق يخلقه في بعض 
الأجسام فمن ذلك الجسم ابتدأً لا من الله ولا يقوم عندهم بالله كلام ولا 
إرادة. مجموع الفتاوى ١١/۳٦۱ء‏ والحديث الذي ذكره سيأتي تخريجه 
موسا وسيأتي تفصيل ذلك في مبحث الکلام. انظر البیت ۸۲۹ وما بعده. 
البهتان : الكذب والباطل الذي يتحير من بطلانه» والبهتان: الافتراءء وبهت 
فلان فلاناً أي: كذب عليه. اللسان .٠١/۲‏ 

۷ك الخلا م الخلة وهي الصاف و المح ال تالت القت :فصارت. خلال 
JS E ES NC E‏ 
تعالى: راسد أله هيك ليا [النساء: .]٠٠١‏ اللسان .۲۱۸/١١‏ قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية : «والخلة هي كمال المحبة المستلزمة من العبد كمال 
العبودية لله» ومن الربٌ سبحانه كمال الربوبية لعباده الذين يحبهم ويحبونه. 
ولفظ العبودية يتضمن كمال الذل وكمال الحب فإنهم يقولون: قلب متيّم إذا 
كان متعبدأً للمحبوب» والمتيّم: المتعبده ونيم الله: عبده» وهذا على 
الكمال حصل لإبراهيم ومحمد عليهما الصلاة والسلام ولهذا لم يكن له من 
أهل الأرض خليل» إذ الخلة لا تحتمل الشركة فإنه كما قيل في المعنى : 
قدتخللت مسلك الروح مي وبذاسُمْي الخليلٌ خليلا 
والخلة بخلاف أصل الحب» فالله أخبر أنه يحب المتقين والمحسنين. أما 
الخلة فخاصة. انتهی ملخصا. مجموع الفتاوی ۲۰۲/۱۰ - .٠٠٤‏ 
وقال في موضع آخر: «وأنكرت الجهمية حقيقة المحبة بين الطرفين زعماً منهم أنّ= 


0 


BETE‏ المْحَاخعِندَمُموفِي االوَضف يَدْخل ابد الأَؤْئّان 
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المحبة لا تكون إلا لمناسبة بين المحب والمحبوب» وأنه لا مناسبة بين القديم 
والمحدث توجب المحبة). ثم قال: «فالخلة تنافي المزاحمة وتقدم الغير بحيث 
يكون المحبوب محبوباً لذاته محبة لا يزاحمه فيها غيره وهذه محبة لا تصلح إلا لله 
فلا يجوز أن يشركه غيره فيما يستحقه من المحبة وهو محبوب لذاته وکل ما يحب 
غيره - إذا كان محبوباً بحق - فإنما يحب لأجله وكل ما أحب لغيره فمحبته باطلة» 
فالدنيا ملعونة ملعون ما فيها إلا ما كان لله تعالى» وإذا كانت الخلة كذلك فمن 
المعلوم أن من أنكر أن يكون الله محبوباً لذاته ينكر مخالته» وكذلك أيضاً إن أنكر 
محبته لأحد من عباده فهو ينكر أن يتخذه خليلاً بحيث يحب الرب ويحبه العبد 
على أكمل ما يصلح للعباد» اه. مجموع الفتاوى .1٩ - ٦٦/٠١‏ 
خليله المحتاج: من الحلة بفتح الخاء بمعنى الحاجة والفقر. قال شيخ 
الإسلام رحمه الله : «ونعتقد أن الله اتخذ إبراهيم خليلاً وأن ل الف 
کما قال اهل البدع». اه. انظر: مجموع الفتاوى .۷۷/١‏ 
عابد: كذا في الأصل ود. وفي غيرهما: «عابدو) جمع. 
ا بن درهم من الموالي› و ضال» زعم أن الله لم يتخذ إبراهيم 
غللا ول یکلم غوسۍ كلما وفال بلق 2 وكان الجعدٌ مؤذبَ 
SS‏ خلفاء بني أميّة . أقام بدمشق حتى أظهر القول بخلق 
القران» . فتطليه فتطلبه بنو أمية»› فهرب منهم› وسكن الكوفة. وبها قتله خالد بن 
عبدالله ل نحو سنة ۸١١ه‏ يوم النحر. ميزان الاعتدال ۳۹۹/١‏ البداية 
والنهاية (ط .التركي) ۱٤۷/١۳‏ الأعلام 1۰/۲. 
خالد بن عبدالله بن يزيد بن أسد القسري من بَجيلة أبو الهيثم ولد سنة ١ه‏ 
يماني الأصل من أهل دمشق» وكان فيه مروءة وكرم وشدة على أهل البدع» 
إلا آنه كان يقع في علي بن أبي طالب رضي الله عنه» كان أمير العراقين› 
قل فى ابام الوليك بن ربد ية ١١اه‏ تهدبت الهذيت 0۴١د‏ 
وفيات الأعيان ۲ الاعلام ۲۹۷/۲. 
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ن 
۳-والعبدعندممقلسبقًاعل بل فغلەكىحۇك الۇ قان 
٤‏ ووب ريح أو ترۇك نائِم SEE EET‏ 


= _- يشير إلى قصة قتل خالد القسري - رحمه الله - للجعد بن درهم وفيها أن 
خالد القسري خطب الناس يوم عيد الأضحى بالكوفة فقال: أيها الناس 
ضخوا تقبل الله ضحاياكم › فإني مُضح بالجعد بن درهم› نه زعم أن الله لم 
يتخذ إبراهيم خليلاً» ولم يكلم موسى تكليماًء تعالى الله عما يقول الجعد بن 
درهم علو كبيرأ» ثم نزل فذبحه في أصل المنبر. 
القصة رواها البخاري في خلق أفعال العباد ص۸. ورواها أيضا في التاريخ 
الكبير ٦٤/١‏ والبیهقى فى السنن ۲٠١٦ - ۲٠٠/٠١‏ والدارمى فى الرد على 
ا د و ا ب ا و ون اق ا ا 
يش أحدهما الآخر ويقويه. ولعله لذلك جزم العلماء بهذه القصة. مختصر 
العلو للذهبي ت الألباني ص۳۳٠‏ - .٠١٤١‏ وانظر: مجموع الفتاوى 
۲ الصواعق المرسلة لابن القيم .٠١١۷١/۳١‏ 

١ه‏ الدانی: القريب. 

O,‏ عند : أي : عند الجهمية. 
الرّجفان: يعني المرتعش» من رجفت يده ترجف : ارتعشت من مرض أو 
كبر (المصباح المنير) وهذا كما قال في موضع آخر: «مثل ارتعاش الشيخ 
ذي الرجفان» )۲٠٠٤(‏ ويحتمل أن يضبط هنا أيضا بفتح الجيم. 

٤‏ هذا مجمل قول الجهمية في أفعال العباد فإنهم يقولون إن العبد مجبور على 
أفعاله ليس له فيها اختيار» وإن أفعاله تصدر منه على سبيل الاضطرار» 
وقالوا: إن الأفعال هي في الحقيقة أفعال الله وليست للعبد وإنما تنسب إليه= 


1۲ 


وا ةغل قال ية ااا و الي الاي 
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۸-ويكون مذحادَلِك الكَّلْزيةمَا مذابمغقولٍلدى لأذْمَانِ 
3 ¢ 3% 


= را كما ان غ ر وق اا و و ا ف اع للك 
بتحرّك الرجفان وهبوب الريح وحركة النائم وتمايل الأشجار» ومن المعلوم 
ان کل هذه أفعال اضطرارية. التبصير في الدين ص4۷. مجموع الفتاوى 
۸ الغنية للجيلاني ۹٤/١‏ شفاء العليل ص۲۸۷ الفرق بين الفرق 
ص۲۲۱ الملل والنحل للشهرستاني ۰۷۳/۱ مقالات الإسلامیین ."۳۸/١‏ 

٠‏ «الحميم الآني»: من أنى الماء: سخن وبلغ في الحرارةء وأنى الحميم أي: 
اک خر اا ول ا و ا [الرحمن: .]٤٤‏ 
اللسان .٤۸/١٤‏ 

١‏ - وهذا من قول الجهمية أيضاً: أن الله يعاقب العبد على ما ليس من فعله من 
المعاصي والذنوب وأن الله یعاقبه على فعله فيه» وقالوا: إن هذا ليس ظلما 
رت ر اک را ا ا ا 
ممكن يدخل تحت القدرة ليس فعله ظلماً وقالوا: الظلم التصرف في ملك 
الغير أو الخروج من طاعة من تجب طاعته» وكل من هذين ممتنع في 
حق الله تعالى» وقد اود ضح الناظم قولهم بقوله: والظلم عندهم المحال 
لذاته . مجموع الفتارى 0 ٠‏ طريق الهجرتين لابن القيم ص۹۲» مختصر 
الصو اغى المرناة ٣ ۲١/١‏ 

٢‏ _ التنزيه: سبق الكلام على معناه ذ في التعليق على المقدمة. 
طه: «بمقبول). 
3 لذي الأذهان. 
- هذا رد من الناظم رحمه الله على قول الجهميةء فإذا كان الظلم محالا 
على الله تعالی فکیف يمدح نفسه بآنه لا يظلم كما في قوله تعالی: #ولا- 


۳ 


۾ ل 

ائم غيزمشيئةفذربجحث ب ثلاعلى يفل بلارجحان 

ك َر راف 2 e‏ ۹ وقوله: 9 اتا بظلم َد [ق: ۲۹] إذ 
ترکه» کب ينزه عن شىء لا يعقل؟ قال شيخ الإسلام رحمه الله بعدما 
حكى قول الجهمية المتقدم : (ؤقال كت هن آهل الضثة والخديت :والنظار: 
بل الظلم هو وضع الشيء في غير موضعه› ومن ذلك ان يخس المحسن 
O‏ 
نفسه عنه کقوله تعالی . .) د ثم ذكر الأدلة على ن نفي الظلم عن الله» ثم قال: 
ومثل هده اللنضوصض كشرة 2 أن E‏ 
يقبل الوجود كالجمع بين الضدين فان هذا لم يتوهم اخ وجوده ولیس في 
مجرد نفيه ما يحصل به مقصود الخطاب. فإن المراد بيان عدل الله وأنه لا 
يظلم أحداً كما قال تعالی : #ولا بظلم ربك آعدا٭ [الكهف: ]٤4‏ ثم قال: 
ومثل هذه النصوص كثيرة وهي تبين أن الظلم الذي نزه الله نفسه عنه ليس 
۸ _ 94. 
وقال ابن القيم رحمه الله : «(والجبرية عندهم للا حققة للظطلم الذي تزه الت 
نفسه عنه البتة بل هو المحال لذاته وکل ممکن عندهم فلیس بظلم حتی إِنه 
أو ضا رسله وأنبياءه وأولباءه أبد الاأبدين وأبطل + جميع حسناتهم وحملهم 
اوزار عيرهم وعاقبهم عليها. . لكان ذلك ا ۰ فان الظلم من اهر 
الممتنعة لذاتها فى حقه وهو غير مقدور له». ثم قال: «وأصحاب هذا القول 
إنما نزهوا الله عن المستحيل لذاته الذي لا يتصور وجوده ومعلوم أن هذا 
التنزيه يشترك فيه كل أحد ولا يمدح به أحد أصلا». مختصر الصواعق 
YY _ |‏ وانظر البیت .٠١۹٤‏ 

١‏ - أنكرت الجهمية أن لله تعالى حكمة وقالوا إنه يفعل بلا حكمة» قال شيخ 


٤ 
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ed El CS =‏ 
نفسه من الظلم». ثم قال: فإن هذه الأقاويل أصلها مأخوذ من الجهم بن 
صفوان إمام غلاة المجبر: وكان ينكر رحمة الرب ويخرج إلى الجذمى 
فيقول: أرخم الراحمين يفغل هثل هذا؟! بريد بذلك أنه ما ثم إلا إرادة 
رجح بها أحد المتماثلين بلا مرجح لا لحكمة ولا رحمة». مجموع الفتارى 
۷. وقد رد الناظم على هذه الشبهة في شفاء العليل ص۷١٠.‏ 

١‏ - الجهم لا يثبت المشيئة وصفاً لله تعالى قائماً به» بل يجعلها تارة نفس الذات 
وتارة يفسرها بالفعل» وليس لله تعالى عند الجهم فعل يقوم به وإنما مراده 
بالفعل المفعول»ء فهما قولان للجهم في المشيئة: الأول: تفسيرها بالذات» 
الثاني : تفسيرها بالفعل . 
وسيأتي تفصيل قول الجهم في أفعال الله تعالی. انظر البیت ٠٦۹‏ وما بعده. 

١‏ - قالت الجهمية: لما كان الكلام غير الذات كان مخلوقاًء وسيأتي إن شاء الله 
بيان قولهم مفصلا. انظر البيت ۸۳۷ وما بعده. 

۳ - هذا قول الجهم في الإيمان» قال البغدادي: «وزعم - أي الجهم - أن 
الإيمان هو المعرفة بالله فقط والكفر هو الجهل به فقط». الفرق بين الفرق 
صض۲۲۱. وقال الشهرستاني في معرض كلامه عن معتقدات الجهم: «ومنها 
قوله : من آتی بالمعرفة ثم جحد بلسانه لم يكفر بجحده ن 2 والمعرفة 
لا :ولال بالجحد فهو مؤمن» قال: والإيمان لا يتبعض› ای لا ينقسم 
إلى عقد وقول وعمل» قال: ولا يتفاضل أهله فيه فإيمان الأنبياء وإيمان 
الأمة على نمط واحد. إذ المعارف لا تتفاضل». الملل والنحل .۷٤/١‏ وقال 
ابن حزم: «فإن جهماً والأشعري يقولان: إن الإيمان عقد بالقلب فقطء وإن 
اهر الك و الات انه وة الصليب في ديار الإسلام بلا تقية». 
الفصل في الملل والأهواء والنحل »۲٦٦/۲‏ وقال الجيلاني عن الجهم: 


«وکان يقول : الإيمان هو المعرفة بالله ورسوله وجميع ما جاء من عنده فق )= 
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E E E E E E EET‏ الأؤتثان 
او التير رل ااا ا 


E‏ ا م اة رت 


ت 


- ۸ 


اه. الغنية ص١/٠٠.‏ والذي يظهر لمن يطالع سيرة الجهم وواقع عصره أنه 


ركب هذا القول من كلام المتفلسفة من الزنادقة الذين لا يعدو الإيمان 
عندهم مجرد الإإأقرار النظري بوجود الله » ومن کلام المرجئة الفقهاء الدين 
أصروا على نفي دخول الأعمال في الإيمان. 

انظر ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي للدكتور سفر بن عبدالرحمن الحوالي 
ص۲۷۳ - ۲۷۹ وا کا ج ع ل ا ا ال 
بجامعة أم القرى. 

كان أبو جهل وقومه يعبدون الأصنام ولكنهم يعترفون بالل ويقرون به» 
والدلیل قوله تعالى عنهم في بيان حجتهم في عبادة الأصنام: لما تدهم إلا 
يربو إلى آله رمح [الزمر: ۳] فمع إقرارهم بالل لم ينفعهم هذا الإفرار 
e‏ 

أقلف : غير مختون» ويعني الناظم بهذا الوصف: النصارى فإنهم لا يختتنون 
کما روی البخاري أن شرا (ملك النصارى في عهد النبوة) قال لبطارقته: 
إني رأيت الليلة حين نظرت في النجوم ملك الختان قد ظهر فمن يختتن من 
هذه الأمة؟ قالوا: ليس يختتن إلا اليهود. . الحديث رواه البخاري ١/۴۳/ح٦‏ 
فتح ۔ کتاب بدء الوحي» فهذا يدل على أن النصارى لا يختتنون. انظر فتح 
الباري ٠٤١/١‏ والمغني لابن قدامة .٠٠١/١‏ 

NE pT E E 
.]١۸ تعالى عنهم : #وَقالتِ اليهود والنصدرى عن [المائدة:‎ 
PO OED E EEE NT 
.]۳۹ حاکیاً عنه: قال رب یا أغويكّنی# [الحجر:‎ 


1٦ 


ا ی ل 
-واسأل كناك إقام كل فغطل فِرعَودّمَغ قازود مَغ هَامَانِ 
١هل‏ كان يهم منك ر لِلخالتي الو EEC EKE E‏ 
يشر واقافِيهمينْكافِر هم علد ججهمكايلوالإيمان 


3% 3% 3% 
۾ و 
۷۴-وَقضصى بأناللة كادَمفعطلا والفعلمُمئيغ بلا إفكانِ 
4٤ع‏ اشتخال وصارمَفَذورًا له را 


۹ - قوم لوط كذلك يقرون ویعرفونر کنا اخ تعال أن لرظا قال 
وة وولف ا لى ل رک ین ایک4 [الشعراء: ]1١١‏ فهم لم 
ينكروا عليه إقراره بالرب وإنما نهيهم عن فاحشتهم. 

۰ وانظر البیت ۰٤۷۹‏ والبیت .٠١١۱١‏ 
قارون : اجر بني إسرائيل وهو الذي قال الله تعالى فيه: لن قر ڪات 

من قوم موی س ی هي [القصص: .]۷٦‏ 
هاما وزير فرعون» وقد ذکره الله تعالی بقوله: # وال فعَونُ هلمن أبن لي 
َمل ايلم لأسب ))4 [غافر: .]٠١‏ 

- فرعون وقومه على مذهب الجهم سن المؤمتين لأنهم يقرون بالل ویعرفونه 
كما قال تعالى عنهم: : یدو بها واستيقنتها افم ظلما لا وم 4 ال 
11٤‏ 

۳ د يدعي الجهم أن الحوادث ت ان نکن لها دا حوادث لا اول 
لهاء وبناءَ على هذا المبدأً قال: إنه تعالى صار قادرا على الفعل والكلام 
بعد أن لم يكن قادرا عليه لكونه صار الفعل والكلام ممكناأً بعد أن كان 
ممتنعاً وأنه انقلب من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي. شرح الطحاوية 
۲ وسيأتي في كلام الناظم تفصيل هذه المسألة. انظر البيت ٩٠٦‏ وما 


بعذده . 


1¥ 


-٥‏ بل حال خاەتى تة فبا ادرت هسان 
las a‏ 
1-۷إدا ماخلا لوم عاونا فيمَاعلى الأزقات فانيكان 
ا EEE ET EEE‏ 
۹-قال: القَناء يكو في الحرَكاتِ لا في الذَّاتِ واعججا لِد المَّديان 


_ ۷٥ 
- ۷٦ 


- ۷ 


- ۷۸ 


- 


سيان : مثلان مستویان. القاموس .۱٦۷۳‏ 
يزعم الجهم أن الجنة والنار غير موجودتين الآن وإنما تخلقان يوم القيامة . قال الجيلاني 
في الغنية لما ذكر مقالة الجهمية : «وأنكروا الموازين وعذاب القبر» وكون الجنة والنار 
مخلوقتین) . الغنية لعبدالقادر الجيلاني ص٩۹٠‏ وانظر : : شرح صحيح مسلم للنووي 
۳ فتح الباري ۱۹/١١‏ وما بعدهاء البعث والنشور للبيهقي ص۲٠۱‏ . 
هذا أيضاً من بدع الجهمية وهي قولهم إن الجنة والنار تفنيان بعد دخول 
أهليهما فيهما وتلذذ أهل الجنة بنعيمها وتألم أهل النار بجحيمها. انظر: 
الملل والنحل ۷٤/١‏ الفرق بين الفرق ص۲۲۱› ا فی اا ۹۸ 
الغنية ٠۹١‏ مقالات الإسلاميين ۷/۲٦۱ء‏ مختصر الصواعق .٠۸۷/١‏ 
التلطف للأمر: الترفق له. قاله تهكماً. 
العلاف : هو أبو الهذيل محمد بن الهذيل بن عبيدالله بن مكحول» شيخ 
المعتزلة في عصره ومصنف الكتب في مذاهبهم» قال الذهبي: أخذ الاعتزال 
عن عثمان بن خالد الطويل تلميذ واصل بن عطاء الغزال» وقال الخطيب: 
وكان خبيث القول فارق إجماع المسلمين» ت سنة ۲۲۷ه وقيل ١٠۲ه.‏ 
تاریخ بخداد ۰۳٣۹/۳‏ سیر أعلام النبلاء ٠٤۲/٠١‏ لسان الميزان .٤٠١/١‏ 
مجان : مبالغة الماجن وهو الذي يخلط الجذ بالهزل» وقيل: الذي لا يبالى 
ما قال ولا ما قيل له لقلة استحيائه. اللسان .٠٠٠/٠۳‏ ۰ 
هذا قول العلاف وهو أن نعيم الجنة وعذاب النار ينتهي › بحیث إن حرکات 
الجنة أل التار تسكن سكرنا ناما لن ال كات كايا آل 
> بل لھا آخر تنتھی إليه» مقالات الإسلاميين ٠٤۷/۲‏ ۷٦١۱ء‏ سير أعلام 
 . ۰ E‏ مختصر الصواعق .۱۸۷/١‏ 
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٠‏ أيصير أل الحُلْدفِي جاتهم 
lg EEL EN‏ 
EEE ME E E‏ 
ف اهت الحرّكات قبل وصَولها 
٤-وكذاك‏ ماحال الذي اممَدّث يد 
٥‏ فلات الحركات قبل الأخذٍهل 
EEE EEE EEN,‏ 
۷- ألم أضحى بُقَدّفُهاعلى ال 


وجججيمهم كججارَة البليانِ 
EE.‏ القَضاء تحخؤۇك الحخحيران 
۶ : 


0 
٣و‎ 


مأكلَةّ من صخقفَةوخوَانٍ 
نة إلىقلويرًاليِلوان 
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الأكلة: اللقمة من الطعام. اللسان .٠۹/۱١‏ 


تیم بصِحَافی من ذهب [الزخرف : .]۷١‏ اللسان ۱۸۷/۹. 
الخوان: بكسر الخاء وضمها: المائدة وما يوضع عليه الطعام عند الأكل. 


اللسان .٠١١/۱۳‏ 
۸4 - 
۸٦‏ - الخ الخسار› وتبا له: 


.۲۲٠/۱ اللسان‎ 


القنوأن : جمع القنوء وهو A‏ اللسان £0 
عاء عليه» ومعناأه 


: ألزمه الله ااا وهلاکاً. 


المسخ : في الأصل تحويل صورة إلى صورة أقبح منها اللسان ٠١/۳‏ ومراد 
الناظم أن عقولهم و کا و ر کیک غا انان اه : 

٨‏ - اني : أله انك ت ل جردا يرى الجهم أن ا وسفليه 
سیفنی يوم القيامة ويصير دما فشا والڏذي أوقع الجهم وأتباعه في هڵه= 


4-العزش والكرسئ والأزرًاځ وال أملاك والأفلاك والقّموران 


N e 


- ۹ 


الجهالات آنهم بنوا دينهم في إثبات الخالق والمعاد على إثبات الجوهر الفرد 
وهو الذي لا يقبل التجزؤ ولا القسمة» فصاروا على قولين: فمنهم من 
يقول: تعدم الجواهر ثم تعادء كما هو قول الجهم» ومنهم من قال: بل 
تفرق الأجزاء ثم تجمع .. وقولهم هذا في المعاد قاد المتفلسفة إلى إنكار 
معاد الأبدان. 

والقول الذي عليه السلف وجمهور العقلاء: أن الأجسام تنقلب من حال إلى 
حال فتستحیل ترابا ثم ينشئها الله نشأة أخرى»ء كما استحال في النشأة الأولى 
فإنه كان نطفة» ثم صار علقة» ثم صار مضغةء ثم صار عظاما ولحماء ثم 
أنشأه الله خلقا سوياً. وكذلك الإعادة يعيده الله تعالى بعد أن يبلى كله إلا 
عجب الذنب. مجموع الفتاوی »۲٤۸/۱۷‏ شرح الطحاوية ٥۹۷/۲‏ ۔ ٥۹۸‏ 
التذكرة للقرطبي ص٤۱۸‏ شرح النونية لهراس ."٤ - ۳۳/١‏ 

العرش: تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم .٤١‏ 

الكرسي : قيل هو العرش والصحيح آنه غيره» وجاء عن ابن عباس في قوله 
تعالی : # وَسِعَ RE‏ اسملوب وال [البقرة: ]۲٠١‏ أنه قال: الكرسي 
موضع القدمين» والعرش لا يقدر قدره إلا الله تعالى. أخرجه الذهبي في 
العلو ص ١١٠٠ء‏ وقال: «رواته ثقات»» والحاكم في السرا وقال: صحيح 
على شرط الشيخين ولم يخرجاه» ووافقه الذهبي . المستدرك ج۲ /إص "٠١‏ 
ح۳۱۱۹ والهيثمي في مجمع الزوائد ۳۲۳/٣‏ وقال: رواه الطبراني ورجاله 
رجال الصحيح» وانظر: تفسير ابن كثير ٠۳٠۹/١‏ شرح العقيدة الطحاوية 
۳4/۲ مجموع الفتاری .٤١١/۱٦٣‏ 

العَرّض: الموجود الذي يحتاج في وجوده إلى محل يقوم به كاللون المحتاج 
في وجوده إلى جسم يحله ويقوم به» والأعراض على نوعين: قار الذات 
وهو الذي تجتمع أجزاؤه في الوجود كالبياض والسواد» وغير قار الذات 
وهو الذي لا تجتمع أجزاؤه في الوجود كالحركة والسكون. التعريفات 
للجرجاني ص 1۱۹۳ء ومراد المصنف: الأول . 


¥ ۰ 


إو RR‏ ا ا 


۲ -ويُييد داالمغدومأيضأثانياً مخض الۇمودِإعَاكَة بِرَمَانٍ 
۴۳ مڌاالمعَاد وَدَلِك الممعدالدى خا لرن 


( ت 


۳ 


المحض: الخالص الذي لا يخالطه غيره. اللسان ۲۲۷/۷ والمراد أنهم 
قالوا: إن هذه الأشياء تفنى فناء تاماً ليس فيه أدنى بقاء. 

المعاد: يعنى البعث الذي بعد الموت. 
الا م ان ل اشرو اة 
تقدم حكاية قول الجهم وشيعته وأنهم بنوا قولهم في المعاد على أصل فاسد 
وهو القول بالجوهر الفرد وأن العالم ومنه الإنسان عند موته تعدم وتتفرق 
ثم تعود يوم القيامة بأعيانها يعني بكامل الصفات والأعراض حتى قالوا جهلا 

ا الان رل الان کان مرن لر کرد اارل د DT‏ 
الناظم : «إعادة بزمان» يعني إعادة مقرونة بالزمان الذي كان مقارناً للأشياء حتى 
يكون الثاني عين الأول. وقد أورد عليهم أن الإنسان قد يأكله حيوان وذلك 
الحيوان يأكله إنسان آخر فإذا أعيدت تلك الأجزاء من هذالم تعد من هذا 
وأورد عليهم أن الإنسان يكبر ويتحلل ويتغير جسمه في أثناء حياته فما الذي 
يعاد أهو الذي كان وقت الموت فيلزم من ذلك أن يعاد على صورة ضعيفة وهو 
خلاف ما جاءت به النصرص › وإن كان غير ذلك فليس بعض الأبدان أولى من 
بعض› ويستدل الجهم على قوله بالفناء بقوله تعالى: : کل سىء مالك الد 
وم4 [القصص: ۸۸]ء وزعم أن الهلاك هنا هو الفناء المحض» ويستدل 
على قوله بأن الإعاد تکون من عدم محض بقوله تعالی : کا باک مودو 
[الأعراف: ۲۹] وقوله: # كما ااال ی اد الأ *] 
قال کما ان 0ا ا ا عا ی ال ا م ع 
محض . وقد بسط شيخ الإسلام رحمه الله الرد عليه من وجوه من ذلك : 

١‏ - أبطل أصلهم وهو القول بالجوهر الفرد. 

و ا ع ان 
كائنة فاسدة والثانية كائنة لا فاسدة بل باقية دائمة. ودلت النصوص على أن نشأة 
الإنسان الثانية فيها من الطبائم كعدم البول والخائط ما يختلف عن الأولى. 


۷١ 


۰ ب ءُ م ةة ۶ زه يه 
لم قبل الأذهاندًارتوممُوا أو الوشولَعَكاأبالإيمان 


٩ 


٥ 


۳ - قوله تعالی: گا بدَأك4 [الأعراف: ۲۹] قال الحسن ومجاهد: كما 
بدأكم فخلقكم في الدنيا ولم تكونوا شيئاً كذلك تعودون يوم القيامة أحياء 
وقال قتادة: بدآهم من التراب وإلى التراب يعودون. 

- لا يلزم من لفظ الإعادة الاتفاق في جميع الوجوه بين ما قبلها وما 
بعدها. . . إلى آخر ما ذكر من الحجج رحمه الله. مجموع الفتاوی ۲٤۹/۱۷‏ 
۲١١ -‏ وانظر: بيان تلبيس الجهمية لشيخ الإسلام ۲۸٠/١‏ وما بعدهاء 
شرح النونية لهراس ۳٤/١‏ - 
ابن سينا: هو الفيلسوف المشهور أبو علي الحسين بن عبدالله ابن سينا 
(۳۷۰ د ۲۸٤ه)»‏ صاحب التصانيف في الطب والفلسفة فن يرشا : 
القانون في الطب والشفاء والإشارات في المنطق والفلسقة. وقد تتبع 
سقطاته ورد عليها شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه «درء تعارض العقل 
والنقل». وقال عنه ابن القيم: «إمام الملحدين» المعلم الثالث للفلاسفة 
المشائين . وهو الذي حاول تقريب الفلسفة من دين الإسلام فلم يصل إلى ما 
وصلت اليه ۰ E i e‏ ومذهبهم اسا 
وصح مذهبا منه . إغاثة اللهفان ۲٦١/۲‏ وانظر سير أعلام النبلاء ٥۴١۱/۱۷‏ 
لان لان و مجموع الفتاوی »٥۷۱/۱۱‏ ۲۲/۱۲. 
قول ابن سينا فى المعاد إنه للنفس وحدهاء وأنكر بعث الأجساد وحشرهاء 
د الكتاب والسنة فقد قال في كتابه الأضحوية في 
المعاد: «فإذا بطل أن يكون المعاد للبدن وحده و أن يكون للبدن 
والنفس جميعاً وبطل أن يكون للنفس على سبيل التناسخ فالمعاد إذاً للنفس 
وحدها على ما تقرر». الأضحوية فى المعاد لابن سيناء ص١١٠.‏ وانظر ما 
ا ی ات ار ی ا 
آي ان ان شا اوخاه ا ورو ان مم العت هوان المعدوم يعاد بعينه 
صفة وعرضاً وزماناً يوم ا ا 
فأنكروه» وهم يظنون أن هذا هو معنى البعث الثابت في الكتاب والسنة. 


VY 


ال اوقد العو ارهن 


۷-أۇصخېەمنبغيەأوئابغ لهم على الإيمانوالإحسَان؟ 
مالاا قاف هرمت لاون 
ارات الغل. والار اتف دان الان 
١٠-وهُما‏ كتبديل الجلود لساكني الل را ا چ وی ران 


2۹۸ 


- ۹ 


-_ ۰ 


يعني رحمه الله أن الذي صرحت به نصوص الكتاب والسنة ليس هو 
إعدام هذه الأكوان کما يقول الجهم ولکڻ تغييرها وتبديلها في الكيفية 
بماء الذوات رالأعيان» وسيأتي إیراد النصرص الدالة على ذلك فیما ياتي من 
آسات: 


ذانٍ: طع» طه: «ذات»» Ss‏ 
قال تعالى: يوم دل الأرض عر لاض واک [إبراهيم: ۸٤]ء‏ وفي 
الصحيحين من حديث سهل بن سعد رضي الله عنه قال: سمعت 
رسول الله ي يقول: «يُحشّر الناس يوم القيامة على أرض بيضاء عفراء 
كفّرصة النَقَنَ ليس فيها معلم لأحد»ء وفيهما عن أبي سعيد رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله #4 : «تكون الأرض يوم القيامة خبزةَ واحدة يتكمُؤها 
الجَبّار بيده» رواهما البخاري ۳۷۲/۱١‏ _ الفتح - كتاب الرقاق باب يقبض الله 
اللأرض يوم القيامة» مسلم ٠١١/١۷‏ - النووي - كتاب صفة القيامة باب 
صفة الأرض يوم القيامة. وهذه الأحاديث نص في أن الأرض تبدل› آما 
معنی تبدیل السماوات: فهو أن تطوى كطى السجل للكتاب»› كما قال 
تعالى: يوم تطوى السا كمي اليل لكش [الأنبياء: .]٠١١‏ 
التذكرة e‏ ص۲۱۸ وسيأتى تفصيل ذلك في الأبيات ٠٠١‏ وما 
بعدها. ۰ ۰ 
بشير إلى قوله تعالى: طن الي نرو واي سوي ک سلو ا ل 
ر بدلنهم ج Era‏ ا إت الله کان عرزا حكيمًا 
[النساء: [٠١٦‏ آي كلما انشوت جلودهم فاحترقت بدلناهم بغيرها آي 
OEE TESS a EE‏ 


As 


١-وكڌاك‏ قيض أرضصّه وَسَمَاءَه بيدَبوماالعَدَمانِ مَمَيِوضصَان 
١-وتُحدث‏ الأرض التي كا بها أخبارهافي الحشر للرحمن 
۳-ونّظل تشهد رهي عَذل بالذي من فوقهاقدأحدث الئُقّلان 
RR‏ لا شيءَ هَدَاليْس في الإمكانِ 
EEE EEE E‏ هدثمئبدل رهي ذاثُ كيان 
١-وئُمد‏ أيضأمشلَ مد أويينًا ينْغيرأؤويةولاكنُْيانِ 


_--١‏ «ما» هنا نافية مهملة على لخة بني تميم» وستأتي كثيراً في آخر الأبيات 
لحاجة القافية إليها (ص). 
- في الصحيحين عن ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله ي قال: 
(إن الله يطوي السماوات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى ثم يقول: آنا 
الملك› أين الحبارون آين المتكبرون؟ ٹم يطوي الأرض بشماله ٹم قول : آنا 
الملك أين الحبارون أين المتكبرون؟» وفي لفظ البخاري : «. . يقبض يوم 
القيامة الأرض وتکون السماوات بیمینه. ٠.‏ رواه البخاري ۳۹۳/۱۳/ 
ح۱۲٤۷‏ کتاب التوحید باب قوله تعالی: لتا حَقَتُ دى . رواه مسلم 
ج ٠۳١/١۷‏ - النووي - كتاب المنافقين باب .۲١‏ واللفظ لمسلم. ومعلوم أن 
الطي والقبض والأخذ لا يقع إلا على شيء موجود. 

١‏ -_ يشير إلى قوله تعالى: ومين عدت أخباراً€ [الزلرلة: »]٤‏ وعن أبي هريرة 

رضی الله عنه قال: قرأ رسول الله کل : يومد دت أبارها € قال : «أتدرون 

ما آخبارها؟» قالوا: الله ورسوله أعلم قال: «فإن أخبارها أن تشهد على كل عبد 
وأمة بما عمل على ظهرهاء وتقول: عمل كذا وكذاء فهذه أخبارها»» رواه 
الترمذي ج۷ /إص١١١‏ /ح٦٤٠۲‏ تحفة» أبواب صفة القيامة باب ۷» والحاكم 
وقال: صحيح الإسناد» وقال الذهبي في التلخيص: في سنده يحيى ابن أبي 
سليمان منكر الحديث. المستدرك ج۲ / ص۸۰٥‏ /ح۰٩۹.‏ 

٠‏ - مراد الناظم أن الأرض مع تغير صفتها لا تزال ذات ماهية ووجود ولم تعدم 
کما يزعم الجهم . 


-]۳ الأديم : الجلد» وهو يشير إلى قوله تعالى: وا الاش مُدّت€ [الانشقاق:‎ _ ٠١ 


V٤ 


۷-وئُقَِيء يوم العَرْض ذا أكماَهَا کا ا ا ا 


۸-كلايراٴبعييووعياتِه مالافمرىءبالاأخذێٍمئەيَدانٍ 


۹-وكَذًاالجبالئُفَّتٌفتأفُخكماً فََعوةُمِْل الرمل ذِي الكثبانِ 


NOY 


EA 


وحدیث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه في ذکر خبر يأجوج ومأجوج قال: قال 
9 «ثم تنسف الجبال وتمد الأرض مد الأديم . ٠.‏ الحديث رواه ابن ماجه في 
سننه - أبواب الفتن باب ۳۲ ج١‏ /إص ٠٠‏ /ح ٠٤١١۲‏ وقال البوصيري في 
الزوائد ۲۹۲/۳ : إسناده صحيح رجاله ثقات . وصححه الحاكم 4۲ . 

في الشطر الثاني يشير إلى قوله تعالى : لا رى فا عِوجًا ولا تًا [طه: .]٠١١‏ 
«ذا»: إشارة إلى يوم العرض . و«أكبادها»: مفعول به» وقد ضبط في الأصل 
بفتح الدال. وفي ح» ط: «من أكبادها». 

لطر حح ارا رى انار وارد رج مسك اللررى 
۷. وفي ب: «كالأصطوان» بالصاد. 

أي ينظر إليه ويشاهد» ورآه عياناً: لم يشك في رؤيته» ورأيت فلاناً عيانا 
أي : مواجهة. اللسان .٠۲/٠۳‏ 

قوله: «ما لامرىء...» أي لا يقدر أحد على الأخذ منه. ودليل ذلك ما 
رواه مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4# : اتقيء 
الأرض آفلاذ أكبادها أمثال الأسطوان من الذهب والفضة» فيجيء القاتل 
فيقول: في هذا قتلت؛ ويجيء القاطع فيقول: في هذا قطعت رحمي ؛ 
ويجيء السارق فيقول: في هذا قطعت يدي ثم يدعونه فلا يأخذون منه 
شیئا٤»‏ رواه مسلم ج ۹۸/۷ نووي» كتاب الزكاة. 

فى الأصل وف: «ثَمَتُ فب الئّرب كي تبقى كمثل الرمل». وأشار في 
ا الأصل إلى أن فن E E E‏ 
الذي ورد في النسخ الأخرى. 

القت : الدق والكسر بالأصابع. القاموس .٠٠٠‏ 

یشیر إلى قوله تعالی : یی ْف ارش وبال کات بال كبا هيلا 4)2 
[المزمل: .]١١‏ 


Vo 


١-_وتكول‏ كاليهن الذي الاه رص اة من كار الالَوان 

اا ا اي ا ا 

اا غا چو فُذفجرثْنَفْجير ذي شلطانِ 

۳ ا E‏ ا ا ی 

Ey E NS, NEC 

٠‏ -_ يشير إلى قوله تعالى: وتكن لجال اهن المَنموش ©4 [القارعة: 
والعهن هو: الصوف المصبوغ ألواناً. اللسان ۲۹۷/۱۳. 

۱ يشير إلى قوله تعالی: إا رت الارض جا ل وَبسَتِ الجبال بس 
نات هبه ما 469 [الواقعة: > - »]١‏ وبس الشيء: فنّته» والهباء: 
معا اين بلكل من الكو ية العارة ول هو ما تطاير من شر 
النار الذي لا عين له» وقيل: هو يبيس الشجر الذي تذروه الرياح . ومنبٹا : 
أي مفرقاً. تفسیر الطبري ۱۹۸/۱۳ ۔ .٠١۹‏ 

١‏ - يشير إلى قوله تعالى: ذا احا سَجَرّت 4)6 [التكوير: »]٦‏ ومعنى 
جرت ملت ی فاضت نامجرت وسال كما وضفها اله تعالے د 
موضع ار بقوله: #وإذا ليحار فجرت ©4 [الانفطار: ۳] والعرب ل 
اهر أو للركى الفملرء ماد متجون وقل شجرت أرقدت ناراي تمي 
الطبري مجلد ٠١‏ /ج ۳۰ /ص۸٦۰‏ تفیر ان کر £/۸1: 

۴ قران ى التهن وا 
أي : يأذن لهما ربنا يوم القيامة فيجتمعان بعد أن كانا لا يجتمعان كما قال تعالى : 
و ل ا ا اعا و ا 
لو اتنس لمر €6 [القيامة : ۹] وانظر: في تفسير الجمع : تفسير الطبري 
مجلد /۱٤‏ ج۲۹/ ص۰۱۸۰ تفسیر القرطبی .٠٦/۱۹‏ 

٤‏ - يشير إلى قوله تعالى: إا آلننس كورت ل6 [التكوير: ]١‏ والتكوير أصله 
الجمع مأخوذ من كار العمامة على رأسه يكورها أي: لفها وجمعهاء 
فالشمس يوم القيامة تكور ويمحى ضوؤها ثم يرمى بها. تفسير القرطبي 
۹٩۹‏ تفسیر الطبري مجلد ٠١‏ /ج ۳۰ / ص٥٠۰‏ تفسیر ابن کثیر .٤۷٥/٤‏ = 


۷٦ 


E E CE PELE 6-وكواكت الأفلاك ىنىر كلها‎ 
E yy MN 
EE OE EEE ۷-وتصير بعد الانشقَاقي كمثل ه‎ 


۷ س ر 


وتشيو إلى قولة تعال: ويها الق 4 [القيامة: ۸] أي : ذهب ضوء 
لر ي ا جو م / ص ۱۸۰. 
ودليلة فعا روه أنر هري رف ا ف فال فال رل ا 0 
االشمس والقمر مكوران يوم القيامة»» رواه البخاري ۲۹۷/١‏ فتح» كتاب بد 
الخلق» باب صفة الشمس والقمر» وفي بعض الروايات آنهما يجعلان في 
النار كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ب : إن 
الشمس والقمر ثوران مكوران في النار يوم القيامة». أخرجه الطحاوي في 
«مشکل الاثار» ٦۷ - ٦٦/١‏ والطیالسی فی مسنده )۲۱٠۳(‏ بلفظ : «ثوران 
e OE OS SCO E‏ 
/ح٤۱۲.‏ ۰ ۰ 
يشير الناظم هنا إلى قوله تعالى: ولا اكاك انت ©4 [الانفطار: ۲] 
أي : تساقطت . تفسير الطبري ۸٠/٠١‏ تفسیر ابن کثیر ئ/A۱.‏ 

يشير إلى قوله تعالى: إا ألماهُ انَقّت €6 [الانشقاق: ]١‏ أي: 
تصدعت . تفسیر الطبري مجلد .١٠١/۲۹/۱٩‏ 
دونش الى قولة تغالے: يوم نمور السا مورا 4 [الطور: ۹] أي : 
ترك ترك اوتدور دوزانا: تفسير. الظبرى 8 ۳ /ج۲۷ /ص*۰۲ ابن 
و 

يشير إلى قوله تعالى: يوم تكن السام كَلْهَلِ € [المعارج: ۸] أي: 
کالشي. المذاب أو کدردی الريت وهو ما ركد ف اسفلة: تفسير الطبري 
٤‏ تفسیر ابن کثیر .٤٤۰/٤‏ ۰ 
- ويشير إلى قوله تعالى : إا أنَقّت ألساءُ كانت وره لمان €3 [الرحمن 
۷ آي : انشقت السماء وتصدعت وتفطرت يوم القيامة وذابت من حرارة جهنم 
حتی صارت فی حمرة الورد وجریان الدهن. تفسیر الطبری »١٤١- ۱٤١۱/۱۳‏ 
تفسیر القرطبي ۱۷۳/۱۷ فتح القدیر للشوکاني .٠۳۸- ۱۳۷/١‏ 


44 


لر الكو لامها اعارا يال لان 
ل یک ا ا اا 


-٠١‏ ولأ جل مَدَاقال ججهم إلَهَا ا 


- ۸ 


۹ 


Eh 


X 


Iw 


لق إلى ذاالان 


العرش: تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم .٤١‏ 

الكرسي : تقدم تعريفه في حاشية البیت رقم .۸٩‏ 

فی ج (ايغنىهما)› وفي س : «تمفنيهما» بالمثناة الفوقية. 

- العرش من المخلوقات التى لا يتطرق إليها الفناء لأنه سقف الجنة والله 
سبحانه وتعالی مستو عليه ولم یأت ما یدل على فنائه» بل ومما یستدل به 
على عدم فنائه ما جاء في حديث الصور الطويل عن أبي هريرة رضي الله عنه 
وفيه أخبر ية أن الله تعالى يقول يوم القيامة بعدما يميت جبريل وغيره من 
الملائكة: «إني كتبت الموت على كل من كان تحت عرشي ويأمر الله تعالى 
العرش فيقبض الصور من إسرافيل» الحديث رواه الطبراني وغيره» وسيأتي 
الكلام على تخريجه مفصلاً في حاشية البيت رقم .٠٤٠١‏ والكرسي أيضاً هو 
موضع قدمي الرحمن جل جلاله ولم يأت ما يدل على فنائه. التذكرة 
للقرطبي ص۱۸۸ وما بعدهاء فتح الباري لابن حجر ۳۷١/١١ » ٤٤٤/١‏ 
١‏ تفسير الطبري مجلد ۱۲ /ج٤۲۹/۲.‏ الروح لابن القيم ص*ه٠»›‏ 
مجموع الفتاوری ۳٣۳/۱۹٣‏ معارج القبول للحكمي ۲›؛+/ ‏ التنبيه والرد 
للملطي ص۳۷٠.‏ 

الجنة وما فيها من حور عين وولدان لا تفنى» لأن الجنة خلقت للبقاء 
لا للفناء» ومن يدخلها لا يموت فيها أبداء وجاء في بعض روايات 
حديث الصور الطويل بعدما ذكر أن الله تعالى يقبض جميع الأرواح يوم 
القيامة قال: «لا موت على أهل الجنة ولا موت لأهل النار» الحديث 
رواه أبو الشيخ في العظمة ۳ / ص٣۸۲‏ /ح٦۳۸‏ وغيره» وسيأتي الكلام 
على تخريج الحديث مفصلاً في حاشية البيت .٠٤١‏ وقد أجملت 
التخريج هنا وفصلته هناك متابعة لإجمال الناظم هنا وتفصيله هناك 
وانظر المراجع السابقة. 

تقدم عرض مذهب الجهم في ذلك تحت البيت ۷۷. 


V۸ 


١-والآنبياءفإلهم‏ تخت الئّرّى أجسَامُهُم حَفِظث من الدّيدَانِ 
۲-ماللبلى بلحويهه وجشويهة آبدارَمُم تخت الراب يَدَانِ 
E‏ و 


۴ 


-_ ۳ 


البلى: الفناء» وهو هنا يشير إلى ما جاء عن أوس بن أوس رضي الله عنه 
قال: قال 4# : «إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة»› فيه خلق آدم وفيه 
قبض» وفيه النفخة» وفيه الصعقة»ء فأكثروا علي من الصلاة فيه» فإن 
صلاتكم معروضة عليّ»» قالوا: يا رسول الله وكيف تُعَرض صلائنا عليك 
وقد أرمَّتَ؟ قال: يقولون بليت» قال: «إِنَ الله حرم على الأرض أجساد 
الأنبياء». رواه ابن ماجه ج۱ /ص٩۱۹/‏ ح١۷١٠‏ أبواب إقامة الصلاة باب 
۹ في فضل الجمعة» وأبو داود ج۱ا/ ص٥۲۷/‏ ح١٤٠٠‏ كتاب الصلاة - 
باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة والنسائي ج ٩۱/۳‏ - ۹۲ وصححه 
الألباني كما في صحيح الجامع برقم .۲۲٠۸‏ 

ووجد أيضاً من الشهداء من بقی جسده بعد دفنه دون تغير» فيحتمل أنه لا 
ا ی ا ق وقد وقعت 
حوادث تدل على ذلك» ومن ذلك ما جاء في حدیث جابر بن عبدالله 
رضي الله عنه قال: «لما حضر أحد دعاني أبي من الليل فقال: ما أراني إلا 
مقتولاً في أول من يقتل من أصحاب النبي وء وإني لا ترك بعدي أعرَ 
علي منك غير نفس رسول الله ب وإ علي ديناً فاقض› واستوص 
ا ج ك ل ا و م ا ر 
تطب نفسي أن أتركه مع آخر» فاستخرجته بعد ستة آشهر»ء فإذا هو كيوم 
وضعته هیئته غير أذنه» رواه البخاري ۲۱٤/۳‏ ۔ ۲٠١‏ _ فتح - كتاب الجنائز - 
باب هل يخرج الميت من القبر واللحد لعلة؟» وقد ورد في بقاء أجساد 
الشهداء مدة آثار كثيرة. انظر شرح الطحاوية ٠٥۸/۲‏ معارج القبول 
للحکمي ۲۱۷/۲ ۔ ۲۱۸. 

العقجخب: العظم اللطيف الذي في أسفل الصلب عند العجز وهو رأس 
العصعص . النهاية ۱۸٤/۳‏ شرح مسلم للنووي .4۲/٠۸‏ 

- قول الناظم «بلى» وقع هنا في موقع «بل» وكذا في البيت ۳٤١١‏ فلينظر . (ص) . 


۷۹ 


-وكذلِك الأزورًا لاتبلى كما إلى المجشوم ولا بِلى اللَحمَانٍ 
- ولأ جل ذلك لم يقر الهم بال أزواح حار جةعنئ الأبدانِ 
-لكَّهايِنْ عض أغراض بها فُامَث وذافى عَاية اليْطلانٍ 


جد - يشير إلى ما رواة اشر غ ون اله ي قا : «ما بين النفختين 
ارنغون اء فالوا: یا ابا هريره آرنخون نو ما؟ قال: E‏ قالوا: e‏ ا 
O IE‏ قالوا: أربعون سنة؟ قال: أبيت» «ثم ينزل الله من السماء ماء 
فينبتون كما ينبت البقل» قال: وليس من الإنسان شيء إلا يبلى إلا عظماً 
واحداً وهو عخب الذتب ومنه وکت الخلى يوم القيامة». رواه البخاري 
۸ فتح» كتاب التفسير باب يوم ينفخ في الصور فتأتون أفواجاً» ورواه 
مسلم ٩۱/۱۸‏ - ۹۲ نووي كتاب الفتن - باب ما بين النفختين . 

_ لحمان: جمع لحم. ومما يعمه البقاء ولا يفنى: الأرواح فهي لا تموت 
بموت الجسد ولا تفنى بفنائهء قال ابن القيم رحمه الله عند كلامه على 
الروح: «فإن العبد كلما نام خرجت منه» فإذا استيقظ رجعت إليه» فإذا مات 
خرجت خروجا كلياء فإذا دفن عادت إليه فإذا سئل خرجت. فإذا بعث 
رجعت إليه) . الروح ص۹٤۰‏ ۲۲۹۱ء ۲۹۲. 
وقال شارح الطحاوية ابن أبي العز رحمه الله بعدما عرض مذاهب الناس في 
الروح: «والصواب أن يقال موت النفوس مفارقتها لأجسادها وخروجها منها 
فإن أريد بموتها هذا القدر فهي ذائقة الموت وإن أريد أنها تعدم وتفنى 
بالكلية فهي لا تموت بهذا الاعتبار بل هي باقية بعد خلقها في نعيم أو في 
عذاب»). شرح الطحاوية ٥۷١ - ٥۷١/۲‏ وانظر: شرح مسلم للنووي 
1/۳“ | 

.٠٠ أعراض: جمع عَرَّض» وقد تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم‎ _ ٠ 
. ف : الها قامت)» تحريف‎ 
ينكر الجهم وجود الأرواح المستقلة عن الأبدان ويقول: ليس هناك روح‎ - 
تنزل إلى البدن عند الولادة وتصعد منه عند الموت» ولكن الحياة عنده‎ 
عرض من الأعراض القائمة بالبدن» فإذا مات الحي بطل ذلك العرض وفني‎ 
کا ي امهو الور ها الد ولد ال عه الات وا‎ 


A * 


۷-فالكًألللأرواح بعد فراقها أبدائناواللهأعظم شان 
۸-إماعذابأؤتعيۈكائم فذنيغمث بالرًؤح والرَيِْحانٍ 
۹-وتصيز طيراً سارحأمع كلها جني التّمارَبجَكَةالحيوانٍ 
-_وتظل واردة لأهار ا ي ل ا 
۳١‏ لكي أزواع اليب اش نهدو فِي ججؤف طٌيرأخضصَررَيِانِ 


= وإجماع الصحابة وأدلة العقل أن النفس جسم مخالف بالماهية لهذا الجسم 
ES‏ ويسري فيها سریان الماء کن الورد» وسریان التار في الفحم› 
فما دامت هذه الأعضاء صالحة لقبول الآثار الفائضة عليها من هذا الجسم 
اللطيف بقي ذلك الجسم اللطيف سارياً في هذه الأعضاء وأفادها هذه الآثار 
من الحس والحركة» والإرادة. وإذا فسدت هذه الأعضاء وآثارها فارق الروح 
الطحاوية ٠٦٥/۲‏ معارح القبول ۲۱۹/۲ - .۲۲٠‏ شرح النونية هراس .٤٠١/١‏ 
۷ _- ط : «أبدانها» . 


۸ یشیر ير إلى قوله تعالى: فما إن گن مى ارين @ وران وح يو 
9 آنا إن کن ین اب الین © تة ا ب ات الین ( ونا إن 
* نكري الان @ ا يِن َير @ َيِا حير @) [الراقعة: 
۸ - 44]. 

: يشير إلى ما رواه كعب بن مالك رضي الله عنه قال: قال ي‎ - ٩۹ 
نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة حتى يبعثه الله إلى جسده يوم‎ 
۳۰۹/۱ والنسائي ۲۹/۱ والترمذي‎ ٤٥٥/۳ يبعثه). رواه الإمام أحمد‎ 
وقال حديث حسن صحيح» والحديث صححه الألباني كما في صحيح‎ 
.۲۳٦۹ الجامع برقم‎ 

۹ _ ط» س» ح: «بأنهار» . 

۱ _ يشير إلى ما رواه عبدالله بن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله يو قال 
في الشهداء: «أرواحهم في جوف طير خضر لها قناديل معلقة بالعرش= 


۸١ 


۲-فلهة ا في عيشهم ونتييمهغللروح والأِدانِ 
۳ --بَدلوا الجشوملربُهم فأعَاضهُة آ ا ن 
NSE gg LEE‏ 
-فالۇوح بعد الموتِ أكمل حالة منهابهذي الدارفي مجُْمَانِ 
E‏ ا ا 


= تسرح من الجنة حيث شاءت» ثم تأوي إلى تلك القناديل»ء الحديث رواه 
مسلم ۴۳ _ نووي» كتاب الأمارة - باب بيان أن أرواح الشهداء في 
الجنة. 

۳ - قال ابن القيم رحمه الله لما ذكر ما اختص به الشهيد في الجنة من أن 
روحه تکون في جوف طير خضر: «ویدل على هذا أن الله سبحانه جعل 
أرواح الشهداء في أجواف طير خضرء فإنهم لما بذلوا أنفسهم لله حتى 
أتلفها أعداؤه فيه أعاضهم منها في البرزخ أبدانا خيراً منها تكون فيها إلى 
يوم القيامة ويكون نعيمها بواسطة تلك الأبدان أكمل من نعيم الأرواح 
المجردة عنهاء ولهذا كانت نسمة المؤمن في صورة طير أو كطير» ونسمة 
الشهيد في جوف طيرء وتأمل لفظ الحديثين فإنه قال: «نسمة المؤمن طير» 
فهذا يعم الشهيد وغيره ثم خص الشهيد بأن قال: «هي في جوف طير» 
ومعلوم آنها إذا كانت في جوف طير صدق عليها آنها طير» اه الروح 
ص٣۱۳‏ . 

٤‏ _ قناديل : جمع قنديل وهو السراج أو المصباح. 

٥‏ _ ف : اجسمان»). 

٠‏ _ تنعم الروح أو تعذبها يوم القيامة أعظم منه في الدنياء وذلك أن النعيم أو 
العذاب يقع في الدنيا على الجسد وفي البرزخ يقع على الروح أما في القيامة 
فيقع على الروح والبدن وهي أكمل الحالات أن يشترك الجسد مع الروح في 
النعيم أو العذاب. قال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمي - رحمه الله - عند 
كلامه على هذا الييت: «ذلك لأنه يكون الخبر عيانا والغيب شهادة والمستور 
مكشوفاً والمخباً ظاهراً فليس الخبر كالمعاينة ولا علم اليقين كعين اليقين= 

AY 


۷ ا ما ا واد لن کا 
۸-/وإذا أراد الله إخراح الورّى بَغد الْمَمات إلى المعادالگانِي 
۹-ألقى على الأزض التي هم تَحَها واللَهُمةَيڙوذوشلطان 
SRE SE EEE‏ 


-_ ۷ 


7 


المكدى د وو ان ا ا ای کا اه و ى 
وفرحاً وسرورأء والمكذب يرى ويجد حور تكذيبه بذلك» وغب ما جناه 
على نفسه ویذوق وبال آمره». معارج القبول ۲۲۰/۲. 

تقدم تعريف العرض في حاشية البيت .٠٠‏ 

القائلون بأن الروح تعدم وتتلاشى بموت البدن وأنها عرض (وصف) يفنى 
بمناء البدن كسائر الأعراض آنکروا آنها تقوم بنفسها وأنها تفارقه ثم تعود إليه 
وأنها تعذب وتنعم. ومن هؤلاء أبو الهذيل العلاف وجعفر بن حرب 
وغيرهماء» وقد ساق مقالات الناس ف في الروح الأشعري في مقالات 
الاسلامیین ۲۸/۲ - ۳۰. 


دليله حديث الصور الطويل الذي روي من طرق متعددة عن آبي هريرة 
رضي الله عنه» وفيه ذكر رسول الله 6 النفخ في الصور وخروج الناس من 
فبورهم وأحوال يوم القيامة» وقال : ثم ينزل الله عليكم ماء من حت 
العرش كمني الرجالء ثم يأمر الله السماء أن تمطر آربعين یوما حتی یکون 
فوقهم اثنا عشر ذراعاء الله الأجساد أن تنبت كنبات الطراثيث أو كنبات 
البقل› > حتی إدا تکاملت أجسادهم فکانت کما کانت . .» الحديث› والطرائيث 
جمع طرٹوث کبرغوثٹ وهو نبت على طول الذراع لا ورق له کأنه من جنس 
الكمأة. اللسان .٠٦٠/۲١‏ النهاية .١١۷/۳‏ 

وقد روی الحديث التهفي ف کات النعتثت والنشور ص٣۲۲‏ / ح۹٦٦۰‏ 
والطبراني بلفظ قريب من هذا في الأحاديث الطوال ص٤٩‏ /ح٦۳»‏ وأبو 
الشيخ في العظمة ۳ /ص١١۸‏ /ح٦۳۸»‏ وابن جرير الطبري في تفسيره مجلد 
۰ /ج ۱۱۰/۱۷ ٠١‏ /ج ۱۸٦/۳۰‏ مطولا ومختصراً. وذكر ابن كثير في 


]۸/ ب[ 


نهاية البداية ۲۲۳۴/۱ - ۲۲١‏ أن للحديث طرقاً متعددة ومدار الجميع على= 


AY 


Oe GESGSODRDaQOwE NOC GG TG EDD O SGC DG EEO DDS HG CO DCE GG CE kh DS 4 GCG u DDH DOCOGQAG H4 4 4 4 CQ QdQDbu E HG OEE DGS wS 


ج إسماعيل بن رافع قاص آهل المدينة وقد تكلم فيه بسببه. اه وقال في 
التفسير :٤۹/١‏ وقد اختلف فيه أي: إسماعيل بن رافع: فمنهم من وثقه 
عدي : أحاديثه كلها فبها نظر إلا آنه یکت حديته فی جملة الضعفاء. أه. 
ضعف هذا الحديث ورماه بالا طرات فی ال فقال: مداره على 
إسماعيل بن رافع واضطرب في سنده مع ضعفه فرواه عن محمد بن كعب 
القرظطي تارة بلا واسطة وتارة بواسطة رجل مبهم › ومحمد عن ابي هريره 
تارة بلا واسطة وتارة بواسطة رجل من الأنصار مبهم» اه. وصرح الشيخ 
الألباني في تعليقه على شرح الطحاوية ص١٠۲‏ بتضعيفه فقال: «إسناده 
ضعيف لأنه من طريق إسماعيل بن رافع عن يزيد بن أبي زياد وكلاهما 
النفختين ما شاء الله أن يكون» فليس من بني آدم إلا وفي الأرض منه 
۲ |/ح۲٠٠.‏ والطبراني في الکبير ٤۱۳١/۹‏ /ح1٦4۷.‏ والطبري في 
التفسير مجلد ١١‏ /ج۲۲ /ص۱۱۹ء والحاكم في المستدرك /٦٤١/٤١‏ 
AVY‏ وقال : صحیح على شر ط الشيخين › فتعقه الذهبى بقوله : ما احتحا 
بأبى الزعراء» وذكره ابن الملقن فى مختصر استدراك الحافظ الذهبى على 
إسناد البيهقي: قوي . فتح الباري ۳۷٠١ - ۳۹۹/١١‏ والعقيلي في الضعفاء 
في ترجمة عبدالله بن هانىء ۳1€/۲« کلهم من طریق سمیان الثوري عن 


A٤ 


فت ئنهت منة أجسام الرَرّى رلخومهم كمنابت الرّيحانٍ 
۳۲-حّى إذامماالأم حانولاذقا وتمحْضصَثفَيفَاشهَامَُدانِ 


ت 
ge‏ 


۴او خي هارت الاو ةوقك ا 


ت الحضرمي ثقة. التقريب ۲٤6۸‏ وأبو الزعراء هو عبدالله بن هانىء الكندي 
وثقه ابن سعد والعجلي وذكره ابن حبان في الثقات يروي عن عمر وابن 
مسعود فحديثه لا ينزل عن درجة الحسن. أما قول البخاري عنه: لا يتابع 
في حدیثه› SS‏ 
مخالفة لما جاء فى الأحاديث الصحيحة» وعلى هذا يكون إسناد أثر ابن 
مسعود حسناً. تهذيب التهذيب لابن حجر ٥٦/١‏ تهذيب الكمال للمزي 
ج٣۰/۱٤۰۲‏ کتاب الثقات لابن حبان ٠٤/١‏ تقريب التهذيب ۲۷". 
تنبيه: قال الشيخ الألباني في حاشيته على شرح الطحاوية عن هذا الأثر: 
له حكم المرفوع لكنه منقطع بين أبي الزعراء واسمه يحيى بن الوليد لم 
يرو عن أحد من الصحابة بل عن بعض التابعين. شرح العقيدة الطحاوية 
ص٤٦٤‏ وتابع الشيخ على ذلك الشيخ سعد بن عبدالله الحميد في 
تحقيقه لكتاب ابن الملقن المتقدم الذكر حيث ضعف الأثر وأعله 
بالانقطاع . مختصر استدراك الحافظ الذهبي على مستدرك الحاكم ج۷ 
ص٤٠٠٠‏ /ح۱۷۸١۱ء‏ وهذا وهم منهماء والصواب أن أبا الزعراء هذا هو 
عبدالله ہن هانىء الكندي من اأصحاب ابن مسعود وكبار التابعين» وقد 
ذكر العقيلي الحديث في ترجمته كما تقدم» وعلى هذا يزول الانقطاع 
الذي بسببه ضعف هذا الأثر. 

.۲۸۸/۲ الريحان: نبت طيب الريح من أنواع المشموم. النهاية‎ _- ١ 

۲ - متدان: قريب ۔ 

۳ کا الأصل وف وط . وفى غيرها: ارت ارا واش ا الے هدا ف 
ي ۰ 
ف «كأجمل الشبان» . 
يشير إلى قوله تعالى: فح فى الور فصق من فى لسوت ومن في آلأرَضٍ 


اک م رسد 


إلا من اء َه م يح فيه رى إا هم يام سرو © [الزمر: .]٦۸‏ 


Ao 


EN E 

٥-واللة‏ ينشىءُ حَلقَةفِي فأو أخرَىكمَاكُذفًال في المُرقانٍ 

هدا الذي اء الكتاب رَسنَّةٌ ال هادي بوفاخرط عَلَى الإيمَانٍ 

۷-مافًالإدًاللةيُغيمحَلقة طرَأكقمَّولٍالجاهل الحيرانِ 
F * %F‏ 


۰ و 


ر 


۸-وَفصى بأد الله ليس بقاععل فغلايقومبهبلابرمَانٍ 


٤‏ - يشير إلى قوله تعالى: #وَلقتَ ما فا ولت )€ [الانشقاق: ]٤‏ «وَأَخْرَجَتِ 
الس أنْمَالَها (©€6 [الزلزلة: [Y‏ ا أخرجت الأرض ما في بطنها من 
الموتى أحياء وألقتهم على ظهرها. تفسير الطبري ٠۲٦٦/۱۲‏ ابن كثير 
۳. 

4 ط: «القرآن». وهو هنا يشير إلى قوله تعالى: لث أله بنش الاه اة‎ _ ٥ 


[العنكبوت: ١۲]»ء‏ وقوله: وان مه اة ای4 [النجم: .]٤١‏ 

۷ _ طراً: جميعاً. 
الجاهل الحيران هو الجهم بن صفوان ومن وافقهء قال الشيخ حافظ 
الحكمي رحمه الله عند كلامه على هذا البيت: e‏ 
رسوله 4# إنه يعدمهم العدم المحض وياتي بغيرهم ولا إن المثاب غير من 
عمل الطاعات في الدنياء ولا إن المعذب غير من تمرد المعاصي . . 
بل قال تعالی : ینا لتک ونا یدگ ويا ركم َر اى @) [طه: 
]٥‏ فالذين خلقهم من 0 هم الذين أعادهم فيها وهم الذين يخرجون 
منها ليسوا غيرهم كما يقوله الزنادقة قبحهم الله. معارج القبول ۲۲۴/۲ وقد 
تقدم حكاية مذهب الجهم في المعاد والرد عليه. راجع الببت ۸۸ وما بعده. 

٨۸‏ _ قوله: «بلا برهان» متعلق بقضى» يعني : حکم من غير حجة له عليه ولا 
دلیل» وقد تقدم کلام الناظم رحمه الله عن مذهب الجهمية في أفعال العباد 
احا وقد عرض هنا مذهبهم تفصیلاء فذكر أن الجهم ينمي الصقات فلا 


A٦ 


۹- بل فغله المفغول خارج ذاه كالوضف غير الذاتِ في الحسشبانِ 
٠-_والجهرمَذههة‏ الى قُوَتْبه عيبن الغصاة وشيعة الشّيطانٍ 
١-كاتواعلى‏ وجل من العضيانإذ هوفعلهُموالذنْب للإنسانِ 


LD 


- ۱۵۱ 


وصف عنده قائم بذات الله» لذا فهو يزعم أن الله ليس فاعلاً بفعل هو 


يقوم بالله فعل لأنه ليس محلا للأفعال ولا للصفات» وأفعاله مخلوقة من 


جملة المخلوقات› وقال بان أفعال العباد هى عين أفعال الله ولا تنسب إلى 
العبد إلا على سبيل المجازء لأن العبد مجبر عليها والله هو فاعلها فى 
الحقيقة . انظر: شفاء العليل ص۹٠٠ء‏ شرح النونية لهراس .٤٠٤/١‏ 


يزعم الجهم أن العبد مجبور على أفعاله وهو مقهور عليها ولا تأثير له في 


وجودها البتةء بل الأفعال والحركات التى تصدر منه هى بمثابة الرعدة 
NE O EN‏ 
الإرشاد للجويني ١۱۹٠ء‏ معارج القبول لحافظ الحكمي .٠٤/١‏ 

لما قال الجهم بأن العبد مجبور على أفعاله قرت بمذهبه أعين العصاة وأولياء 
الشيطان الذين كانوا على خوف من عاقبة e‏ والذنوب» لعلمهم بأنها 
آفعالهم as aE‏ وإرادتهم؛ حتى أراحهم جهم وشیعته من 
عودهم باللائمة على أنفسهم كلما اخدلوا د فأخذوا بعد مقالة الجهم 
يحملونها ربهم جل شأنه» ويتبرؤون منهاء ويقولون إنها من أفعاله لا أفعالنا 
و تخل 0ا د ها اد لا فة اول اخار غا القلل ص :> 
E‏ 

قال ابن القيم رحمه الله لما حكى مذڏهبهم: «حتی إن من هؤلاء من يعتذر 
عن إبليس ويتوجع له ويقيم عذره بجهده» وينسب ربه تعالى إلى ظلمه 
بلسان الحال والمقالء ويقول: ما ذنبه»ء وقد صان وجهه عن السجود لغير 
خالقه؟ وقد وافق حکمه ومشیئته فيه وإرادته منه» ثم كيف يمکنه السجود 
وهو الذي منعه منه وحال بینه وبینه؟ وهل كان فى ترك السجود لغير الله إلا 
خا ولک ا 


إا و حط فا چ اا ادرت 


AV 


۲ -واللوم لايغثوهإذهوقاعل 
۴-_فأراحهُم جه وشْيعفه من الل 
-لكهم حملواذوتيم على 
-وتبۇۇواينهاوقاوا إلا 


ٍ ن 
بإراد وب قذرةالحيوانٍِ 


-مَاكَلف الجكارنفسأرشعَها أآنّى رَقَّذ مبلَث عَلى اليضيانٍ 


وهؤلاء أعداء الله جیا واولياء إبليس وأحباؤه وإخوانه› وإدا ناح منهم نائح 
على إبليس رأيت من البكاء والحنين أمرأ عجباً. .» اه. مدارج السالكين 
۸/۱. 


۲ _ أي: اللوم على الذنب لا يعدو العاصى لأنه فعله بإرادته وقدرته. 
٥۹‏ ۔ کذا فی الأصل وف» د» ظ. وفی غيرها: (جبرت) وجبّله وأجبله على 


الشيء : جبره عليه . القاموس ص۹٥۲٠.‏ (ص). 

- يزعم الجهم أن الله تعالى قد كلف عباده ما لا يطيقون إذ نزع منهم القدرة 
والاختيار وجبرهم على الطاعات والمعاصي ثم أمرهم بفعل الطاعات وترك 
المعاصي وهذا لا قدرة للعبد ولا اختيار له فيه. سئل شيخ الإسلام رحمه الله 
عن العبد هل يقدر أن يفعل الطاعة إذا أراد أم لا؟ وإذا أراد أن يترك 
المعصية يكون قادرا على ترکها ام ؟ فأجاب : «(الحمد لله نعم“ إدذا اراد 
العبد الطاعة التى أوجبها الله عليه إرادة جازمة كان قادرا عليها وكذلك إذا 
أا ال حه عجارت كان فام اغى ذلك وخا ما 
ا عله الو راد أف الال جي اف الج مات 
بالاضطرار من دين الإسلامء وإنما ينازع في ذلك بعض غلاة الجبرية». 
مجموع الفتاوى ٤۳۷/۸‏ وقال في موضع آخر: «واتفقوا (يعني السلف 
رحمهم الله) على أن العبادات لا تجب إلا على مستطيع › وان المستطيع 
یکون مستطيعاً مع معصيته وعدم فعله كمن استطاع ما أمر به من الصلاة 
والزكاة والصيام والحح ولم يفعله فإنه مستطيع باتفاق سلف الأمة وأثمتها 
وهو مستحق للعقاب على ترك المأمور الذي استطاعه ولم يفعله» لا على 
ترك ما لم يستطعه». مجموع الفتاری ٤۷۹/۸‏ ۔ .٤۸١‏ 


A^ 


غل الاعات افا ا ا 2 
۸-والعبد في الحقيق شِبةنَعَامَةٍ فُذْكلَفث بالحمل رَالطَيَرانٍ 
۹-إذْ كاد صُورَنُهانّدل عَلَيهما اوا اا ن 
الاك تال بان اغات الوق وكا اعلا عبان 
-هي عَينْ فغل الرب لاأفعالهم فيصځعنهغعِندَدًائفيانِ 
۳-ئفي لفُذرتهمعليهاأرلا وَصُدورمَايِنهُمبكَفي ان 
E LE EEE ANE EES EN ESE‏ 
4 اوتا ماشرئواوعاقىلواولا رفوا ولاف يوع وي زا 
6-وكذاك ا ا ينه بالكفُر والإشلام والوَيِْمَانٍ 


۷ _ يعني أن الجهم لما قال إن العبد لا قدرة له على الفعل ولا اختيار له فيهء 
أوقع على العبد جبرّين: الأول: الجبر على الطاعة. الثاني: الجبر على 
المعصية. انظر: المراجع السابقة. 

١1‏ _ قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في معرض ذكر رده على القائلين 
بالجبر: «وقد علم بصريح المعقول أن الله تعالى إذا خلق صفة في محل 
كانت صفة لذلك المحل.. وإذا خلق فعلا لعبد كان العبد هو الفاعل فإذا 
خلق كذباً وظلماً وكفراً كان العبد هو الكاذب الظالم الكافر» وإن خلق له 
صلاة وصوماً وحجا كان العبد هو المصلي الصائم الحاج» والله تعالى لا 
يوصف بشيء من مخلوقاته بل صفاته قائمة بذاته» وهذا مطرد على أصول 
السلف وجمهور المسلمين من أهل السنة وغيرهم». اه. مجموع الفتاوى 
۸؛, وانظر: شفاء العلیل .٠٠۹‏ 

۲ - هذا أصل قول الجهم في الجبر حيث ينفي عن العبد شيئين: الأول: نفي 
قدرته على الفعل لأنه مجبور عليه أصلاً. الثانى: نفى لفعل العبد لأن الفعل 
e o CEC‏ انظر : 


yh 


شماء العليل ص١١١.‏ 
۱٤‏ _- ط: وما سرقوا». 


۸۹ 
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١‏ إلاعلى ومجوالمجازلاآئها قامْبههكالطغموالالوَانِ 
۷- مجبزواعلى ماشاء خلاقهة فا رر برقع 
۸-الكل ق جيوزوفيزميشر كالميت أذرج داخل الأفْمَان 
4-وكذاك فال المهيمنلڵمئفُم أيضابوخؤفأييً‌الحدَئَان 


١‏ _ المجاز: ما جاز وتعدى عن محله الموضوع له إلى غيره لمناسبة بينهماء إما 
من حيث الصورة أو من حيث المعنى اللازم المشهور أو من حيث القرب 
والمجاورة. التعریفات .۲٠١٦‏ 
- يزعم الجهم أنه لا فعل لأحد في الحقيقة إلا الله وحده وأنه هو 
الفاعل وأن الناس تنسب إليهم أفعالهم على المجاز» كما يقال: تحركت 
ال وار الك ورات المي و ا ل لكف اا ةوالتل 
والشمس الله سبحانه إلا أنه خلق للإنسان قوة كان بها الفعل وخلق له 
إزاذة للفغل ‏ واغخارا له متفردا بالك كا لى له طول کان به طروي 
ولونا کان به متلونا وهو ليس له في شيء من ذلك اختيار الفعل أو 
الترك. انظر: شرح الطحاوية ٦۳۸/۲‏ مقالات الإسلامیین ۳۴۸/١‏ شفاء 
العلیل ص۹١٠.‏ 

۷ _ أي العباد كلهم مجبورون فليس فيهم من يعينه الله ومن لا يعينه» بل الكل 
سواء في الجبر والقهر ونفي الاختيار. 

۸ - يشير الناظم بقوله: «غير ميسرا إلى أنهم خالفوا ما جاء في حديث علي 
رضي الله عنه قال: قال #: «ما منكم من أحد إلا وقد علم مقعده من 
الحنة ومقعده من النار»» قالوا: يا رسول الله : أفلا ندع العمل ونتكل على 
الكتاب؟ فقال: «لاء اعملوا فكل ميسر لما خلق له». رواه البخاري ٤۹٤/۸‏ 
- فتح - كتاب القدر باب وان أمر أله قدرا مَقدوبا) . 

Q4‏ _ الجهمية ينفون الصفات الفعلية عن الله تعالى كالكلام والاستواء والنزولء 
وشبهتهم في ذلك أن هذه من الحوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث. قال 
شيخ الإسلام - رحمه الله - في معرض كلامه عن شبهة نفاة الصفات 
الاختارزة الفعلة ١#فان‏ فال العا انا نت الصفات لأن دللا غا ت 


۹ ٠ 


فا5ا جخمغك مققايهأنكجا كز باوزورآواضع الجهيان 
١اذ‏ ليست الأفعال غل إلدها والرَب ليس بِمَاعِل اليضيانِ 
E EE EE CE E EES ER‏ 
ف4 كاكلاخلىولاأفزرلا وخىولاتكلفعَبيفان 
-وَفصّى عَلى أشمائه بحدوثِها وبحليِهامق مجمةة الأكُرَانِ 


= حدوث العالم وإثبات الصانع دل على نفيها. فإ الصانع أثبتناه بحدوث 
العالم» وحدوث العالم إنما أثبتناه بحدوث الأجسام» والأجسام إنما أثبتنا 
حدوثها بحدوث الصفات التى هى الأعراض. أو قالوا: إنما أثبتنا حدوثها 
درت الأعال الت هى ال كات وأن القابل لها لا يخلو منهاء وما لا 
يخلو من ارات ي اوت أو أن ما قبل المجيء والإتيان والنزول كان 
موصوفاً بالحركة» وما اتصف بالحركة لم يخل منها أو من السكون الذي هو 
ضدهاء وما لا يخلو من الحوادث فهو حادث. فإذا ثبت حدوث الأجسام 
قلنا إن المحدّث لا بد له من محدِث فأثبتنا الصانع بهذا. فلو وصفناه 
بالصفات أو بالأفعال القائمة به لجاز أن تقوم الأفعال والصفات بالقديمء 
وحينئذ فلا يكون دليلاً على حدوث الأجسام فيبطل دليل إثبات 
الصفات. ... مجموع الفتاوى ٠٠١ - ٤۹/١‏ وسيأتي دليلهم مفصلاً في 
البيت ٠٠١۸‏ وما بعده. 

١‏ _ يعني بالمقالتين: المقالة الأولى: أن العبد مجبور مقهور لا فعل له في 
الا ى ا ا ي دا ولا هاه ۰ 
فإذا جمعت هاتين المقالتين تبيّن كذبهما وزورهماء إذ يلزم من ذلك إما عدم 
الفعل والخلق أو فعل وخلق بلا فاعل ولا خالق. 

۷۴ مغ انه إذا نفى صفات الرب وفعله وكلامه ونفى مع ذلك فعل 
العبد أنتح ذلك أن لا خلق ولا أمر ولا وحي ولا تكليف» اتی 
تفصيل هذا موسعاً في كلام الناظم رحمه الله» انظر البيت رقم ٦۹٤‏ 
وما بعده. 

۴٤‏ _ قال شيخ الإسلام: «الجهمية يقولون: أسماء الله مخلوقة» والاسم غير= 

۹۱ 


-فانظز إلى تعطيله الأصَاف وال أفْعال والأشمَاءللرحيمن 
مادا الذي في ضفن ذا العطيل مِنْ NEYE‏ 
a‏ فال التثنزيولارحلنِ 
۷ واد ئى إلى الكفر العظيم فصَاعَة EF OTS‏ 
۹- ركسا ألواع الجواهر والحلي مئْلۇؤلؤصاف ومن عِفُيانِ 
٠١-_فرآةٌ‏ يران الوّرى فأصابهه كمُصاب إخويتهم قديم رَمَانٍ 


X34 


المسمى» وأسماء الله غيره» وما كان غيره فهو مخلوق. . ويقولون إنه سمى 
نفسه بهذه الأسماء بمعنى أنه خلقها في غيره». اه. مجموع الفتاوى 
۰۱۸/٦‏ 

۷ - القالب : بفتح اللام وكسرهاء الشيء الذي تفرغ فيه الجواهر ليكون مثالا لما 
بصاغ منها لتشكيلها. اللسان .1۸۹/١‏ 
أن مذهب الجهم إنكار الصفات والأسماء زعماً منه آن في هذا تنزيها 
لله تعالى عن التشبيه والتجسيم والحدوث» وهذا دأب آهل البدع دائہاً 
PE ER‏ ا الناس» كما 
سموا نفى الصفات ا والتحريف تأريلا 

۸ _ أمة الثيران: ا أهل الجهل والضلال. 

۹ _ العقيان: الذهب الخالص» وقيل: هو ما ينبت نباتا وليس مما يحصل من 
الخارة اللسان فا ۸١‏ 

٠‏ يعني أن الجهلة من الناس لما رأوا حسن الكلام والتزيين من الجهم وشيعته 
لمذهبهم الباطل اتبعوهم عليه وافتتنوا به كافتتان اليهود بالعجل الذي صاغه 
لهم السامري› لما غاب عنهم موسى عليه السلام وذهب لموعد ربه تعالى . 
TOES‏ لوخد قوم موس من بتڍو يِن حلجهتة 
عجلا جَسدا ا Ee‏ لا کله ولا هدم بيا ادوه 
و @+ [الأعراف: ۸ ثم قال تعالى: إن أآليِين 
ادوا آنل سَيَا ب صت من رَبهم و ف لسو آلا وکڌ لله زی 
المرب (©6) [الأعراف : ١١٠]ء‏ تفسير ابن كثير »۲٤۷/١‏ تفسير الطبري= 


۹۲ 


ع جلانِفذفسًااليماك: بصؤته إخدامُماوبخرفودًاالتّاني 
۲-والناسش آكثْرْمُم فأهمل ظوَاهر تُبْدولهة ليشوابأفل مَعَانٍ 
۳-فهم القشوزربالشور ترواشم ولل حط حلاص لإاد 
ا ا وا ن 
6لم يلخ ين أقواله طرأيسرى أهل الحديث وشيعةالقرآنِ 


- 1 


- ۳ 
- ٤ 


مجلد /٦‏ ج٩‏ / ص۲٠٠‏ وسيأتي تفصيل الناظم لخبرهم مع العجل. انظر 


حاشية البيت رقم .٠٠۲‏ 
استعمل الناظم رحمه الله كلمة «إحدى» هنا للمذكرء وهو العجل. وقد تكرر 
ذلك فى المنظومة. انظر مشلا الأبيات الاتية: ۲۹۲ ۲۸۰ ٦٩٦۸ء ١۱٤۸‏ 
6 ۲۹۹۰. (ص). 


- يعنى بالعجلين : العجل الحسى الذي صاغه السامري ففتن اليهود بصوت 
خوارہ کما قال تعالی: ْج لَه مجلا جَسا لم حور تالا هدا امك 
وه موسی سى €6 [طه: 1۸۸. 

والعجل الثاني: عجل معنوي وهو تعطيل الأسماء والصفات وتحريفها 
بدعوى تنزيه الرحمن صاغه الجهم. فلما رآه جهال الناس افتتنوا بحَرفه أي 
تحریمه وتمویهه . 

لب کل شيء ولبابه : خالصه وخياره» ولب الجوز واللوز ونحوهما: مافي جوفه. 
من تأمل في معتقدات الفرق التي تنتسب إلى الإسلام وجد أن مذهب الجهم 
في التعطيل والجبر أصل تفرع عنه كثير من فرق الضلال كالمعتزلة والفلاسفة 
ومتأخري الأشعرية والقرامطة الباطنية وملاحدة الصوفية القائلين بالحلول 
والوحدة» شرح النونية لهراس .٠۳/١‏ 

- يعني : اقتسمت فرق الضلال فيما بينها قول الجهم في الأسماء والصفات 
والجبر والإيمان والجنة والنار وغيرهاء ولم يبق من آقواله قول إلا وقد قلدته 
فيه فرقة من الفرق» فورثوا آقواله منه ولم یترکوا منھا شیئا كما يورث مال 
المت والسهمان: جمع سهم أي الل 


٥‏ - طراً: جميعها. 


۹۳ 


۱۸٦‏ -فتبرؤوامنهابراءة حيدر وَبَرَاءة ا و ع ران 
ا ا وها وف ال وهال الان 


3# 3% 3% 


٨‏ حيدر هو لقب علي , بن أبي طالب رضي الله عنه» وقد غلا فيه فريق من 


- ۷ 


الناس» وتشيعوا له» وقدموه على أبي بكر وعمر رضي الله عنه» 
وتنقصوهما» وسبوهماء» ورفضوا إمامتهماء واشتد غلو بعضهم فادعى فيه 
الإلهية. وقد تبرأ رضى الله عنه من هؤلاء جميعاًء وأمر بإحراق الذين ادعوا 
فيه الإلهية. فإنه خرج ذات يوم فسجدوا له فقال لهم: ما هذا؟ فقالوا: أنت 
هو» قال: من أنا؟ قالوا: أنت الله الذي لا إله إلا هوء فقال: ويحكم هذا 
كفر ارجعوا عنه وإلاً ضربت أعناقكم» فصنعوا به في اليوم الثاني والثالث 
كذلك. فأخرهم ثلاثة أيام. فلما لم يرجعوا أمر بأخاديد من نار فخدت عند 
باب كندة» وقذفهم في تلك النار. وروي عنه أنه قال: 

مارات نامر ا متكا اح اى ود ا 
منهاج السنة النبوية لابن تيمية ."٠/١‏ 

عمران: في e‏ (عشثمان)› إلآ نسخة ب التي كتب فيها فوق 
عثمان : «انسخة) ثم اثت في الحاشية : «اعمران)» وفوقه. (نسخ صح) وکذا 
«عمران» في طع» والظاهر أنه هو الصواب» والمقصود موسى بن عمران 
عليه السلام» ولكن اتفاق النسخ ولا سيما الأصل وف على «عثمان» أمر 
غریب! (ص) . 

والمعنى أن أهل الحق تبرؤوا من الجهم وأقواله أشد البراءة» كما تبر علي 
رضي الله عنه من الشيعة الذين غلوا فيه» وكما تبراً موسى عليه السلام من 
اليهود الذين عبدوا العجل» وقد تقدم حكاية خبر عبادة اليهود للعجل في 
حاشية البيت رقم .٠۸١‏ 

الشيعة في اللغة: جماعة الرجل وحزبه وأنصاره وهم الذين يجتمعون على 
رأي واحد. وهي إذا أطت ار بها فرقة الشيعة» وهم الذين شايعوا علياً 
رضی الله عنه رالا بامامته وخلافته ضا ET‏ واعتقدوا أن الإمامة لا 
تخرج من أولاده» وإن خرجت فبظلم يكون من غيره أو تقية من عنده. = 


۹4 


enn cenOonunnunDnandsVvEEDDSEEaGADODEDGVCDEDDDDGOnHE GOD SE COGCRCOCONDNGSGGAGNSRHmG DHE BD DEGAS Rh %4 


وقالوا: إن الإمامة قضية أصولية لا تناط باختيار العامةء ولا يجوز للرسل أن 
كلها الى العا ول وض ااا و وجرا عن الات 
والصغائر بالتولي والتبري قولاً وفعلا وعقداً إلا في حالة التقية. الملل 
الل ٠٠٤4/١‏ فالات الأسلاسن ١/١‏ أصرل مذهت الشة للقارئ 
٤٠/١‏ دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمين للدكتور أحمد محمد جلي 
ص۱٣١۱‏ . 

- الشيعة اسم جنس يشمل جميع فرق الشيعة» لكن الناظم رحمه الله وصفهم 
بأن لهم وصف اليهود» وهذا ينصرف إلى غلاتهم وهم الرافضة. وقد ذكر 
شيخ الإسلام ابن تيمية أوجها كثيرة للشبه بين الرافضة واليهود» ومن ذلك: 
قالت اليهود: لا يصلح الملك إلا في آل داود» وقالت الرافضة: لا تصلح 
الإمامة إلا في ولد علي . 

وقالت اليهود: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج المسيح الدجال وينزل 
سيف من السماء. وقالت الرافضة: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج 
المهدي وينادي مناد من السماء. 

واليهود يؤخرون الصلاة إلى اشتباك النجوم. وكذلك الرافضة يؤخرون 
المغرب إلى اشتباك النجوم. 

واليهود تزول عن القبلة شيئاء وكذلك الرافضة. 

واليهود تسدل أثوابها في الصلاةء وكذلك الرافضة. 

واليهود لا يرون المسح على الخفينء وكذلك الرافضة. 

واليهود تبغخض جبريل ويقولون: هو عدونا من الملائكة. وكذلك الرافضة 
يقولون: غلط جبريل بالوحي على محمد 4# . 

وفضلت اليهوة والنضارئ, على الرافضة بخصلين: سئلت النهود: من حير 
أهل ملتكم؟ قالوا: أصحاب موسى» وسئلت النصارى: من خير آهل 
ملتكم؟ قالوا: حواريو عيسى» وسئلت الرافضة: من شر أهل ملتكم؟ قالوا: 
أصحاب محمد هة . منهاج السنة ٠٠١‏ - ۲۷ء وانظر بذل المجهود في 
إثبات مشابهة الرافضة لليهود - لعبدالله الجميلي . 


۹٥ 


e‏ ر 


في مقدمةٍ نافعة قبل التحكيم 
E A Mn‏ إشمَغمَقالة تاح ان 
۹- كن ذ في أمورك كلهامتمشكا EE EEE Cees‏ 
١-واضز‏ كعات الله والشكر ال اء ت عن الم فرت الان 


محللي الحيتان: يشير إلى قوله تعالى: #وسَلهم ی ا 
اة لخر إا o Rg aE‏ 
شرا وي ا سيروت لا تأنه ڪديك بو وأ يفون ©4 
[الأعراف: »]1١۳‏ وقوله: #وَلمَدً لم لذ ef‏ ف َقَلْنَا 
هم کا رده حَلييِين €6€ [البقرة: ١٦]ء‏ وفي هاتين الآيتين ذكر الله 
تعالى خبر اليهود الذين كانوا في قرية عند البحرء قيل: إنها بين أيلة والطور 
تسمی مدین» وکانوا یصطادون السمك فيأكلون ويتجرون» فحرم الله تعالى 
عليهم صيد السمك في يوم السبت ابتلاء منه وامتحانا بسبب فسقهم 
وعصيانهم. ثم جعل السمك يكثر في يوم السبت ويقل في غيره فلم 
يصبرواء فاحتال بعضهم لصيده» فجعل ينصب الشباك. ويحفر الحفر في 
يوم الجمعة» ثم يأخذها يوم الأحد وقد امتلأت بالحيتانء فاحتالوا على 
الصيد فنهاهم صالحوهم فلم ينتهوا» فغخضب الله تعالى عليهم و قردة 
وتاي كمال ماه فما توا ۳ e‏ فردةً 
خسیت ( 4 ا ار تسیر لطر ۲٣۹/۱‏ د ٣۴‏ 
مر ان كار 10ے 


۸ - المغوان: الحسن المعونة کثیرها. القاموس ص۷۱١٠.‏ 
a‏ لرخرف. لزينة ال 0 ي کک الذهب» هذا الأصل 8 سمي 


الهذيان: کلام غير معقول مثل کلام دە ا يهڏي هَذياً 
وهذياناً: أي: هذى بكلام لا يفهم. اللسان .٠٠/٠١‏ 


۹٦ 


-١‏ اضرب سيف الوځي كل مُعَطلِ 
E ۹۲‏ 
۴-وائهْثْ بصبرك تخت أَلوية الهُْدَى 
46-وامجعل كباب الله والشكن التي 
6م دا ارز ةلقد هم 
١-واصدَع‏ بماقال الرّشول وَلا َف 
۷-فالله تاصر ديێه4 وك ابه 
۸- لا خش من كَيدٍالعدرّومكرهة 
۹-ف نو اناع الوّشُول ملائِك 


ات ال جاهد زى كا بان 
EE EE EEE‏ 
فإذا أصبْت فَفِى رضاالرحمن 


أو انى تد فى ايدان 
E E E E‏ 
واللةٌ كاف يه بأقان 
فقَكَاليُم بالكذب واليْهْحَانِ 
وجنودهُم فغساكز الشَيّطانِ 


۱ - یشیر إلى قوله تعالی: #إذ وى ربك إلى المهكة أي معكم فبا ا 
ا ف قوب اآریے a‏ فاضريوا قوق التاق واضردوا منم 
كَل بان ©6 [الأنفال : ١٠]ء‏ والبنان: أطراف أصابع اليدين والرجلين. 


تسیر الطبري (شاکر) ۳۳ 
٤‏ _ الجنان: الققلب. واصح»: 


الناظم: اصرخ بهم صرخة الأبطال بقلب قوي جريء غير واهن ولا 


1۹۷ ب» د «كافى) . 
۱۹۸ ت «بالزور والىهتان) . 


: الله تعالى ينزل الملائكة لتقاتل مع المؤمنين كما قال تعالى‎ BSE 
#إذ سى ربك إلى اميك أي یک ا الت ءامنا سال ف لو‎ 
4 آلذے کا الع اضرا قوق اکا واضردوا مني ڪل ڪل بان‎ 


اقل 0 


- قوله: E n‏ ر 
e e e A N‏ بے الاس واف ا 


i a‏ عَقَبَيّهِ وال 


۹۷ 


SM 2‏ 
د رين لهم 


سر ر سے 


.]٤۸ [الأنفال:‎ 4 


١-وانْث‏ وقاتِل تحت رَاياتِ الهُدى واصبزؤفنصز الله رَبك دَانٍ 
۲-وَاذْكز مَقَايِلَهُم لمُرسَان الهُدى لله كرممقاتل الفُرسشانِ 
۴-وافرأً بلفظ الكَص فِي تخر الا وار مجمهم بقواقب الشُهْبانٍ 
٤-لا‏ خش نرهم فهم مخ الورى وباب أخاف من يان 


- طت» طه: «متحيرأ» بالراء المهملة» تصحيف. وتحيز الرجل إلى فئة: | 


إليها. 

الفئتان : الأصل لغة أن يقول: «فلينظر الفئتين»» لأن لفظ الفئتين مثنى مفعول 
به منصوب وعلامة نصبه الياء» ولكنه جاء به على لغة من يلزم المثنى الألف 
مطلقا» وهي لغة مشهورة تنسب إلى كنانة وبني الحارث بن كعب وبني الاش 
وغيرهم من العرب» وخرجت عليها قراءة: إن هذان لساحران) [طه: ۳٦]ء‏ 
وقوله #٤‏ : «لا وتران في ليلة» رواه الترمذي ج۲/ ص٤۷٥/‏ ح۸٦٤‏ - تحفة - 
کاب ار ا ا وال ج عر والإمام آحمد ٥۲۸/٤‏ 
وأبو داود ج۲ /ص۷٩‏ /ح۳۹٤۱ء‏ كتاب الوتر» باب في نقض الوتر ۳٤٤‏ 
وصححه ابن خزيمة )۱٠١١(‏ ومن هذه اللغة قول الشاعر: 

روا ت اد ج دعته إلى هابي التراب عقيم 
شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك ٥۸/١‏ - ۹ه أوضح المسالك لابن هشام 
١‏ وستتكرر هذه اللغة فى النونية. انظر مثلاً الأبيات ۸٦٥0ء ›٠٥۷‏ 
۹ ۰۹۹4. 

ا دل جند الحق على مقاتل هؤلاء الأعداء ای المواضع التي يقتلون 
منهاء ومراد الناظم: أخبز أهل الحق بعيوب أهل البدع والمداخل التي 
يدخل عليهم من خلالها لهزیمتهم ورد کیدهم. 

درآه في نحره: دفعه في أعلى صدره. وخص النحر لأنه أسرع وأآقوى في 
الدفع والتمكن من المدفوع . النهاية .٠٠۰۹/۲‏ 

المج : أصله جمع همجة وهي : ذباب صغير كالبعوض يسقط على وجوه الغنم 
والحمر وأعينهاء والهمج : رَعاع الناس ورذالهم. اللسان ۳۹۲/۲ - ۹۳". 


۹۸ 


٠-واشْعَلْهُم‏ علد الجدالببغضهم بعضأامَڌاك الحرم للفُرسَانِ 
-وإذاهغ حملواعَليكفلائكن فزعألحفايههرلابجمان 
RR‏ ا 
۸-فطذدًا رأيك عِصَابة الإشلام قد وَافث عساكرهَامَع الشُلطانٍ 
۹-فهكَا فاخكرق الصُمُوف وَلائَكُنْ بالعَاجزالوانِي ولا المَزْعَانٍ 
١٠-وتعۇملْ‏ وبين مَل يلبشهما يلق الردىبمذىَۆةوموان 
ثوب من الجهل المركب فَوْقَّة توب الحعَصّب بصت الكّوبَانِ 
اا ل ا ان ا ا زيكَتْ بها الأعطاف والكَيِمَانِ 
۳-/واجعَل شعارك خشية الرّحمن مغ ضح الرّشول فكڪكذاالأمرَان ٠١١‏ 
٤-وئّمَمكل‏ بخبله رب وحيه E EE‏ 
6-فالحق وَضفٌ الوب وهو صِراطة ال يادي إليه لصاجب الإيمَانِ 


۸ _- وافت: أتت وأقبلت . 
۹ - الواني 
٠١‏ - في جميع النسخ وط : «يلقى» والصواب ما أثبتنا. 
١‏ -_ ثوبٌ: كذا مضبوط في الأصل بالرفع. ويجوز جرّه. 
الحهل المركب: هو الجهل الذي يحسب صاحبه ا 
من اهل الجهل والضلال فيجتمع له جهلان: جهله الأصلي وجهله أنه 
جاهل . اجتماع الجيوش الإسلامية لابن القيم ص٥ه.‏ 
«بشست الشوبان» : آنث الفعل للفاعل المذكر ‏ وهو الوب للضرورة. ومثله في 
البيت ."۷٠٤‏ وتكرر ذلك فى المنظومة. انظر مثلاً: ۲۳۷۲» »۲٤٦۲‏ ۲۷۸۸ 
۹ ۰۳۷۵۵ ۳۷۹۳ وفي كل هذه المواضع جاء فعل «بئست» للمذكر (ص). 
_ الأعطاف : جمع عطف› وعطما الرجل: جانباه عن يمين وشمال» وشقاه من 
لدن رأسه إلى ورکه. اللسان .۲١٠١/۹‏ 
٥‏ _ کما قال تعالی: يومد يویم لَه ديتهم الح وبعلمو أن أله هو الح ان4 
[النور: ]۲١‏ فوصف الله سبحانه نفسه بأنه الحق. = 


۹۹ 


وُر الصّراط عَلَيو رب العزش أب ضا دا وَدَاقُدجاءَ في الْمَُرَآنِ 
E EES EN ESSN‏ تغجث فهَذِي سكَّة الرحمن 
۸-وبذاك يظهرجزئةينخزبه ولأ جل داك الاش امان 
۹-ولأ جل داك الحرب بين الؤشل وال كمّارمُذقام الورى سجلانِ 
-لكتماالغقبى لال الحی إل فَاتثمُاکاث لدی الدَيَانِ 
١١ا‏ واجغللقل ك رين اة في الى كل اقرىء قرفن 


١-فالهجرة‏ الأولى إلى الّخمن با 
EGE LETER E Rs‏ 


1۸ 
Ab 


۲ * 


۲۲١ 


AA 


ی و ا 
االو ات 
- يعني : أن الحق هو ا الله وطريقه الذي يهدي إليه س شاء من عباده» 
قال تعالی: لفقل هل من شکی من تي إل أَلْحى فل أله هى للح 
س [. 

يشير إلى قوله تعالى: إن ريي عى مط مم4 [هود: ١١٠]ء‏ أي: إن الله 
ESS UDI‏ انظر تفسیر ابن كثير 
۲ تفسير الطبري مجلد ۷ /ج١٠/٠٦‏ 

في د» ط : امن حزبه»» تصحيف . 

E CT 
سجال» أي: سجل منها على هؤلاء وآخر على هؤلاءء أي: ينتصر هؤلاء‎ 
."٠٠١/١١ مرة وهؤلاء مرة. اللسان‎ 

الديان: المحاسب المجازي. يقول: إن العقبى ذائما لأهل الحق إن له 
يحصلوها في الدنيا فهي لهم في الآخرة» كما قال سبحانه: # إت الارض 
رئا من فة من عاد اة 0 [لأ اف ۸]. 
وقال: #وَلْعقبة للَفَرى» [طه: .]۱١١‏ 

مراد الناظم بهجرة القلب: أن يترك العمل الذي يشوبه الرياء أو البدعة إلى 
العمل الصالح الذي توفر فيه شرطا قبول العمل: الإخلاص» والمتابعة. 

ب» د» س: «في الأقوال». 


\ * 


4-فبذاك ينجوالعيڈمن إشراكه ويصيزحقأغابدالوؤحمن 


-والهجرة الأخرَى إلى المبعوث بال حق المُبين وواضح اليْرْمَانٍ 


e 


١-فيدوژ‏ مغ فول الرشُول وفغله ارا ا 
۷-ويُحكم الوحي المُبينً على الي فال الشيوځفعندٴحكمانٍ 
۸-لايخكمانِ بباطل أبداوكلٌ م العدل فُذ ججاءث بوالحكمانِ 


۹-ومُما كاب الله أغدلحاكم نيوالشفاوهداية الحيرانِ 


٠-والحاكم‏ الثاني كلام رسوله ممائثةغيؤهمالذي EE‏ 
-فإذاكؤلعير حكيهمائلا سَمعالِدَاعِي الكَفْر واليضيانِ 
E‏ ا 
۳ وإذا ديت إلى الوشو لفقل لهم سمعاوطوعالشث ذاعِضيانِ 
-وإذا تكائرتِ الحْصُْوم وصيَّخځوا فاثيِث فصَيحتُهم كيثل ذخان 


£ 
- ۲۲٢ 


-_ ۹ 
An 


IT 


أي: ينجو من جميع أنواع الشرك الخفي منها والأصغر والأكبر. 

ف» ب» د» س: افتدور). 

ف» د «(وتحكم». 

أي: عند صاحب الحق حكمان: الكتاب» والسنة. 

«جاءت الحكمان»: فيه تأنيث الفعل للفاعل المذكر» وهو الحكم» وستراه 
مرة أخرى فى البيت ۹۲٦۲ء‏ وانظر التعليق على البیت ۲١١‏ (ص). 

س : «الإيمان». 

انعمى»: من تُعمَى عين: فُرّتهاء أي أفعل ذلك كرامة لك وإنعاماً بعينك. 
اللسان ٥۸١/١١‏ ومراد الناظم : لا أكرمك ولا أقرّ عيئَك ولا أطيعك يا 
داعى الكفر والطغيان. 

يشير إلى قوله تعالی: إا کن قل اموي إا دعو إلى آل ورشولي 
لک سه أن ولوا سيعتا وأطعتا وأوتيک هم المنيشى ©@) [النور: 
.[0١‏ 


1 


٥-يرز‏ قى إلى الأزج الرّفيع ربغده يهوي إلى فَغر الحضيض الدَانِي 
۴فاو ال حب الال اهال ا ا ا شعن 
ا الا ن GPO TA‏ 
۸-/وكذاك مَافتخځواالقلوبَ بهذِوال آراءِ بل اح ر 
۹-وشَجَاعَة المَرْسَانِ تفس الرهْدٍ في تفس ودا عش لول جمن 
١٠-وشَجاعَة‏ الحكام والعُلَّماءِ رُم EE E E‏ 


- الأوج: فارسي معرّب» من اصطلاحات المنجمين» قال الخوارزمي: ١هو‏ 


- ٢ 
TEY 
- ۸ 


- ۹ 


أرفع موضع من الفلك الخارج المركز» أعني أبعده من الأرض. ومقابله 
الحضيض». ممفاتيح العلوم ص٤٤۲‏ (دار الكتاب العربي بیروت ۹١١٤١ه)‏ 
ومن هنا استعمله الشعراء والكتاب بمعنى أقصى درجات الارتفاع. 
ا 

الحضيض: قرار الأرض عند سفح الجبل» وقيل: هو في أسفله والسفح: 
من وراء الحضيض . اللسان ۱۳۹۷ء والدانى: القريب . 

کات چ کا و E a o‏ 
أعداهم : أعداؤهم» قصر الممدود للضرورة» ومثله في البيت الآتي .)٠٤٠١(‏ 
يريد - رحمه الله - أن آهل الحق لا يعولون في قتال أعدائهم على كثرة 
عددهم أو تنوع عدتهم بل على جليل الأعمال وصالح العبادة والذل لرب 
العالمين» ولو اعتمدوا على قوتهم لما استطاعوا أن يفتحوا البلاد وهم ما 
يكادون يواجهون عدوا إلا وهذا العدو يفوقهم في العدد والعدة» لكن الأمر 
كما قال الله تعالى : #إن صو الله صر وشت اقدا [محمد: ۷]. 

د: «بكثرة الاراء). 

- يعني : الآراء المخالفة لما جاء في الكتاب والسنة» وهي جميع آراء آهل 
البدع» فإن آهل الحق لم يهدوا الناس بهاء ولم يدعوا الناس إلى الإسلام 
بالطرق الكلامية أو المناهج الفلسفية بل بالعلم والإيمان. 

في متن الأصل: «عين الزهد»» وصححه في الحاشية بما أثبتنا» وكذا في 


١-فإذاهُمااجئمعالقلب‏ صايتق مَدَث ركائهة إلى الرّحمنٍ 
ا الا وال الارن 
۴-واسمغ نصِيحةّمَنْلٴُخُبزبما عندالورى يِن كفرةالجولانِ 
‰4-ماعِندم4واللوخيوْغيرما اخ لوعن ججاءَبالقمَرآنِ 
6-والكلبعدفبذعة اق اا ا ي ا 


١-فاضدغ‏ بأمر الله لاحش الورى في الله والخمَاأئمُزبأمَانِ 
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- ۳ 


„_ 0 
AR 


ا 


يعني - رحمه الله - بالأمرين المجتمعين : 
الأول: الزهد في النفس والاستهانة بالموت والقتل ما دام على الحق. 
الثاني : الزهد في ثناء الناس ومدحهم ما دام الذي في السماء جل جلاله 
راضا: 
الركائب: جمع ركاب» وهي الإبل المركوبة. واشدت»: ضبط في الأصل 
بقتح الشين فيكون بمعنى: أسرعت. وإذا ضبطناه بضمها كان المعنى: هيّئت 
زواخلة للسقرم: (ض) : 
الأقران: جمع يرن وقرنك: المقاوم لك في أي شيء كان. وقيل: في شدة 
البأس فقط . اللسان .۴۷/١۳‏ يعنى: أنك إذا توفرت لديك القوة والشجاعة 
فلا ينبغى أن تنشغل بقتال الضعفاء والجبناء الذين يكونون غالباً في أطراف 
الصفوف لا في مركزها ووسطهاء بل اقذف بنفسك في قلب صف العدو 
الذي يكون فيه الأبطال والشجعان ثم قاتلهم لتشرّد بهم من خلفهم . 
الخُبْر: العلم بالشيء والدراية التامة به والخبير: العالم. اللسان .۲۲۷/٤‏ 
- بيّن الناظم - رحمه الله - في موضع آخر من قصيدته آنه قد وقع في بعض 
المذاهب المنحرفة وجرّب ما فيها من الباطل» حتى أتاح له الله تعالى بمنه 
وكرمه الاتصال بالعلّم العالم شيخ الإسلام ابن تيمية - قدس الله روحه - فدله 
على الطريق وأراه طرق الهدی . انظر البیت: ۲۲۸۷ وما بعده. 
أي : بحث يقصد منه إثارة الشكوك والشبه ضد العقيدة الصحيحة. 
كماقال الله تعالى: صد با ومر وأعض عن التركت 4)9 
[الحجر: .]١٤‏ 

۴۳ 


۷-واه جز ولو كل الورى فِي ذاه E EGE E E E‏ 
ا تحط رَشكايةٍ واصفًخ بغير عاب مَنْ ُو جانٍ 
۹-واهجرهُم الجر الجميل بلا أذ إنْلَّميكنْبدّيمِي الهجرانِ 
اا ا 
١-واجعل‏ لقلبك مُملتين كلامُما بالحَقً فِي دا الحُلق باصرئَانٍ 


E CECE فانظز بين الحكم وارحمهُم بها‎ - o۲ 
وانظر بعين الأفر واحملهة على اأعكايوئيماإذانظرانِ‎ ۴ 


ت - الأصل أن يقول: «واخشه» بحذف حرف العلة لأنه فعل أمر» ولكن 
اضطرَ» فأجرى المعتل مجرى الصحيح. 
و ا من العذاب يوم القيامة كما قال تعالى: #ألذِين 
اا ا إو ا ا هم الان وحم مهدو [الأنعام: .]۸١‏ 

۷ د في ذاته : آي لأجل الله تعالى وفي سبیله وطلب رضاه. 
النخوة: العظمة والكبر والفخر . اللسان ٠٠١/٠١‏ ومراد الناظم بنخوة الشيطان : 
ما يلقيه الشيطان في قلب العامل من تعاظم وكبر ليفسد نيته ويحبط عمله. 

۸ _- الجاني : من الجناية» وهي الذنب والجرم وما يفعله الإنسان مما يوجب عليه 
العقاب أو القصاص في الدنيا والآخرة. اللسان .٠١٤/١١‏ 

١‏ المقلة: العين. وكان الصواب: كلتاهماء ولكنه ذكر المؤنث للضرورة. 
وسیاتی مرة أخری فی البیتین: ٠١۷١١ ٠٠٤‏ (ص). 
باصرتان : کذا في الأصل وف. وكتب ناسخ ف صاداً صغيرة تحت صاد 
الكلمة تأكيداً لها. وفي غيرهما: ناظرتان. مراد الناظم: تدبر وتفكر بقلبك 
وعين بصيرتك في حال هذا الخلق واجعل لك فيه نظرين. 

۳ . يعني - رحمه اله - بعين الحكم «الإرادة الكونية» وعين الأمر الإرادة 
الشرعيةا» وأهل الحق يفرقون بين الإرادتين» فيقولون: الإرادة نوعان: 
الأول : إرادة كونية (وهى المقصودة بقوله: عين الحكم) ترادفها المشيئة 
زه توعان ك ا ا و ع و 
وشاءه حدث ووقع کا ل اا ا ا 


€ 


وال وجه ك قف ين كلافقما يو هة الرخمن باكيتان 
٥-اؤشاء‏ رَبك كنت أبضأيثلهي فالقلب بين أصابع الرحمنٍ 


= سا أن يمول لم كن فيتكوت 46 [يَس: ١۸]ء‏ فهذه الإرادة شاملة 
لجميع الحوادث من خير وشر. 
الثاني : إرادة شرعية (وهي المقصودة بقوله: عين الأمر) تتعلق بما يأمر الله 
a E‏ وهي المذكورة في مثل قوله تعالی : رب ELE‏ 
بڪم اسر ولا بريد بڪم مسر € [البقرة: ١۱۸]ء‏ وهذه الإرادة ل تکون 
إلا فيما يحبه الله ويرضاه من الخير» وهذه الإرادة هى المذكورة في مثل 
ل الا د ل اا ا a‏ 
و 
ولا تلازم بين الإرادتين بل قد تتعلق كل منهما بما لا تتعلق به الأخرى 
فبينهما عموم وخصوص من وجه» و هاتان الإرادتان كما في إيمان 
أبي بكر فهو مراد كونأً لأنه وقع ومراد شرعاأ لأنه محبوب مرضي عند الله 
تعالی . وقد ته تفترقان كکفر أبي جھل فهو مراد کونا لأنه وقع› وغير مراد 
شرعاً لأنه مبغخوض غير مرضي عند الله تعالى. 
ومعنى كلام الناظم - رحمه الله - ERA UE LS‏ 
لأن مشيئة الله وإرادته فيهم لا ترد» وتنظر إل بعين الأمر فتحملهم على 
ا الله فقد حرم عليهم الزنا والسرقة وإن أرادهما منهم كوناً. فإذا وقعا 

فحد الزاني واقطع السارق ولا تعطل الحكم الشرعي بحجة أن هذا مراد 

كوناً. شرح الطحاوية ۸٠/١‏ المنتقى من منهاج الاعتدال للذهبي ص١١٠‏ 
شرح الواسطية لهراس ص۱٥‏ ۔ ٥۲‏ شرح ابن عیسی ۱۳۱/۱ ۔- ٠١۲‏ 
الماتريدية للشمس السلفي الأفغاني .٤٤۸/١‏ 

.۲أ١١ كلاهما: انظر التعليق على البيت‎ _ ٤ 

٠‏ _ اهتداء الإنسان إلى الطريق السوي ونجاته من الطرق المنحرفة فضل ومنّة من الله 
تعالی e‏ سبحانه: #ولا تقولا لمن آليح إ كم السَلم لست 


مۇمگا بوت عرص لحيو ا ون آل معانۂ رة ککللک 
ڪنتم ين قبل ف قم آل عكیم) [النساء: ]٤‏ فلا ينبغي للعبد أن يُدِل= 


1۰6 


وار ا ااا ی یي کا ت يا 
۷ ا فرت لھا کرد کی یي اف اا خان تدان 
۸-واللة أخبر ور أصدق فُائل أن لي ف غد بامانى 


۲۵ ہہ 


-_ ۷ 


- يشير إلى ما رواه عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه عن النبي ل 
قال: «إن قلوب بني آدم كلها بين إضبَّعين من أصابع الرحمن كقلب واحد 
يصرفه حيث بشاء) نم قال رسول الله : «اللهم مصرّف القلوب صرف 
قلوبنا على طاعتك» رواه مسلم ۲۰۳/۱١‏ ۔ ۲۰٤‏ کات القدرء باب 
تصر بف الله تعالی القلو ت كفا شاء: 

يعني . خمایاها وعغرائزها وشهواتها المحرمة» كالعجب وال و جس الظهور 
والشهوة والرياء و حب الدنيا وعير ذلك . وهذه م اغلتت على الإنسان فقمد 
الإخلاص والالتجاء إلى الله تعالى والعمل من أجل نصرة دين الله» فيصبح 
بجادل ويقاتل من أجل هواه. وهنا لا ينصره الله لأن الله تعالى قال: 
ينص أله من ينص [الحج: ]٤١‏ وهو هنا لم ينصر الله وإلّما نصر 
نفشسهة . 

طفى : بتسهيل الهمزة» وأصله: طفء» من طفئت النار: ذهب لهبها (ص). 
تکون: فی ط : «فأنت». 

بمُوقّد: كذا ضبطت في ف بضم الميم وفتح القاف. وهو من باب إضافة 
أن الواجب على المسلم أن يحارب هوى نفسه ويدافع طغيانها فإذا ولجت 
في باطل أو وقعت في تقصير فلا ينتصر لها بل يردعها ويخذلها عن ذلك 
فإن انتصر لها فهو كمن زاد الطين بلة ويكون شأنه كمن أراد أن يطفىء 
الدخان بموقد النيران. 


- في ح» ط: «اسوف ينصر» ولعله تغيير من ناسخ رأى كلمة «بأمان» مكتوبة 


في بعض النسخ بدون ياء» فظتها من الأمن (ص). 
الأماني : جمع اف من التمني وهو تشهي حصول المرغوب فىه وحديث 
النفس بما يیکون وما لا یکون. اللسان .۲۹٤/۱۰١‏ 


۱۰۹ 


۹-من يعمل الشوأى شيجرَّى يثلها أو يعمل الڅسنى يَمَرْبچانٍ 
٣‏ -هډي رَصِية ناصح ولنمسه وو ودل اتر الا خوان 
¥ ¥ 3# 


e‏ و 


وهذا أؤل عقر( ١‏ مجلس التحكيم 
١١‏ فاجلنق إذا فى مجلس الخكمين لل عن لالتفس وال يطان 
۲-/إحدامُما النقلٌ الصحيخ وبَعده ال عَقَلٌ الصّريځ وفطرة الرحمن 


۹ _ حلذف أالفاء من جواتب الشرط للضرورة (ص) . 

۰ بحنان: يعني : الا ویشیر - رحمه الله إلى قوله تعالى: لش ایک 
ول ماني اَهَل ڪيب من يعَمَلَ سوا بجر پو ولا يمد لث من دون اه وَل 
وکا تيا 9 وس َمل ين للحت ين دڪر او اني وهو مين اوک 
يذخلونَ أَلْجِنَّةَ ولا يظلمون فبا (6) [النساء: ۳١٠١ء .]٠١١‏ 
قال ا رق ا «(المعنى في هذه الانة أن الدين ليس بالتحلي ولا 
بالتمني »› ولكن ما وقر في القلوب وصدقته الأعمالء ا 
E ag NEE‏ 
Sk‏ اعا ل سات اتام شرع e A‏ 
کثیر ٥٥۷/۱‏ بتصرف يسیر» انظر تفسیر الطبري مجلد ٤‏ /ج٩/۲۸۸.‏ 

(۱) كلمة «عقد» لست في الأصل . 

۲٦|‏ أي : بعدما تتحلى بالصفات التي تقدمت من العدل والإنصاف والإخلاص وغيرها 
فاجلس للحكم بين هذه الطوائف لأنك بصفاتك هذه قد أصبحت أهلا لذلك . 

۲۲ -ے ط: e‏ وهو مخالف E‏ 2 واا تغيير لما حاء في 
عت 8 الصحيح : القرآن وما ثبت من السنة. 


%۷ 
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N Ls LT 
رافق وانى ميرغ فانرا عد افتراق الوق يات يران‎ 
اتی نوی نے فال وچا اال ج اة ەوان‎ 6 


= العقل الصريح : هو العقل السالم من الشبهات والشهوات . 
الفطرة: الجبلة المتهيئة لقبول الدين» التعريفات للجرجانى ص١٠۲.‏ وقال 
العلامة عبدالرحملن بن يحيى المعلمي: «أما الفطرة فأريد بها ما يعم الهداية 
الفطرية والشعور الفطري والقضايا التي يسميها أهل النظر ضروريات 
وبديهيات والنظر العقلي العادي وأعني به ما يتيسر للأميين ونحوهم ممن لم 
يعرف علم الكلام ولا الفلسفة». التنكيل بما ورد في تأنيب الكوثري من 
الأباطیل .۲٠۱۸/۲‏ 
وقال ابن القيم - رحمه الله - بعدما عرض أقوال الناس في الفطرة: «فقد 
تبن دلالة الكتاب والسنة والاثار. واتفاق السلف على أن الخلق مفطررون 
على دين الله الذي هو معرفته والإقرار به ومحبته والخضوع له» وأن ذلك 
موجب فطرتهم ومقتضاها يجب حصوله فيها إن لم يحصل ما يعارضه» وأن 
حصول ذلك يقف على انتفاء المانع». شفاء العليل ص۹۲٥‏ باختصار يسيرء 
وانظر الصواعق المرسلة لابن القیم ۱۲۷۷/٤‏ التنكيل للمعلمي .٠۹۱/۲‏ 

٤‏ _- ضرب الناظم - رحمه الله - مثلاً للطوائف وأهل المذاهب واعتزاز كل منهم 
بقوله برفقة شرعوا في السفرء وقصدهم واحد» لا يطلبون إلا الحقّء 
فسلكوا طريقاً واحداً في مبتدأ سيرهم» فلما جد بهم السير وصلوا إلى 
مفترق الطرقات» فحينئذ سلك كل فريق من هذا الركب طريقاً غير طريق 
صاحبه. ثم رجعوا من سفرهم آئبين وعرضوا تجارتهم وما حصلوه في 
سفرهم وثمرات سعيهم على العالم العادل ليحكم بينهم بالحكم الموافق 
للنقل والعقل والفطرة. شرح النونية - السعدي ص۲۲. 

٠‏ - هذا الفريق الأول هم القائلون بوحدة الوجود ويسمُون أيضاً بالاتحادية. 
وهم قوم يزعمون أن الخالق اتحد بالمخلوق حتى صار هو هو» وعندهم 
من الضلال والكفر العظيم ما لا يخفى على من عرف مذهبهم وقرأً في 
کبهه: وفك بدا الناظم - رحمه لله - بهم لأنهم ا الفرق ضلالا وزيغا 

۱٩۸ 
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= والعياذ بالله. ومن كبارهم ابن عربي وابن الفارض وابن سبعين والعفيف 
التلمساني» وكلهم تجمعهم الضلالة والزندقة. وحقيقة قولهم تعطيل الصانع 
بالكلية» والقول بقول الدهرية الطبيعية. وهم يقولون: إن وجود الكائنات هو 
عين وجود الله تعالى» ليس وجودها غيره ولا شيء سواه ألبتة. حتى وجود 
الخ و الشاظ رالكافرين والفانين رالكلات والختازن والتحاسات والكة 
والفسوق والعصيان عين وجود الرب» لا آنه متنفصل عن ذاته وإن كان 
مخلوقا له مرا مصنوعا له وقاتما به. انظر مجموع الفتاوی ۲/١۲٤۱ء‏ درء 
تعارض العقل والنقل ١/۱۱۸ء‏ الاستقامة ١/١1۱ء‏ التبصير في الدين ٠١١‏ 
الفرق بين الفرق ۲۷۳ .۷٥/٣‏ 

ومن أقاويل كبيرهم محيي الدين ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه. . علم 
أن الحق المنزه هو الخلق المشبه. .» فصوص الحكم ص۷۸. 

وقال أيضاً: «وإذا أعطاه الله المعرفة بالتجلي كملت معرفته بالله. . رأى 
سريان الحق فى الصور الطبيعية والعنصرية» وما بقيت له صورة إلا ويرى 
عو ال فعا وهاو ال ا الي جات ها اكرات الا ن 
عند الله» الفصوص ۲۸". وقال: «.. فإن شهد النفس كان مع التمام كاملا 
فلا یری إلا الله في عين كل ما يرى فيرى الرائي عين المرئي» الفصوص 
ص۹٤۳‏ وزعم: أن الله تعالى كلمه فقال له: «ألا تراني أتجلى لهم في 
القيامة في غير الصورة التي يعرفونها والعلامة فينكرون ربوبيتي . . فحينئذ 
أخرج عليهم في الصورة التي لديهم فيقرون لي بالربوبية وعلى أنفسهم 
بالعبودية» فهم لعلامتهم عابدون.. فمن قيدني بصورة دون صورة فتخيله 
عبد وهو الحقيقة الممكنة في قلبه المستورة فهو يتخيل أنه يعبدني وهو 
يجحدني والعارفون.. لا يظهر لهم عندهم سوائي ولا يعقلون من 
الموجودات سوى اآسمائي فکل شيء ظهر لهم وتجلى الوا انت المسبح 
الأعلى». الفتوحات المكية .٤۹4/١‏ ومن شعر ابن عربي : 

ت نط ال الج وتي دفن ال ص 
ولاتنظر إلى الخلق وتكسوهەسوى الحق 
الفصرص صض°٠١.‏ > 


۱۰۹ 


ا اراو ها لقال رودن 
ا وکا ا ا 
۸-ومُوالعُمام ييه والكلخ وال أفمطار مغ بَرَوومغ حجان 
۹-ومُوالهواءُ بعييه والماءُ وال زرب الغقيل وَنَمفْس ذِي النّيرانٍ 
ERA Cl‏ 
١-ومُوالفييرٌلهالأجل‏ ظهُوره فيهاكققرالروح إللأبدان 
۲-وهي شي افتقرث إليولأنه مُروَذائهاوؤجودُها srk‏ 


5 ومن رؤوسهم أيضا البلياني من مشايخ شيراز» ومن شعره: 
وما آنت غير الكون بل أنت عينه ويفهم هذاالسرٌّ من هو ذائقه 
مجموع الفتاوریى .٤۷۳/۲‏ 

۸ - البرّد: الماء الجامد ينزل من السحاب قطعاً صغاراً ويسمَّى حب الخمام وحبّ 
المزن (المعجم الوسيط). 
الحسبان: الصواعق والبرد والعجاج. القاموس: .٠١‏ 

۹Q‏ - يزعم القائلون بوحدة الوجود: أن هذه البسائط الأربع (الماء والهواء والتراب 
والنار) منها تتركب سائر الموجودات (كقول الطبيعيين القدماء). ويزعمون 
أيضاً أن الله تعالى قبل إيجاد المخلوقات كان فى عماء (فضاء) فأوجد من 
هذا العماء جميع صور العالم» وفيه الملائكة والعقل والنفس والطبيعة. 
ومادة هذا العماء عناصر أربعة: الماء والهواء والتراب والنار» فتّنفس 
الرحمن» فدخل ما كان في هذا العماء في ذات الله ولم يبق إلا عماءء ثم 
أخرجها الرحمن» فمن الطبيعة ظهر كل جسم وجسد جسماني من عالم 
الأجسام العلوي والسفلي» وهي من نفس الرحمُن ظهرت في الكون» فهو 
بخار الرحمن» فيه الرحمة» بل هو عين الرحمة. انظر الفتوحات المكية 
اي عربي \|ل©<« f° EY Y NYT‏ 

۲ - الحقاني : منسوب إلى الحق» كالرباني إلى الرب. تاح العروس .۳٠۹/٩‏ 

يزعم القائلون بوحدة الوجود: أن الله تعالى محتاج إلى هذه المظاهر 

والعوالم لأنه يظهر فيهاء وهي محتاجة وفقيرة إليه لأنه هو جوهرهاد 


11۰ 


۴-وئظل تلبهةوئخلغة ودًاال إيجاأوالإععدام كل أرَانِ 
۴-ويَظلُ ي لبشهاويخالغُهارَدًا حكم الممظاهر كي يُرَّى بعيانٍ 


VT 
- 4 


وروحها. قال شيخ الإسلام وهو يحكي أقاويل هؤلاء: «ويقولون: «إن الله 
يعبد أيضا كل شيء لأن الأشياء غذاؤه بالأسماء والأحكام» وهو غذاؤها 
بالوجود» وهو فقير إليها وهي فقيرة إليه» مجموع الفتاوى .٤٦۸/۲‏ 

وقال ابن عربي : «وإذا كان الحق هوية العالم فما ظهرت الأحكام كلها إلا منه 
وفيه . . فليس في اللإمكان أبدع من هذا العالم لأنه على صورة الرحمن» أوجده الله 
أي ظهر وجوده تعالى بظهور العالم» كما ظهر الإنسان بوجود الصورة الطبيعية. 
فنحن صورته الظاهرة» وهويته تعالى روح هذه الصورة المدبرة لهاء فما كان 
التدبیر إلا فيه» كما لم يکن إلا منه» الفصوص ۳۰۳ ."٠٤‏ 

وقال شيخ الإسلام وهو يحكي كلام ابن عربي: «جعل وجوده مشروطا 
بوجود العالم وإن كان له وجود ما غير العالم كما أن نور العين مشروط 
بوجود الأجفان وإن كان قائماً بالحدقة. فعلى هذا يكون الله مفتقراً إلى 
العالم محتاجاً إليه كاحتياج نور العين إلى الجفنين. وقد قال تعالى: «لمَدَ 
سیم اه قول الت الوا ل أله قي ون يا4 [آل عمران: ]۱۸١‏ فإذا 
كان هذا قوله فيمن وصفه بأنه فقير إلى أموالهم ليعطيها الفقراء فكيف قوله 
فيمن جعل ذاته مفتقرة إلى مخلوقاته بحيث لولا مخلوقاته لانتشرت ذاته 
وتفرقت وعدمت كما ينتشر نور العين ويتفرق ويعدم إذا عدم الجفن» مجموع 
الفتاوی ۱۸٦/۲‏ - ۱۸۷. 

«وتظل تلبسه. . .“: يعني العوالم والمظاهر والمخلوقات. 

في الأصل : «ترى»» ولم ينقط حرف المضارع في ف . 

قال الشيخ محمد خليل هراس: «يعني أن تلك المظاهر والتعينات باعتبار 
أن ذلك الوجود المطلق هو قوامها الحامل لها فهي لا تزال تتوارد عليه في 
عملية إيجاد وإعدام مستمر كلما فنيت صورة خلعت ذلك الوجود ولبسته 
أخرى» وكذلك هو يظل يلبسها ويخلعها بلا انقطاع» وهذا حكم اقتضاه 
ظهور هذا الوجود فإنه لو دام على إطلاقه لما أمكن رؤيته وظهوره للعيان» 
شرح النونية .٦١/١‏ 


۱۱۱ 


وتك المَوجود كالأعضاءِ فى اأ مو ف وف ان 
و كالقرى ق التفس لوخد م اقام لمران 
< وو E‏ 1 4 ۰ 
۷ _ فيكول كلا هله اجزراؤه هډي مَمَالة مدعى العرفال 
۸-أوآلهاكتكثرالأنواع ِي جنس كماقال المَريق التّاني 
اا اا واا لا 


٠١‏ - لما احتج على القائلين بوحدة الوجود بأن الموجودات المشاهدة كثيرة متنوعة 
متعددة فكيف تقولون: إن الوجود واحد؟ قالوا: إن الموجود واحد وهذه 
الموجودات أجزاء له وهى بالنسبة لهذا الوجود المطلق كنسبة الأعضاء 
المختلفة الجسم الإنسان والحيوان إليه أو كنسبة قوئ النفس المختلفة إليها 
أي : أنها كنسبة الجزء إلى كله. انظر شرح النونية - هراس .٦١/١‏ 
وقال ابن عربي: «فالعالِم باه يعلم من عبد وفي أي صورة ظهر حتى عبد 
وأن التفريق والكثرة كالأعضاء في الصورة المحسوسة وكالقوى المعنوية في 
الصورة الروحانيةء فما عبد غير الله في كل معبود» الفصوص ص۷/۲. وانظر 
مجموع الفتاوی ٠ .٤٦۷/۲‏ 

۹ _- أنث لفظ «الأمر» - وهو مذكر - للضرورة» وانظر التعلیق على البیت ۲۲۸ 
(ص). 
مراده بالأمرين: الأمر الأول: أنه واحد بذاته غير متعددء الأمر الثاني : أنه 
مرکب من أعضاء وقوى كثيرة فالإله عندهم قد قام به هذان الأمران کل 
واحد غير متعدد ولکن له أجزاء. 

۷ _- هذا قول ابن عربي . 

. وهو ابن سبعين ومن وافقه. وفي ب» طه: التكثر)» تصحيف‎ _ ٨۸ 

۹ _ افهذه قولان» كذا في جميع النسخ» وفيه تأنيث المذكر وإفراد المثنى 
للضرورة. وانظر مثله في إفراد اسم الاشارة ٠٥۷٠١ ٠٥٠4 »۳۲٦۲۳‏ (ص). 
بعد أن اتفق القائلون بوحدة الوجود على أن الوجود فى نفسه شيء واحد 
هن ي الات اخل ا في مه ذلك الرجرة الراخة إلى ك 
التعينات» فذهب ابن عربي - كما تقدم - إلى أنها من نسبة الكل إلى أجزائه- 


1۱1۲ 


١‏ أولاهماتص الفصوص وبعده رلا وو ا 


كنسبة أعضاء الجسم إليه أو كنسبة قوى النفس إليها. وذهب ابن سبعين إلى 
آنها من نسبة الكلي إلى جزئياته يعني بذلك: أن هذا الوجود المطلق الكلي 
جنس» وهذه ال ڪات المتعينة أنواع له فتكون هذه الكثرة البادية في 
الموجودات كثرة نوعية كما تقال مغلا «إن الحيوان جنس تحته آنواع هي 
الإنسان والفرس والجمل. . إلخ». انظر بغية المرتاد لشيخ الإسلام ص۱۸٤›‏ 
مقدمة ابن خلدون صا١۷٤»‏ شرح النونية - هراس .1٦۲/١‏ 

«أولاهما» كذا فى ف وحاشية الأصل بخط من قابله على النسخة المقروءة 
على المؤلف. وفي غيرهما: «إحداهماه: وأئث الناظم لفظ القول للضرورة: 
ومثله في : ۰٤۸۹۸ ۰۲۹۲۷ ۰۱٦۹۸۲‏ وانظر التعلیق على البیت ۲۲۸ (ص). 
- وقد نقلنا نص الفصوص آنفاً تحت البیت .۲۷١‏ 

وكتاب «افصوص الحكم» ألفه محيي الدين محمد بن علي بن محمد بن 
أحمد بن عربی» ابو بکر الحاتمی الطائی الآندلسی» المعروف بمحیی الدین بن 
عربي » ولد ت Êەهھ»‏ وهو ا القائلين بوحدة الوجود ل مقالات 
في وجود الله تعالى وفي التصوف والولاية والنبوة» لا يقولها مؤمن بالل 
واليوم الاخر - وقد تقدم بعض ذلك عند حكاية مذهب القائلين بوحدة 
الوجود. 

وقد حكى شيخ الإسلام كفره في عدة مواضع وشارح ES CE‏ 
وغيرهما من آهل العلم. ولابن عربي مؤلفات كثيرة منها: الفتوحات المكية› 
وديوان شعر› توفي في دمشق سنه 1۳۸ھ. 

سیر اعلام النبلاء ۰٤۸/۲۳‏ 4٤ء‏ الأعلام للزركلي ۰۲۸۱/٦‏ ۲۸۲» مجموع 
الفتاوى ۳٤۲/١‏ شرح الطحاوية .۷٤١ _ ۷٤٤/۲‏ 

وكتابه : فصوص الحكم يقع في مجلد قرابة الأربعمائة صفحة - وهو مطبوع - 
جمع فيه کفریاته وضلالاته ويزعم أنه ألفه بأمر من النبي ي لما رآه في 
المنام. وقد ذم العلماء هذا الكتاب وفنّدوا ما كتبه فيه وردوا عليه» قال 
الذهبى - رحمه الله - : ومن أرداً تواليفه كتاب «الفصوص» فإن كان لا كفر 
A aA a‏ 
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١-علدالعفيف‏ المَلمسانِي الذي هوغايةفي الكفروالإْهتانِ 


= وممن رد عليه: شيخ الإسلام ابن تيمية في «الرد الأقوم على ما في فصوص 
الحكم» (مجموع الفتاوى ۳٦۲/۲‏ - ١١٤)ء‏ والإمام أحمد بن إبراهيم بن 
عبدالرحمُن الواسطي المعروف بابن شيخ الحزاميين في كتابه «أشعة النصوص 
هتك أستار الفصوص»» والإمام شمس الدين محمد بن محمد العيزري 
تلميذ التاج السبكي في كتابه «تسورات النصوص على تهورات الفصوص)»»› 
والعلامة الملا علي بن محمد القاري» والحافظ جمال الدين ابن الخياط 
اليمني› والفقيه محمد بن علي المعروف بابن نور الدين الموزعي اليماني› 
وغيرهم. شرح النونية - ابن عيسى .٠١۷/١‏ 
ابن سبعين: عبدالحق بن إبراهيم بن محمد بن نصر ابن سبعين الإشبيلي 
الرقوطى . ولد سنة ١٤١“ه»‏ من زهاد الفلاسفة ومن رؤوس القائلين بوحدة 
الوجود. قال فيه ابن كثير: «اشتغل بعلم الأوائل والفلسفة فتولد من ذلك 
نوع من الإلحاد» أ.ه. وأقواله أقبح وأكفر من أقوال ابن عربي» من كتبه: 
«كتاب اللهو»» «أسرار الحكمة المشرقية»ء «النصيحة»» وله رسائل مطبوعة» 
وأتباعه يعرفون بالسبعينية» توفى سنة ٦۹‏ ه. البداية والنهاية ۲٠٦١/۳‏ لسان 
المیزان ۳۹۲/۳ الأعلام ۲۸۰/۳ مجموع الفتاوی .٠١١/۲‏ 

١‏ - العفيف التلمساني : سليمان بن علي بن عبدالله بن علي الكوفي ثم التلمساني 
عفيف الدين أبو الربيع. شاعر له مشاركة في كثير من العلوم في النحو 
والأدب والفقه والأصول» وله فى ذلك مصنفات» وهو من رؤوس القائلين 
ا الاو رل فو وان ي الل وال ما لا ن ا 
ر اا ا ف و ا ق ا ی ان ی ون 
عربي : «والتلمساني أعظمهم تحقيقا لهذه الزندقة والاتحاد التي انفردوا بهاء 
وأكفرهم بالله» وكتبه» ورسله» وشرائعه» واليوم الا خی لکن عا رایت 
فيهم من كفر هذا الكفر الذي ما كفره أحد قط مثل التلمساني» أ.ه ومشى 
مرة مع الشيرازي تلميذه فمرّا بكلب أجرب ميت فقال الشيرازي: هذا أيضا 
من ذات الله؟ فقال: وثم خارج عنه؟ ومر التلمساني ومعه شخص بكلب» 
فركضه الأخر برجله» فقال: لا تركضه فإنه منه. من كتبه: شرح الفصوص›- 
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۲-إلا من الأغلاط في جل رفي وهم وَتلك طبيعة 
۴۳-والكل شيء واحدّفِينفيه ماللتعدوفيوي'ْشلطانِ 
4-فالضيف والمأكول شيء واحدٌ والوَمم تحسث ههناشيئان 
-وكذلك الموطوءعين الواط وال وهم البييدٌيقول دَانِ اثنانِ 


ج والعروض»› وديوان شعر. البداية والنهاية ۳۲٠٣/۳‏ فوات الوفيات ۷۲/۲ 
وشذرات الذهب ١/٠٠٤ء‏ والأعلام »۱۳١/۳‏ مجموع الفتاوى ٠۷١/۲١‏ 
EV °۹‏ 

۳ _- ذهب التلمسانی إلى آن الوجود کله شىء واحد فی نفسه لا تکتّر ولا 
مد اا وهذه الكثرة التى نراها بأعيننا أو نعخياها EE‏ 
ج ا ل هي ن اط الي اللي فد رى الي الاح 
كرا ,والرهم الذي قد يتل رة ال اة رر مده بولك 
الغلط في الحس والوهم من طبيعة الإنسان. انظر شرح النونية - هراس 
۱ ۳ 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - : «وأما التلمساني ونحوه فلا يفرّق 
بين ماهية ووجود ولا بين مطلق ومعين» بل عنده ما ثم سوی ولا غير 
وچ من الوجوه» وإنما الكائنات أجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج البحر 

فى البحر وأجزاء البيت من البيت. . ولا ريب أن هذا القول هو أحذق فى 

الكفر والزندقة». مجموع u‏ 14/۲ 

٥‏ _ ط : «عين الوطء». n e‏ ولعل ذلك للتخلص من 
الضرورة التي فيها. وهي تسهيل الهمزة في الواطىء ثم حذف الياء. (ص). 
- قال ابن عربى : «فإن الله أحب من خلته على صورته وأسجد له ملائکته. . 
فحبّب إليه ربه النساء كما أحبّ اله من هو على صورته فما وقع الحب إلا 
لمن تكون عنه» وقد كان حبه لمن تكون عنه وهو الحق. وولا خت 
الرجل المرأة طلب غاية الوصلة وهي النكاح» ولهذا تعم الشهوة أجزاءه كلها 
ولذلك أمر بالاغتسال منه فعمّت الطهارة كما عم 8 ا و 
الشهوة فإن الحق غيور على عبده أن يعتقد أنه يلتذ بغيره» فإذا شاهد الرجل- 
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اا ەكا قدقفال قول ماتلافرنان 
[۱1/ ب1 YAY‏ اوا سواهم ذا وقال ممظاهر EE‏ ذات ت و ال 
۸-قالظاھزالمخلۇشىء راح لكن ا ان 


الحق في المرأة كان شهوداً في منفعل وإذا شاهده في نفسه. . شاهده في 
اغ ورو لل ي الا ا رك اه اه الق من حه د 
فاعل منفعل. .. فمن أحب النساء على هذا الحد فهو حب إلهى ومن 
أحبهن على جهة الشهوة الطبيعية الخاصة. . غاب عنه روح المسألة» فلو 
علمها لعلم بمن التذ ومن التذ وكان كاملا». الفصوص ٤١۸ ٤۳۳‏ 
باختصار . 
قال شيخ الإسلام رحمه الله : «ويذکر عن بعضهم أنه کان يأتي ابنه ويدعي 
أنه الله رب العالمين . . فقبّح الله طائفة يكون إلهها الذي تعبده هو موطوءها 
الذي تفترشه» اھ مجموع الفتاری ۳۷۸/۲. 

. يعني : قال ابن عربي وابن سبعين مقالة التلمساني‎ - ٣ 
وذلك لأن هذه الأقوال الثلاثة جد متقاربة ومهما كان الفرق بينها فإنها‎ 
مشتركة في القول بوحدة الوجود. قال شيخ الإسلام: «وأما ابن سبعين فتارة‎ 
يجعله - أي الحق تبارك وتعالى - بمنزلة المادة الجسمية.. وتارة يجعله‎ 
تادوجوملا٠ الوجود المطلق الذي تتعاقب عليه الموجودات المعينات ويجعل‎ 
› ٠٤۷١ص المعينة بمنزلة الماهيات وإن لم يجعلها ثابتة في العدم»» السبعينية‎ 
وقد ذكر شيخ الإسلام قول التلمساني ونسبه إلى جميع القائلين‎ ,۲ 
٠١٤ بوخدة الوجود: أنظي السشبعتة ض‎ 

۸ _ بلا حسبان: أي كثيرة لا يحصرها عد. وهذا قول رابع للاتحادية» وهي أن هذه 
الموجودات إنما هى مظاهر وتجليات لشىء واحد» وهذه المظاهر ذات توحد 
آي انفراد ودات مثان أي تعدد. وقد ا الإسلام هذا القول في معرضص 
حكايته لأقوال أهل وحدة الوجود» ونسبه إلى الصدر الفخر الرومي وهو 
محمد بن إسحاق القونوي» من كبار تلامذة ابن عربي وأئمة الاتحادية. وقد 
تزوح ابن عربي أمه ورباه. وبينه وبين نصير الدين الطوسي مكاتبات في بعض 
المسائل الحكمية. الأعلام .٠/٦‏ وهو يقول: «إن الله هو الوجود المطلق الذي= 


۱۱٩ 


۹-هذي عباراٽ لهم مضمونها ا ی ی 


١-فالقوممَاصانوه‏ عن إلس ولا چ ولاش جر ولا يوان 
1-كلاولاغلوولاشفلولا واوولاجبل ولاك بن 
۲-كلاولاط غم ولاریح ولا وت و لانن فن الارن 
۴-لكنه المطعوم والمملموس وال مشموم رالمسموعً بالاذانِ 
-وكذاك قالواإنه المنكوخ وال مذبوخ بل عيل العّويّ الزاني 


٥ 


۲ 
A E 
bT 


لا يتعين ولا يتميز وأنه إذا تعين وتميز فهو الخلق سواء تعين في مرتبة الإلهية أو 
غيرها» مجموع الفتاوی ۲/١١۱ء»‏ شرح النونية - هراس .٠٤١/١‏ 

القائلون بوحدة الوجود وإن تنوعت عباراتهم واختلف ظاهر كلامهم فإن 
مقصودهم وحاصل کلامهم شيءَ وأاحد وهو أنه ما ثم غير الله في هذا 
الوجود. 

قال ابن عربي: «فيقال: هذا سماء وأرض وصخرة وشجر وحيوان وملك 
ورزف وطعام› والعين واحدة من کل شيء وفيه» الفصرص ص٤°".‏ 

ب» د» ظ: «صوت ولا ريح»» وفي ح قدم هذا البيت على الذي قبله. 
الملموس: في س: «الممسوس». وفي ح» ط: «الملبوس»» وهو تحريف . 
قال ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه. . علم أن الحق المنزه هو الخلق 
المشبه. . كل ذلك من عين واحدة لا بل هو العين الواحد وهو العيون 
الكثيرة #فاظر ماقا ب قال يتأت انل ما مد4 [الصافات: ]٠١١‏ 
والولد عين أبيه فما رأى يذبح سوی نفسه #وفدیته دی عَظيم @{ 
[الصافات: [١١‏ فظهر بصورة كبش من ظهر بصورة إنسان» أ.ه. فصرص 
الحکم ص۷۸ - .۷٩‏ 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله أثناء حكايته قولهم: «ويقولون ومن أسمائه 
العلى عن ماذا وما ثم إلا هو؟ وعلى ماذا وما ثم غيره؟ فالمسمى محدثات 
وهي العلية لذاتها وليست إلا هوء وما نکح سوی نفسه» وما ذبح سوی 
نفسه» آ. هھ مجموع الفتاوی .٤۹۸/۲‏ وانظر التعليق على البيت رقم .۲۸١‏ 
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٥-والكفرعندَمُم‏ مُدى ولو انه ی المجوس وعابدي الأوثانِ 


1-قالواوماعېدواسواةوإنما ضلوابماخصُوامم الأغيان 


ا مح ماکان رن 


-_ ٥ 


يرى أصحاب وحدة الوجود أن جميع أهل الملل على حقّء حتى المجوس 
عبَدَة النار والمشركين عباد الأوثان والأصنام وا کر ول و لأنهم 
حينما عبدوا النار والحجارة وغيرها ما عبدوا إلا الله لأن الله يتجلى في 
صورة الحيوان وفي صورة النار وكل صورة» قال ابن عربي : 

كنار موسى رآهاعين حاجته وهي الإله ولكن ليس يدريه 
الفصوص ص۱۹٤‏ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في سياق 
كلامه على مذهب الاتحادية: «ومن كلماتهم ليس إلا الله فعباد الأصنام 
لم يعبدوا غیره e‏ لانه ما عندهم غير» ولهذا جعلوا قوله تعالی : 
#وقصی ريك ألا سبدو إلا ه4 [الإسراء: ۲۳] بمعنى حكم وقدر لا 
بمعنى أمر» إذ ليس عندهم عَيْرّ له تتصور عبادته فكل عابد صنم إنما 
عبد الله) مجموع الفتاوری ٤٩۷ ۹ ١۲٤/۲‏ وانظر مدارج السالكين 
EV‏ 

يزعم أصحاب وحدة الوجود: أن الهدى والإيمان أن تعبد وتعظم كل شيء 
را تتف ما عا رانك إن خضت ها شا دون ی وفحت فی 
الضلال. قال شيخ الإسلام رحمه الله : «ولهذا حدثني الثقة أن ابن س 
كان يريد الذهاب إلى الهندء وقال: إن أرض الإسلام لا تسعه لأن الهند 
مشركون يعبدون كل شيء حتى النبات والحيوان» وهذا حقيقة قول 
الاتحادية» الفتاوى ٤۷۸/١‏ وقال في موضع آخر أثناء حكاية قولهم: «فإن 
النصارى إنما كفروا لأنهم خصصوا وإن عباد الأصنام ما أخطؤوا إلا من 
حيث اقتصارهم على عبادة بعض المظاهر والعارف يعبد كل شيء. مجموع 
الفتاوری .٤٦۸ - ٤٦۷/۲‏ 

وقال ابن القيم رحمه الله عند حكايته لمذڏهبهم : «(والشرك عندهم وجود قديم 
وحادث وخالق ومخلوق ورب وعبد». المدارج .٤۷۹/۳‏ 


۱۱۸ 


-فالكفر سَنَرُ حقيقة المَعبود بالك خصيص عند مُحَمق رباني 
غ 
اا اا ا ا ن 
١-ولذاغداتغريمه‏ في البحرئّط يراهن الاوغام وال فيان 


- ۸ 


٩۹‏ - يشير 


-_ ۰ 
۹۱ 


قال ابن عربي: «فلم يکن المقصود بعبادة كل عابد إلا الله فما عبد شيء 
لعينه إلا الله وإنما أخطاً المشرك حين نصب للنفسه عبادة بطريق خاص لم 
یشرع له من جانب الحق فشقي لذلك» أ .ه الفتوحات المكية .٠١٥/١‏ 

إلى ما حكاه الله تعالى عن فرعون لما جاءه موسى عليه السلام رسولاً 
من عند الله وعرفه بربه ودعاه إليه فكذب بالله وكفر وادعى الربوبية وقال: 
وأا ریک الل [النازعات: ]۲٤‏ وقال: «طيتأئها الملا ما عل ِت لَڪ س 
إٍّ عى [القصص : ۳۸] وقال لموسى: لين ادت ب رى اححعلتك 
من اجون [الشعراء: ۲۹]. 

قال ابن عربي: «ولما كان فرعون في منصب التحكم صاحب الوقت وأنه 
الخليفة بالسيف وإن جار في العرف الناموسي لذلك قال: «أا رئ ال4 
[النازعات: ]۲٤١‏ أي: وإن كان الكل أربابا بنسبة ما فأنا الأعلى منهم بما 
أعطيته في الظاهر من التحكم فيكم . E E SS E‏ 
ینکروه وأقروا له بذلك فقالوا له: إنما تقضى هذه الحياة الدنيا فاقض ما أنت 
قاض فالدولة لك» فصخ قوله: أا رم الل وإن كان عيّن الحق 
فالصورة لفرعون». أ.ه الفصوص ص۳١٤‏ - ٤٠١٤ء‏ مجموع الفتاوى 
۴۲ء ١١١‏ السبعينية لشیخ الاسلام .٠١۹‏ 

«مضطلعا» : من اضطلع بالأمر: نهض به وقوي عليه. اللسان ۲۲۸/۸. 


يقول ابن عربي أثناء كلام طويل في بيان صحة إيمان فرعون: «.. فلم 
يتيقن فرعون بالهلاك إذ آمن بخلاف المحتضر حتى لا يلحق به» فآمن بالذي 


ان به و ارال على القن الان فان كما :حفن لك ع غير 


الصورة التي أرادء فنجاه الله من عذاب الآخرة في ۾ نفسه ونجی دده کما فال 
رټ م ر 


تغالی الو تك بدك لو لم نكف :€ برشن ٠:‏ 1۹ اة لت 


۱۱۹ 


۲ -قالواولم يك منكرأمُوسى لما عبدوه من ع جل لدى الحَُوَرانِ 
۴۳-إلاعلى من كاد ليس بعابيٍ معههوأصبع صي الأغطانِ 
-ولذاك جوّبلحيةالأخ حيلم يكواسعأفيقويوليطانِ 


_- ۳ 
۳٤ 


غاب بصورته ربما قال قومه: احتجب» فظهر بالصورة المعهودة ميتاً ليعلم 
أنه هو» فقد عمَّته النجاة حسأً ومعنى» ومن حقت عليه كلمة العذاب 
الأخروي لا يؤمن ولو جاءته كل آية حتى يروا العذاب الأليم أي يذوقوا 
العذاب الأخروي»› فخرج فرعون من هذا الصنف» ا .ه. فصورص الحكم 
۷ - 6۱۸4. 
كذا في ف «لدى» مضبوطا بفتح الدال» وفي ظ أيضاً «لدى». وفي غيرهما: 
«(لڏي»» ولعله تصحف . 
الخورران: يعني الخوار» وهو صوت البقر. ولم أجد «الخوران» في 
المعجمات (ص). 
يشير إلى ما وقع من بني إسرائيل لما تركهم موسى عليه السلام أياماء 
ا عليهم هارون عليه السلام» وذهب إلى لقاء ربه جل وعلا. وكان 
معهم من حلي المصريين شيء كبير› فعمد إليها السامري وصاغها عجلاء 
ونصبه لهم» وکان العجل إذا مر به الهواء خرج له خوار» كما قال تعالى: 
لاخ لهم عجلا جسدا لم حور مالا هدا إلهڪم وله موس فى [طه: 
ای ون ع ف ا ج 
من فعلهم فکان ما حکی اله تعالی عنه إذ قال سبحانه: #والقی الواح د 
راس اه ڪرم له قال ن ام إن الوم اسَصمَوني ودا يشئلودَن د ر 
وے الایداء ولا ححعلنى مع ألقَوو المي [الأعراف : ]٠٠١‏ انظر تفسير 

كير آ۷ ر ا مجلد “٦‏ /ج ۳۲/۹ تفسير القرطبي .YA€/V‏ 

ضيق العطن كناية عن ضيق الصدر وقلة الاحتمال (ص). 
- يعني: لحية هارون عليه ا کما حکی تعالی آن هارون قال لموسی: 
E:‏ تاذ ا رای 4 [طه: .]۹٤‏ 
البطان: الحزام الذي يلي البطن. يقال: رجل عريض البطان أي : رخي 
البال. اللسان ٠۲/١۳‏ وهو هنا بمعنى واسع الصدر. 


۲۹ 


-بلفرق‌الإنكاژمنةبينهم ليّاسرىفي مە غيرانِ 
۹-ولقذ رأی إبليس عارفُهُة فأ وی بالسجود موی ذي خضعانِ 
۷-قالواله ماذاصنعت؟ فقال هل غيزالإللهوأنشثماعميان 
۸-مَاثمغيرفاسجذواإن شئته للشمس والأصنام والشيطانِ 


_ 0° 


- 
-_ ۷ 


ف» ب: فهمه. 
- يزعم أهل الاتحاد: أن موسى لام هارون - عليهما السلام - وجره بلحيته 
لأنه لم يتسع صدره لما فعله قومه وإنما أنكر عليهم» وقالوا: إن هارون 
أنكر على عبّاد العجل عبادتهم لأنه لم يصل إلى درجة العارفين التي وصل 
إليها موسى فيدرك أن الإله تجلى في هذا العجلء تعالى الله عن ذلك علوا 
كبيراً: قال ابن عربي بعدما ذكر ما وقع من موسى عليه السلام لما رجع إلى 
قومه من إلقائه الألواح وجره للحية هارون: «فكان موسى أعلم بالأمر من 
هارون لأنه علم ما عبده أصحاب العجل لعلمه بأن الله قد قضى ألا يعبد إلا 
إياه» وما حكم الله بشيء إلا وقع› فکان عتب موسی أخاه هارون لما وقع 
الأمر في إنكاره وعدم اتساعه فإن العارف من يرى الحق في كل شيء» 
N NE RS‏ ولذا لما 
قال هارون ما قال» رجع إلى السامري فقال: #فما خطبكت ری [طه: 
٥‏ يعني : فيما EAE‏ إلى صورة e‏ 
وقال له: «وانظر إل لهك [طه: ۹۷] فسماه إلهاً بطريق التنبيه للتعليم لما 
علم أنه بعض المجالي الإلهية» أ.ه. فصوص الحکم ص۹۰٦۳‏ ۔ ۳٦۲‏ 
مجموع الفتاوی ۲/ ٤۱۲۴ء .٤۹۸‏ 
الحضعان : مصدر خضع › كالخضوع . اللسان ۷۲/۸. 
عمیان : تثنرة 2 بمعنى الأعمى . وكذا وردت التثنية هنا للجماعة» وسيأتي 
مثله في البيت ۱۹٦‏ (ص) . 
هذا الساجد هو ابن عربي الذي يسمونه العارف والشيخ الأكبر» ذكر الشيطان 
في مجلسه فخرً ساجداء فقيل له في ذلك فقال: وهل ثم غير الله؟ شرح 
النونية - هراس ٦/۱‏ ابن عیسی .٥/‏ 

۲۱ 


۹-فالكل عي اللوعندفُحقّق والكلمعبوةلذِي اليرَفَانٍ 

مااع ی ل سجخائك الله ذاالشيحان 

اأ تع اوها اال و ا ان 

PEE EE E EEE REE 
3 * ¥ 


e‏ کو 


رة 


في قدوم رکب اخرَ 
۴۳-وأتى فريقنُم قال وجدئه بالذات موجودابكل مكانٍ 


۳۱۱١‏ - ثغرة: كذا ضبط فى ف بالضم ومعناها: نقرة النحر. وبالفتح : الفرجة› 


© 


والثلمة. اللسان ٠٠١٤ - ٠٠۳ :٤‏ ولعلها كناية عن موضع الوطء. وأراد 


بالطعان: الواطىء . 
۲ _ يعني : لشدة كفر أهل وحدة الوجود صار جميع الكفر والضلال جزءاً يسيراً 
) من کقرهم . 
۴ _ لما فرغ الناظم رحمه الله من بيان مقالة أهل وحدة الوجود شرع في بيان 
مقالة أهل الحلول. 
وهم قسمان : 


الأول: قسم يقول بالحلول الخاص وهم النسطورية من النصارى ونحوهم 
ممن يقول: إن اللاهوت حل في الناسوت وتدرع به كحلول الماء في 
الإناءء وهو قول من وافتق النصارى من غالية الرافضة كالسبئيّة الذين 
يقولون : انه حل ى علي وأئمة أهل بيته» والخطابية الذين يقولون: حل في 
جعفر الصادق» وغالبية النساك الذين يقولون بالحلول في الأولياء ومن 
يعتقدون فيه الولاية. 
الثاني : : قسم يقول بالحلول العام وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمين 
كالنجارية وهو قول عوامهم وعبادهم الذين يقولون: إن اله بذاته في کل = 


۱۲۲ 


lel UE E 


٥6-والقومقاصانوأعنبثرولا‏ قبرولا خش ولاأغ طن 
١-بل‏ منهُم من قذرأىتشبيهَةُ بالؤوح داخل هذوالأبدانٍ 
۷-مافيهم من قال ليس بداخل أوخارج عن مجمةةالآأكوانِ 


- £ 


-_ ٥ 


۹ 


-~_ ۷ 


- ۸ 


۳۹ 


مكان. وهذا القسم هو الذي حكى الناظم - رحمه الله - قولهم في هذا 
الفصل. مجموع الفتاری ۱۷١۱/۲‏ ۲ء الإيمان لشيخ الإسلام ابن تيمية 
ص٤ ."٣‏ 

فى ف: «ملءَ الخلو). 

- يزعم هؤلاء: أن الله تعالى في كل مكان من دون أن يرى كالهواء الذي 
يملأ الخلاء ولا يراه أحد. 

الحش: مثلثة» المخرج وسمي حشا لأنهم كانوا يقضون حوائجهم في 
البساتين» والجمع حشوش وهي أماكن قضاء الحاجة. اللسان ۲۸٦/١‏ 
القاموس ۷٦١‏ والأعطان: مبارك الإبل. اللسان ۲۸۷/۱۳. 

الجسم المدبرة له» فهو سار في جميع أجزائه كحلول الروح في البدن الإنساني 
هذا القول: «إن الله ليس في داخل العالم ولا خارجه ولا هو فوقه ولا حال 
فيه» هو قول جمهور الجهمية والمعتزلة والضرارية وغيرهم» وسيأتي تفصيل 
حاموا على هذا : يعني قصدوه وطلبوه› ولکن لم يجرۇوا بالتصريح ره خوفا 
من عسكر الإيمان. 

و الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه وقد تقدمت ترجمته في التعليق 
على المقدمة. 

ب ظ» س۰ طه: (اصحابهم) . 


۲۳ 


١-قفهم‏ الخصوم لكل صاحب شكَّة وهم الخصوملمُنزل المَرآنِ 
١‏ قلات درت اأصو ا لكّاذكرت الجه ذف في الأوزانِ 
3 £ £ 


e‏ و 


ا 


في قدوم رکب آخر 
SS ET ET‏ 


= - ممن رذ عليهم إمام أهل الستّة أبو عبدالله أحمد بن حنبل - رحمه الله - 
(ت١٤۲ه)‏ في كتابه: «الرد على الجهمية والزنادقة» والإمام عبدالرحمن بن 
بي حاتم (ت۳۲۷ه) في كتابه: «الرد على الجهمية»» والإمام الحافظ أبو 
عبدالله ابن مندة (ت٩٣۳۹ه)‏ في كتابه: «الرد على الجهمية» والإمام الحجة 
عثمان بن سعيد الدارمي (ت٠۲۸ه)‏ في كتابه: «الرد على الجهمية»› والإمام 
عبدالله بن مسلم بن قتيبة (ت٣۲۷ه)‏ في كتابه: «الرد على الجهمية) 
وغيرهم . وكثير من العلماء كانوا يفردون فصولا من كتبهم للرد عليهم وبيان 
کفرهم وکشف ضلالهم . 

١‏ -_ يشير - رحمه الله - إلى كلامه في أول القصيدة على الجهم ومقالاته في 
الصفات والقدر وأفعال العباد وغير ذلك فهؤلاء الجهمية مع ضلالهم في 
قولهم بالحلول وقعوا في تعطيل الصفات وغيره. راجع البيت: ٠٠‏ وما 
بعده. 

۲ - كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «في الكفران». لما بيّن الناظم رحمه الله 
في الفصل الماضي مذهب عوام الجهمية وعبادهم عقد هذا الفصل ليبين 
مذهب نظارهم ومتكلميهم . وقولهم قريب من قول عوامهم لكنهم صرحوا 
بالكفر الذي لم يصرح به العوام. 

۳ - تقدم تعريف التعطيل والتنزيه في التعليق على المقدمة. 

۲۴ 


4-إذقال ليس بداخل فيناولا هوّخارځ عل مجمةة الأكوانِ 
٠-بل‏ قال ليس ببائنٍعنهاولا فيهاولاهوعيتُهاببيانِ 
PEN OE EEE‏ وال مر ارا حي 
۷ او ل ةمع ا وى ا عدم الذي لاشيء فِي الأعيانِ 
E E EE E EEE‏ قَوَاعِدِ فیا 


i: 


-_ ۵٥ 
-~_ ۷ 


- ۸ 


- هذا الفريق هم نظار الجهمية والمعتزلة وبعض متأخري الأشاعرة» 
ویقولون: إن الله لیس داخل العالم ولا خارجه ولا حالا فيه ولا فوقه ولیس 
في مكان من الأمكنة» فرارأ من وصف الله بالجسم أو الحيّز والحاجة إلى 
مکان. مجموع الفتاوی ۲۷۲/۰ مقالات الإسلامیین ۲۳۷/۱ أساس 
التقديس للرازي ص4٤‏ وما بعدهاء المحصل للرازي ص٠٠"‏ وما بعدها. 
وسيأتي الرد عليهم مفصلا. 

ف : ارا 

- يعني الناظم: أن هذا الفريق يبطن التكذيب والتعطيل لله عر وجل 
ويظهر آنه ما أراد بذلك إلا تنريه الله تعالى ونفي النقائص عنه. وسيأتي 
في کلام الناظم رحمه الله الرد على هذا القول بتوسع في اال 
۷ وما بعده. 

أي : ليس بمفارق ولا منفصل . 

حقيقة قولهم آنه ليس فوق السموات العلى والعرش رب ولا رحمن» بل 
ليس فوق العرش إلا العدم الذي لا حقيقة له في الخارج. مجموع الفتارى 
YA‏ 

الثرى هر الراب الندى ار الذق إذا بل لم ضر طا لازا : 'اللان 
64--. 

- لما وصفوا الله تعالى بوصفهم هذا قالوا: لیس بعض المخلوقات أحظى به 


من بعص › بل هي سواء اله البةن ا العرش من ربه كحظ اترات 
وقواعد الخال 


\Yo 


۹-لو کان قوق العزش کا هذه اڵ أجسام شبحان العظيم الان 
١-ولقد‏ وجدث لفاضل مِنْهُم مَمًا ان ا ا 


۹ 


۳ 


هذا بيان لشبهتهم في إنكار أن الله تعالى فوق العرش وهو: أنه لو كان فوق 
العرش لكان ضرا خا ا ددا وهذا تشبيه له بخلقه» ولا 
يجوز لله تعالی . انظر مجموع الفتاوی .١٠١/١‏ 

وسيأتي رد الناظم على شبهتهمء في البيت: ٠٠۸٤١‏ وما بعده. 

في ب تحت كلمة «لفاضل): «هو الجويني»ء وهو إمام الحرمين أبو المعالي 
عبدالملك بن عبدالله بن يوسف الجُويني ت۷۸٤ه‏ أعلم المتأخرين من أصحاب 
الإمام الشافعي . سمع من أبيه وأبي سعيد النصروبي وغيرهما» وروى عنه أبو 
عبدالله الفراوي وزاهر الشحامي وغيرهماء اشتخل بعلم الكلام ثم ندم» وله هفوات 
هجر بسببها ثم تاب . له مصنفات من أشهرها: غياث الأمم والتياث الظلم . 

انظر: طبقات الشافعية للسبكي ١/٠٦٠ء‏ سير أعلام النبلاء ٤٦۸/١۸‏ 
الأعلام ٤/٠١٠٠ء‏ وفيات الأعيان ١/۷٦۱ء‏ تبيين كذب المفتري لابن عساكر 
ص۲۷۸ ۔ .۲۸١‏ 

وقصة مقامه المذكور آنه سئل: هل الباري فى جهة؟ فقال: لا هو متعال عن 
ذلك قيل له: ما الدليل عليه؟ قال : الدليل عليه قول النبى ## : «لا تفضلونى 
ت NO a aL E O‏ 
حتى يأخذ ضيفي هذا ألف دينار يقضي بها ديناء O‏ 
فقال: لا يتبع بها اثنين لأنه يشق عليه. فقال واحد: هي علي فقال: ! 
A A‏ 
ظلمات ثلاث ونادی: لا له إلا أت سبك ٳي ڪنث ين الظليي) 
[الأنبياء: I E TT Ey‏ 
الأخضر وارتقى به صعدأ حتى انتهى به إلى موضع يسمع فيه صريف الأفلام 
وناجاه ربه بما ناجاه به وأوحى إليه ما أوحى بأقرب إلى الله من يونس في ظلمة 
البحر. أ.ه ساق القصة القرطبي في التذكرة ص۱۹۳ نقلاً عن القاضي أبي بكر 
ابن العربي › ولعلّه ذكرها في تفسيره المخطوط . ولم أقف عليها في شيء من 
کب الجوسی. ول ار ادا دکرھا ف ترج له أو باغ اسالا 


۱۲٢ 


-١‏ قال اشمغوايافزم إدئبيكيم فَذقًالَقًّۇلارًاضك الهِرْمَان 
لا تخكهوا بالقَضل لي أضلاعَلّى ذي النُونِيُونُس ذلك العْضْبانِ 
۳ هدا يرعلىالمجشم فول ESTEE EE‏ 


١‏ کڪ ر 


-_ ۲ 


i E 


إلى ما جاء فى حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: بينما رجل 
من الود عرض عله أعطى .بها شيا كرهه فال ل اوالذى اضطى 
موسى على البشر» فسمعه رجل من الأنصار فلطم وجهه» قال تقول: 
والذي اصطفى موسى عليه السلام على البشرء» ورسول الله 4# بين 
أظهرنا؟ قال: فذهب اليهودي إلى رسول الله يي فقال: يا أبا القاسم 


إن لى ذمة وعهداًء وقال: فلان لطم وجهي» فقال رسول الله: لطمت 


وجهه؟ قال: قال: يا رسول الله والذي اصطفى موسى عليه السلام 
على ال ونت :نين أظفرنا فضت 2 الله جي حتى عرف 
الغضب في وجهه ثم قال : «لا تفضلوا بين أنبياء اللّه)» وفي رواية : 
قال : PA OTE‏ ونسبه إلى 
آبیه» رواه البخاري ومسلم . 
رواه البخاري ٦/٩٥٤/ح ۳٤۱۳‏ /ح٤۱٤۳‏ فتح› کات اخادیت لاء باب 
قول الله تعالى: ولك بوس لين المسَلنَ €6 [الصافات: ۱۳۹] ومسلم 
۱۳١ ۰ "‏ کتاب الفضائل» باب فضائل موسی عليه 
E N‏ 
کا و اکب کے کک که إل IT EET‏ 
©4 [الأنبياء: ۸۷] وسبب غضب يونس عليه السلام أنه مكث يدعو قومه 
فلم يؤمنوا به ولم يستجيبوا له فغخضب ودعا عليهم وخرج من عندهم. انظر 
تفسير ابن كثير ۱۹۲/١‏ الدر المنثور للسيوطي .٥۹۸/٤‏ 
قوله «هذا»: يشير به إلى الحديث المتقدم زاعماً أنه دليل على ما قال. 


- يعني بالمجسم هنا: المثبت أن الله تعالى فوق السموات مستو على عرشه. 


وقد تقدم أن آهل البدع ينبزون أهل السنة المثبتين للصفات بألفاظ ينفرون بها 
الناس عنهم كالمجسمة والحشوية» وسيأتي تفصيل ذلك في التعليق على 
ايت ."۷١‏ 


۲۷ 


Eg CC 
E Ss CE 
EER EE EEE E RN EEE 


ر چپ ي کے 


ل E‏ ا 
۸-ومحَكَد صد الشماء وجاورالس بغ الطّباق وجار كُلَعَكَانِ 


۹-وكلاممافِيفُزبوينْربه شبخائةإدداكًفسكويان 
Es as SNN GE‏ 


Ed 


Te 


يُلفى : كذا بالفاء في الأصل وف. ومعناه: يوجد. ولم ينقط الحرف في 
ظ» وفي غيرها: «يلقى» بالقاف . (ص). 

إمام الحرمين الجويني وأصحابه الأشاعرة ينكرون أن الله تعالى عال على 
خلقه فوق سماواته مستو على عرشه لأن هذا يقتضي - في زعمهم - 
تنقيص الله بوصفه بالجسم أو الحاجة إلى الحيز والمكان» - كما تقدم - ومن 
عبارات ويي دي دات قوله: «الباري قائم بنفسه متعال عن الافتقار إلى 
محل ا ار مکار ل أ. ه الإرشاد ص۳٥‏ وقال: «الرب تعالى متقدس 
عن الاختصاص بالجهات والاتصاف بالمحاذاة لا تحيط به الأقطار ولا تكتنفه 
الأقتار» ويجل عن قبول الحد والمقدار» أ.ه لمع الأدلة ص۷١١٠.‏ 

وكلامه هذا - عفا الله عنه - يتضمن على أصولهم نفي العلو الذاتي لله 
تعالی» وأنه لا داخل العالم ولا خارجه. وسیرد الناظم على هذا المذهب 
في الاأبیات ٠٠٤١‏ وما بعده. 

العتيق : البالغ النهاية في الجودة والحسن. اللسان .۲١٠١/٠١‏ 

العنان بالفتح: السحاب. اللسان .۲۹٠/١۳‏ وهو هنا يعني: عندما أسري 
به 4# وسيأتي تفصيل حادثة الإسراء والمعراج في البيت ۳٠١‏ والتعليق 
عليها. 

ا العلو والسفل متباعدان متضادان فكل منهما في طرف بعيد عن 
لاخر 


۲۸ 


E EE ME E ESE a EEE 
فرب مَنْ أضحى مُقيمأفِيهما مَِنْربٌّوفكلامُمَايِفُلانِ‎ يف-۴١‎ 
قلا جل مدا خص بوش دُونهُم بالذفرتخقيقاليذاالشانٍ‎ -۳ 
النّثارعَليوين أضكابه ينكل تاجيةبلاحسشجانِ‎ ىتأف-٤‎ 
-فاخمذإلىهڭ أبهاالشئىإذ عافاكينئخريف ذِي بُهَْانِ‎ 
و ی ل ال یں‎ 
۷-هَدَامُر الإلحادحفَابَل هرال كخريف مخضأ أبرد الهِذَيَانِ‎ 


STE 


٢ 


ET 


2 


- ۷ 


وقع «بلى» موقع «بل» للضرورة. وقد سبق مثله في البیت ٠۲۳‏ (ص). 
LS‏ أن الله تعالى ينزه أن يختص به علو أو سفل بل هما 
سواء في حقه سبحانه وتعالی . 

أي: من كان في العلو يتماثل ويتساوى مع من كان في السفل في القرب 
و د 
محمد عليه السلام وهو في فى العلو. 

كذا ضبط في الأصل ا يونس» بضم الخاء والسين . 

- يزعم هذا القائل: أن رسول الله ي خص يونس عليه السلام بالذكر من 
جملة الأنبياء لأجل بيان أن قربهما من ربهما متساو لم يفضل أحدهما 
الآخر» وأن العلو والسفل مستويان في حق الله» وهذا الكلام باطل كما 
تقدم» مع العلم أن النبي ## لم يخص يونس من جملة الأنبياء بل نهى أن 
يفضل على موسى أيضاً - بالنص - وعلى جملة الأنبياء» وقد تقدم بيان ذلك 
ف اا ع ت 

التكار: بكسر النون» وكذا ضبط فى فا وهو مضصتر نثر الشىء بيده ازى 
ا كل ع الجر وار رفغا الان ۹١6‏ ري الا ها 
بالنثار : الذهب الذي كافؤوه به. وفى طه: «الثناء)» تحريف. 

الإلحاد: في الأصل الميل عن الشيء» وسمي الخد خا لأنه ميل به إلى 
أحد جوانب القبر» ومن مال عن الشرع القريم إلى جهة من جهات الكفر 
فهو ملحد. ومنه قوله تعالى: ودروا الي ودوت ئښ اسملها . .= 


۱۲۹ 


E EE E Ey ۸-واللّه ما بُلى المجة‎ 

۹-أمئال ذا الگأويل آفسَد موا ايان جي سرى إلى الأذيَانِ 

EN O OO EE TETER IR EET 
3 9 


= [الأعراف: .]۱۸٠١‏ جمهرة اللغة لابن دريد ۲/١٠٠ء‏ تفسير الطبري ٦‏ /ج۹/ 
ص٤۱۳‏ . 
التحريف : تقدم تعريفه في التعليق على المقدمة. 
المحض : الخالص الصافى الذي لا يشوبه شىء من غيره. اللسان ۲۲۷/۷ 
وا اا حو او ا ا ج ا 
يخالطه أدنى قدر من الحق. 

٨۸‏ - يعني : أن المجسم الغالي في تحدید صفات ربه وتصویر کیفیاتها وهیئاتها 
- مع فساد طريقته وكونه في الحقيقة يعبد وثنا صورته له نفسه الضالة - لم 
يبل بمثل بلوى هؤلاء المعطلةء بل هم أشد بلوى منه» كما قال شيخ 
الإسلام: «(مرض التعطيل شر من مرض التجسيم» مجموع الفتاورى .٠١٤/١۳١‏ 
وقد يقال: إنه يعني المجسم بمفهوم أهل البدع وهو المثبت للصفات من 
آهل السنة والجماعة لأن الناظم هنا في معرض الانتصار لأهل الحق. 
التجسيم: قد تقدم بيان معناه في التعليق على المقدمة» وسيأتي الكلام 
على نبز أهل البدع لأهل السنة بالمجسمة والحشوية في التعليق على 
البيت ."۷١‏ 

۹Q‏ - تقدم بيان معنى التأويل لغة واصطلاحاً في التعليق على المقدمة. 
- تكلم الناظم رحمه الله في كتابه «الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» 
على التأویل وفصل فيه تفصیلاً قد لا يوجد عند غيره. ومما ذکر رحمه الله 
فصل بعنوان «جنايات التأويل على أديان الرسل وأن خراب العالم وفساد 
الدنيا والدين بسبب فتح باب التأويل». ثم ذكر رحمه الله: أن التأويل كان 
سبب ضلال اليهود في تغييرهم لكتبهم وعبادتهم العجل وقتل الأنبياء وغير 
ذلك» وسبب ضلال النصارى في قولهم بالتثليث وإبطالهم للشريعة وغير= 


(۹ 


# ن 


ره 


في قدوم رکب اخرَ 


ارا ق ار 
۲-فال: اشمغوايافُؤم لائلهيكه 
۴-أتعبْت رَاجِليّي وكلّ مَطِيَيّي 
ی وچ ما 
ا ا 
E EE CE EE ED‏ 


و ي الان 
وبذلك ممجهودي وقذ أغيانِي 
وَوَرَاءٌ ثم يمارمغ أيْمَانِ 
و اني 


= ذلك» وسبب لهدم أصول الإيمان والإسلام» وسبب لطرد إبليس ولعنه» 


وسبب لخروج آدم من الجنة» وسبب لكثير من الحوادث والحروب التي 
وقعت بعد موت النبي بي إلى يومنا هذا. 

ٹم قال رحمه الله : «فقاتل الله التأويل الباطل وأهلهء وأخذ حق دينه وكتابه 
ورسوله وأنصاره منهم» فماذا هدموا من معاقل الإسلام وهدوا من ارکانه 
وقلعوا من قواعده؟ ولقد تركوه أرق من الثوب الخلق البالي الذي تطاولت 
عليه السنون وتوالت عليه الأهوية والرياح. لو بسطنا هذا الفصل وحده وما 
جناه التأويل على الأديان والشرائع وخراب العالم لقام فيه عدة أسفار» أ.ه. 
الصواعق المرسلة ۳۸١ - ۳٤۸/١‏ وقد عقد الناظم رحمه الله في هذه 
القصيدة فصلا بعنوان «جناية التأويل على ما جاء به الرسول والفرق بين 
المردود والمقبول» وبين جناية التأويل على الإسلام والمسلمين. 


۲ _ يا قوم: كذا ضبط في الأصل بالضمء وضبط في ف بالكسر. 


۳ _ گل: تعب وأعيا. 


ح» ط: «وكلت مهجتي» وهو تحريف . 
٥۵‏ _ يعنی : أنه بحث في كل مكان وكل الجهات فلم يجد أحدا يدله على إلهه 
إلا أهل الحديث» كما سيأتى فى البيت بعده. 


. .ہ تعزی: تنسب‎ ٦ 


۲۱ 


EE E E E 
۸-وَمُو الذي حَفَأعَلَى العزش اشتوى لكل اشكولى على الأكوَانِ‎ 
۹-وإليوبضعدكلفؤولطيب وإليو يزغ سغي ذي الشُكران‎ 
م ۴-|والىۇوخ والأملاك ةلث وإلبوتغرغ ع نة كر آران‎ 
وليه أيدِي الكائلينَ تو بهت تخوالغلوبفطرةالوحمن‎ -١ 


_ ۷ 


-_ ۸ 


۹ 


-_ ۰ 


۳۱ 


قال تعالی: منم س في لسم أن ييف بك الأرض€ [الملك: ]١١‏ وانظر 
الآبیات: ۱۲۲۷ ۔ .٠١١۹‏ 

قال تعالی : لرن عل امرش اسسَوی ي [طه: ]١‏ وذکر سبحانه استواءه 
غل عه وا في سبع آيات من كتابه. وقول الناظم: «لكنه استولى 
على الأكوان» تعريض بالرد على من أوّل الاستواء بالاستيلاء بأن الاستيلاء 
عام لجميع المخلوقات أما الاستواء فخاص بالعرش . وسيأتي تفصيل ذلك 
في مبحث العلو والرد على المعطلة» فى فصل : «الإشارة إلى الطرق النقلية 
الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته على عرشه» الأبيات: ١١١۳‏ - 
۳ہ 

دليله قوله تعالى: لله يصعد الكر اليب والممل اليم رمم [فاطر: 
اظ الت ۸۹ وا مده 

دلیله قوله تعالی: # ئرل الملتیکة وال فیا دن م ن کي أ ©4 
[القدر: ]٤‏ وقوله: « ترج لڪه والر ي [المعارج: .]٤‏ 

كما جاء عن سلمان الفارسي رضي الله عنه قال: قال رسول الله ل : 
«إن ربكم حيي كريم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يردهما 
صقرا) رواه او داود» سنن ا داود VAY‏ کتاب الوتر» باب الدعاءء 
والترمذي وحسنه ج٩‏ /ص٤٤٥٠‏ /ح۳۹۲۷ تحفة» وابن ماجه سنن ابن 
ماجه ۳٤۹/۲‏ أبواب الدعاء» باب رفع اليدين في الدعاء» والحاكم 


ح ٠۱۸۳ء‏ كتاب الدعاء» والحديث حسنه الألباني في صحيح الجامع 


جا /ص۲۰۱ /ح۲۰۹۱. 


۳۲ 


وال فا غغ ارول قرت ي ەي قان 


۲ _ وسيأتي مثله في البيت 1۱۹۸. والمؤلف رحمه الله يشير إلى عروج 
النبي 4 إلى السماء في حادثة الإسراء والمعراج» وحديث الإسراء 
والمعراج خر جه الکاری من عدت شرك بن داك عن ان بن 
مالك وفيه: ثم علا به فوق ذلك مما لا يعلمه أحد إلا الله حتى جاء 
سدرة المنتهى ودنا الحبار رب العزة فتدلى حتى كان منه قاب قوسين أو 
أدنى فأوحى الله إليه فيما يوحى إليه. .» الحديث أخرجه E‏ ۱۳ 
ص۷۸٤‏ فتح» كتاب التوحید» باب ۴۷ ما جاء في قوله عر وجل: 
لوہ آله موس تََّليمًا) [النساء: .]٠١٤‏ 
وعبارة «دنا الجبار فتدلى حتى كان منه قاب قوسين أو أدنى» الواردة في 
الحديث هي من زيادة شريك بن عبدالله وهي من أوهامه التي تفرد بها 
قال چ كثير: «شريك بن عبدالله بن أبي نمر اضطرب في هذا الحديث 
زا ف و یضبطه» . تفسیر ابن کثیر ۲٤۷/٤‏ ۔ ۲٠۴‏ وقد انتقد على 
شريك في هذا الحديث عشرة أشياء منها نسبته الدنو والتدلي إلى الله 
۶ وا ول رر هاو ااا س اجا ان ر ره ا ف 
شرحه لهذا الحديث. فتح الباري ٤۸۷ - ٤۸۳/١۳‏ وانظر مدارج السالكين 
۳ فصل الاتصال . 
أما قوله تعالى: م 6 فدَل @ فكنَ كاب وسين أو أذ 46 [النجم: 
[٩ ۸‏ فللعلماء NOT‏ م دا مدل )€ قولان: 
الأول: أن الضمير يغود إلى الرب عر وجل .وآنة سشبحانه هى الذى دنا من 
النبي ي فتدلى فكان من النبي قاب قوسين أو أدنى» وذكره بعض 
لن ر ا ا ا ا اوه ر ای اه 
TNE a OT‏ 
الثاني : أن الضمير يعود إلى جبريل عليه السلام لا على الله تعالىء وأن 
جبريل هو الذي دنا من النبي ء وهو على صورته الحقيقية فكان منه قاب 
قوسين أو أدنى» ثم أوحى الله تعالى إليه بما أوحى» وهذا ما رجحه الناظم 
رحمه الله في كتابه «مدارج السالكين» ونصره من ستة عشر وجهاء ورجحه= 


۳۲۳ 


۳-وإليه قد رفع المسيخ حيَِيمَّة ولمؤق يلرل كي يُرَى بيان 


= في «زاد المعاد» وفي «التبيان في أقسام القرآن»» وهو الثابت في الصحيحين 
عن عائشة أم المؤمنين وابن مسعود رضي الله عنهما. 
البخاري 1١/۸‏ فتح» كتاب التفسيرء باب «#فكانَ كاب وسين أو أن 4 
۸ باب ر سورة النجم» ومسلم ۳ نووي باب معنی قول الله : 
وقد رام له اى @4 ۳ باب إثبات رؤية الله » وانظر مدارج السالكين 
و القيم ۳ فصل الاتصال» زاد المعاد ۳۸/۳ مبحث الإسراء 
والمعراج» التبيان في أقسام القرآن: ."١۷‏ 

۳ - دليل رفعه قوله تعالى: لإذ قال اله يلعسى إن متوئيت ورافك إ4 


[الاغيات ١ة‏ 
وقوله تعالى: #وما لوه يقينا ل( بل رمه أله إ4 [النساء: ۷١١٠ء‏ 
16۸ [. 


وقول الناظم : (-حققة) او على س زعم ان الرفع کان لروحه وحدها وأن 

جسده مات ودفن» وهو زعم باطل وهو معتقد النصارى. 

انظر مجموع الفتاوی ۳۲۲/٤‏ - ١۴۲۳ء‏ وقد تقدم الكلام على رفع 

عيسى عليه السلام ونقل كلام العلماء في ذلك في التعليق على مقدمة 

المزل: 

أما دليل نزوله فما رواه أبو هريرة رضي الله عنه أن الرسول اي قال: 

«والذي نفسي بيده ليوشکن أن ينزل فيكم ابن مریم حکماً عَذْلاً فیکسر 

الصليب ويقتل الخنزير ويضع الحرب ويفيض المال حتى لا يقبله أحد» حتى 

السحدة الواحدة خيراً من الدنيا وما فيها» ثم يقول بو هزير ة2 و اروا 
إن شئتم: #وإن من آهل الكت إلا وم بو بل موت ووم ألقيمةٍ يكن 

لهم سيدا [النساء: [٠١۹‏ متفق عليه. 

البخاري ٤4١ - ٤۹٠/١‏ الفتح› كتاب أحاديث الأنبياء» باب نزول 

عيسى ابن مريم عليهما السلام» ملم ۱۸۹7 ٣۹١‏ ووی بات نزول 

عسی :ان رب اة الا اة 

وفي حديث النواس بن سمعان الطويل في ذكر خروح الدجال ثم نزول- 


۳٤ 


4 وليه يضعڈروخ كلمْصَدق عِلدالممات فيلكني بأمَانٍ 
-٥‏ وليو آمالاليبادتو مجه تخوالغاربلائراص ثان 
بل فِطوة الله التي لَميفطزرا إلاعليهاالخلىوالتمَلانِ 


ب عيسى عليه السلام قال إو : «إذ بعث الله المسيح ابن مريم فينزل عند 
المنارة البيضاء شرقى دمشق بين مهرودتين واضعا كفيه على أجنحة ملكين» 
الحديث رواه مسلم ۷/1۸ - ۸ نووي» كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب 
ذكر الدجال. 

٤‏ - الفعلان: يصعد وينثنى كلاهما مذكر فى الأصل وف وظ. وفى غيرها 
ا و«الروح» ا وينت ا ۲ . وانظر ال ۲۰۱ 
ر 

د أن روح المؤمن تصعد إلى الله تعالى ثم تنثني عائدة إلى جسده» 
ودليل ذلك ما جاء في حديث البراء بن عازب رضي الله عنه الطويل في ذكر 
حال المؤمن والكافر عند الموت وبعده» وفيه قوله ي عن روح المؤمن: 
«فإذا انتهى إلى العرش كتب كتابه في عليين فيقول الرب عرز وجل: ردوا 
عبدي إلى مضجعه فإني وعدتهم أني منها خلقتهم وفيها أعيدهم ومنها 
أخرجهم تارة أخرى» فيرد إلى مضجعه» وسيأتي تخريجه تحت البيت 


۳۵ 
وانظر حديث أبي هريرة في عروج روح المؤمن إلى السماء تحت البيت 
IY‏ 


_ أي: أن قلوب الخلق بفطرتها تتجه إلى العلو عند الدعاء أو الاستغاثة 
ا ال دون :أن دلا أخد غل ذلك ويد الذلك ما كرف الدهى 
رحمه الله في كتابه «العلو» عن ا جعفر الهمذاني قال : سمعت 
أبا المعالي الجويني وقد سئل عن قوله عر وجل: #الرجن على العرشِ 
الكلام فة قد علا ا اشرت اله فيل دك اللوراك من حل 
فال ها ريد طا القرك وها تي دة الإشارة؟ ‏ فقلت: ها قال 
عارف قط: يا رباه إلا قبل أن يتحرك لسانه قام من باطنه قصد لا= 


0 


E‏ م ٣و‏ 4 2 7 ت 
۲۷-ونظيرمذاأانهه فطزواعغلى إقرارهه لا شلك بالذيّان 


ج يلتفت يمنة ولا يسرة يقصد الفوق» فهل لهذا القصد الضروري عندك 
فضرب الأستاذ بكمّه على السرير وصاح: الحيرة» وخرق ما كان عليه 
وصارت قيامة في المسجد» ونزل ولم يجبني إلا: يا حبيبي.. 
الحيرة.. الحيرة» والدهشة.. الدهشة. فسمعت بعد ذلك أصحابه 
تقولون: شتت تاه يقول: حيرني الهمذاني . مختصر العلو للذهبي 
ص٠۲۷‏ وقال محققه الألباني: إسناد هذه القصة صحيح مسلسل 
بالحفاظ › مجموع الفتاوى ٠١ ›٤٤/٤١‏ نقض المنطقى ص۲٥۰‏ والر 
للذهبى LVE/۸‏ _ 4۷0 وانظر ال 11۰ وما بعده . 
نيه : قال الإسلام بعد حکایته لهذه الحادثة: «(وإن کان - يعني 
الجويني - في اخر عمره KE‏ عن هذه العقيدة» ومات على دين اة وعجائزر 
نيسابور . نقض المنطق ص؟٥.‏ 

ا «فأقر وجه لبن يفا فطرتَ أا 
ا ا یل للق ا ديلت الات الغ وکر aye‏ 


وو ص 


بعلمون# [الروم: °[ 

وقوله 0 «كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو 
یمجسانه» متفق علیه» البخاري ۲۱۹/۳ /ح۱۳۸ فتح» كتاب الجنائز» باب 
إذا أسلم الصبي فمات هل يصلى عليه» ومسلم ۲٠۷/٠١‏ نووي» كتاب 
القدر» باب معنى كل مولود على الفطرة. 

والفطرة في الآية والحديث هي: دين الإسلام» قال الإمام ابن القيم 
- رحمه الله - بعدما عرض الأقوال في الفطرة: (فقد تبين دلالة الكتاب 
اة ا لار وااق ال عا ان الان مورد عل در ا 
الذي هو معرفته والإقرار به ومحبته والخضوع له» وأن ذلك موجب 
فطرتهم ومقتضاها يجب حصول ذلك فيها لا يقف على وجود شرط بل 
على انتفاء المانعم» أ.ه. شفاء العليل ص۹۲٥‏ وانظر التفصيل في شفاء 
العلیل ص۹٥٥٠‏ وما بعدهاء» ودرء تعارض العقل والنقل ۳٣۹/۸‏ = 


۱۳٢ 


۸- لکن أولو التغطيل مِنهُ أ ا ي اا 
۹-فسألث علهُم زفقتي وأحبّتي حاب هم حزبَ جنكسشخان 


-مَلْهۇلاءِ يقال لههْفمَذ ججاؤوابأمرملىء الأذانِ 
-ولهةعَليَاصولةمَاصّالها أوباطل بل صَاحب اليْرْمَانِ 


-_ ۹ 


-. ۹ 


۷١ 


٥‏ شرح الطحاوية ۳۳/١‏ وما بعدهاء وقد تقدم تعريف الفطرة وذكر 
الراجح في معناها ونقل كلام العلماء في ذلك في التعليق على البيت 
رقم ۲۹۲. 

جنكسخان ويقال: جنكيز خان: ملك التتار وسلطانهم الأول الذي خرب 
البلاد وأفنى العباد» واستولى على الممالك. وأول ظهوره کان عام ۹۹١ه.‏ 
وله شجاعة مفرطة» وعقل وافر» ودهاء ومكر. وقد وضع لشعبه كتابه 
«الياسا» فيه تشريعات وحدود من خالف شيئًاً منها قتل. لم يكن يتقيد بدين 
الإسلام ولا بغيره وقتل المسلم عنده أهون من قتل البرغوث» غزا بلاد 
الإسلام عام ١١ه‏ وقتل من الخلق ما لا يحصيهم إلا الله حتى إنه كان 
يفني مدنا بأكملها. هلك سنة ١٤۲٦ه.‏ 

المح ١١١‏ اليدانة والهاة لان كير 26۳ ۹۸ 1۲۷ ا 
الكامل في التاريخ لابن الأثير .٠١١ - ۱١۷/١۲‏ ولعل الناظم رحمه الله 
جعل الجهم وأاخا خن لا ا ا 
اللإسلام الشام وغيرها كان أنصاره وأعوانه الذين سهلوا له الدخول هم أهل 
البدع من الجهمية والرافضة وغيرهم. منهاج السنة ."۷٤ ۴۷۲/١‏ وسيأتي 
في كلام الناظم انشا إطلاق لفظة «المغول» على الجهمية في البیت ۸۲۹. 
كذا في جميع النسخ وط . والصواب - فيما يظهر لي - «ما يقال لهم» وال 
أعلم (ص). 

أي أن هذا الركب لما سمع قول أهل السنة بهر بقوة حجتهم ووضوح 
عبارتهم وصراحة دليلهم» فسأل أحبابه من الجهمية من هؤلاء فقد جاؤوا 
بأمر يملأ الآذان. 

صال: وثب وسطا»ء والمصاولة : المواثبة. اللسان ."۸۷/١١‏ 


۳۷ 


۷ اق ااي م الع ر اغى ن لبان 
۳-جاؤركم يْفوقكم وأتيتم ينْتحيهمقاآلتم سيان 
4-جاؤوك4 e gi Kh‏ بتشخاتةالأفكاروالأذمَان 


-فالوامشيهةمججهمَةفَلا سمغ مقًال شم حيوَان 


_ ۷4 


_ ۷۵٥ 


- يعني: أن صاحب الباطل لا يجرؤ على إثبات حجته وتقوية عبارته 
كصاحب الحق والبرهان بل يغلبه الجبن والخور. 

اللحاتة: ما نحت أي نشر وقشر من الخشب» وهى البراية. اللسان 
۲ - ۰۹۸ يعني : أن آهل الحق يسلكون في إثبات مذهبهم منهح 
الكتاب والسنة ويستدلون بالوحي المنزل» أما أهل الباطل فيعتمدون على 
عقولهم الناقصة ونحاتة أفكارهم ويأتون بكناسة الحجج والبراهين لإثبات 
مذاهبهم . 

س : امجسمه مشبهة»» وقد تقدم تعريف المشبهة والمجسمة في التعليق على 
المقدمة. 

- هذا هو جواب أصحاب جهم وحزب جنكسخان لهذا الركب الذي سألهم 
عن أهل السنة والجماعة. 

وقد تقدم أن أهل البدع يلمزون أهل السنة المثبتين للصفات على مراد الله 
ورسوله بألفاظ شنيعة تنفر الناس عنهم. وتقدم قول الناظم - رحمه الله - في 
المقدمة النثرية: ولا نجحد صفات ربنا تبارك وتعالى لتسمية الجهمية 
والمعرلة لا مجسهة هة خي 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «كما يسمي نفاة الصفات لمثبتيها 
مشبهه ومجسمة حتى سموا جميع المثبتة للصفات مشبهة ومجسمة وحشوية) 
وقال أثناء كلامه عن حال أحد المعتزلة لما تاب ورجع إلى المذهب الحق: 
«فلما فتح الله تعالى عليه بذلك قال: والله ما الحق إلا فيما عليه هؤلاء 
الحشوية والمجسمة وكان هذا الشيخ الكير اذا قل له من قال : #الرهن 
عل امرش اسسَوى € [طه: ]١‏ فهو مجسم يقول: فخذ أني حينئذ 
مجسم». درء تعارض العقل والنقل .٤)۳۲۸۷ »۱٤۸/٤‏ 


۳۸ 


۹ والعلهغلغنأكثيرأواغُرْمُم بعماكر الئغطيل غير بان 
۷-واحكم بمَفك ماهم وبخبيهم ا عن الأؤطانِ 
۸- حدر صكابك هنهم أضَل م ير اليهود EET‏ 
۹-واح ذز تجادلهم الا لا ا ي ا 


١ى‏ وَهُغ أؤلى بوق أنقمدوا فيهفُزى الأذمان والأبدانٍ 
قدا بُليت بهم فَعّالطهم على الك اا 


۲-وَكَدًاك غالطهة ا ا 


۹ د ح“› ط: «كبيرا». أما a a‏ الثاني . 

۰ ۔ ب ارا وف اف ادوا أىة أفوا: 

١‏ - من الأصل وف. وفى غيرهما: «ابتليت». 
يعني: إذا شرع أهل الحق والسنة في إقامة حججهم من الكتاب والسنةء 
ولم تجد لك مخلصاً ولا مفراً فغالطهم . . 
وتقدم التفصيل في معنى التأويل في التعليق على المقدمة. 

۲ _ أخبار الاحاد جمع خبر الواحد» وهو لغة: ما يرويه شخص واحد» 
واصطلاحاً: ما لم يجمع شروط المتواتر. انظر نزهة النظر ص۸ فتح 
الباري ۴۳ الكفاية في علوم الرواية للخطيب البغدادي ١١ء‏ السنة 
ومکانتها د في التشريع الإسلامي للدکتور مصطفی السباعي ص۱۷٦۱‏ . 

E‏ الناظم - رحمه الله - إلى أن أهل البدع قد أعدوا لدفع الاستدلال 
بالكتاب والسنة أصلين : 

الأول: التأويل للآيات والأحاديث المتواترة. 

والثانى : إن كانت الأحاديث آحاداً كذبوا بها وقالوا: إن دلالتها ظنية وليست 
وقد ذكر فى مختصر الصواعق المرسلة ص*٥٥٠  ٠١۸‏ واحد وعشرول 
ا ا ع کے اا د ا الي وف ر الا 
على قولهم برد خبر الآحاد في فصل «بيان بطلان قول الملحدين إن 
الاستدلال بكلام اله ورسوله لا يفيد العلم واليقين»» كما رد عليهم في= 


۱۳۹ 


E O E EL E FEE 
الجئمغك وهُم بمشهَد مجلس فان دزبإيراووشَغُل رمَا‎ اذإو-٤‎ 
E E ES, يفلكوةعليك بالاثار ول لار‎ 9/۳۸0 tr 
إد رَافَفْتَ مِنْلهُم وإ عارضت زنديقا أخَاكُفَرَانِ‎ ريصكف-١‎ 
۷-وإذا سكت يقال مداجاهل ازول بالفُشروالهڏَيَانٍ‎ 
هاا الذي واله أؤصاابه أشياخمَافي سالف الأَرْمَانِ‎ -۸ 


۴۴۵٥‏ ے 


- ۳A٦ 


- AY 


- A۸ 


- ۹ 


قولهم بالتأويل في «فصل في جناية التأويل على ما جاء به الرسول 
والفرق بين المردود منه والمقبول» وسبق بيان خطر التأويل في حاشية 
البیت ."٤۹‏ 

يعني : بادر بإيراد الاعتراضات والشبه على الدين» واشغل الوقت بذلك حتى 
لا يجدوا فرصة للقول والاحتجاج عليك بالآيات والأخبار. 

ا «للقرآن». 

الزنديق : فارسي معرّب. وقال أحمد بن يحيى: ليس في كلام العرب زنديق 
فإذا أرادت العرب معنى ما تقوله العامة قالوا: ملحد دهري . 

والزندقة: النفاقء وهو إظهار الإسلام وإبطان الكفرء فالزنديق من يبطن 
الكفر ويظهر الإيمانء فكل زنديق منافق وكذا العكس. وذكر الإمام الدارمي 
رحمه الله أن الزنديق شر من المنافق. انظر لسان العرب ۱٤۷/١١‏ 
الطحاوية ص۸١۳‏ الرد على الجهمية للدارمى ص١٠١‏ - .١١١‏ 

الفشار : فى القاموس ۷ : (الفشار الذي E‏ العامة بمعنى الهذيان 
ليس من كلام العرب». 

في طع. 

هذا الدى ازى هاخا في سالف الأوقات والآزمان» 
حرّنت الدابة تحزن جرانا وحُراناً فهي حَرُون» وهي التي إذا استُدِرَّ جريُها 
وقفت. خاصض بذوات الحوافرد القاموس ٠ ١١۳6‏ 


° 


١-عطل‏ رابك واسترخ مِنْ سَيْرمَا مائ شيءٍغيؤرذي الأكوَانِ 
۱- لۇ كان للاأكوان رت الق كاد المجشم صَاجبّ اليْرْمَانٍ 
۲ أو كال رت بائنٌ عَنْ ذاالوَرّى كان‌المجشم صاجب الإيمَانٍ 
۴-ولكان عند الئاس أوْلى الخَلتي بال إشلام والإيمانِ والإخمانٍ 
ی رز ا ا 
٥-فدع‏ الككاليف التي حملها واخلغ عارك وازم بالأزسشَانِ 


_ ۰ 


Rh 


F8 


-_ ٥ 


هذه محصلة سفر هذا الراكب الأحمق فإنه بعدما طوف بأصحاب المذاهب 
وأعجبته مقالة آهل السنة والجماعة لولا ما وسوس به إليه صاحبه الجهمي› 
رجع من سفره إلى صاحبه وقال له: لا حاجة لك إلى البحث والتجوال فقد 
ج وا ج اا الف 

يعني : المثبت للصفات من أهل السنة. وتقدم أن المبتدعة ينبزون أهل السنة 
بالتجسيم . (انظر البيت .)۷١‏ 

يعني : أهل السنة والجماعة. 

في هذه الأبيات يدلل هذا الخاسر على ما قرره من الجحود 
والإنكار» فيقول: لو كان للأكوان رب خالق لكان مذهب المجسمة 
(ويعني بهم: أهل السنة والجماعة) هو أصح المذاهب وأقواها برهانا 
وأولاها بالقبول» فإن القول بوجوده يقتضي القول بأنه بائن عن 
المخلوقات» أما القول بأآنه في المخلوقات أو لا داخل العالم ولا 
خارجه. . إلخ فهذا كله من الهذيان والتناقض» وإذا صح أن مدهت 
المجسمة (يعنى: أهل السنة) هو الموافق للعقل والنقل والبرهان استحق 
أ ف الف الج وك اح فرق الاي ورن هارع ر 
ا 

العذار من اللجام: ما وقع منه على خذي الدابة. وقولهم: خلع عذاره أي : 
خرح عن الطاعة وانهمك في الي . اللسان .٠٠١ - ٥٤4/٤‏ 

الأرسان: جمع رَسّن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغيره. اللسان 
۳ 


۱4١ 


- مائ فۇق العزش من رب ولم EEE SE NAKE‏ 
۷- لو كاد فزق العش رب ناظر لزم الكَحهْروافتقاز كان 


- التحيز: من الحَيّز وهو الفراغ مطلقاء سواء كان مساوياً لما يشغله أو زائداً 
عليه أو ناقصا عنه. وقيل الحيّز هو المكان. كشاف اصطلاحات الفنون 
.١‏ وهذا اللفظ يستعمله الجهمية في نفي العلو عن الله تعالى فيقولون: 
E‏ ء للزم أن يكون متحيزاًء وعند الرد عليهم لا ينبغي 
إطلاق نفى الحيز عن الله تعالی لأن لفظ الحيز من الألفاظ المجملة التي 
ا ت ار ت سن اله ال ال عة ال هال 
عن مراد مطلقها بها فإن أراد بها معنى موافقاً للكتات زالسة فب نة 
ال و اق ن ع ر ۰ 
قال شيخ الإسلام رحمه الله: «لفظ التحيز إن أراد به أن الله تحوزه 
المخلوقات فالله أعظم وأكبر بل قد وسع كرسيه السموات والأرض.. وإن 
اواد ك اه مار عن المخلوقات أي : فاا مف ها لر ال ف 
فهو سبحانه كما قال أئمة أهل السنة: فوق سماواته على عرشه بائن من 
خلقه») . مجموع الفتاوری ٤۲/۳‏ وانظر مجموع الفتاوی »۳٤۷ ۳٤۳/۱۷‏ 
بيان تلبيس الجهمية ٠٠٤ ٠٠٠/١‏ أساس التقديس للرازي (الأشعري) 
ص٠۳‏ - ۴۷ شرح الأصول الخمسة للهمذاني (المعتزلي) ص١١٠.‏ 
- قول هذا الجهمى إن إثبات أن الله فى العلو يقتضى افتقاره إلى مكان 
يعني : أن الله تعالى لو كان في العلو على عرشه لكان معنى هذا أنه محتاح 
إلى مكان يكون فيه» وهذا نقص لا ينسب إلى الله ولفظ المكان كذلك 
كلفظ الحيزء قال العلامة نعمان الآلوسى: «وأما القائل الذي يقول: إن الله 
ا ن ا و ينحصر في جوف المخلوقات»› 
کی ا ا ا ال کی دی 
السماوات» ولا هو مستو على العرش استواء لائقاً بذاته وليس هناك إله 
بُعبد» ومحمد ب لم يعرج إلى ربه تعالى فهذا جهمي فرعوني معطل». 
جلاء العينين للعلامة نعمان الآلوسي ص۳۸۹ وانظر مجموع الفتاری ٥۸/٤‏ 
- ۹ه. والمراجع السابقة. 


۱4۲ 


۸-- أو كاد ذاالمر ان عي كلاه كوفارصوتاكان 5ا مجنْمَان 
4- ىدا الىقًىهَدًاوهَدًامَاالَيِي يَبمًىعَلى دا المي من إيمَانِ 
٠‏ -فدع الخلال مقع الحرام لله فهماالشياخ لهم على الإْسَانِ 


٤۰|‏ -فاخرفْة: ئ اذخل رى فى تة EINE EE‏ ئر الاألوَّان 


E EE E‏ خ مخ جل ف ا ها هوى بو زؤجَانٍ 


۴۳ -وافطغ ا ااه ا ان 


- ۹۸ 


-_ ۹ 


~~ ۹ 


E 


E i 


«أوكان» : کذا في الأصل› ف » a‏ وفي عبرها: «الو کان)» واش الف هده 
اللسخة فى حاشية الأصل . 

جُشمان: جسم. وهذا أيضاً من شبه الجهمية في نفي صفة الكلام عن الله 
تعالى» حيث زعموا: أن الكلام بحرف وصوت من خصائص الأجسام. . 
وسيأتي تقمصيل هذه الشهة وال عليها في مسحث الكلام إن شاء الله . (انظر 
الست ۹^ وما بعده) . 

فى الأصل: «ذي النفي». 

Ya‏ يزال الكلام و من الجهمي لصاحبه» حيث يقول 0 اتتهت 
إلى إنكار الإله جل وعلاء كما سيأتى. 

السياج: الحظيرة من | تجعل حول الكرم والستان» ويقال: 
° 

- يعنى بالبستان: ملذات الدنيا المحرمة. 

ط : «وترى بها). 

علائق : جمع علاقة - بفتح العين - وهي ما تعلق به الرجل أو نيل منه به. 
اللسان .۲٠٠٥/۱۰‏ 

«مذ»: كذا في الأصل» ف» د. وفي غيرها: «من». 


4۳ 


٤-لصير‏ خرألست تخت أراير كلارلائهي اران 
٥‏ لكل جَعَلت جاب نُفْسك إذ رى فؤق الكماللاس من يان 
0-لؤفلكمافزقالىماءِمدبئز والعرش تخليومن الرحمن 
N‏ ا ا ن 
NEE EEE‏ ا 
۹ لَحَلَلت طلشمأاوفُزت بكلزه ولان ال اس قى ايان 


eM ug 


٤‏ - يعني : لا تنظر إلى حدود الأمر والنهي التي حدها لك الله تعالی › بمثل قوه 
توا لك خو د أله ف وها [البقرة: AS‏ وقوله: َلك حدود د له 
ق ترو [البقرة : [IAY‏ بل جاوز هذه الحدود وتعدها وحرر نفسك من 
قيود الأمر والنهى وکن تبع هواك فما اشتهیت فافعله وما لم تشته فاترکه. 

۸ - تنكر الجهمية والمعتزلة وعغيرهم من أهل البدع صمتي الكلام والفوقية لله 
تعالى ولا يثبتونهما له» وسيأتي تفصيل ذلك كله في مبحث الكلام والعلو 
إن شاء الله . 

4 _- ط: «(طلسمه»). الطلسم : بمتح الطاء وکسر اللام المخففة› وقيل CE‏ الطاء 
واللام المشددة» وضطه الزبيدي کشطر فال : «وشدد شيخنا اللام». 
وضط في ف بمتح الطاء واللام المشددةء وهو في اللأصل : خطوط أو كتابة 
يستعملها الساحر ويزعم أنه يدفع بها كل مؤذ» والطلسم: هو السر والعقد 
الذي لا ينحل» وهى كلمة يونانية معرّبة. انظر مفتاح السعادة لطاش كبري 
زاده ۰۳۱۹/۱ كشاف اصطلاحات الفنون 4۷/۲ تاج العروس .A1/۸‏ 
والمراد: أن هذا الخاسر يقول لصاحبه: إنك إذا قلت: ليس فوق السماء إله 
يحاسب الناس» ولا على العرش رحمن» ولا للخلق مدبر» ونفيت الكلام 
مه جح صوره» تکون فد اکتشهت ال الذي عجر عله الكثيرون وفزت 
بالكنز الذي حرمه الكثيرون» وعلمت أن ما يقوله الناس من المثبتة وغيرهم 
في هذا الباب تخليط وهذيان. وهذا ظن طوائف المبتدعة وأهل الكلامء 
وشأن کل من أعرض عن هدي الكتاب والسنةء» واعتمد على فكره القاصر 
وعقله السفيه في تقرير مسائل الشريعة› بل في الحكم على الرب جل جلاله= 


٤ 


en ©eonunaQnunDnQnOdGnunE SOG aGQbAGANoE DDD aGQ DGG EG GEO CGO DODO DG QAGQQGQHGQRH GSD SCG GGA hOn GS YD GG HD hu DB CE  @ 


= وما يجوز له وما يمتنع عليه. والمصيبة العظمى أن هذا السفيه يظن أنه بعقله 
وفکره وما یستعمله من مقدمات ونتائج يتوصل إلى ما ا ا الأوائل 
السابقون من سلف الأمة وأئمتهاء فهو من E:‏ سعيَمَ في Tel‏ 3 
سيون انهم يحون صنعًا €6 [الكهف: ١٠٠]ء‏ ولقد ا الله تعالى أكثر 
هؤلاء بالخسران في الدنيا قبل الآخرة» فزلت بهم الأقدام» وضلت الأفهامء 
وتردوا في مهاوي الضلال على رؤوس الأآنام» وذلك أنهم عظموا علم 
الكلام» وظنوا آنهم به يحلون الطلاسم ويفوزون بالكنوز. 

ويكفي دلالة على ضلالهم وسوء حالهم أن أحدهم يتكلم الكلام الطويل في 
تقرير مسألة أو جواب خصم ثم لا يستشهد في كلامه باية ولا حديث وإنما 
يدور كلامه على الهيولى والصورة والعرض والجوهر. . وقرر أرسطو وخالفه 
إفلاطون وقال سقراط!! ويرى نفسه بذلك من خاصة الخاصة» ويدع كلام الله 
ورسوله للعوام. 

وعامة عقلاء هؤلاء إذا وصلوا إلى منتهاه من علم الكلام والبحث والنظر 
وحل ما يسميه بالطلاسم لم يملكوا إلا الرجوع إلى هدي الكتاب والسنة 
والوقوف عند حدود الله . 

كما قال أبو حامد الغزالي (ت١٠٠ه):‏ «ولم يكن علم الكلام في حقي 
كافياًء ولا لدائي الذي كنت أشكو منه شافيأء ولم يكن في كتب المتكلمين 
إلا كلمات معقدة مبددة» ظاهرة التناقض والفساد». المنقذ من الضلال 
للغزالي ص١٠‏ - ۱۷. 

ون كار العتكلمين افا الشخر الرارى ( 1١‏ الذى :رل فى ماروئ 
التأويل والتعطيل» حتى إنه قال في تقدیمه لکتابه «اساس الي ص۹ : 
«الحمد لله. . المتعالي عن شوائب التشبيه والتعطيل» صفاته وأسماؤه» 
فاستواؤه: قهره واستیلاژه» ونزوله: بره وعطاؤه» ومجیئه: حکمه وقضاؤه› 
ووجهه: جوده وحباؤه» وعینه: حفظه واجتباؤه» وضحکه: عفوه أو إذنه 
وارتضاؤه» ويده: إنعامه. . .» إلخ ما قال من التأويل والتعطيل» وكتبه مليئة 
بما هو أطم من هذا وأعظم› وقد قال عند موته: «لقد تأملت الطرق= 


€٥ 


ps NL OR 
N oS aol nv ا‎ 


۲-وزعفك أن الله يسمَم خلقَة واي فو دة ا 


ER 


0 


۲ 


الكلامية والمناهح الفلسفية فما رأيتها تشفي عليلا ولا تروي غليلا. . إلى أن 

قال: .. ومن جرب مثل تجربتي عرف مثل معرفتي» سير أعلام النبلاء 

0۹۱ طبقات الشافعية للسبكي .۳۷/٠‏ 

وجاء مثل ذلك أيضاً عن الجويني والشهرستاني وغيرهما من المتكلمين . 

فتبين من هذا أن وصية هذا الزنديق المتحلل (الذي ذكره الناظم في الأبيات) 

لصاحبه بخلع ربقة الدين وإنكار الصفات من أجل أن تنحل له الطلاسم 

ويفوز بالكنوز وصية باطلة خاسرة. 

هذا حق فإِن الله تعالى فوق عرشه بائن من خلقه غير مختلط بهم 

ولا خال فى شىء مني وسات اتقصيل ذلك فى مبخك الخلر 

إن شاء الله . 

وهذا حق دلیله قوله تعالی: «اللَمَنْ عل لمش اوی (@©) [طه: .]١‏ 

- وقد تقدم تعريف العرش . (حاشية البيت رقم .)٤١‏ 

- تقدم تعريف الكرسي وآنه موضع قدمي الرب تعالى. (حاشية البيت رقم 

. (۸۹ 

وهذا حق» فإن الله تعالی یسمع ویری کل شيء سبحانه ولا تخفی عليه 

حاف وال علي هدا ال دة ما رك ال وم ع الت 

لاض بضر بء وسيم [الكهف: ]۲١‏ أي: ما أبصره لكل موجود 

راسي لکل مسموع لا یخفی عليه شيء من لك تسیر الطر ی ۲٣١۲/۹‏ 

تفسیر القرطبی ۳۸۸/۱۰. 

کا ا ایی 0 وی که ا وف 

ح» طع : ست ثمان»» وهو الذي جاء في ت سه ا ت برقم 

۳ واخر برقم ٤۷۲۳‏ (ص). قوله «سبع تمان ائ رئ عاد وه 

وبينهم سبع سموات بل ثمان إذا حسب معها العرش فإن الله تعالى 
۱٤٦‏ 


CE EEL EEE‏ وإليويزؤجغ آخرالأژمَانِ 
اا امول الاي ا هيإ الى اله نيان 


9٥6--ووصّ‏ هة بإرادةوبقدرة وكراممةومخىةوخحخال 


۳ - قوله (منه بدا»: قال شيخ الإسلام رحمه الله : «معنى قول السلف: منه بدأ 
قال أحمد بن حنبل رحمه الله: منه بدا أي هو المتكلم بهء فإِنَ الذين قالوا 
إله مخلوق قالوا: خلقه في غيره» فبداً من ذلك المخلوق. فقال السلف: 
منه بدأ أي هو المتكلم به لم يخلقه في غيره فيكون كلاما لذلك المحل 
الذي خلقه فيه. مجموع الفتاری .٤١/١۲١‏ 
قوله «وإليه يرجع»: وهذا حق» لحديث حذيفة رضي الله عنه عن رسول الله 5 
قال: «يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب حتى لا يدرى ما صيام ولا 
صلاة ولا نسك ولا صدقة› وليسرى على كتاب الله عز وجل في ليلة فلا يبقى 
فى الأرض منه آية» الحديث رواه ابن ماجه» كتاب الفتن» باب ذهاب القرآن 
والعلم »۲٠۹۸/١‏ وقال البوصيري في الزوائد :٠٠٤/۳‏ هذا إسناد صحيح 
رجاله ثقات . وصحح الحديث الالاي كمافي فح يدن ان ماجه 
۳۲“ +“ وقال عبدالله بن مسعود رضى الله عنه: لينزعن القران من بين 
أظهركم يسرى عليه ليلا فيذهب من أجواف الرجال» فلا يبقى في الأرض منه 
شيء٠‏ رواه الطبراني وقال الهيثمي : رجاله رجال الصحيح غير شداد بن معقل 
وهو ثقة. مجمع الزوائد ۳۲۹/۷ - .٠٠١‏ 
وقال شيخ الإسلام - رحمه الله - في بيان معنى قول السلف: وإليه يعود»: 
«يسرى به فى آخر الزمان من المصاحف والصدور فلا يبقى فى الصدور منه 
كلمة ولا في المصاحف منه حرف» مجموع الفتاوی ۹۸/۳ ۔ ٩۱۹۹ء‏ 
۲ 

٤‏ - السمع والبصر ثابتان لله تعالى على الوجه اللائق به سبحانه» قال تعالى: 
لیس كلو سء وهو أَلسَمِيمُ الِب [الشورى: ]١١‏ وقد تقدم الكلام 
على هذه الشبهة (حاشية البیت ۹۸). 

٥‏ _- صفة الإرادة بنوعيها: الكونية والشرعية ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله 


سے 
م 


الى رة آله ى 5 السا ١١ا‏ وفرله: وو ر أن شد 


4۷ 


NN CG UN 


= ك4 [النساء: ۲۷] وقوله: اما اس إا آراد سا آن قول له کن 
E‏ 6 [يَس: ]۸١‏ وراجع في تفصيل نوعي الإرادة حاشية البيت 
.or‏ 
- صفة القدرة ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله 2 وک لَه ل 

٤‏ شَءِ در 4 [البقرة: ]۱٤۸‏ وقوله: واه ور واه عفور ر َم 
[الممتحنة: ۷]. 
- صفة الكره ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالى : #وکن ڪره أله 
باه 4 [التوة: :]£١‏ 
- صفة المحبة ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالى: لإ اله ميب 
اميك [البقرة: ]٠١۹١‏ وقوله: وله لا بحب اتساد [البقرة: .]٠٠١‏ 
- في طع قدم هذا البيت على الذي قبله» وقد تقدم أن معنى الحنان في 
اللغة الرحمة والله تعالى موصوف بالرحمة الواسعة. (حاشية البيت .)٤٤‏ 

3 وها حن ليله قرله الى ونا اف لم ما یروم ب 
عل 46 ايس: ]۷١‏ وقوله: لا جر E‏ ووت 
علوت [النحل : ]۲١‏ وقوله: عند ا ق 
ا ف ال والخر وما سقط ين ورف إل كما ر عة ف للكت الا 
ولا رطب کا ابی إلا ف کت من ©4 [الأنعام: .]٠۹‏ 

۷ - قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله -: «الصفات هل هي زائدة على 
الذات أم لا؟ وحقيقة الأمر أن الذات إن أريد بها الذات الموجودة في 
الخارجح فتلك مستلزمة لصفاتهاء يمتنع وجودها بدون تلك الصفات. وإذا 
قدر عدم اللازم لزم عدم الملزوم» فلا يمكن فرض الذات الموجودة في 
الخارج منفكة عن لوازمهاء حتى يقال: هي زائدة أو ليس زائدة» لكن 
قن ذلك ديا في الذهن وهو القسم الثاني . فإذا أريد بالذات ما يقدر 
ئن النفس جردا فغ الصفات. فلا ونت أن الصفات زائدة علے. :هذه 
الذات. الشدرة فى الف رن قال مل كلم أل ال إن الات 


۱4۸ 


وزع ارال كل ص مور ا المي 


ء ءا َ و e:‏ 
۹ -افتسمع الاذنانٍ غير الحرْف وال صوت الذي خصت بوالادنانٍ 
وكا النداءفإلة ؤت بإج ماع التُخاقةوأفمل كل سان 
-لَكَٴْصوت رَفِيغ رَهْورَض د م لكجاءِ كلامُمَاصَوَْان 


۸ 


۹ 


EA 


١ 


ئة غل الذات .اقيق قوله أنها (ائدة غل ها انه المتارفون من 
الذات فإنهم أثبتوا ذاتأ مجردة عن الصفات ونحن نثبت صفاتها زائدة على 
ما أثبتوه هم» لا أنا نجعل في الخارح ذاتا قائمة بنفسها ونجعل الصفات 
زائدة عليهاء فإن الحي الذي يمتنع أن لا يكون إلا حيا كيف تكون له 
ذات مجردة عن الحياة». 

درء التعارض ۲۰/۳ - ۰۲۱ وانظر شرح الطحاوية ۹۸/۱ وما بعدها. 

- العرض هو الوصف وقد تقدم تعريفه (حاشية البيت رقم .)٠١‏ 

والمراد: أن هؤلاء النفاة لما قرروا أن الصفات لا تقوم إلا بالأجسام نفوا 
الصفات عن الله تعالى حتى لا يشبهوه بالأجسام» فقال لهم آهل السنة: إن 
هذا التقييد غير لازم إذ إن غير الأجسام قد تقوم به الأعراض (الصفات) 
فقال هؤلاء - كما ذكر الناظم -: إن هذا تناقض فكيف تقوم به الأعراض 
وهو ليس بجثمان؟ وسيأتي الرذ مفصلا في البيت: ٠١١١‏ وما بعده. 

وهذا حق» دلیله قوله تعالی: وما جاه موس لميقتا وَكَمَهُ ريم 
[الأعراف : ]٠٤١‏ وقوله: #وإذ ادى ريك موسى# [الشعراء: .]٠١‏ 

د» ح» ط: «أفتسمع الآذان». 

- كلام الله تعالى بحرف وصوت مسموع» وسيأتي تفصيل ذلك. (انظر 
خائ الت :الي 1۸ وما دة : 

في اللسان: النداء: الدعاء بأرفع الوت وفك اديه نداي وفلان اندف 
صوتاً من فلان أي أبعد مذهباً وأرفع صوتاً. )۳١١ - ۳۱٣/۱۰(‏ وهو 
ممدود» وقد سبق في البيت ٤۱۸‏ مقصورأ للضرورة. 

النجاء بكسر النون: السرء يقال ناجى الرجل مناجاة ونجاء: سارّه» وتناجى 
القوم: تساروا. اللسان ."٠۸/٠٤١‏ ) 


۱4۹ 


۲ -فرفك أ الله اكاه ونا جاأوفي داالرّغممخذورَانِ 
ا ا 


سے »= 


۲ - وهذا حى دلیله قوله تعالی عن موسی: وتديته من جائ الور امن 


ا ر 


وفربته َي #€y‏ ا [oY‏ وو ًا انها ودی نموسی 6 إن ا 

رك نلك نك بالود الاش طری 0 ونا أخترتك َسَعْ لما 
سی 46 [طه: [١١ - ١١‏ وثبت النداء لغير موسى عليه السلام كما في 
قوله تعالی عن آدم وحواء: ودا را ار ایکا عن ينگا نج4 
[الأعراف : ۲]. قال شيخ الإسلام - رحمه الله - بعدما أورد الأيات التي 
فيها نداء الله لموسى عليه السلام ولغيره: «والنداء في لغة العرب هو صوت 
رفيع» لا يطلق النداء على ما ليس بصوت لا حقيقة ولا مجازأ» مجموع 
الفتاری ٦/١١ه.‏ 

۳ _ نوعا الصوت: يعني النداء والنجاء. ويزعم أهل البدع: أن إثبات الكلام لله 
تعالى بالنداء والنجاء فيه محذوران: 
الأول: قرب المكان وبُعده أي: قرب العبد الحسي من الرب للنجاء وبُعده 
عنه للنداء» وذلك يستلزم التجسيم بزعمهم . 
الثاني : إثبات الصوت لله تعالى. وسيأتي مناقشة هذين المحذورين في 
البيت: 1۷۸ وما بعده. 


CEE N CT EEA‏ شح مبنيا للمعلوم اشر ا 


CO 
لاا‎ 


ر سے )7 رےٌ 


ال ارال ج الَنّصًا ازى 6 م ليريم من ايتا نم هو اسيع 
ألْصِد 4€ [الإسراء: .]١‏ 

وحديث الإسراء الطويل هو من رواية أنس بن مالك عن مالك بن صعصعة 
أنه سمع النبي 4# يحدث عن ليلة أسري به فقال: «بينا آنا في الحطيم» 
وذكر الحديث وفيه: «ثم أتيت بدابة دون البغل وفوق الحمار آبيض يقع 
خطوه عند أقصى طرفه قال: فحملت عليه فانطلق بي جبريل حتى أتى بي 
السماء الدنيا فاستفتح» ثم ذكر جي صعوده في السموات حتى بلغ السماء= 


\ 0٠ 


٥-وزعفهت‏ أ محكدأيَوم الما اي رت الكوش بال صان 
-٦‏ حى بُرى المُخُمَارحفَأقًاعداً مَعهعَلى العزش الرّفِيع القَّانِ 


= السابعة» ثم قال : اٹم رفعت إلى سدرة المنتهى ثم رفع لى البيت المعمورا. 
وفي رواية مسلم: اثم عرج بي حتى ظهرت لمستوى أسمع فيه صريف 
الأقلام» متفق عليه. البخاري ج٠/۲٠۳‏ فتح» كتاب بدء الخلق»ء باب ذكر 
الملائكة» ومسلم ۲٠۷/۲‏ نووي» كتاب الإيمان باب الإسراء برسول الله الي 

سال جوش ا خلى :ال قى اء فا 
أ - ما أخرجه الذهبي عن ابن عباس في قوله تعالى : #عسى أن يبعتك ريك 
مقَامًا عَحَمُودًا) [الإسراء: ۷۹] قال: يقعده على العرش. قال الذهبى: إسناده 
ساقط › وهذا مشهور من قول محاهد ویروی مرفوعا وهو باطل . أ.ه العلو 
للذهبی ص۹۹. 

ت - ما أخرجه الطبري في تفسيره قال دنا عباد بن يعقوب الاسدي حدثا 
E‏ عسي أن نفك عك ريك 
مقا ي [الإسراء: ۷۹] قال: يجلسه معه على العرش. أخرجه الطبري 
في التفسیر» مجلد ٠٤٠١/٠١/۹‏ والخلال فى السنة ۲۱۳/۱ أثر ۲٤١‏ كلاهما 
من طريق ابن فضيل عن الليث عن مجاهد به» وابن فضيل هو: محمد بن 
فضیل بن غزوان صدوق عارف رمي بالتشيع › من التاسعة» تقريب التهذيب 
ص۲٠٠‏ ترجمة /1۲۲۷. والليث هو ابن أبي سليم بن زنيم واسم أبيه أيمن 
ص٤ ٤٦‏ /ترجمة 9۵ . ودک الذهبي عن الإمام e‏ عند ترجمه محمد بن 
مصعب العابد أن قعود النبي #5 لم يثبت فيه نص حيث قال: ذكر الإمام 
أحمد ابن مصعب فقال : کتبت عنه وي رجل هو» أما قضية قعود نبينا على 
العرش فلم يثبت ت فى ذلك نص بل فى الباب حدیٹث وأه» العلو ص٤ .١١‏ وقال 
ابن عبدالبر: مجاهد وإن كان أحد الأئمة بالتأويل فإن له قولین مهجورين عند 
أهل العلم أحدهما هذاء والثانى فى تأويل #وج بيذ اض E‏ 
©4 [القيامة: ۲۲]ء قال: تنتظر الثواب. نقله الشوكاني في فتح القدير- 


٥۱ 


- ۷ 


۴ والقرطبي في تفسیره .۳١/٠١‏ وقال شيخ الإسلام أثناء كلامه على 
تفاضل عباد الله تعالى: «إذا تبين هذا فقد حدث العلماء المرضيون وأولياؤه 
ولزن أن محمداً رسول الله ٤‏ يجلسه ربه على العرش معه» روف ذلك 
محمد بن فضيل عن ليث عن مجاهد في تفسير: عى أن بعك ريك ممما 
مدا قال ابن جرير (لا يزال الكلام لشيخ اللإسلام): وهذا ليس مناقضاً لما 
استفاضت به الأحاديث من أن المقام المحمود هو الشفاعة باتفاق الأئمة من 
E‏ ويدعيه» لا يقول إن إجلاسه على العرش منكر - 
وإنما أنكره بعض الجهمية› ولا ذكره في تفسير الاآية منكر» أآ.ه مجموع 
الفتاوى V4/t‏ وقال ابن جرير أيضاً: وما قاله مجاهد من أن الله يُقَعد 
محمداً ي على عرشه قول غير مدفوع صحته لا من جهة خبر ولا نظر» 
وذلك لأنه لا خبر عن رسول الله ## ولا عن أحد من أصحابه ولا عن 
التابعين بإحالة ذلك» اه. تفسير الطبري مجلد ۱٤۷/۱١/۹٩‏ وانظر فتح الباري 
٤۲۷ _- 1‏ الدر المنثور للسيوطي .٠٥۸/٤‏ 

وقال ابن القيم رحمه الله لما ذكر مسألة إقعاد النبي ي على العرش: 
«صنف المروزي كتاباً في فضيلة النبي بي وذكر فيه إقعاده على العرش» ثم 
ذكر ابن القيم من قال به من السلف» ثم قال: «قلت (أي ابن القيم) وهو 
قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام التفسير وهو قول أبي 
اللحسن الدارقطني ومن شعره فيه : 

حديث الشفاعة عن أحمد إلى أحمد المصطفى مسنده 
وجاء حديث بإقعاده على العرش أيضأ فلا نجحده 
أمروا الحديث على وجهه ولاتدخلوافيه مايفسده 
وا > راه اف ولات د كوا اة ق د 
بدائع الفوائد .٠١ - ۳۹/٤‏ [وانظر ما سيأتي عند البيت: .]١۷١۸‏ 

الأطيط: صرت الرحل والإبل من ثقل أحمالها. اللسان ۲١٠۹/١۷‏ ومسألة 
أطيط العرش بالرحمن جل جلاله ورد فيها نصوص»› ومما جاء فيها: 

أ - حديث عبدالله بن خليفة عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن امرأة- 


CA 


س ٍ ۴ ٣ر‏ 2 2 ر 
۸-ورّعفمت أن الله أندَى بَعْصَة لإللطورحىًّى عاد كالكنْيان 


= تت النبي ي فقالت: ادع الله تعالى أن يدخلني الجنة» فقال: فعظم الرب 
تبارك وتعالى وقال: «إن عرشه فوق سبع سموات وإن له لأطيطاً كأطيط 
الرحل الجديد إذا ركب من ثقله». الحديث أخرجه ابن أبي عاصم في السنة 
|١‏ /أص٠١۲‏ /ح٤۷٥‏ وابن خزيمة في التوحيد ١‏ /ص٥٤۲‏ /ح٠٠٠ء‏ والضياء 
المقدسي في المختارة ١/١‏ كلهم من طريق إسرائيل بن يونس عن أبي 
إسحاق يوسف بن إسحاق عن عبدالله بن خليفة عن عمر به. وعبدالله بن 
خليفة هو الهمذاني الكوفي لم يوثقه غير ابن حبان» وقال الحافظ ابن كثير 
فيع التفشير ۳١١(١‏ ليس بذاك المشهررء وف شفاعه من عجر نظ وقال 
اهي ل اة رن الان ا ول أن الخو في الفا 
جا/ه بعد سياقه لهذا الحديث: هذا حديث لا يصح عن رسول الله ل 
وإسناده مضطرب جداً وعبدالله بن خليفة ليس من الصحابة فتارة يرويه ابن 
خليفة عن عمر عن رسول الله ي وتارة يوقفه على عمر وتارة يوقف على 
ابن خليفة» والحديث قال عنه الألبانى فى سلسلة الأحاديث الضعيفة ۲| 
ص۹۷٥۲:‏ منکر. ا 
ب ۔ حديث جبير بن مطعم عن أبيه عن جده: أن أعرابياً جاء إلى 
رسول الله و فقال: يا رسول الله جهدت الأنفس وضاع العيال وهلكت 
الأموال وهلكت الأنعام فاستسق الله لناء فإنا نستشفع بك على الله ونستشفع 
بالله عليك . فقال رسول الله ا : «ويحك آتدري ما تقول؟» فسبح رسول الله 
فما زال يسح حتى عرف ذلك في وجوه أصحابه» ثم قال: «ويلك لا 
يستشفع بالله على أحد من خلقه» شأن الله أعظم من ذلك› ويحك أتدري 
ما الله؟ إن عرشه على سماواته وأرضيه هكذا» وقال بأصابعه مثل القبة 
وصف ذلك وهب وأمال كفه وأصابعه اليمنى وقال هكذا - «وإنه ليئط به 
أطيط الرحل بالراكب». 


الحديث اخرجه اتو داود ٤‏ /ص ۲۳۲ / ح۷۲٤۰‏ والآاجري ق الأتر عة 
ص۲۹۳ واللالکائی ج۳ /ص٤۳۹‏ /ح٦٠٠‏ وابن أبي شيبة في كتاب العرش 
ص٦٠٠‏ وابن أبي عاصم في السنة ١‏ /إص۲٥٠۲‏ /ح٥۷.‏ وفي سنده محمد بن= 


\or 


4- لائ جلى يزم ئكليم الرْضا EE SNK EEE‏ 


= إسحاق وهو مدلس لم يصرح بالسماع › التهذیب ۳۸/۹ قال الذهبي في العلو 
ص۲۳ عن هذا الحديث: «هذا حديث غريب جدا فرد» وابن إسحاق حجة 
في المغازي إذا أسند» وله مناكير وعجائب» فالله أعلم أقال النبي هذا 
أم لا؟ وقال ابن كثير بعد كلامه على تضعيف حديث عبدالله بن خليفة عن 
ف ی ی ا ا ا 
رواه آبو داود» تفسير ابن كثير ٠١/١‏ وقال الألبانى: (إسناده ضعيف 
ی ا 
بالتحديث»» السنة لابن أبي عاصم تحقيقق الألباني ج٠‏ /ص۲٥۲‏ /ح٥۷ه.‏ 
وللحافظ ابن عساكر جزء في تضعيف هذا الحديث اسمه: «تبيان الوهم 
والتخليط فيما أخرجه أبو داود من حديث الأطيط». ولأبي الحسن ابن 
الزاغوني جزء في تصحيحه»ء ذكر ذلك ابن رجب في ترجمة ابن الزاغوني 
في ذيل طبقات الحنايلة .۱۸١/١‏ 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله بعدما أورد بعض أحاديث أطيط 
العرش : «حديث عبدالله بن خليفة المشهور. . طائفة من أهل الحديث ترده 
لاضطرابه كابن الجوزي . . لكن أكثر أهل السنة قبلوه. . ولفظ الأطيط قد جاء 
في حديث جبير بن مطعم» وابن عساكر عمل فيه جزء وجعل عمدة الطعن 
فى ابن إسحاق» والحديث قد رواه علماء السنة كأحمد وأبي داود وغيرهما 
لر انا ادد ور ا ر ا ي 
مجموع الفتاوی ٤۳۹ ٤۳٤/۱١‏ باختصار. ويحسن هنا أن ننقل كلاما 
للذهبي رحمه الله في کتابه العلو ص۲۳ حيث قال : «الأطيط الواقع بذات 
العرش من جنس الأطيط الحاصل في الرحل فذاك صفة للرحل وللعرش› 
ومعاذ الله أن نعده صفة لله عر وجل» [وانظر ما يأتي تحت البيت .]١۷٠١‏ 

۹ مکلم : اللام هنا يجوز فيها وجهان: ) 
الأول: كسر اللام مع تشديدها بمعنى : أن موسى عليه السلام كلم ربه تعالى. 
الثاني : فتح اللام مع تشدیدها بمعنی: أن الله تعالی کلم موسى عليه السلام. 
وهكذا ضبط في ف. - 


1o4 


ر ورد وها ايا ولا بوتا رف يدن 


ج as‏ یا ی ی کی ی یک ی E‏ 
ت زس e‏ س4 [الأعراف: ٣۳‏ آي ا مدکوکاً e‏ 
ان کار ا عا مایا ر ات کر ١‏ ي 
القرطبي .YA/‏ وفال ابن القيم: «القوة اليشردة في هذه الدار GRD‏ 
لرۇيتە ومشاهدته عیانا لصيرورة الجبل وکا عرد تجلي رده سبحانه آدنی تجلٌ) 
_ وهذا حی. دلیله قوله تعالی: لک من ا کاو 9 ق َه ر ذو جي 
ولوکرو + ا 34 ۷ وقوله: # کل سىء هالك إلا وهه 
وت TT O OTE‏ 
ES‏ 
ووك [الأنعام: ٥‏ قال النبي ل : «أعوذ بوجهك» قال: ر من تت 
ا ا ٥‏ ] قال النبي ب : «أعوذ بوجهك الكريم» قال : ار بسک 
ويذيق بعص بأس بَعَضً# [الأنعام: ]٦١‏ «هاتان أهون وأيسر» رواه البخاري 
i‏ فی کان التفسيرء تفسير سورة الأنعام باب قوله تعالى: قل هو 


وو 


القادر عه أن يبعت علکه عَدَابا من ویک [الأنعام: .]٠١‏ 


A I EEC ف اوقا‎ 8 E 
ق فة بوم آي م الکو و یم نو € االله 1¥[ وقوله: # یل‎ 
وقوله: #ما متعكف أن جد ل‎ ]٦٤ يداه مبسوطتان سف ك كا [المائدة:‎ 


سے ی 


حلقَتَ 0 ا ] ومن السنة ما رواه عبدالله بن عمرو رضي الله عنه 
قال : تال : «المقسطون عند الله على منابر من نور عن يمين الرحمن 
وكلتا يديه يمين الذين يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولوا» رواه مسلم 
۲ نووي كتاب الإمارة» باب فضيلة الإمام العادل. 

وروی أبو سعيد الخدري رضى الله عنه أن رسول الله ي قال: «تكون 
الأرض يوم القيامة خبزة واحدة بتكفۇھا الجبار بيده كما يتكفاً أحدكم بيده- 


160 


ا ا والأزض يوم الحشُرفَابصَىَانِ 
۲ -رَرَعمْت أن يميه ملأی ين ال خيرات مَاعَاصَك عَلى الأرْمَانِ 
۳ -وَرَّعمك أن العَذل في الأخْرى بها رفغ وحَفْض وَهُوَبالميڙانِ 
٤‏ -_وَرعمت أن الحُلنَ طراعِندما يهترفؤق أصابع الولحفمن 

= خبزته في السفر» رواه البخاري ج١١‏ /ص۳۷۲ فتح» كتاب الرقاق» باب ٤٤‏ 
يقبض الله الأرض . 

۱ وهذا حق. دلیله ما رواه بو هريرة رضي الله عنه قال: قال 4 : «يطوي الله 
السموات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى» ثم يقول: آنا الملك أين 
الجبارون؟ أين المتكبرون؟ ثم يطوي الأرضين بيده الأخرى ثم يقول: آنا 
الملك أين الجبارون؟ أين المتكبرون» متفق عليه. البخاري ج١٠‏ /إص۳۷۲ 
فتح كتاب الرقاق باب ٤٤‏ يقبض الله الأرض» مسلم ۱۳١/١۷‏ نووي» كتاب 
صفة القيامة باب يقبض الله الأرض يوم القيامة. [وتقدم ذلك في البيت 
1۰1 

۲ _- غاضت : نقصت . 

۳ - وهذا حق» دليله ما جاء عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله 4# : يمين الله ملأى لا با فة اء الليل والنهار» أرأيتم 
ما أنفق مذ خلق السماء والأرض فإنه لم يغض ما في يمينه قال: وعرشه 
على الماء وبيده الأخرى القبض (وفي رواية البخاري: الميزان) يرفع 
ویخفض» متفق عليه واللفظ لمسلم. البخاري ۳۹۳/۱۳ /ح١١٤۷‏ فتح كتاب 
التوحید» باب قول الله تعالی: لما حلفت دى مسلم ۸٩/۷‏ نووي» کتاب 
الزكاة» باب الحث على النفقة وتبشير المنفق بالخلف . 
وقوله في الحدذيت شا بالمهملك ويد الها أي داتمة الصب 
والهطل بالعطاء. 
النهاية ٤٠/۲‏ فتح الباري ۳۹٥/۱۳‏ شرح مسلم للنووي ۸۰/۷. 

٤‏ _ طرا: جميیعا. 
«(عندما» : كذا في جميع النسخ. فإن صح فالمعنی : أآنك زعمت كون الخلق= 


Ca 


ES EE -/وَرّعَمت أيْضا أن قَلبَ العَبِدِ ما‎ ٥ 


5 و ت 0 ت ت‎ ٣ e ٣ UE ا‎ 
تال ال فان تفتلن‎ OEE TOE E E CETTE 


= جميعا ‏ عند اهتزازهم - فوق أصابع الرحمن. فتكون كلمة «فوق» خبراً لألّ. 
وفي ط : «عنده» والمعنى ظاهر ولعله تصحيح من ناشر طبعة التقدم» وتبعه 
غيره. ولكن الأقرب إلى ما في الأصول: «عندها» أي عند القيامة . (ص). 
وهذا حق دليله ما جاء عن عبدالله بن مسعود رضی الله عنه قال: «(جاء 
حبر من اليهود إلى رسول الله 4 فقال: «إنه إذا كان يوم القيامة جعل الله 
السموات على أصبع والأرضين على أصبع والحبال والشحر على أصبع › 
والماء والثرى على أصبع والخلائق كلها على أصبع › ثم يهزهن ثم يقول : 
أنا الملك آنا الملك» قال: فلقد رأيت رسول الله ج ضحك حتى بدت 
نواجذه تعجبا له وتصدیقاً له» ثم قال رسول الله ئ : و O‏ 
روء والارض جييعا بصخم بوم القيكمة لسوت موت سند م 


رد سرف ة4 
ص سے ر ی 2 


وتعلی مما يكوت 46€ [الزمر: البخاري ۳۲/١‏ فتح في 
کتاب التفسیر باب قوله: وما فدروا اله حى قدروء» ومسلم ۱۳۰/۱۷ - ٠١١‏ 
نووي في كتاب صفة القيامة والجنة والنار. 

٠‏ - العاني: الأسير والخاضع. وهذا حق» دليله حديث عبدالله بن عمرو بن 
العاص رضي الله عنهما وقد سبق في حاشية البيت رقم .٠٠١‏ 

٩‏ _ وهذا حق دليله ما جاء عن أبى سعيد الخدري رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله 4# : «إن الله ليضحك إلى ثلاثة: الصف في الصلاةء والرجل 
يصلي فى جوف الليل» والرجل يقاتل (أراه قال) خلف الكتيبة» رواه ابن 
E O E‏ 
و ا ي ا ل ا 
الألباني: إسناده ضعيف من أجل مجالد بن سعید ۱ /ص۷٤۲‏ /ح ٥٦۰‏ 
والبيهقي في الأسماء والصفات. وقال محققه عبدالله الحاشدي: إسناده 
ضعيف فيه مجالد بن سعید. ج ٤٠۱١/۲‏ /ح 6٥‏ . 
وتكن ان فيد ها أا ديت أي خردة رض اال غ ول قال 
رسول الله 4# : «يضحك الله لرجلين يقتل أحدهما الآخر كلاهما يدخل- 


\o¥ 


E SNN LN AU NY 


3 


٨۸‏ وَكَدًاك يَضخك عِلدَمَايثْت الفَتّى يخ نۈش ۈوليلرةالقّزرآن 
۹4 وَكَدًاك حك من فوط عماده إذأجدَبُوارالعَيكتُملنيهه دان 


= الجنة» قالوا: كيف يا رسول الله؟ قال: «يقتل هذا فيلج الجنة ثم يتوب الله 
على الآخر فيهديه إلى الإسلام ثم يجاهد في سبیل الله فیستشهد» رواه مسلم 
۳ - نووي» كتاب الإمارة» باب بيان الرجلين يقتل أحدهما الآخر 
يدخلان الجنةء والإمام أحمد ۲ /إص۳۱۸» ويشهد لقول الناظم انفضا 

) الحدیث الاتى فى البيت بعده. 

: يشير إلى ما جاء عن أبي الدرداء رضي الله عنه قال: قال رسول الله ب‎ - ٨۸ 
«(نلانة يحبهم الله عز وجل يضحك إليهم ویستبشر بهم الذي إذا انكشفت‎ 
فئة قاتل وراءها بنفسه لله عرز وجل فإما أن يقتل وإما أن ينصره الله عر وجل‎ 
ويكفيه فيقول: انظروا إلى عبدي كيف صبر لي نفسه. والذي له امرآة حسناء‎ 
وفراش لين حسن فيقوم من الليل فيذر شهوته فيذكرني ويناجيني ولو شاء‎ 
رقد. والذي يکون في سفر وکان معه رکب فسهروا ونصبوا ثم هجعوا فقام‎ 
/٠*۸/۲ فى السحر فى سراء أو ضراء» أخرجه البيهقى فى الأسماء والصفات‎ 
ح۹۸۳ وقال محققه عبدالله الحاشدي: إسناده ضعيف. والحاكم في‎ 
كتاب الإيمان» وقال: هذا حديث صحيح» وذكره الهيثمي‎ ٠٠/١ المستدرك‎ 
وقال: رواه الطبراني في الكبير ورجاله ثقات‎ ٠٠٠/۲ في مجمع الزوائد‎ 
آ.ه» وطرق الحديث تدور على فضيل بن سليمان النميري وهو صدوق له‎ 
وقال الحافظ في مقدمة فتح الباري: «وليس له في‎ ٤٤١ خطاً كثير» التقريب‎ 
٤٥ص البخاري حو ادف توبع عليها» هدي الساري مقدمة فتح الباري‎ 
ولكن يشهد للحديث حديث أبي سعيد المتقدم في التعليق على البيت‎ 
المان:‎ 

۹ _ وهذا حق» دلیله ما جاء في حديث طويل عن لقيط بن عامر رضي الله عنه 
وفيه قال ب : «وعَلم يوم الغيث يشرف عليكم أزلين مشفقين فيظل يضحك 
قد علم أن غوثكم إلى قريب» الحديث أخرجه الإمام أحمد في مسنده ٠١/١‏ 
- ١١ء‏ وعبدالله بن الإمام أحمد في السنة ٤۸٥/۲‏ /ح٠١٠١ء‏ وابن أبي= 


10۸ 


٠‏ _وَرَعَمت أن الله رى عَن أولي ال حخشتَّى ويغضَبْ عن أولي العضيانِ 
N E OL‏ 


عاصم في السنة ٠٠٠/١‏ /ح۹٥٤»‏ وأورده ابن القيم في مختصر الصواعق ثم 
قال بعده: هذا حديث كبير مشهور» جلالة النبوة بادية على صفحاته تنادي 
عليه بالصدق» صححه بعض الحفاظ ثم ذكر من رواه ثم قال: رووه في 
السنة وقابلوه بالقبول وتلقوه بالتصديق والتسليم. . إلخ كلامه رحمه الله 
الا E‏ 
والقنوط : شدة اليأس. وانظر ما سيأتى عند البيت: ٠.۱۷١١‏ 

ا انى لاچ ولا 
رقص اله عن المزیت د برك ت ألسَجََد4 [الفتح: .]١۸‏ 
وصفة الغضب على الكافرين والعاصين ثابتة لله تعالى أيضاء كما في قوله 
جل وعلا: َب أله عَلبهر مته ومد لَه جهنم [الفتح : .]١‏ 

۲ - الما الحينية» تختص بالدخول على الفعل الماضى» ولكنها دخلت هنا على 
المضارع . وسيأتي مثله في البيتين : ۱ ۳۰۸۱ (ص)۔ 
وهذڏا حى» دليله ما جاء عن جابر بن عبدالله رضي الله عنه عن عبدالله بن 
أنيس رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله 4 يقول: «يحشر الناس يوم 
القيامة أو قال: العباد عراة غرلا بهماأ» قال: قلنا: وما بهما؟ قال: اليس 
معهم شيء» ثم ناديهم بصوت يسمعه من بعد کما يسمعه من قرب : آنا 
الدتانء أنا الملك» لا ينبغى لأحد من أهل النار أن يدخل النار وله عند أحد 
فن آهل اة جى حن أقضه مه ولا ينبغى لأحد من أهل الجنة أن يدخل 
الحنة ولأحد من أهل النار قله حى يخي أفضه م حت اللطمة» قال: قلا: 
كيف وإنما نأتى عراةٌ غرلا بهما؟ قال : «الحسنات والسيئات». 
رواه الإمام أحمد في المسند ٤46/۳‏ ورواه البخاري في الأدب المفرد برقم 
١‏ وقال محققه العلامة الألباني: حسن» وفي خلق أفعال العباد ص۴۷٠‏ › 
والحاكم في المستدرك ٤۳۸ - ٤١۷/١‏ وقال: «(صحيح الإسناد ولم يخرجاه» 
وسكت عليه الذهبي . وعلقه البخاري في كتاب العلم من صحيحه =۱۷١/١‏ 


1۹ 


۴۳-ورعفك أن الله يشرق وره في الأزض يوم المَضل والميزانِ 
CLES E O‏ يخۇداكالجمغ للاذقَان 


= فتح» بصفة الجزم وفي كتاب التوحيد ٤٠٥١/١۳١‏ فتح» بصيغة التمريض› 
وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد وقال: رجاله وثقواء مجمع الزوائد 
ج ٤١/٠٠‏ وذكر الحافظ في الفتح ۱۷١/١‏ طريقاً آخر بإسناد صالح ثم 
قال: فيتقوى الحديث به للحسن اه. وقد أورد ابن القيم هذا الحديث في 
مختصر الصواعق المرسلة ثم قال بعدما تكلم عن تقويته وآورد شواهده ورڌ 
على من ضعفه: «ولا التفات إلى ما أعله به بعض الجهمية ظلما منه وهضما 
للحق» مختصر الصواعق المرسلة .٤٦۸ - ٦٦/۲‏ 
وثبت لفظ الصوت فى أحاديث أخر منها حديث أبى سعيد الخدري 
رضي ا غه ال ال رسول الله 4 : «يقول الله عڙ وجل يوم القيامة : 
يا آدم» فيقول: لبيك ربنا وسعديك» فينادي بصوت: إن الله يأمرك أن 
تخرج من ذريتك بعثا إلى النار» الحديث ا البخاري ج 44۱/۸ فتح کنات 
التفسير سورة الحج»› باب #وی الاس سشكترّئ وانظر خلق أفعال العباد 
ص۱۳۷ . 

۴۳ - وهذا حق دلیله و ال رارف الارس ثور را ووضع الکتب وجأىء 
بان ولسہداء وفى يتم بالق وهم ا يظلموى 46 [الزمر: .]٠۹‏ 
قال ابن القيم ر خر ا ف تاي ور الاك وا ي وه 
أسمائه النور وأشرقت الظلمات لنور وجهه. . فإذا جاء تبارك وتعالى يوم 
القيامة للفصل بين عباده» وأشرقت بنوره الأرض». . إلخ» الوابل الصيب 
١۲ 2‏ . وقال ابن كثير والطبري في قوله تعالی : #واشرقّتٍ الارَّض 
ور رَيّبا# أي : أضاءت يوم القيامة إذا تجلى الحق جل وعلا للخلائق 
لفصل القضاء» تفسير ابن كثير 1٤/١‏ تفسير الطبري المجلد ١۲‏ /ج٤٣/‏ 
ص ۲". 

٤‏ _- وهذا حی» دلیله قوله تعالی: :0 م حسف عن ساق عون :إل الد فلا 
يسيمو €6 [القلم : ]٤١‏ وعن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: 
سمعت رسول الله 4 يقول: «یکشف ربنا عن ساقه فیسجد له کل مؤمن= 


۱۰ 


م لت ا 
lS Eas Ul ER‏ 
۷ وَرَعَمْت أل الله يَنْزل في الدجى ف ‏ اخ اران 
۸-فيقول: هَل مِنْ سائل فأجيبة E EN‏ 


ت ومؤمنة ویبقی من کان يسجد في الدنيا رياءَ وسمعة» فيذهب ليسحد فيعود 
ظهره طبقاً واحدأ» متفق عليه»ء البخاري ٦٦٤ - ٦٦۳/۸‏ الفتح» كتاب 
التفسرة نات يوم حف عن ساق مسلم رقم ۱A۳‏ في الإيمان باب معرفة 
طريق الرؤية . 

6 وها ولل ها جاء عن أن رسي الأشحرى رضي :اله عة أن :الى 0 
قال: «إن الله عر وجل يبسط يده بالليل ليتوب مسيء النهار» ويبسط يده 
بالنهار ليتوب مسيء الليل حتى تطلع الشمس من مغربها» رواه مسلم ۷٦/١۷‏ 
نووي» كتاب التوبة» باب قبول التوبة من الذنوب وإن تكررت . 

٩‏ - وهذا حیٌ» دلیله قوله تعالى: ولوت مطوت ميه نو [الزمر: 
۷ وقوله: يوم تطوى السساء كطيّ اليل كَب) [الأنبياء: 
»]٤‏ وفی حدیث ابی هريرة رضی الله عنه قال: قال رسول الله کا : 
«يقبض الله الأرض يوم القيامة ويطوي السماء بيمينه ثم يقول أنا الملك 
فاین الارض! Eas‏ البخاري ۳/۳ في التفسير باب قوله: 
وتعل عنما يشر 7 E‏ 1/1۷ نووي - كتاب وصف القيامة 
والجنة ال وا اق الت ١‏ 

.٠١١١ امجيب»: كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «أجيب» وانظر البيت‎ _ ٨۸ 
هذا حق» فقد أخبر النبى ب أن الله تعالى ينزل كل ليلة إلى السماء الدنيا‎ 
فيقول: «هل من سائل فأعطيه. .» الحديث وقد ورد بروايات كثيرة أشار‎ 
إليها الناظم رحمه الله بقوله: في ثلث لیل آخر او ثان» فثبت أن الله تعالى‎ 
ينزل في ثلث الليل الآخر كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن‎ 


“ 


رسول الله # قال: «يتنزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى سماء الدنيا حين- 


۱1 


= يبقى ثلث الليل الآخر» فيقول: من يدعوني فأستجيب له» من يسالني 
فأعطیه» مَّن يستغفرني فأغفر له» متفق علیه» البخاري ۱۲۹/۱۱ فتح» كتاب 
الدعوات باب الدعاء نصف الليل» مسلم ٦/١‏ نووي» كتاب صلاة 
المسافرين وقصرها باب صلاة الليل مثنى والوتر ركعة من أخر الليل. 


وثبت في بعض الروایات آنه تعالى ينزل فى ثلث الليل الثاني كما في حديث 
أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله ج قال: «يتزل الله إلى السماء الدنيا 
كل ليلة تحين يحضي ثلث اليل الأول فيقول+ أنا الملك انا الملك من ذا 
الذي يدعوني فأستحیب له» من ذا الذي يسألني فأعطيه› من دا الذي 
يستغفرني فأغفر له فلا یزال كذلك حتی يضيء الفحر» رواه مسلم ۳۷/٦‏ 
نووي» كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب صلاة الليل مثنى مثنى والوتر 
ركعة من أخر الليل» وفى بعض الروايات: «إذا مضى شطر الليل أو ثلثاه» 
رو ا ۷ رو و ا حافت اتزال اللا ف ره داك 
مع اتفاقهم على أن رواية الثلث الأخير هي أصح الروايات لاتفاق البخاري 
ومسلم - رحمهما الله - على إخراجها. لذا اعتمدها أهل العلم دون الروايات 
الأخرى. 


قال شيخ الإسلام - رحمه الله E‏ «والنزول المذكور في الحديث النبوي على 
قائله أفضل الصلاة والسلام الذي اتفق عليه الشيخان البخاري ومسلم واتفق 
علماء الحديث على صحته هو: «إذا بقى ثلث الليل الأخير». وأما رواية 
النصف والثلثين فانفرد بها مسلم في بعض طرقه وقد قال الترمذي: إن أصح 
الروايات عن أبي هريرة: «إذا بقي ثلث الليل الآخر» اه» شرح حديث 
الترول لشيخ الإسلام رحمه الله ص٣۲‏ . وقال القاضى عياض رحمه الله : 
«الصحيح رواية «حين يبقى ثلث الليل الآخر» كذا قال شيوخ الحديث وهو 
الذي تظاهرت عليه الأختاب ٫بلفظه‏ ومعناه). شرح مسلم للنووي ۷/٦‏ 
جا حال وا ال أن تكو الل الارل والط واللت الا خب 
على حسب اختلاف بلاد الإسلام في ذلك ويکون الترول في وفت واحد= 


۱۲ 
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هو ثلث الليل الأخير عند قوم ووسطه عند آخرين وئلثه الأول عند غيرهم 
فیصح نسبته إلى أوقات الثلائة» وهو حاصل في وقت واحد. وعلى هذا 
العقلية التي عارض ها الاه تخذيت الرول تكون .هده الالفاظ قل 

:الو ات غنهاء :قان هدا الروك ك ينافي کونه في الثلث الأخير كونه 
في الثلث الأول أو في الشطر الثاني بالنسبة إلى المطالع» ولما كانت رقعة 
ي طرفي المشرق والمغرب من المعمور من الأرض كان 
لا ا ف ها لتوا ف مالاع الا ص ا 00 
وانظر فتح الباري ۳٠/١‏ والصواعق المرسلة ۲۳۲/۲ - .۲٤‏ وانظر البيت 
۹ والبیت ۱۷۲١‏ . 


وهڏا حق فإنه سبحانه و يوم القيامة َ القضاء بين عباده» كما قال 
تعالى: #هل يظرون إلا أن يايهم أله فى ظْدَلِ ا الاڪ CF‏ 
لمر 4 [البقرة: ]۲٠١‏ وهذا في يوم اا ا القضاء بين الأولين 
والآخرين فيجزي الناس بأعمالهم لذا قال سبحانه: قى ا ولل لَه 
جم لامور انظر تفسير الطبري ۰۳۲۷/۲ تفسیر ابن کثیر .۲٤۸/۱‏ 

وقال تعالى: 5# إا ڈگ الاش ٤ا‏ ا ( وما ريك املك صن 
نّا ©4 [الفجر: ١۲ء ]۲۲١‏ أي: جاء سبحانه لفصل القضاء بين عباده 
وذلك بعدما يطول مقامهم ويستشفعون بالنبي سك ٠‏ ا ف 
الطبري المحلد 1٥‏ /ج ۳۰ / ص۰۱۸۹ تسیر ابن کئیر ۰/4 0. 

وعن ای رر ری الله عنه قال : بنا وول ل 2 ون « إن الله 
تعالى إذا كان يوم القيامة ينزل إلى العباد ليقضي بينهم وكل أمة جاثية فأول 
من يدعو به رجل جمع القرآن» اللحديث رواه الترمذي فی کات الزهد» باب 
ما جاء فى الرياء والسمعة ٤‏ /ح٠۲۳۸‏ وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
رنت . والحديث صححه الألباني كما في صحيح سنن الترمذي ج٣|/‏ 
ص۲۸۱ / ح۲٤۱۹‏ وقال ابن القيم رحمه ايله E‏ ((وهذا النزول إلى الأرض 
2 القبامة قد تواترت به الأحاديث و وکل عليه القرآن ف محختصر 
الصواعق .٤٤١/۲‏ 


۱1۳ 


EET EEN CEE‏ عادو حتى رى بيان 
بل يشمغونكلامةۀويرؤنۀ فالمفلانِإليوتاظِرئَانٍِ 
AEE CEN ETE‏ وا غ اغى ال يران 
۳-فهاك ينو بغضهَامنْبغضها وتفُول قط قط حاجِيي وكَمّاني 


١‏ _ رؤية المؤمنين لربهم تخالى. ق ذلت علة نصوص كثيرة من الكتاب والسنة 


_ ۳ 


فمن ذلك قوله تعالى عن الكفار: 5# م عن َم بونذ لجر ©4 
[المطففين: ]٠١‏ وهذا يدل على أن المؤمنين ليسوا محجوبين عن ربهمء 
وقوله تعالی : ی بز َع @ إل با رة ©4 [القيامة: ۲۲ء ۲۳]. 
وفي حديث صهيب رضي الله عنه قال: قال رسول الله ج : «إذا دخل أهل 
الجنة الجنة قال الله تبارك وتعالى: تريدون شيئاً أزيدكم فيقولون: ألم تبيض 
وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما 
أعطوا شيئاً أحبَ إليهم من النظر إلى ربهم عر وجل» ففي هذا الحديث 
إثبات تكليم الله تعالى لعباده ونظرهم إليه سبحانه. 

رواه مسلم ۱۷/۳ نووي» كتاب الإيمان» باب إثبات رؤية المؤمنين في 
الآخرة لربهم تعالى. 

قط قط : بفتح القاف» فيها ثلاث لغات: بإسكان الطاء فيهما وبكسرها منونة 
ور وني اى حسبي وكفاني . شرح مسلم للنووي ۱۸۲/١۷١‏ النهاية 
٤‏ /۷۸. 

- وهذا حق»› دلیله ما جاء عن أبی هريرة رضى الله عنه أن رسول الله ل 
قال: «تحاجت الجنة والنار فقالت النار: أوثرت بالمتكبرين والمتجبرين» 
وقالت الجنة: ما لي لا يدخلني إلا ضعفاء الناس وسقطهم. قال الله تبارك 
وتعالى للحنة: أنت رحمتي أرحم بك من آشاء من عبادي» وقال للنار: إنما 
أنت عذاب أعذب بك من أشاء من عبادي ولكل واحدة منهما ملؤهاء فأما 
النار فلا تمتلىء حتى يضع رجله فتقول: قط قط قط فهنالك تمتلىء ویزوی 
بعضها إلى بعض» ولا يظلم الله عر وجل من خلقه أحداًء أما الجنة فإن الله 
عر وجل ينشىء لها خلقا» متفق عليه. 


۱٤ 


i Tuff < n 
وَرَعَمك أن الاس يَوْممَزيإِهم كلبخاضزؤررَبة وداي‎ ‰٤ 


٥‏ _بالحاءِ مغ ضا وجامَع صَادِمَا وان ي د اا اظ روطان 


البخاري ٥۹٥/۸‏ الفتح› كتاب التفسير» باب «وتقول هل من مزيد» ومسلم 
0۷ نووي فى كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب ٠١‏ النار يدخلها 
الخارون والجة بدلا العف 

٤‏ _ وهذا حق» دلیله ما جاء في حدیث ال هريرة رضي الله عنه في ذكر زيارة 
آهل الجنة لربهم في يوم المزيد يوم الجمعة وفيه قال رسول الله ب : «ولا 
يبقی في ذلك المجلس رجل إلا حاضره الله محاضرة (بالضاد المعجمة) حتى 
يقول للرجل منهم يا فلان بن فلان: آتذكر يوم قلت كذا وكذا فيذكره ببعض 
غدراته في الدنياء فيقول: يا رب أفلم تغفر لي؟ فيقول: بلى فبسعة مغفرتي 
بلغت منزلتك هذه» الحديث رواه الترمذي وقال: حسن غريب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه. سنن الترمذي» تحفة ج۷ /صض۲۹۹ /ح۲۹۷۳ باب ما جاء 
في سوق الجنة» وابن ماجه سنن ابن ماحه 4٥٦/۲‏ / ح۳۹۲ باب صفة 
الجنة» وابن أبي عاصم في السنة برقم ٥‏ والحديث آورده الحافظ 
المنذري في الترغيب والترهيب وقال: في سنده عبدالحميد بن حبيب بن أبي 
ا اف وه و ا ا ال غ وال هن :2 ۲۹ / ح۱۰۹ 
فصل في سوق الجنة. وضعف الحديث العلامة الألباني وأعله بعبدالحميد بن 
خب بي العشرين» سلسلة الأحاديث الضعيفة ۲۱۱/٤‏ /ح۱۷۲۲› 
وضعفه العلامة عبدالقادر الأرناؤوط»› كما في حاشيته على جامع الأصول 
لابن الآثير ج ٥٠١/٠١‏ /ح ۸٠٠١۲‏ وقد ذكر الناظم - رحمه الله - في آخر 
هذه القصيدة يوم المزيد ومحاضرة الرب تعالى عبده. انظر البيت: ٥٥١٤١‏ 
وما بعده. 

٥‏ _ كذا في د» ط» وهو الصواب. واجامع صادها» يعني: جاء لفظ 
«المحاضرة» بالصاد أيضا. وفي غيرهما: «بالخاء مع صاد وحا مع ضادها» 
والظاهر آنه تصحف . (ص) . 
- يشير إلى رواية أخرى عند الترمذي فيها قوله #4 : «حاصره الله محاصرة) 
بالحاء المهملة. سنن الترمذي ج 1۸٥/٤‏ /ح۹٤٣۲.‏ وحاصره» آي : ضبق = 


11٥ 


١‏ في الَّرمِذِيّ ومسشئد وسوامُما ين كنب جسيم بلا كِنْمَانِ 


۷-وَوصَفَْة بصقاتِ حى فال بالاخييارودًانِك الأضلان 


- ٤٥ 


- ۷ 


لبه و ا اط والمخاضرة بالمتخهة: المحاطة والمخارزة وتخهد ك ما 
ثبت في الصحيحين عن عدي بن حاتم رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 5 : «ما منکم من أحد إلا وسیکلمه ربه لیس بینه وبینه ترجمان» 
الحديث رواه البخاري ج١١/ ٤٠١‏ فتح» كتاب الرقاق باب من نوقش 
الحساب عذب» ومسلم ج۷/١١٠‏ نووي» كتاب الزكاة باب الحث على 
الصدقة وأنواعها وأنها حجاب من النار» وانظر تحفة الأحوذي .٠٦١/۷‏ 
الترمذي: ستأتي ترجمته تحت البیت .٠۳۹۸‏ 

E‏ ارمام أحمد في مسنده حديث سوق أهل الجنة ويوم المزيد 
كما في المسند ٠١١/١‏ من حديث علي رضي الله عنه» وفي ۷٣/۳‏ من 
حدیٿ آبي هريرة رضي الله عنه» ولكن ليس في أي من روايات لاء 
اخم دكر محاضرة العبد لربه وکلامه له تعالی ولعل مراد الناظم بعزوه 
الحديث إلى المسند أن أصله في المسندء والله أعلم. 

- تقدم أن أهل البدع من الجهمية وغيرهم رود اف ال الت لفات 
بأنهم مشبهة مجسمة وبأن كتب السنة التي فيها إثبات صفات الله تعالى كتب 
تجسيم وتشبيه › وت مون أن التنزيه هو ما عندهم من التعطيل لصفات الله 
تعالى › [راجع حاشية البيت .]۳۷١‏ 

صفات الله تعالى قسمان: 

الأول: صفات ذاتية كالحياة والسمع والبصر» وهذه أنكرها بعض أهل البدع 
لزعمهم : أن :و ضف الله تعالى بها يؤدي E Y‏ 

الثاني : صفات فعلية اختيارية تتعلق بقدرته تعالى ومشيئته كالنزول» وهذه 
آنکرها اهل البدع لزعمهم نها حوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث» وقد 
E 7 i SSE E GE SE‏ 
وشبهتهم [البيت: ٤٠١‏ وما بعده]» وأهل السنة يثبتون جميع هذه الصفات 
على مراد الله ورسوله یژ ا آل نت ب السبل.فئ ذلك على 
ما سوف بعرضص الناظم . 


۱٦٦ 


۸ _ أصلا الوق بين هذا الخلّي في ال جاري فَكن في الَفُي عَيِرَ جبانِ 
ER ETT e £0۹‏ 
٠-فالاش‏ بين مُغطل أؤمُتْبتٍ أرْئَالث فتكاقِض صَفعان 
٦۱‏ غج غا ااا 


۸ _ ط: «أصل التفرق». 

- يوصي هذا المبتدع صاحبه بأن يكون جريئاً في تعطيل الصفات غير جبان. 

٠‏ _ يشير الناظم - رحمه الله - على لسان هذا المبتدع إلى أن الناس افترقوا في 
صفات الله تعالى إلى ثلاث فرف: 
الفرقة الأولى: المعطلة الذين نفوا جميع الأسماء والصفات كالجهمية› 
نحا نحوهم من الفلاسفة والمعتزلة. 
الفرقة الثانية : المثبتة الذين أثبتوا جميع الأسماء والصفات على مراد الله 
ورسوله ي وهؤلاء هم أهل السنة e‏ 
الفرقة الثالثة : : قوم تناقضواأ فأثبتوا ر بعض الصفات ونفوا البعضص الآخر ففرقوا 

بين المتمائلين بلا دليل› كالاأشاعرة»› وهم الذين يشير إليهم الناظم - رحمه الله ۔ 

في الأبيات الآتية» وانظر مجموع الفتاوى ١/١ه.‏ 
صفعان: من صفعَ يصقع› وهو أن يبسط كفه فيضرب بها قفا الإنسان أو 
بدنة. ورجا اصفغان وتف فان من تقحل به لك اللهان ۲٠/۸‏ 
ال امرس ١ه‏ وترو لاقو ب ر اهت أن هتا الال ابت يحض 
الصفات موافقة للمثبتة ونفى بعضها موافقة للمعطلة فوقع في التناقض 
فانهالت عليه ردود الطائفتين. ومتّل نقدهما لهذا الفريق المتناقض بالصفع 
منهما. 

ET‏ الكلام للمبتدع حيث يقول لصاحبه: إن أنواع الناس في الصفات 
ثلاثة : معطل أو مثبت أو متناقض يثبت بعضاً وينفي بعضاًء وأنت لا تستطيع 
ان تکون E‏ لهؤلاء بل اختر واخدا ولک أخلر ن ار الانات أنه 
تجسيم ولا التناقض لأنه غير مقبول ولا متصور عقلاء کک ا و 
کر مات جر الجر وال ا ا 


1۷ 


kh 


فا شمخ بإلكار الجميع ولائَكنْ متتاة EE.‏ ل جهان 


۳ -أۇڵافقۇقبيۇماأث 4 ونفيىةبالنص رَالبْومان 
٤‏ -فالبجاب باب واحدٌفى النَفْى وال إجاتِ في عَفُل وَفِي ق 
-فمكى أقرًّببغض ذلك مُفْبِتٌ لزم الجميغ أو اثتِ 


E E E E E‏ فمجشه مَُناقِض ديصًَا 


E 


٤“ 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه لله -: «القول في بعض الصفات كالقول 
في بعض › فإن كان المخاطب ممن يقر بأن الله حي بحياة عليم بعلم قدير 
a SISE AS SS Sk E E‏ 
حقيقه وينازع في محبته ورضاه وعضه وكراهيته فيجعل ذلك مجازا. . فيل 
له : ٠‏ لا فرق بين ما نفيته وبين ما أثبته» بل القول في أحدهما كالقول في 
الآخر. فان ف إن أرادته مشثل إرادة المخلوقين › فکذلك محته ورضاه 
وغضبه» وهذا هو التمثيل. وإن قلت: له إرادة تليق به كما أن للمخلوق 


إرادة تليق بهء قيل لك: وكذلك له محبة تليق به وللمخلوق محبة تليق به) 


دمر صا د ١‏ 

تقدم الكلام على أن من نفى شيئاً من الصفات مخافة الوقوع في التشبيه 

a Fh E‏ ( 03 ف فرله افا و ترقا 

بين المتماثلات» فالباب واحد كما ذكر الناظم ويشهد لذلك العقل» وقبله 
a 2 e‏ ومنه تعالي e‏ 


.""٦ص دار السعادة لابن القيم‎ ٠ 


كذا ضط : ضبط «الجميع» بالضم في ف. ولعله أرجح من ضبطه بالفتح كما في 
الأصل (ص) . 


LT E‏ ا و و 


الدبصانية: وريه ن وري وسن اس وهم أصحاب رجل يقال له:= 


۱۸ 


۷ فدَرُوا المراءَ وصَرّحځوابمذاهب ال مَدَمَاءِ والسلخځوامن الإيمَانٍ 
e EO‏ ا 
4-أؤلافلائئلاع4وابغقولكة EEE‏ ويشباتر لادان 
-فجويغهافذصوكحث بصفًاته وكلايووغلروببميان 


¥ 


- ۸ 


ديصان أثبتوا نورا وظلمة فما كان من خير فمن النور وما كان من شر فمن 

الظلمة» وتناقضوا فزعموا أن النور اختلط بالظلمة. الملل والنحل 

للشهرستاني ۲۷۸/۲ - ۲۷۹ الفهرس لابن النديم ص٤۷٤.‏ 

وقال ابن القيم رحمه الله : «وحكى أرباب المقالات عنهم (أي: عن الثنوية 
من المجوس): أن قوماً يقال لهم الديصانية زعموا أن طينة العالم كانت طينة 

خشنة وكانت تحاکي جسم النور الذي هو الباري عندهم Lb‏ فتاذی بها» 

فلما طال ذلك عليه قصد تنحيتها عنه فتوحل فيها واختلط بها فتركب من 

بينهما هذا العالم المشتمل على النور والظلمة فما كان من جهة الصلاح فمن 

النور وما كان من جهة الفساد فمن الظلمة» إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان 

6 ۲ 

الخطاب هنا موجه من هذا النافي المعطل إلى المتناقضين في الصفات وهم 

الأشاعرة ومن وافقهم في إثبات بعض الصفات ونفي البعض» فيقول لهم : 

دعوا عنکم الجدل والمراوغة وصرحوا بمذاهب الفلاسفة الملاحدة وانفوا كل 

شىء أو أثبتوا إثباتاً تاماً كالمجسمة. ويعني بهم: أهل السنة المثبتين 

للصفات . 

المراء: المماراة والجدل. اللسان ۲۷۸/۱۰. 

- المراد بمذاهب القدماء: مذاهب الفلاسفة» وقد تقدم عرض شيء من 

حقيقة و وهو جحد وإنكار الباري جل جلاله» في الأبیات: ٩٤‏ وما 

بعده» وسيأتي عرض مذهبهم في الكلام وغيره من الصفات في الأبيات: 

٩‏ وما بعده. 

فى ط : «أئمة)» تحريف (ص). 

- يعني بهم: أهل السنة والجماعة المثبتين لأسماء الله وصفاته على الوجه 

اللائق به سبحانه. (انظر البيت .)١۷١‏ 


۱۹ 


١‏ -والتاس بَيْن مُصدق أو اجيب أؤبين ذلك أو سبي هة أتان 
۲ -فاصْلَغ من التّنزيه تزسامُخحكما وانف الججميع بِصَلْعَةوبَيانِ 
۳ دو كاك لقت ذف الإثباتِ بال جسيم نم احمل عَلَى الأَفْرَانٍ 
٤-فَمََّى‏ سمحت لَهُم بوضف وَاجِدٍ e E E‏ 
۵-فصرغك صِرعَة مَنْ عدا مُتلَقطاً وَسط العرين مُمَرَقَ اللْحمَانِ 


فياك أنكرنا الْجَميع مَخافة‌الگ جيسيم إن صرئًاإِلى الْمَرَآنِ 
۷-ولذاخلغَاربقَة الاين أغىَاقِىَافى ساف الأَرْمَان 


- ۷۱ 


- ۲ 


-_ 0 


- ٤۷٦ 


- ۷ 


مصدق : وهو المثبت من اهل اة 

جاحد: هو المعطل تعطيلا تامأ كغلاة الجهمية. 

بين ذلك: هو من نفى بعض الصفات وأثبت بعضها كالأشاعرة. 

شبية اتان : هم الفلاسفة الذين جحدوا الباري وانسلخوا من الإيمان فصاروا 
كالأنعام بل هم أضل» والأتان: أنثى الحمار. 

يزعم نفاة الصفات أنهم ما نفوها إلا لتنزيه الخالق وتعظيمه وإبعاده عن نقص 
مشابهة المخلوقين» وقد تقدم بيان معنى التنزيه الصحيح وهو وصف الربَ 
تعالى بما وصف به نفسه نفياً وإثباتاً. انظر شرح الطحاوية ۲٥۹/١‏ وما 
تقدم في مقدمة القصيدة. 

الترس: ما يتخذه المقاتل يتقي به الضربات وقد تقدم. 

تلط : تمرَعٌ وتقلْبَ . اللسان ۸۸/۷". 

العرین: مأوی الأسد. اللسان ۲۸۲/۱۳. ) 

يعني : إن تحاكمنا إلى القرآن وأخذنا بظواهر نصوصه الصريحة دون تأويل 
ولا تحريف وقعنا في التجسيم - في زعمه -. 

ظ : «ولقد خلعنا». 

الربقة: عروة في حبل تجعل في عنق البهيمة أو يدها تمسكهاء ويقال: فلان 
أخرج ربقة الإسلام من عنقه يعني فارق الجماعة وخرج من الدين. اللسان 
۰ 


۱۷۰ 


س ر # ر م 0 ى 

۸ ولا ملوك قارَمُراالؤشل الألى جاأؤرًابإثباتِ الصفاتِ كمَاني 
۹ في آل فِرْعَونٍ وقارونِ ولف رزوووهامان وجنكشخځان 
۲ س چ و ت ء ۶ ۰ ء 

٠‏ _ولاالأئمة كالملاسقةالألى لميغبوواأضلا بدي الاذيان 
ينهم أرشطو ئة شِيعَئۂ إلى ما االاأران وء ند كل أرَانِ 


۸ - فى الأصل حاشية ظهر منها ما يأتي: «أي الزنديق. . كذباً. . اسمه ماني“ 
ومراد الناظم أن ملوکنا عاملوا س کہا يعامّل الزنادقة والكذابون. وماني 
زعيم المانوية ولد في بابل سنة ۲۱٦‏ أو اا أحدث دیا بين المجوسية 
والتصرائية» وادعى أنه «فارقليط» الذي بشر به عيسى عليه السلام. حكم 
عليه المجوس الزردشتية بالخروج عن الدين» فسجن وعذب حتى مات في 
عهد بهرام بن هرمز سنة ۲۷٠‏ أو ۲۷۷م. وکان لديانته رؤساء وأتباع في 
العهد الإسلامي ومنهم الجعد بن درهم. انظر الفهرست ۳۹۱ ١١٠٤ء‏ الملل 
والنحل للشهرستاني (ط دار الفكر): ٠٠٠١‏ وبرهان قاطع للتبريزي (تحقيق 
خمد فحن طیران) 1۹۹/٤‏ من 

۹ ۔- کذا و في الأصل› ف» س. وفي ب» طه: «وهامان وقارون ونمرود». وفي 
ظ » د» ح» طت › طع : «وقارون وهامان ونمرود). 
سبتق التعريف بفرعون وقارون وهامان في حاشية البيت ٠۷١‏ أمَا نمرود فهو 
ملك بابل الذي ناظر إبراهيم عليه السلام وحاججه في ربّه» وكان طاغية 
جبّاراً. وكان ملك الصابئة الكنعانيين المشركين. انظر مجموع الفتاوى ٠٠/١‏ 
وتفسیر ابن كئير (دار الترات). 
وكلمة نمرود جاءت فى أصوللنا بالدال المهملة» وتأتي في المصادر 
بالمعجمة أيضاً. (ص) . ۰ 
- تقدمت ترجمة جنكسخان في حاشية البیت ۰۳۹۹ وانظر البیتین: ۷۰ ٠١١١‏ . 

۱ _ أرسطو ویقال أیضاً: أرسطاطالیس ۳۸٤(‏ - ۳۲۲ق.م) من فلاسفة اليونان 
وأطبائها. تلميذ أفلاطون ومعلم الإسكندر المقدوني» ومؤسس المدرسة 
المشائية» له كتب في الفلسفة والطب وغيرهما من ذلك كتاب «العالم الكبير 
و«السماء والعالم». طبقات الأطباء والحكماء لابن جلجل ص١۲»=‏ 


۱۷1 


1-مافِيهممَنْفًالإنالهفو ق العزش حارج مَذوالأكُوَانِ 
۴ کل الا ااا كل بالوخى وف 
4-ولاأ جل دًارأفزعودّعلى فوسى وَل يفُيزْعَلى الإيماد 
٥‏ -إذْفًال موسشى رشئامتكلٍ فزق الىكم!ءِ وإ نادانىي 
با 6۸ -/ وکا اہ ن یئالم یکن نکم ولا اا ا اغا دشان 
۷ -وَكَذَلِك الطوسي اعدا ذافُدرولم خش ين شلطانِ 


= والفهرست ص۷*“» وعيون الأنباء لابن أبى أصيبعة ص۸1 ودائرة 
المعارف الإسلامية .1۱١/١‏ 
- يريد بشيعة أرسطو جماعته وحزبه الذين ذهبوا مذهبه فى الإنكار والجحود. 

۲ - تقدم تفصيل مذاهب أهل البدع في الباري عر 2 (البيت: ٠٠١‏ وما 
بعده) . 

٤‏ - يعني : من أجل اعتقاد فرعون أن الإله لا ينبغى أن يتصف بخصائص 
الأجسام انك فرعو على موسي عليه العام قول إن به اقرف العال4 وإنة 
يتكلم بكلام يُسمع بالآذان» وإنه ناداه» ولأجل هذا الإنكار لم يؤمن فرعون 
بموسى عليه السلام. 
کما في قوله تعالی: قال وعو وما رب العلیيت لل رب لسوت لاض 
وا نما إن کم مق @6) إلى قوله تعالی: 6 ل ادت لها بى 
ا من المسحونن @( [الشعراء: ۲۳ ۔- ۲۹]. 

6٥‏ - «ناداني»: ظ» س» طت» طه: «متداني». وقد تقدم ذكر الأدلة على 
تكليم الله تعالى لموسى عليه السلام (الأبيات: ٤۱۸‏ وما بعده). 

.)۹٤ تقدمت ترجمة ابن سينا (البيت‎ - ٠ 
الأهان والمداهنة : المداراة والمصانعة والمخادعة» وهى أيضاً إظهار الشخص‎ 
.٠١۲/۱۳ خلاف ما يبطن . اللسان‎ 

۷ _ الطوسي : محمد بن محمد بن الحسن أبو جعفر نصير الدين الطوسي» ولد 
بطوس ۹۷٠ه»‏ فيلسوف كان رأساً في العلوم العقلية وكان مقرباً إلى هولاكو 
قائد التتر» وصنف كتبا نصر فيها قدم العالم وبطلان المعاد وإنكار الصفات- 


A! 


۸ فقتل الخْليمَة والقَضاة وحامِلي ال مرآن والفُفميهَاءَفى اللدان 


4 اذو مشهة مجه 


- ۸ 


- 4 


ر 


وآنه ليس فوق العرش إله يعبدء واتخذ للملاحدة مدارس وجعل إشارات ابن 
سينا مكان القرآن فقال: هي قرآن الخواص. وكان ساحرأً يعبد الأصنام» من 
كتبه شرح إشارات ابن سينا» وله شعر كثير بالمارسية» توفي ببغداد سنة 
٣ه‏ إغائثة اللهفان ۲٦۷/۲‏ البداية والنهاية ۲۸۳/۱۳ الأعلام ۳١/۷‏ - 
۳۱ 

وقد وقع على الإسلام شر عظيم من الطوسي قَبّحه الله» قال ابن القيم 
رحمه الله في إغاثة اللهفان عن الطوسي: «نصير الشرك والكفرء الملحد.. 
شفى نفسه من أتباع الرسول وآهل دينه فعرضهم على السيف. . فقتل الخليفة 
المستعصم بالله حيث قتله التتر الذين دخلوا بغداد سنة ١ه‏ - وكان 
الطوسي وزيرهم ومشيرهم والقضاة والفقهاء والمحدثين» واستبقى الفلاسقة 
والمنجمين والطبائعيين والسحرة. إغاثة اللهفان .۲٦۷/۲‏ 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله : «هذا الرجل الطوسي قد اشتهر عند الخاص 
والعام أنه كان وزير الملاحدة الباطنية الإسماعيلية بالألموت» ثم لما قدم 
الترك المشركون إلى بلاد المسلمين وجاؤوا إلى بغداد دار الخلافة كان هذا 
منجماً مشيراً لملك الترك المشركين هولاكو فأشار عليه بقتل الخليفة وقتل 
أهل العلم والدين واستبقاء آهل الصناعات والتجارات الذين ينفعونه في 
الدنيا» منهاج السنة .٤٤٩ - ٤٤٥/۳١‏ وسيأتي ذكر ما فعله بالمسلمين في 
الأببات: ۹۳۰ وما بعده. 

وقد تقدم أن أهل البدع يتهمون آهل السنة المثبتين للصمفات أنهم مشبهة 
ومجسمة وحشوية (البيت .)١۷١‏ 

- ذكر ابن القيم - رحمه الله -: أنه وقف على كتاب للطوسي اسمه «مصارعة 
المصارعة» نصر فيه أن الله تعالى لم يخلق السموات والأرض في ستة أيام 
وأنه لا يعلم شيئاً وأنه لا يفعل شيئا بقدرته واختياره ولا يبعث من في 
القبور» وبالجملة فكان هذا الملحد هو وأتباعه من الملحدين الكافرين بالل 
وملائکته وكتبه ورسله واليوم الآخر» إغاثة اللهفان .۲٦۷/۲‏ 


Y۳ 


NER ERECT REA ESE EL 
EN O O 


الملاحدة: جمع ملحده والإلحاد في اللغة الميل والعدول. والإلحاد مذهب 
من ینکر وجود الله » وقد يطلق على المتشكك الذي يتظاهر بالاقتناع دون 
عقيدة. المعجم الفلسفي ص۲۰ ۰۱۷٤‏ ۹۲٩۱ء‏ اللسان ۸۸/۳. 

- «السكين»: في الأصل: «التسكين»» وكذا في طت» طه. وفي طع: 
«والتشبيه» ولكن الصواب ما أثبتنا من غيرهاء وقد ضبط فى ف بكسر 
الشين. اوتشديك الكاف.. :وفك وصفهم الناظم رحمه الله : ا أئمة 
لك ن سال د مان اها كان لهم سطوة وقوة عظيمة› 
وقتلوا خلقاً من الملوك والرؤساء حتى خافهم الأكابر وصانعوهم 
بالأموال. وقد اشتهروا بأنهم كانوا يغتالون الناس بالسكاكين. انظر 
المراجع E‏ التعلبق 0 


الملقب براشد الدين وبشيخ الجبل مقدم الإسماعيلية وصاحب 
دعوتهم في قلاع الشام» وأقام بالقلاع ثلاثين سنة وجرت له مع صلاح 
الدين وقائعم وقصص» ومذهبه الإلحاد والكفرء وأباح لأصحابه كل ما 
يشتهونه من فرج ولحم وشراب ونسخ عنهم العبادات. هلك سنة 
۹ھ . 

شذرات الذهب لابن العماد ۲۹٤/٤‏ ۔ ٩٩۲۹ء‏ سير الأعلام ۱ ,-:- 
الأعلام .۱٤١/۳‏ أعلام الإسماعيلية ۲۹۰ ۔ ۳٠۳‏ درء التعارض .٠٠/١‏ 

كذا في الأصل وف و طه من المغالبة. وفي غيرها: «غاليتم» من المغالاة. 

ومراد الناظم : أن هذا المبتدع بعدما افتخر بمن سبقه من بدا يفتخر 
بما تركوا من كتب ومصنفات تنصر بدعتهم وضلالهم فيقول لأصحابه: لا 
حاجة لكم أن تلتفتوا إلى نصوص الكتاب والسنة ولا تعتمدوا عليها في تقرير 
ما تريدون إذ أن عندنا تصانيف أوائلنا نعتمد عليهاء ونتلقى منها ونغالب بها 
خصومًنا. ومعنى «غاليتم»: أننا ننافس بها غيرنا. 

الشفاء: كتاب لابن سينا في علم المنطق والفلسفة» وهو مطبوع. 


۷4 


e 4۲‏ الإشارات التي هن عندكم قذ ف فت قراطم المرهان 
۳ قَذ ص حب بالضدّ ما جاءَ في ال راق الإ جيل وَالْمَرْقَانِ 


۲ 


0 


رسائل الإخوان: يعني رسائل إخوان الصفا وهي: إحدى وخمسون رسالة» 
وهي أصل مذهب القرامطة. وربما نسبوها إلى جعفر الصادق ترويجاً لها. 
وقد أملاها أبو سليمان محمد بن نصر البستي المعروف بالمقدسي وأبو 
الحسن علي بن هارون الزنجاني وغيرهماء وقد صنفوها على طريق الفلسفة 
الخارجة عن مسلك الشريعة. قال شيخ الإسلام عن هذه الرسائل: «هذا 
الكتاب هو صل مذهب القرامطة الفلاسفة فينسبون ذلك إليه (يعني : جعفراً 
الصادق) ليجعلوا ذلك ميراثاً عن أهل البيت. وهذا من أقبح الكذب 
وأوضحه» فإنه لا نزاع بين العقلاء أن رسائل إخوان الصفا إنما صنفت بعد 
المائة الثالثة فى دولة بنى بويه قريباً من بناء القاهرة». وقال عنها أيضاً: 
«يعلم كل عاقل يفهمها ويعرف الإسلام أنها تناقض الإسلام» منهاج السنة 
۲ السبعینیة ص٩۹» ۰٠٠۰‏ مجموع الفتاوی ۱۳۳/۳۲١‏ ۔ .٠١١‏ 

كتاب الإشارات والتنبيهات في المنطق والحكمة لابن سيناء وهو مطبوع في 
ثلاثة مجلدات بتحقيق الدكتور سليمان دنيا. 

- القواطع»: أصله: قواطعَ» مفعول به. زاد اللام للضرورة (ص). 

أي: فيها البراهين القاطعة والأدلة العقلية التي تفيد اليقين» بخلاف الأدلة 
الشرعية التي تفيد الظن. ولا يزال الكلام موصولاً من الجهمي إلى صاحبه 
ال 

في هذه التصانيف من المخالفة للكتاب والسنة بل لجميع الكتب السماوية 
شيء عظيم . قال شيخ الإسلام ابن تيمية عن أحد هذه التصانيف التي يتفاخر 
بها هذا الزنديق» وهو كتاب «رسائل إخوان الصفا»: «فهل ينكر أحد ممن 
يعرف دين المسلمين أو اليهود أو النصارى أن ما يقوله أصحاب «رسائل 
إخوان الصفا» مخالف للملل الثلاث. . فإن فى ذلك مخالفة الرسل فيما 
اف ورات ا ا کے ا e‏ ق 
كلهم بما لا يخفى على عارف بملة من الملل» فهؤلاء خارجون عن الملل 
الثلاث» مجموع الفتاوی .٠١٤/١‏ 


Vo 


-هي عِنْدَكم ثل الوص وفوفَهًا في م يۆَفَطييةوبيانِ 
RR‏ ا اغ إلى انفرن 
٩‏ إذقذئماعلتابأأّنصُوصة افظيةغُزلتْعَن الإيقمَانِ 
ES REE E E‏ 
۸-ي اوبح مجهم وان دزم والألى قفاوا بقؤلهماين الخُورانِ 


٥‏ - إليهم» أي: إلى أصحاب هذه التصانيف نتحاكم» وننظر في كتبهم وآرائهم 
ونسمع ونطيع ا ل الات وال 

٩‏ - يعني : اتفق هو وأصحابه من أهل البدع على عدم حجية ألفاظ القرآن. وقد 
تقدم أن أهل البدع يردون كثيرا من نصوص السنة بحجة أنها أخبار آحاد ولا 
تبت بها العقائد» وهم كذلك يردون دلالة ايات كتاب الله تعالى بحجة أنها 
لفظية لا تفيد اليقين» واليقين إنما يثبت عندهم بالكلام والعقل والنظر. (انظر 
البيت ۳۸١‏ والتعليق عليه). 

۷ - يعني بالمعلم الأول: أرسطوطاليس» صار له شأن بين فلاسفة اليونان فأطلق 
عليه المعلم الأول» وتقدمت ترجمته في البيت رقم .٤۸١‏ انظر آراء أهل 
المدينة الفاضلة» أخبار الحكماء لابن القفطي ص۲۲ - ٠۸١ - ۱۸۲ »۲٦‏ 
عند کلامه عن الفارابي . 
- يعني بالمعلم الثاني : أبا نصر الفارابي وهو محمد بن محمد بن طرخان بن 
أوزلغ » أحد الأذكياء. أصله تركي ولد سنة ١٠۲ه‏ في فاراب على نهر 
جيحون وانتقل إلى بغداد ونشأ فيها» سمي المعلم الثاني لشرحه كتب أرسطو 
المعلم الأول. من كتبه «مبادىء الموجودات» و«إبطال أحكام النجوم» 
وغيرها» وعليها تخرّج ابن سينا. وكان يقول بالمعاد الروحاني للأرواح 
العالمة لا الجاهلة» توفي سنة ۳۳۹ه» الأعلام ۰۲٠/۷‏ البداية والنهاية 
“١‏ السير ٤١١/٠١‏ إغاثة اللهفان .۲٠٦/۲‏ 

۸ - تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان (البيت )٠١‏ والجعد بن درهم (البيت .)٠١‏ 
«الخورّران»: كذا ضبط فى ف» ويعنى الخوّر» وهو الضعف والانكسار 
ول و اوا ر د ااي ع و و و ا 


۱۷٦ 


ر د ٤ة‏ . r‏ ا 2 هة 5 
RN EE EELS ECE‏ تقضت قراعدة من الازكان 
E 9‏ ا ا ا 
ينمي الصفات مَخافة التجييم لا اوی ا لقان 


- 4 


باثنين من أسلافه الماضين وهما الجهم والجعد ويقول: إنهما قالا بقول 
متناقض دفعهم إليه الخوف والخور ولم يجرؤوا أن يصرحوا كما نصرح 
نحن» قال شيخ الإسلام - رحمه الله -: وكذلك الجهمية على ثلاث 
درجات : فشرَها الغالية الذين ينفون أسماء الله وصفاته. . فهو في الحقيقة 
عندهم ليس بحي ولا عالم ولا قادر. . فعند ذلك تبين الناس أنهم لا يشبتون 
شيئاً لكنهم يدفعون عن أنفسهم الشنعة بما يقرّون في العلانية» فإذا قيل 
لهم : فمن تعبدون؟ قالوا: نعبد من يدبر هذا الخلقء فقلنا: فهذا الذي يدبر 
أمر هذا الخلق هو مجهول لا يعرف بصفة؟ قالوا: نعم. وهذا قول أخذوه 
عن إخوانهم من المتفلسفة الذين يزعمون أن للعالم صانعا لم يزل ليس بعالم 
ولا قادر. وعبّروا عنه بأن قالوا: نقول عين لم يزل ولم يزيدوا على ذلك. . 
غير أن هؤلاء الذين وصفنا قولهم من المعتزلة في الصفات لم يستطيعوا أن 
يظهروا من ذلك ما كانت الفلاسفة تظهره فأظهروا معناه. . ولولا الخوف 
لأظهروا ما كانت الفلاسفة تظهره ولأفصحوا به غير أن الخوف يمنعهم من 
إظهار ذلك» أ.ه باختصار يسير. التسعينية لابن تيمية ٠٤٤/١‏ وانظر الرد 
على الجهمية للإمام أحمد ص١٠٠‏ - .٠٠١١‏ 

تقدم تعريف التشبيه في التعليق على المقدمة. 

- يعني : أن قاعدة الجهم هي نفي الصفات مطلقاء ثم هو بعد ذلك يقع في 
اله اناد ان الله تعالی يسمع خلقه ویراهم ویعلم ما تكن صدورهم»› وأ 
له سبحانه المشيئة العامة والقدرة الشاملة فلا يخرح كائن عن مشيئته. 
والجهم يثبت أن العالم حادث وهذه الصفات التي أثبتها نقضت قاعدته التي 
حكم بهاء ثم هو بعد ذلك يدعي تعطيل الصفات ونفي التجسيم ويصرخ في 
الناس بذلك فوقع في التناقض . وقد بيّن الناظم رحمه الله كل ذلك فيما 
و 

تقدم تعريف التجسيم في التعليق على المقدمة. 

لا يلوي على خبر» أي: لا يلتفت إليه ولا يتوقف عنده (ص). 


۷% 


وي قول إن اله تمش أزيرى ودا غلم يو كل مجن 

ا ق کا و قا 

ويا | ال غل قفو والك رون عة ى ادان 

-وبتفيه الكَجسيم يطرخ في الررّى واللهقامذان E‏ 

ا و مِنّ الكّجسيم والإفكانِ 
Ê 3%‏ 


تفن هدا الت بداب الفط هن ب 

۴ اجه لاون اح عط وا من الجهم بن صفوان» فإن الجهم كان 
يقول: لا يجوز أن يوصف الباري تعالى بصفة يوصف بها خلقه لأن ذلك 
قق ا کے کر کک غالا وا که قافر اع جا غا 
لآنه لا يوصف شىء من خلقه بالقدرة والفعل والخلق› له تیت المشة 
کر بالجبر ویقول بحدوث العالم e‏ بقدمه. أما a‏ 
حوله SS‏ 
والنحل ٠۷۳/١‏ التبصير في الدين ص4۷ الفرق بين الفرق ۲۲١‏ وسيأتي 
في كلام الناظم عرض مذهبهم مفصلا وبيان أن حقيقته إنكار وجود الله 
سبحانه . (انظر | ٠۰‏ وما بعده) . 

- كذا في الأصل» ف» د. وفي غيرها: «متفقان». والمعنى: أن الجهم قد نفى 
ما نفى من الصفات خوفاً من تشبيه الله بالمخلوقين» وأثبت ما لا يقع عنده فيه 
تشبیه کالخلقی والإايجاد والقدرة. فقول هذا الزنديق : إن الجهم بإثباته بعض 
e‏ إذ الصفات لا ڌ ES‏ 

ت طع : امن التشبيه» . 
- يعني : آننا لم نتردد أو نتناقض كما وقع من الجهم ولم نجبن عن التصريح 


۷۸ 


e‏ و 


0 
في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن( 
-_رأتى فريق ن فال ألااشمغرا قذج#كوهينْمطألمعالإيمَانِ 
۷ يِن أزض طيبَة يِن مُهًاجرأحمَلٍ بالحق والبْرْمَانِ والتّبيانِ 
۸ مَافُرْث فِي صلب الإله فُدَلَيِي اأ هادي عليه وفخحكم المُرَآنِ 
۹-قع فطرةالؤحمن جل جلالهُ ‏ وصريح عَقل فاغتلى بُلياني 
٠-فَكَوافَقَّ‏ العقلٌ الصّريخ وَفِطرَةًالر حمهمن والمنمُول في إيمانِي 
1-/ ق هلوا بائ الله جل ججلالة مَُمَودبالملك والشلطان بم 
۲ وُر الإلة الح لاممغبوةإلا م وججهث الأغلى العظيم الشَانِ 
۴-ب ل گل مغ وديا فباطِل بن عرشو عى الحضيض لاني 
‰-وعLجاكةالۇحهنغايةځيه‏ مَعَألعابيەمُمَافطبان 


= التجسيم أو نسبة الله إلى الحدوث والإمكان الذي هو من خصائص المخلوق . 
وبالجملة فنفاة الصفات يزعمون أنهم ينفونها خوفاً من الوقوع في أمرين : 
الأول : التجسيم لأن الصفات من خواص الأجسام والله ليس بجسم. 
الثاني : الإمكان أي: جعل الله ممكن الوجود لا واجب الوجود لأن الصفات 
حوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث. وقد تقدم ذلك في البیت .١٠١١۹‏ 

)١(‏ سقط عنوان الفصل من طه. 

۹ - تقدم تعريف الفطرة. (البيت .)٠٦۲‏ 
- «عقل»: كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «عقلي» وبعده في طه: 
«فاعقلى ببيان»! . 

e N I o 
القل بالعر ن الع الان رها في ج ادون ا‎ 
«الوحي الصريح وفطرة الرحمن والمعقول» (ص).‎ 

‰4 _ القطب: الحديدة القائمة التي تدور عليها الرّخى» والقطب: كوكب بين= 


۱۷۹ 


٤ 4 ۶ ۹ ا‎ 1 ّ a 
6-وعليهمافلك اليباكَةدائر ا وار ي قات اقطان‎ 
قاربلا رامررئمرلة لانالهوى والس واليطان‎ 


۷-فَقِيام وين الله بالإخلاص وال إلحسانإن يمال أضاانِ 


۸-لَم يل ين عضب الإله وتار إلا الى اقث به الأضلَانِ 


رالاس امد ا 


_ 0٥ 


- ۸ 


- 


الجدي والفرقدين يدور عليه الفلك» صغير أبيض لا يبرح مكانه أبدأً. أو 
شبه بقطب الرْحَى لأن الكواكب تدور عليه. ومنه قطب كل شيء: ملاکه. 
اللسان ٦۸۱/١‏ - 1۸۲. 

ب» ظ» س: فعليهما. 

القطب مذكر» وأنثه الناظم هنا للضرورة» وكذلك أنث كلمة «الأصل» في 
البيت الاآتي برقم ۱۸ه. وانظر التعلیق على البیت ۲۲۸ (ص). 
e‏ کو شر شی قر se‏ 
بالمروة الو [لقمان: ۲۲] وقوله: لفن کان با لله ريب فليعمل عب 
صلسًا ولا شرك بمبادة ريب مدا [الكهف: .]١١١‏ 

من فقد الشرط الأول من شرطي العبادة وهو الإخلاص لله تعالى وقع في الشرك› 
عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال : يا رسول الله من أسعد الناس بشفاعتك يوم 
القيامة؟ قال رسول الله 6 : «لقد ظننت يا أبا هريرة أن لا يسألني عن هذا 
الحديث أحد أول منك› لما رأيت من حرصك على الحديث» أسعد الناس 
بشفاعتي يوم القيامة من قال: لا إله إلا الله خالصاً من قلبه أو نفسه» رواه البخاري 
ج۱ /ص‌۱۹۳ /ح۹۹ فتح» كتاب العلم» باب ۳۳> الحرص على الحديث. وعن 
أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال : ر و 
المسيح الدجال فقال : «ألا أخبركم بما هو أخوف عليكم عندي من المسيح 
الدجال؟» فقلنا: بلى يا رسول الله فقال: «الشرك الخفي» أن يقوم الرجل فيصلي 
فيزين صلاته لما يرى من نظر الرجل» رواه ابن ماجه وقال البوصيري في الزوائد: 
إسناده حسن. سنن ابن ماجه ج۲ /ص۲۷٤‏ /ح۷٥٤٤»‏ باب الرياء والسمعة» 
وقال الألباني : حسن» صحیح سنن ابن ماجه ج۲ / ص٩٤٤‏ /ح۴۸۹". 


۱۸ 


ی ا ا ك با ےا قان 
-فالعارفُود رامغ إحسائة والجاه لون عمواعن الإلحسانِ 
۲ ٍ-_وكذاك ذشهذوابأن الله ذو شفع وذو بَصرمُمَاصِقمََانِ 
۳-وهو اللي رى ريشمغ حَلقَهُ ‏ يفوي عَزش قوق ِت َمَانِ 
_فيّرى بيب التّمل في عست الذجى EE ISE EE‏ 


= ومن فقد الشرط الثاني من شرطي العبادة وهو اتباع الكتاب والسنة وقع في 
الابتداع والضلال. عن ابن عباس رضي الله عنها أن رسول الله و خطب 
الناس في حجة الوداع فقال: (إني قد ترکت فيكم ما إن اعتصمتم به فلن 
تضلوا أبداً كتاب الله وسنة نبيه» الحديث رواه الحاكم وصحح إسناده ووافقه 
الذهبي والحديث أصله في الصحيحين . المستدرك جا 

_ کما قال تعالی: ای ی لمو وليو يلوک اي اخسن عملا وهو لر 
الخْفور 62 [الملك: ۲] فلم يقل يقل : «أكثر عملا). 

١‏ - أهل العلم والمعرفة يحرصون على إحسان العمل بتحقيق شرطيه: الإإخلاص 
والمتابعةء أما آهل الجهل والتفريط فقد غفلوا عن ذلك فوقعوا في الضلال . 

ب یدل عليه قوله تعالی + لتس ینیو قن وهو السَييع ال4 [الشورى : 
11١‏ 

E O OA O E E E 
ألر والر وما سط يِن وَرَمَةٍ ا ا ر عر ف لشت الان و‎ 
رطب ولا یاہیں إلا نی کت مین )4 [الأنعام: ۹ه].‎ 
وقوله: «ست ثمان» الأصل أن يقول: ست وثمان» وحذفت الواو لضرورة‎ - 
الشعر» والمراد الجمع فتكون أربع عشرة وهي السموات السبع والأرضون‎ 
السبع» فيرى سبحانه وهو على عرشه ما تحت الأرض السابعة. وانظر ما‎ 
١ ی ف اة‎ 

N OE a 
ا ا وا وا ل و و ا‎ 0 
.]۱۹ عل ڪابنَةَ لاعن [غافر:‎ 


۱۸1 


٥-_وَضّجيج‏ أضرَاتِ العباوبسمعه ولدَبولايَشَابةالصَُوَْان 
ف ا ی 
۷- با يسوي فِي عِلمه الداني مَع الأ قَاصي وذو الإشرار والإغُلَانِ 
۸-وَمُوالعليم بمايكونعدأرَما فُذْكَان والمغلوم فِي داالآنِ 
E‏ ا موود لیا ان 
-ومُوالقييزئكل تيء هوف ورل طزعابلاءِضيانِ 


_ 00٥ 


0 


_ ۳۰ 


الضجيج : الصياح علد المكروه والمشقة والجزع. اللسان 1/۲« 
والمقصود هنا: الأصوات العالية المختلطة. 

(بتشانها كدا في ظ» د» طه. وى الأصل زةط حرف المضارع 
بالفوقانية والتحتانية ما وأهمل نقطه فی ف وفی ب » طت طع 
بالفوقانية. وقد سبق لفظ الصوت في البيت ٤١١‏ مذكراً» وهو الصحيح 
في اللعة (ص). 

- يدل عليه قوله تعالى: ام يمك ألسَْم وألابر 4 [يونس: ]۳١‏ وقوله: 
واه يمع اورا ل أله سيم بير [المجادلة: ]١‏ وقوله: «أم يبون أن 
لا سمح سرهم وتجودهم بل وسا لدبم كنبو €6 [الزخرف: .]۸١‏ 

يدل عليه قوله تعالی: اوقد لقا لشن ونر ما وسوس پ. سَنم4 [ق : 
٣‏ أي : أن الله تعالى يعلم ما تحدث به النفس فلا يخفى عليه ما تخفيه 
التیراتر وتضمره القلوب . تمسیر ابن كثير &/ °« تفسير الطبري مجلد ۸۳ 


ج١۲/١١٠ء»‏ وقوله: #أم يبود أا لا مع رهم وويم بل ورسلا لديم 


يكب €6 [الزخرف: .]۸۰١‏ 

یدل عليه قوله تعالی: ٭ سوا نک من اسر اقول وس جَھر ب ومن هر 
مخف بالل وسار لار ™©)€ [الرعد: .]٠١‏ 

وهذا من سعة علم الله تعالى أنه ي ما لم یکن لو کان کیف یکون کما 
قال تعالی: لو حر فی ما راذوكة إلا حَالا) [التوبة: ]٤١‏ وقوله: 
ولو ردو لعادوا لما هوأ عن [الأنعام: ۲۸]. 

یدل عليه قوله تعالی: إت أله ل كل سىء قي [البقرة: .]٠١‏ 


AY 


-وغ4وأفلرتويلبئة موخاللق الآفعال للخيروانِ 
۲-هى حَلفُةٴْحقَأوأفعال لهه ESEREKE EES‏ 


a LY‏ أفدار ما اة 


EC 


or‏ ظروا بين أغور إذ إدفائهة الور وغتارت العَيْنَانٍ 


۳۱ 
- ۲ 


_ o 


-_ ۳ 


کا ف رو غره #دل. 

تقدم تفصيل الكلام على خلق الله تعالى لأفعال العباد والرد على الجهمية 
(راجع البيت: ٠٠١‏ وما بعده). 

أهل الجبر: هم الجبرية من الجهمية ومن وافقهم القائلون بأن العباد 
مجبورون على أفعالهم وأن الأفعال تصدر من العبد بغير اختياره بل هي منه 
كحركة المرتعش»› وقد تقدم تفصيل ذلك في البيت ٠٠١‏ وما بعده. 
المكذبون بالقدر: هم القدرية من المعتزلة ومن وافقهم. وقولهم في أفعال 
العباد على الضد من قول الجبرية» فهم يقولون: إن الله تعالى غير خالق 
لأفعال الناس ولا لشيء من أعمال الحيوانات. وقد زعموا أن الناس هم 
الذين يقدرون على أكسابهم وأنهم خلقوا أفعالهم وآنه ليس لله عر وجل في 
أكسابهم ولا في أعمال سائر الحيوانات صنع وتقدير. ولأجل هذا القول 
سماهم المسلمون قدرية. الفرق بین الفرق ص۱۳۲ الملل والنحل ۴۹/۱» 
الدين الخالص لمحمد صدیق حسن .٠١۸۸۳‏ 

غارت العين : فخلت فى الراس: يشير الناظم - رحمه اه إل أن الجبرية 
نظروا إلى عموم القدرة والمشيئة فسلبوا العبد قدرته واختياره» وجعلوه 
مجبوراً على أفعاله» وعموا عن جانب التكليف والأمر والنهى. أما القدرية 
فنظروا إلى جانب الأمر والنهي والثواب والعقاب» وعموا عن خلق أفعال 
العباد وعن القدر السابق. أما أهل الحق فجمعوا بين الأمرين فقالوا: إن 
الحركة تقع بقدرة العبد وإرادته التي جعلها الله فیه» فالله سبحانه إذا أراد 
فعل العبد خلق له القدرة والداعي إلى فعله. فيضاف الفعل إلى قدرة العبد 


إضافة المسبب إلى سببه» ويضاف إلى قدرة الرب إضافة المخلوق إلى 


الخالق . انظر شفاء العليل .٠٤١ - ٠٤١‏ وتقدم الكلام على القدر وخلق 
أفعال العباد فى البيت: ٠١١‏ وما بعده. 


A۳ 


ars 5 : ERS mR 
_فحخقيقة المَدر الى حار الورى فى شانەهورّقدرةالرّحخهن‎ ٥ 


ا را م اغفا اي اىك ال اغكا قن ال ال اني 
۷ قال الإام شَفَّاالمُلوبَ بلَفْظةٍ دات الخيَصار وهي دات بَيَانٍ 


$ 


سا 9 


3 3 3% 


ټ و 


اه 


۸ر الجا كال اقلال ةا مال مات غلم شطان 


منع صرف «(عقيل» للضرورة. وابن عقيل : علي بن عقيل بن محمد بن عقيل 


_ 


-_ ۷ 
- ۸ 


البغدادي الظفري المقرىء الحنبلى الأصولى أبو الوفاء ٤۳١(‏ - ۳٣١١ه).‏ 
عالم العراق في وقته أحد الأئمة الأعلام» كان معتزلياً في أول حياته ثم 
أشهد على نفسه أنه تاب عن ذلك وصحت توبته ثم صنف في الرد عليهم. 
من مصنفاته «الفنون» وهو أشهرها و«الواضح في الأصول» و«الجدل على 
طريقة الفقهاء» سير أعلام النبلاء ٤٤۳١/١١‏ ذيل طبقات الحنابلة ١/١٤٠ء‏ 
لسان المیزان ۲٤۳/٤‏ الأعلام ."٠١/٤‏ 

قال إسحاق بن إبراهيم بن هانىء النيسابوري في مسائل الإمام أحمد: وسئل عن 
القدر فقال: القدر قدرة الله على العبادء قال الرجل: إن زنى فبقدر الله وإن 
سرق فبقدر الله؟ قال : نعم الله عر وجل قدره عليه» مسائل الإمام أحمد لابن 
هانیء ج۲ | ص٥١٥٠‏ وقد أورد الناظم - رحمه الله - مقولة الإمام أحمد مختصرة 
في کتابه «شمفاء العليل» ثم قال: (واستحسن ابن عقيل هذا الكلام جدا وقال 
(يعني ابن عقيل): هذا يدل على دقة علم أحمد وتبحره في معرفة أصول الدين› 
وهو كما قال أبو الوفاء» شفاء العليل صا٦.‏ 

د: «کل بیان ٠‏ 

الحياة الكاملة هي التي لا يتطرق إليها نقص بوجه من الوجوه» وحياته 
ا وا ی ا ا ا عو را ا 
كما قال تعالى: وَل عل لن رى لا يموت وسَيَحَ مد4 
[الفرقان: .]٥۸‏ 


۱A4 


۹-_وكذَلك المَيْوممنْأؤصافِه ماللماملدَبِومِنْعَشَيانِ 
ا BR‏ 
i 4۱‏ 8 ر اا انك لاون 


4 _ قال تعالى: أله ل 4 إ5 مر آل الق ل تا س وا 5 


2 ا 


[البقرة: ١٠۲]ء‏ وقال: «وعتت الوجوة للحي ألقَبوم4 [طه: [١١١‏ والقيوم: 
من أسماء الله تعالى وهو کامل الحياة القائم بنفسه والقائم بأمر كل 
شيء في رزقه والدفع عنه وتدبیره وصرفه في قدرته. وسیفسره الناظم في 
فصل آخر (البيت .)٠۳١‏ وانظر تفسير القرطبي ۲۷١/١‏ وتيسير الكريم 
الرحمن للسعدي ."٠٠/١‏ 
- قال تعالى: ويله امل الأعل وهو ألمَررٌ ايد4 [النحل: ]٠١‏ 

قال شارح الطحاوية - رحمه الله - أثناء کلامه على اسمي الحي والقيوم: «على 
هذين الاسمين مدار الأسماء الحسنى كلهاء وإليهما ترجع معانيها. فإن الحياة 
مستلزمة لجميع صفات الكمال فلا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحياة» 
فإذا كانت حياته تعالى أكمل حياة وأتمُها استلزم إثباتها إثبات كل كمال يضاد 
نفيه كمال الحياة. وأما القيوم فهو متضمن كمال غناه وكمال قدرته فإنه القائم 
بنفسه فلا يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه المقيم لغيره فلا قيام لغيره إلا 
بإقامته فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال أتم انتظام» أ .ه. 
شرح الطحاوية ٩۱/۱‏ - ۲. وانظر مختصر الصواعق .٠٠٠/١‏ 

1 _ ح» ط: (الوصفان». 

۲ _ ف: «فلأجل). 
ا ااا و اا ا ¿ السكن قالت: سمعت 
رسول اه کک يقول في e‏ الايتين: اله ل 6 ل لله إل و |4 الوم 
[البقرة: ]٠١‏ و¥إالۃ © اله ا لله إلا هو الى لقم ©©€ [آل عمران: 
١ء‏ ۲] إن فیهما اسم الله الأعظم»ء الحديث رواه الإمام أحمد ٤٦١/٦‏ من 
طريق محمد بن بكر عن عبيدالله بن أبي زياد عن شهر بن حوشب عن= 


A0 


۳ -إشم الإلده الأغْظم اشكَّملاعَلى اش م الحي والقيُوم مُفْترلَانِ 


EES E E EOC CT 
وَل الإراكةٌ واللكرامة والوٍضا وَل المحَكَة رَو ذُوالإا خسان‎ ٥ 


„_ 00° 


ا عن رسول ايله 0 له . ومحمد بن بر هو ابن ان البرساني› 
الحصين المكي ليس بالقوي . التقريب .۳۷١‏ وشهر بن حوشب هو مولى 
انتاءَ تا رد بن الک دوق كت اارسال والأوهام. ا 
القاس : و أمامة عن رسول الله ا قال : ا الله الأمظ الذي إذا 
دعی ده أجاب» فی سور ثلاث : البقرة وآل عمران وطه) . وقال البوصيري 
في الزوائد :۲٠٤/۳‏ في إسناده مقال» غيلان لم أر من جزحه ولا من وثقه. 
ثم ذكر له متابعة وشاهدا. 
رالشامد سورة طه: e‏ ا للحي e‏ 111[ 
کا اهن 0۹). وروی اس ماجە ۲ ص٣۹٣٣‏ / ح۳۹۰۱ عن 
القاسم بن عبدالرحمن نحوه موقوفا. وقال ا فی الروائد :۲۰٤/۳‏ 
أضعف القاسم ين عبدالر حمن ولانه يبرويه مرفوعا تارة وموقوفا على نفسه 
تاره وال أعلم. 
«الإرادة٤:‏ يدل عليه قوله تعالى: يد اله بڪم اشر ولا پيد بڪم 
ألْمُنَرَ 4 [البقرة: ]۱۸١‏ وراجع البيت .٠١‏ 
«الكراهة»: يدل عليه قوله تعالی: #ولتکن ڪر أله اانه َم [التوبة: 
E3‏ وراجع الست ٥ا‏ 1 
«الرضا»: يدل عليه قوله تعالى: #رضى أله عهم وضو عند [المائدة: ]۱١١۹‏ 
وراجع الست ° 


۱۸۳٦ 


_ وله الكَمَال المُطلَق العاري عن الك -شبيووالئّمثيل بالإنسانِ 
۷--وَكَّمَال مَل أعطى الكمَال لَفْيه الى وأقَدَم رمو أعظم شان 
ا 5 ل ار ان 
ر اا اف ب اا ا 
_ وله ال ياه وققذرة وإِرَادة واليلم بالكلى والأغغفيانِ 
١‏ _واللَه قد أعطاء داك ولیس م ذاوَضفمَةفاغجث من اليِْهَْانٍ 
١-بخلاف‏ زم الغبيأم مامه ولال فة وح اة الأن دان 


«المحبة): يدل عليه قوله تعالى : | آله عيب آلذر لو اف مسا 
ا د بين مَرَصْوص € [الصف: ]٤‏ وراجع البيت .٠١‏ 
«الإحسان» یدل علیه قول ل و ا ا ا ك ا 
۷ وقوله : وقد اسي ف إذ احرج م EE‏ ۰[ 

٥٤٩‏ _ الكمال المطلق : ا ا فيه نقص بوجه من الوجوه ولا یعتریه تشبيه ولا 
تمثيل بل يتضمن الأمور الوجودية والمعاني الثبوتية الكاملة العالية. شرح 
الطحاوية ١/۱۹٠ء»‏ مختصر الصواعق .٠٠١/١‏ وتقدم تعريف التشبيه والتمثيل 
في التعليق على المقدمة. 

۷ _- النفسه): متعلقة بما بعدها. قال تعالى: #ويه المَل الأعل# [النحل: ]٠١‏ 
فله سبحانه المثل الأعلى في جميع صفاته وأفعاله» وكل كمال ثبت للممكن 
أو المحدث لا تمص فيه بوجه من الوجوه فالواجب القديم اول به » وکل 
کهال. ل نقص فيه بو جه من الوجوه ثبت نوعه للمخلوق المربوب المدير 
فإنما استماده من خالقه ورنه ومديره فهو احق به منه. انظر درء التعارض 
۹/۱ _ ۳۰ شرح الطحاوية ۰۸۷/۱ مجموع الفتاوی ۲۹۷/۳. 

۔ کذا فی الأصل وحاشرة ف وط . وفی غيرها: (سميح مبصر متکلم» بالرفع . 

a _ ۹‏ العلم بحمائی الاشاء وماهيتها على وحه العموم ومعرفهة خصائص 
أعيانها وجزئياتها على وجه الخصوص 

Nou ENO Eg E E CE 


AY 


۴۳ -إذ تلك ملزوقات كون‌العبد مخ اجأ ويلك لَوَازِم النْفَْصَانِ 
_ وكا لوازِم كؤبِو ججسداألَعَة وَلوَازِم الإ اث والإنكانِ 
٥‏ _يتقدش الوحمل جل جلالة عَلهارعَل أغصَاءِ زى مجِثُمَانٍ 
EA IS, E‏ 
ERKE EEE‏ لبأ وإخجارأبلائفْصان 
۸-وَرَشولةفَُذعَادبالكلمَاتِمِنٰ لذْغْوَينْعغين وين شيطانِ 


= تعالى كالنوم والجماع والأكل والشرب ونحوها. فهذه كمالات في حق 
المخلوق يعاب من لم يتصف بها من المخلوقين لأنه ناقص وهي مكملة له 
وهى لازمة له لأنه جسد حادث ممكن» بخلاف الخالق جل جلاله فهو 
ا اکا و ای ۷ ر ت الل عات وان راه 
حاشية البيت رقم ٠٤١‏ وانظر درء التعارض ۲ /إص"1. 

‰4 _ «الإحداث»: يعني لوازم كونه محدثاً كائنا بعد أن لم يكن . 
«الإأمكان»: يعني كونه ممكن الوجود يسبقه عدم ويلحقه عدم لا واجب 
الوجود» وليس أحد واجب الوجود إلا الله تعالى. 

. طه: «احسمان»)‎ _ ۵٥ 

٠٥١‏ - شرع الناظم رحمه الله في إثبات صفة الكلام وإثبات القول الحق فيه» مع 
التعرض لاختلاف المذاهب في 3 

۷ _ قال تعالی: #وتمت کلمت رك ا مَل لكلميب) [الأنعام: 
]1 آي : صدقا ف الأخان وعد ا الأحکام. : یو ا کی ۲ 0۷ 
. الكلام في لغة العرب نوعان: 
الأول: الخبر كجاء زيد» وهو يحتمل الصدق رالکذب لا 
اا الاشاء وهر الطاب كطلب فخ ٠‏ أر طلت ترك وهر لا بخمل الضف 
ولاف لذاته لانه لیس له مدلول خارجي يطابقه أو لا يطابقه. 
انظر الإيضاح في علوم البلاغة للخطيب القزويني ج١/١ه.‏ 

رال ا ات ی دا ر ا 
جا وخسنا قول ١ا‏ دكا کات الله التامة» من كل شيطان وهامة» = 


A۸۸ 


E ENE EET 
بل عاذ بالكلِماتِ رهي صِمَائة‎ ٠ 
_وَكَدَلِك المُرآنْعَينْ كلايهال‎ 
EE E ETE 
۴ة تاريل رب ال اليين وقول‎ 


إشراك رَو مغلم الإيمَانِ 
EN EEE EEE‏ 
ظا وه EE ETE‏ حلقان ]1/۱۷1[ 
EEE 1 1 !‏ بلارَوَغَانٍ 


- ومن كل عين لامة» رواه البخاري ٤٨۸/٦‏ فتح» كتاب الأنبياءء باب .٠١‏ 
قال نعيم بن حماد شيخ البخاري وهو من أئمة السنة: لا يستعاذ بالمخلوق 
ولا بکلام العباد والجن وااسن والملائكة› وقال البخاري عقه : (وفی هدا 


دلیل أن كلام الله غير مخلوق وأن 


سواه خلق» خلق أفعال العباد ص۲١٠.‏ 


۹ - (أيعوذ»: كذا فى «الأصل» وفى ف» ظ: (أفعاذ»» وكلاهما جيد. وفى 


غيرها: (أيْعاذ». 


1 _ يُعرْض ببطلان قول المعتزلة وغيرهم القائلين بأن كلام الله تعالى مخلوق في 
بعض الأجسام وابتداؤه من ذلك الجسم لا من الله فلا يقوم بنفس الله تعالى 


وسيأتي في كلام الناظم ذكر هذا القول 


والرد على قائله. انظر البیت: ۸۲۹ وما بعده. 

۳ - يعرض الناظم - رحمه الله - في هذين البيتين ببطلان قول الأشاعرة والكلابية 
القائلين بأ كلام الله تعالى كلام نفسي يقوم به كقيام الحياة والعلم وليس 
حروفاً ولا أصواتاء فأثبتوا المعنى ونفوا اللفظ وجعلوا الكلام بعضه غير 
مخلوق وهو المعنى وبعضه مخلوق وهو اللفظ . 
انظر مختصر الصواعق ص٤۷٤٠ ٤۷۷‏ درء تعارض العقل والنقل »۳٠۳/۲‏ 
شرح جوهرة التوحيد للباجوري ص۳١٠٠‏ -۹٠۱ء‏ إعجاز القرآن للباقلاني 
ص٠٠۲‏ - ١١٠۲ء‏ حاشية الدسوقي على آم البراهين ص۹٠1»‏ مجرد مقالات 
الأشعري لابن فورك ص۹٥‏ - ٠٦۲‏ شرح العقائد النسفية للتفتازاني ص۲٤‏ - .٤‏ 
وسيأتي في كلام الناظم تفصيل مذهبهم والرد عليهم. انظر البيت: ۷١۷‏ وما 


دعده . 


۱۸۹ 


e E‏ والرق مَخُلوقًانِ 
٥-فالصوث‏ إلِلْقاري ولك الكلا م كلام رب العزش ذي الإلحسانِ 
1-مذاإدا اكاد وساطَة كقراءةالمځاوق للفُرآنِ 
۷ فاا انتقث يِلْكَ الوسَاطةمِنْلَمَا فَذكأمالمؤلودَمِنْعمران 
۸-فهنالك المحُلوق تفش المع لا شي ء ين المشيوع فافْهه دَانِ 


- 4 


- 60٥ 


فعلهم يعني : قراءتهم وکتابتهم. 

المداد: الحبر الذي يكتب به. 

الرّق: جلد رقيق يكتب فيه. 

يشير الناظم رحمه الله في هذا البيت إلى التفريق بين اللفظ والملفوظ والقراءة 
والمقروء» وسيأتي في كلام الناظم تفصيل ذلك في البيت : ۷٦٤‏ وما بعده. انظر 
مختصر الصواعق المرسلة ص۹4۲٤‏ وما بعدها» مجموع الفتاوی .٠١۸/١۱۲‏ 

في «مختصر الصواعق المرسلة»: «أصوات العباد من أفعالهم أو متولدة عن 
أفعالهم فهي من أفعالهم فالصوت صوت العبد حقيقة والكلام كلام الله حقيقة 
أداه العبد بصوته كما يؤدي كلام الرسول وغيره بصوته فالعبد مخلوق» أ.ه 
وصفاته مخلوقة وأفعاله مخلوقة» وصوته وتلاوته مخلوقة والمتلو المؤدى 
بالصوت غير مخلوق. مختصر الصواعق ص4۲٤‏ - ٤۸4۳‏ وانظر خلق أفعال 
العباد الأثر رقم ٤٦۳‏ ص١۱۷ء‏ درء تعارض العقل والنقل ۳٠٠/۲‏ وما 
بعدها» مجموع الفتاوی ۱۳۸/۱۲. 


۷ _- ذكر الناظم رحمه الله في الأبيات السابقة النوع الأول لسماع كلام الله وهو 


إذا ما كان بواسطة» أما إذا انتفت الواسطة كما انتفت فى حق موسى 
غك ال ا كله ات اه فك السمرع كل جن مرت واناد 
ومعان كلام الله حقاً» والمخلوق هو نفس سمع السامع المخلوق. 

انظر مجموع الفتاوى ۱۳۷/٠١‏ وسيأتي شرح ذلك مفصلاً في البيت: ۷٦٤‏ 
وما بعده. 


٨۸‏ - قوله «السمعا: يعني به سمع المخلوق وهو هنا سمع موسى عليه السلام. 


۱4۰ 


ص م م eT‏ ب ر 0 4 م 
4 ملي مَقالة ألحمدومُحكد وخصومُهه يِن بعد طاِفمَان 


۹ - ف : «هذا مقالة. . .). 


قال عبدالله بن الإمام أحمد رحمهما الله سألت أبي: ما تقول في رجل 
قال: التلاوة مخلوقة وأآلفاظنا مخلوقة والقرآن كلام الله عر وجل وليس 
بمخلوق؟ وما تری في مجانبته؟ وهل يسمی مبتدعا؟ فقال: هذا يجانب»› 
رن رل مغد وهذ اك الجهة الس لحد ن الا احةد :٠ا‏ 
ص۳٣۱‏ /رقم ۱۷۸. وانظر درء التعارض .۲٦۱/۱‏ 

محمد : المرادبه : الإمام محمد بن إسماعيل البخاري رحمه الله (وستأتي تر جمته تحت 
البیت »)۱٤١٤‏ حيث قال بعد أن سند عن يحيى بن سعيد قوله : «ما زلت أسمع من 
أصحابنا يقولون: إن أفعال العباد مخلوقة» قال البخاري : «حركاتهم وأصواتهم 
واكتسابهم وكتابتهم مخلوقة» فأما القرآن المتلو المبين المثبت في المصحف 
المسطور المكتوب الموعى في القلوب فهو كلام الله ليس بخلق». خلق أفعال العباد 
ص٤‏ ۳ وقال محققه : إسناده صحيح» وانظر كذلك ص٦۷‏ من الكتاب نفسه. 
سبب تخصيص الناظم - رحمه الله - لهذين الإمامين الجليلين بالذكر آنهما 
إماما أهل السنة والجماعة وقد رويت عنهما آلفاظ يوهم ظاهرها تأييد ما 
ذهب إليه الكلابية اللفظية» من أن كلام الله تعالى بعضه مخلوق وهو اللفظ 
وبعضه غير مخلوق وهو المعنى» وقد تمسك بهذه الروايات أهل البدع 
وانتسبوا إلى هذين الإمامين ونسبوا المذهب إليهماء وقد روي عن الرمام 
أحمد - رحمه الله - أنه قال: «لفظي بالقرآن مخلوق» وروي عن الإمام 
البخاري - رحمه الله - أنه قال وقد سئل عن اللفظ بالقرآن: «أفعالنا مخلوقة 
وألفاظنا من أفعالنا» وأشاع عنه محمد بن يحيى الذهلي آنه قال: «آلفاظنا 
بالقران مخلوقة». وقد تولى أئمة أهل السنة الذب عن هذين الإمامين والرد 
على من نسب هذا المذهب إليهما مما لا مجال لتفصيله هنا. انظر مجموع 
الفتاوى ۲۹٤/١١‏ وما بعدها» مختصر الصواعق المرسلة ص٦۸4٤‏ وما بعدهاء 
هدي الساري ص١۹٤٠‏ سير أعلام النبلاء ٤٥۸/١١‏ خلق أفعال العباد 
ص٤ ۷٦‏ العقيدة السلفية في كلام رب البرية ص۲۳۳ - ۲٤۷‏ الحجة 
في بيان المحجة 1۹١ - ۱۹۲٤/۲‏ وانظر الببت: ۷۸١‏ وما بعده. 


۱1۹۱ 


إحداممَارمفبأكلامة خلىلةألقَاظةرَقعانِي 
ا رالا ون اتو ا وال اة طط حل وشطرفًامبالرّحخهمن 
ال غا وكا ا اق يوا راان 
۴ هدا الى لوث مخ لوق كما قال‌الوليدوبغتةالفتان 


-_ ۹ 


- ۵۷۱ 


- ۲ 


- ۳ 


هم الجهمية والمعتزلة» وسيأتي في كلام الناظم تفصيل مذهبهم. انظر 
البیت: ٦۳‏ وما بعده» والبیت: ۸۲۹ وما بعده. 

وهم الأشاعرة والكلابية» وقد زعموا أن كلام الله تعالى شطران: شطر 
مخلوق وهو اللفظ» وشطر غير مخلوق بل هو صفة لله تعالى وهو المعنى. 
وقد تقدم حكاية مذهبهم إجمالا. راجع البيت ٣٦ه.‏ 

قول الأشاعرة والكلابية يكاد يكون واحداً إلا أن بينهما اختلافاً يسيراً سيبيّنه 
الناظم فيما يأتي من أبيات» والأشاعرة تقول: إن كلام الله في النفس»› 
والألفاظ عبارة عنه» أما الكلابية فيقولون: إن الألفاظ حكاية عنه. وعندهم 
كلهم أن هذه الألفاظ مخلوقة - كما تقدم في التعليق على البيت ›»٥٦۳‏ 


مختصر الصواعق ص٤۷٤.‏ 


«فلنا»: كذا فى الأصل وف. وفى غيرهما: «قلنا»» وهو تصحيف . 
يلزم على قولهم أن يكون هناك قرآنان : 
الأول: الألفاظ التي نتلوها ونقرؤها ونكتبها. 
الثاني : المعنى القديم القائم بنفس الله تعالى. 
الوليد بن المغيرة بن عبدالله بن عمرو بن مخزوم بو عبد شمس . من قضاة العرب 
فى الجاهلية › ولد سنة ۵٥۹ف‏ . ه» من زعماء کمار قریش › هلك بعد الهجرة بثلائة 
أشهر ودفن بالحجون وهو والد خالد بن الولید رضى الله عنه . الأعلام .٠١۲١/۸‏ 
و هنا إلى قول الله تعالى حكاية عن الوليد عندما سمع القرآن 
فکذب به: َم گر َد @6) إلى قوله: إن هتا إلا قل ار ©4 
[المدثر: ۱۸ .]۲١‏ 
- يعني الف الجهمة. .والمخرل حيبت قالوا كلق القرانة .وساتي 
تقمصيل مڏهبهم فی ال ۳« AT‏ 

۱۹۲ 


4 -_والآخَر المغبَى القَدِيم فمَائِم بالتَمس لهيُشمَغ من الدَيّانٍ 
٥-_والأمز‏ َيل الهي واشيفهافة فرعيل إخجاررذاوخداني 
-_ وُو الرَبُو ر وَين نوراو وإ جيل وعَيْن الذكر والمَُرْقَانٍ 
۷-الكل معئى وَاجِدٌفِي لَفْيه لايَفْبل الكَبييض فِي الأَذْمَانِ 
۸--ماإِنْلَهُ كل ولا غص وَلالفظ ولا حرف ولا عَربي ولا عبرانِي 


_ كذا في الأصل وف. وقد ضبط في ف بفتح أوله. وفي غيرهما: «وحدان» 
دون ياء» وحذف الياء أو زيادتها من الأخطاء الشائعة في النسخ. وفي ط: 
«ذو وحدان». والوحدانى: نسبة إلى الوحدة أي واحد. وانظر البيت الاتى 
برقم ۸٩۲‏ (ص). ٠‏ ۰ 
والمراد: أنهم قالوا: القرآن معنى واحد لا يقبل التبعيض ولا الانقسام» لذا 
قال الناظم بعدها في بيان مذهبهم: الكل معنى واحد. . البيت. 

۔ الذکر والفرقان من أسماء القرآن الكريم كما قال تعالى: إت 2 
ولال لفون @ [الحجر: ۹]ء وقال: #تارك لى برل قران عل 
عبدو# [الفرقان: ١‏ 

۷ ہے ط: «(شيء واحد». 

٨۸‏ _ كذا في جميع الأصول التي بين أيديناء غير أن بعض القراء ضرب على «ولا 
لفظ» في ب» ظ. وحذف أيضا في ط. ولعل ذلك إصلاح للنص. وقد 
أثبتنا ما في الأصول دون تغيير» sS‏ 
الوزن بحذفه» ولکن یختل توازن الألفاظ إذ تبقى كلمة «(حرف» بلا قرينة. 
وقد جاء هذا البيت في موضع آخر برقم ۸٥۱‏ هذا الوجه: 

ا و د و و اي 

وهو مستقيم وزناً ومعنّى . ولعل الناظم رحمه الله ساقته أمواج البحر الكامل 

معهاء وهو مشغول الفكر بالمعاني» فلم يفطن لهذه الزيادة. وقد تكررت 

زيادة ركن أو نقصه فى المنظومة. انظر الزيادة فى الابيات: »۲٠٤١ ٦٠٤‏ 

۷ ۵ ۰ ۳ وغیرها. (ص). 

- ذهب الأشاعرة ومن وافقهم من الكلابية إلى أن الكلام معنى واحد قائم= 
4۳ 


4۹ول لهم في داك بيت فاه فيمابقًال الآخطل الكضراني 
٠‏ يَافَؤْم قد علط الئّصارى فَبل فِي مَعْبَّى الكلام ومَااهُكَدَؤا ليان 
1 ولا جل ذا ظتواالمسيح إللههم إذقِيل كلمة الق رحهمن 


= بذات الرب.. لا ينقسم ولا بتبعض ولا له أجزاء والأمر عين النهي وعين 
الخبر وعين الاستخبارء الكل معنى واحد» وهو عين التوراة والإأنجيل 
والقران والروو وكره امنا عا وخ واتت ارا اصفات اذل المع 
الواحد عند الأشاعرة وأنواع له عند الكلابية فإنه لا ينقسم بنوع ولا جزء. 
وكونه قرانا وتوراة وإنجيلا تقسيم للعبارات عنه لا لذاته بل إذا عبر عن ذلك 
المعنى بالعربية كان قرآناء» وإن عبّر عنه بالعبرانية كان توراة» وإن عبر عنه 
ال ا ا هه | ا اع جاه مد ملت ل ی 
ص٦‏ مختصر الصواعق المرسلة ص٥۷٤‏ . 

۹ _ الأخطل: غياث بن غوث التغلبى النصراني» شاعر اشتهر في عهد بني أمية 
بالشام وأكثر من مدح الملوك. ل دیوان ت مطبوع تف طبقات فحول 
الشعراء لابن سلام ج۲/١١٠٤»‏ الشعر والشعراء لابن قتيبة ٤۸۳/١‏ الأغاني 
۹۰/۸ الأعلام ۳/٥‏ . 
ا ات الو بلاطل 
إن الكلام لفي الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 
وذكر كثير من أئمة اللغة وغيرهم أن هذا البيت لا تصح نسبته إلى الأخطل 
ولم يوجد في دیوانه» بل جزم کثیر منهم أذ آل الت إن السان.:“ 
وأن أهل البدع حرَّفوه ليحتجوا به على مذهبهم. 
انظر الكلام على هذا البيت ورد الاستدلال به في الإيمان لشيخ الإسلام ص۳۲٠‏ - 
,٤‏ مجموع الفتاوی ۲۹٦/٦‏ - ۲۹۷ درء التعارض ۰۸١/۲‏ الصواعق المرسلة 
۴٤١-١‏ شرح الطحاوية ۱۹۹/١‏ العقيدة السلفية في كلام رب البرية 
ص ۲٣۳۔۹٣۳‏ الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات .٠٤٤/١‏ 

1 _- ط: «(جعلوا المسيح». 
قال تعالى: لياه الڪتب لا لوا في يڪم ولا تفولوا عل آله إلا 


۱44 


۲ _ ولأ جل دا مجع لوة ن اشوتاوَلا EES EE ECE.‏ 
۳--_وَنظيرهَدَامَنْ يَفُولكلامة مغنى قدي عيرذي جذثانٍ 
4 _ والشطر مخلوق وتِلكَ روف ئاسوئةٴلكنْمُماغيران 
٥-_فانظز‏ إلى دا الالمَاقفإلّة عَجث وطالغ َة الرّحمن 


= الک اتتا ایح عبس اب سر روف ا وة آلتدها إک سيم وذ 
نه [النساء: [١۷١‏ وقد احتح النصارى بهذه الآية على أن القرآن أيّد 
قولهم: إن في المسيح لاوا نام0 بزقالواة قد هد القران أنهي اي 
المسيح - إنسان مثلنا بالناسوت الذي أخذ من مريم ولاهوت بكلمة الله 
وروحه المتحدة فيه» وحاشا أن تكون كلمة الله وروحه الخالقة مثلنا نحن 
الخار ت 
والنصارى جعلوا في المسيح طبيعتين : طبيعة إلهية وهي كلمة الله التي حلت 
فيه وسموا هذا الجزء منه «اللاهوت» وطبيعة إنسانية استفادها من مريم 
وسموا هذا الجزء «الناسوت» فاتحد عندهم بعض خالق ببعض مخلوق› 
وأول من ابتدع في شأن المسيح عليه السلام اللاهوت والناسوت هو بولس 
الشمشاطي الذي أفسد عليهم دينهم. 
انظر الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لشيخ الإسلام ابن تيمية ۲۷/٤‏ 
- ۲۸ ۱۸/۲ هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى لابن القيم 
رخ ا ر ا ۷ 

٥‏ _ وجه اتفاق الكلابية والأشاعرة مع النصارى: أن النصارى جعلوا عيسى 
عليه السلام شطرين: شطراً مخلوقاً وهو الناسوت» وشطراً غير مخلوق وهو 
اللاهوت. فاللاهوت حل فى الناسوت . وكذلك الكلابية والأشاعرة جعلوا 
كلام الله تعالى شطرين: شطراً مخلوقاً وهو الحروف والألفاظ» وشطراً غير 
مخلوق وهو المعنى الذي في نفس الرب جل جلاله. فالمعنى القديم الذي 
هو اللاهوت حل فى الحروف والألفاظ التي هي الناسوت لأن هذا المعنى 
القذب نما شه N N‏ 
وقد حكي أن أبا المجالد أحمد بن الحسين البغدادي المعتزلي اجتمع مع أبن= 

140٥ 


و ا ا 
۷با ۹۸۷ اتلك التِی ذجرث ا جا الب اا ل ين 


= كلاب یوما فقال له: ما تقول في رجل قال لك بالفارسية: و مَرْدي (آي 
أنت رجل)» وقال الآخر: أنت رجل» هل اختلفا في وصفك إلا من جهة 
العبارة؟ فقال ابن كلاب: لاء فقال: فكذا سبيلك مع النصارى؛ لأنهم 
يقولون: إنه تعالى جوهر واحد ثلاثة أقانيم. 
للقاضى عبدالجبار لهاان ص٤۲۹‏ _۔ 40« شرح جوهرة التوحيد 
للباجوري ص۴١١‏ - ۹١٠۱ء‏ قواعد العقائد في لوامع الأدلة في العقيدة 
الت 5 
قوله : «وطالع . . .“ أي: تأمل فى جريان سنة الله تعالى فى خلقه. 

- في ب كتب فوق كلمة «أخرى»: «أي الكلابية» و«تكايست»: تظاهرت 
الصواب ق العربية: (-خمسهةه معان) ات العدد» وإنما کر لضرورة 
الشعر» وانظر مثله في الأآبیات: ١١١١ »۳۲۹٤ ء۲٥۹۹ »٦۰۲‏ وغيرها. 
(ص) . 

¥ ت يشر ال الأنواع الارتعة الى قت وه الأ والنهي والخبر والاستفهام» 
والخامس هو المعنى الجامع لهاء راجح الت ۰ 

oeAA‏ - فی ف» ظ» ح۰ طت › طع : «فيكون» بالتحتّة . e‏ نقطه في الاصل»› 
(فتکون) یعنی المذكورة. «أوصافه» يعنى أن تلك المعاني أوصاف 
_ هذا e‏ لذي تميزت به عن e‏ ان خمسة 
ا لها کالاس لا ا الأشاع : فيقولون: هذه ان 
للكلام وليست أنواعا له. ومع وجود هذا الخلاف الظاهري بين قولى-= 


۱۹٩ 


4 _ أل الذي جاءَ الرشول بو مځ لوق ولم سمغ ي الان 
٠-_والحُلف‏ بيهم فقيل مُحكَدٌ EE BEE‏ ارا 
SEE EE EE e O a‏ 


- ۹ 


- ۰ 


- ٥۹۱ 


الكلابية والأشاعرة يكاد قولهما يكون واحدأًء فكلاهما متفقان على أن 
ما جاء به جبريل عليه السلام مخلوق (أي الألفاظ)ء انظر الكيلانية 
لشيخ الإسلام» وهي في مجموع الفتاوى ۳۷٦/١١‏ مقالات الإسلاميين 
oN _ o¥/Y‏ 

طض » ح» م ' #لمخلوق»؛ 

هذا قول طائفة من الكلابية والأشعرية فبعد أن أثبتوا لله تعالى الكلام النفسي 
وقالوا: إن هذا القرآن ليس هو كلام الله ولا يوصف الله آنه تكلم به قيل 
لهم: فمن أنشاً هذه الألفاظ إن لم تكن من الله تعالى؟ فقالوا: محمد هو 
الذي أنشأهاء فالمعنى من الله والألفاظ من محمد ب . 

انظر الكيلانية لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوی "٦٤/۱۲‏ وقاعدة في 
القرآن وكلام الله وهي في مجموع الفتاوى ٠٠٠/٠١‏ المواقف لاإيجي 
الاد الکو ف ۴ 

فا قل ا ا و ا ا ا ا 
بالقرآن ولكن جبريل عليه السلام أدرك المعنى الذي في نفس الله فأنشاً 
هذه الألفاظ والآيات وعلمها محمداً بي قال الباقلاني في كتابه 
(لإنصاف»: إن النظم العربي الذي هو قراءة كلام الله تعالى إنما هو 
قول جبريل عليه السلام. وتابعه الجويني فقال في كتابه «الإرشاد»: إن 
جبریل صلوات الله عليه أدرك کلام الله تعالى وهو في مقامه فوق سبع 
سماوات ثم نزل إلى الأرض فأفهم الرسول اي ما فهمه عند سدرة 
المنتهى من غير نقل لذات الكلام» أ.ه الإنصاف ص۰4۷ الإرشاد 
ص ٠٠ء‏ وانظر الكيلانية لشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في مجموع 
الفتارى “٦٤/١١‏ وقاعدة و ا وكلام الله لشيخ الإسلام ابن تيمية 
في مجموع الفتارى 0/1۲ ومختصر الصواعق لابن لت رحمه الله 
ص۱۹٤‏ 


E CE E EEE ETD 
۳-_فاللوخ يداه ورث الوح ف‎ 
ممَّالاتٌ لهم فانظر تَرى‎ يِذَه-٤‎ 
e 


9 


نمل من اللوح الرّفيع الشَانٍ 


EE EE EE 
في كتبهه يَامَنْلةعَيَانٍ‎ 
aaa 


۲ - هذا قول طائفة ثالثة من الكلابية والأشعرية: أن الله تعالى لم يتكلم 
القران ولكته. حلي اظ کک في کتابه في اللوح المحفوظ كما قال 
تعالی: #بل هو فان عد ( في لوچ حموظم €6 [البروج: »۲١‏ ۲۲] 
ثم إن جبريل عليه السلام ا من اللوم الخخفرظط ورل نه فل 
النبي # ويتلوه عليه فاللوح هو مبدأً إنزاله وليس منزلاً من عند الله 


تعالی . 


انظر الكيلانية لشيخ الالام في مجموع الفتارى 14/1۲ وقأاعدة کش 


“» 


القرآن وکلام الله فی الفتاری ٥/۱۲‏ مختصر الصواعق ص۱۹٤‏ › لوامع 
الأنوار السونة للسفاريني ۱۸/۱ [موقف ابن تة من r‏ 


. [14/٤ 


۳ _ ط : (مبدۇه). 


س: «رب العرش». 


- أصله: «تَرَ» لكونه جواباً للطلب» لكنه أجرى المعتلّ مجرى الصحيح 
للضرورة› وهو لغة أيضاً. وانظر ما سبی فی | E‏ (ص) . 

0 _ هذا بيان لمذهب آهل الحق وهو أن الله تعالى تكلم بالقرآن ألفاظاً ومعاني 

وسمعه جبريل فبلغه إلى الرسول E‏ لا نقله من اللوح a‏ ول 


۴ ر بے کر ا 


من صن ألفاظه كما يزعم أهل البدع» قال تعالى: وم يل رب ملين 
ت به الوح الت @ عل نيك ل ن الْسذِين ® يسان عي 


من ‰6 [الشعراء: ۱۹۲ ۔ .]١۹١‏ 


۱۹۸ 


فصن 
في مجامع طرق آهل الأرض 
واختلافهم د في القرآن 


۷ _ وإِذًا ردك مَجَامِع اطق الى فيا افجراق الاس فى الفرآن 
۸-فمدازماأضلانِ فام عَلَّيهما مذاالخلاف مُمَالَةُرُكَانِ 


۹هل قول 


مۆاملاوممل ِي ذات4أمُ اع مان 


_-٠‏ أضلا اخيَلافِ جميع أهُل الأرْض في ال ي 
و‌ 2 ر ۶ 
اا ا و ا ا 


E Ny TNS 


Is Oa 


ا ا الت هيال ا غ ال من 


- هنا حاشية في ب: «تحقيق القول في بحث الكلام». 


DE 

د» ط: «أصل اختلاف» ف: «أصلا خلاف». 

«خمس معان»: انظر ما سبق فی البیت .٥۸٦‏ 

- يعني: الأشاعرة e N,‏ الأشاعرة كلام الله معنى واحدا 
قائماً بنفسه والكلابية جعلته خمسة معان وهو الكلام النفسي على ما هو 
معروف من مذهبهم وقد تقدم في الفصل الماضي تفصيل قول الأشاعرة 
والكلابية في الكلام» [البيت: ٥٦۴‏ وما بعده]. 

ب» د» ط: «وكذاك قالوا). 

كذا ورد البيت على الصواب في الأصل وطه. وفي غيرهما: «بل مخلوقة) 
وفى حاشية الأصل أيضاً كتبت هذه الزيادة. وضرب عليها فى نسخة ظ› 
اا اون ال ف ٠‏ 


۱۹۹ 


٥-ولرئماشمي‏ بهاالقرآن ند 
EEE IS EC RE‏ 
۷- !اکان مایُخکی کمخکی و 
۸-ولذايُمّال حكى الحَدِيتً بعينه 
ا ل ن چ ا 


١-والاخرْول‏ يرون مدا البَختّ لف 


ميةالممجازٍ وذاك رضخ تان 
E EE E‏ 
Ll NUL‏ 
إذ كان أوَلهُ ي 
وننقرل داك غار لقان 


E 9F ¥ 


٠‏ - قالوا: إن إطلاق اسم القرآن على الألفاظ هو من باب المجاز وهو 


ثان» والوضع اول القران على e‏ ا ت 
e11‏ 


. (ولذلك) : کلا فی الأصل› ف ظ. وفی غیرها : «(وكذلك)‎ ~~ ٦*٦ 


۷ - هذا توجيه من الأشاعرة لقولهم: إن ألفاظ القرآن عبارة عن كلام الله 


ورد منهم على الكلابية في قولهم إنه حكاية عن كلام الله. فيقول 
الأشاعرة: لا يصح أن نقول إن ألفاظ القرآن حكاية عن كلام الله لأن 
حكاية الشيء لا بد أن تكون عين المحكي تماما كما تقول: کت 
الحديث بعينه آي : نقلت نص الحديث دون تغيير أو تقديم أو تأخير› 
ولكن نقول: الألفاظ عبارة عن كلام الله. انظر مختصر الصواعق 
۲ مقالات الاسلافتين 3۸/۲« مجموع فتاوی شيخ الاإسلام 
o۲‏ 


Y۰ 


-/والفِوقّة الأالخرى فَمَالت إِنَه 


e‏ ر 


ره 


في مَذْهب الافتراِيًةٍ 


EE E EE EE E E N EE E NI 
۳-فالشيم علدالجاءِلامشيوقةًٌ لك مُماحزرفانِمقَكرنانٍ‎ 
LNT E e E 


- ٦١١ 


ت 
٤‏ - 


الاقترانية: هم السالمية» أتباع بي عبدالله محمد بن أحمد بن سالم ت۲۹۷ھ 
وابنه أبى الحسن أحمد بن محمد ت١٠١٠ه.‏ وأبو عبدالله من أصحاب 
سهل بن عبدالله التستري. ويجمع السالمية في مذهبهم بين كلام أهل السنة 
وكلام المعتزلة مع ميل إلى التشبيه ونزعة صوفية اتحادية» وسموا بالاقترانية 
نسبة إلى مذهبهم الذي يقول باقتران الحروف. 

انظر شذرات الذهب ۴٦/۳‏ طبقات الصوفية ص٤١٤‏ - ١1١٤ء‏ الطبقات 
الكبرى للشعراني ص۹٩۹‏ - ۰٠٠١‏ مجموع الفتاوی ۳۱۹/۱۲ ۔ ۳۲۰١‏ . 

- أي: من القائلين بأن الكلام لا يتعلق بالمشيئة هم: الاقترانية ومذهبهم أن 
حروف القرآن قد اقترن بعضها ببعض في الأزل» فليس لأحدها تقدم بالزمان 
على غيره» إذ لا يوجد قبل وبعد في الأزل. والقرآن ألفاظ ومعان لا ينفصل 
ااافا عن اا زكر س الط رال فت فاك اا هال ا عل 
الحدوث» وقالوا: إن الألفاظ وجدت مقترنة مجتمعة فالسين من بسم الله 
تكون عند الباء لا تقدم بين الحرفين ولا تأخرء وإنما يقع الترتيب عند 
السمع بالآذان» وجمهور العقلاء يقولون: تصور هذا المذهب كاف في 
الجزم ببطلانه. 

مجموع الفتاوی ۳۱۹/۱۲ - ٠۳۲۱‏ مختصر الصواعق .٤۷٦/۲‏ 

ظ : «مقتربان»: بالباء الموحدة. وانظر البیت .۸٤۹‏ 

الأصل : «يقولون» بإثبات النونء لكنه حذفها لضرورة الشعر. 

- ح“ طت » طه: «بالسمع» . 


۲١١ 


ر م ب 
اظ ومغعغلنى لس يتفمصلان AN‏ 


ولا و ا و ا 


1- لكي رَاعُونِيهۈهفُذفًال إن م دوَات هاور جودَماعيرانِ 
CN‏ ا 
۸- ليس الؤْجودٌ سوى حَقِيفََهَّالدى ال أَذْمَانٍَل فى كلوالأغيان 


ا 


- ۷ 


- ۸ 


ابن الزاغوني : أبو الحسن علي بن عبيدالله بن نصر بن السري ابن الزاغوني 
البغدادي ت۲۷٠ھ‏ شيخ الحنابلة ذو الفنون. سمع من أبي جعفر بن المسلمة 
وغد المد ين الجامون وغيرهما» وحدّث عنه السلفي وابن ناصر وابن 
عساكر وابن الجوزي وغيرهم. له مصنفات منها الإقناع والواضح وغيرهما. 
سير أعلام النبلاء .٠٠٥/٠١‏ وذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ١/٠۱۸ء‏ 
المنتظم لابن الجوزي ۳۲/٠١‏ الأعلام ."٠/٤‏ 

يزعم ابن الزاغوني أن الحروف مقترنة بذواتها لكنها مترتبة بوجودهاء لأن 
الله تعالی - في زعمه - لا يقوم بذاته ما یتعلق بمشیئته وقدرته» وتفریقه 
سافان راا وت وجودها باطل ولا يعقل. قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في معرض كلام له: «وابن الزاغوني وأبو الحسين البصري.. ونحو 
هؤلاء من أعيان الفضلاء المصنفين تجد أحدهم يذكر في مسألة القرآن أو 
نحوها عدة أقوال للأمة ويختار واحداأ منها. والقول الثابت عن السلف 
والأئمة كالإمام أحمد ونحوه من الأئمة لا يذكره الواحد منهم» درء 
التعارض .۳٠۷/١‏ وذكر في موضع آخر أن ابن الزاغوني وافق قول النفاة 
من اصحاب ابن كلاب وآمثالهم» درء التعارض ۸/١‏ وانظر منهاح السنة 
1/۲ 

وقال الذهبى رحمه الله فى ترجمة ابن الزاغونى: «ورأيت لأبى الحسن بخطه 
مقالة فى الى اوت عليه فيها e‏ والله يغفر له فيا لته سکت» 
ee‏ أعلام النبلاء ٠٠۷/١١‏ وقد أجاب الناظم عن قول ابن الزاغوني فيما 
«لدى»: كذا في الأصل وف مضبوطاً بفتح الدال. وكتب في الأصل بالألف 
«(لدا) . وفي غیرهما : «(لڏي» . 


°۲ 


۹--لَكن إدًا أخَدَا قَية EEE‏ ووجودما ده ا ا EERE E‏ 
ELEN ADE‏ 


١-وبذاتژول‏ جميع إشكالاتهم في ذاتووومجوودوالولحمهمن 


وه 


في مذاهب القائلينَ بانَّهُ متعلقٌ بالمشيئة والإرادة( 


ا و 

= - هذا شروع من الناظم - رحمه الله - في الرد على قول ابن الزاغوني فبيّن 
أن ذات الشىء وحقيقته شىء واحد» ولا فرق بين هذه الحقائق سواء قدرت 
ت ااا ار فا ا ا ا ي ,اا ق ا 
الرشرد فهي كذلك فى الوجود الآخر. انظر درء التعارض ٠١۷/١‏ - ۳۹ 

٠‏ - يذكر الناظم - رحمه الله - أنه يمكن القول بأن الوجود الخارجي للحقيقة غير وجودها 
فى الذهن» فتكون الحقيقة مغايرة لنفسها بالاعتبار . وكذلك يمكن العكس» فيقال : 
ال ا و ن 
ع اجآ اعات ا فد عو اعا ات ال ارول هن 
المترتبة على اختلاف الوجود فهى شيء واحد حينئذ لا شيئان . 
ا رد اا E‏ 

1 _ «تزول»: کذا في ف بالتاء» ولم ينقط الحرف في الأصل. وفي غيرهما: 
«ايزول» وكلاهما صحیح (ص) . 
لفظ «الرحمن» بدل من الضمير في «وجوده»» كما في قول الفرزدق : 
على حالة لو أن في القوم حاتماً على جوده ما جاد بالماء حاتم 
قال الجوهري: «وإنّما خفضه على البدل من الهاء في جوده» (الصحاح - 
حتم) (ص). 

)١(‏ في الأصل بعد «الإرادة» كلمات لم تظهر في الصورة. 


°۳ 


۳-إخحداهماججع اه خارح ذاته كمشيثة للخل والأُروَانِ 
E E EET ER‏ د ی 
٥-ماقالعندَمُموَلامُوقائل‏ والقوللم سمغ مم الدَيَانِ 
١-فالقولمفځوللديهم‏ قائم بالعّيركالأعراض والألوانِ 
۷-حَذِي مقالةٌ كل مجهيمي ومهم فيهاالثُيوځمُعلموالصبيانِ 
فل الال تع لو يدن راا الت اني 
۹ وهم الألى اغترّلوا عن الحسن الوْضًا ا ضري داك العالم الرڳاتي 


۴ ىقالت الجهمة ومقاخرو المتزلة: القران مخلوق اخلقة آله كما شلق السمورات 
والأرض وسائر المخلوقات» ومعنى كون الله متكلماً أنه خالق للكلام. 
مجموع الفتاوی ۳٤/٠١ ۰۱۸٤/١‏ مختصر الصواعق ١۷۳٤ء‏ إعجاز القرآن 
لعبدالجبار الهمذانى (المعتزلى) ص1۷۹ المغنى فى أبواب العدل والتوحيد 
اا امون اا الا مرو و کے جر 
التوحید للباجوري ص۱۱۳ مقالات الاسلامیین .۲٠۸/۱‏ 

.٠٠ الأعراض: تقدم تعريفه في التعليق على البيت‎ - ٠ 
ح» ط: «والآكوان».‎ - 
يزعم هؤلاء أن القرآن عرض مفعول» ومحال أن يكون الله فعله في‎ - 
الحقيقةء لأنهم يحيلون أن تكون الأعراض فعلاً لله . وزعموا أن القرآن فعل‎ 
للمكان الذي يسمع منه. إن سمع من شجرة فهو فعل لها وحيثما سمع‎ 
.1۲۳ فهو فعل للمحل الذي حل فيه. المراجع السابقة في البيت‎ 

٨۸‏ _ قدماء المعتزلة مثل واصل بن عطاء البصري ت٠١٠ه‏ وعمرو بن عبيد بن 
ثوبان التيمي ت٤٤٠ه‏ لم يبتدعوا القول بخلق القرآن بل كانوا موافقين لأهل 
السنة في أن القرآن منزل غير مخلوق مع مخالفتهم لأهل السنة في أصول 
أخرى كحكم مرتكب الكبيرة. الملل والنحل .٤١ - ٤١/١‏ 

۹ - «عن» سقطت من ح. 
الحسن البصري: الحسن بن يسار البصري أبو سعيد ت١٠٠١ه‏ تابعي شيخ 
أهل البصرة وسيد أهل زفانه علماً وعملا. كان من الشجعان الفصحاء- 


۲*4 


--_وكذاك انثا الى ملهاجهة SEES‏ 


ج 


ر 


EE EES 2 ت و و‎ 
EE EIT EEE EEE ف -فه4بذاججهْهية‎ ۲ 


= النساك القضاة» روى عن عمران بن حصين والمغيرة بن شعبة وخلق من 
الصحابة. وروى عنه ابن عون وحميد الطويل ومالك بن دینار وغیرهم . له 
كتاب في التفسير وفي فضائل مكة. 
سیر أعلام النبلاء ٥٦۳/٤‏ الفهرست ۰۲۰۲ طبقات ابن سعد ۹۸١٠ء‏ 
أخبار القضاة للقاضي وکيع ج۳/۲» الأعلام .۲۲٠/۲‏ 
- يشير المصنف إلى ما وقع من واصل بن عطاء لما كان في مجلس الحسن 
البصري رحمه الله. فجاء رجل ووقف على الحسن وسأله عن حكم مرتكب 
الكبيرة وهل هو مؤمن أو كافر - لأن الخوارج كانوا يكفرونه ويحكمون 
بخلوده في النار والمرجئة كانوا يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية - وقبل 
أن يجيب الحسن قال واصل بن عطاء: آنا لا أسميه مؤمناً ولا كافراً ولكنه 
في منزلة بين المنزلتين واس اا وأقول بخلوده في النار. ثم اعتزل 
A‏ ا اع 
واصل» وقيل: إن القصة لعمرو بن عبيد» ووردت روايات آخرى في سبب 
تسميتهم بالمعتزلة . الملل والنحل ٤١/١‏ الفرق بين الفرق ص١٤٠‏ التبصير 
في الدين ص1۲ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص۳۷» خطط 
المقريزي ."٤٦/۲‏ 

٠‏ _ ف: «أتباع لهم». وفي حاشية الأصل أيضاً: «لهم»» وهي زيادة لا يستقيم 
معها وزن البيت (ص). 

-_ العَلّم : رسم الثوب ورقمهء القاموس ١۷٤۱ء‏ المتأخرون من المعتزلة - الذين 
جاؤوا بعد إظهار الجهم بدعة نفي الصفات وغيرها - من أمثال أبي الهذيل 
العلاف ت٣۲۲ه‏ وقيل ١ه»‏ وعمرو بن بحر الجاحظ ت١١٠۲ه»‏ 
وإبراهیم بن سيار النظام ت٣١۲۳ه‏ جمعوا بين الاعتزال الذي ابتدعه واصل بن 
عطاء وبين التعطيل ونفي صفات الله من لکلا وغيره الذي ابتدعه الجهم› 
فصاروا كما قال الناظم : جهمية أهل اعتزال. 


°0 


۱با ۴-/ولقد تقلد غرم مشود فِي شريه الغلماء في الهِلَدَانِ 
14 -واللالًكاءً ب الما حكا ET‏ وبل كا ُقبلَةُ الطجرانِي 


- ۴٤ 


# 3F 


انظر الملل والنحل ٦ ٥۳ - ٤٤/١‏ ۔ 1٦‏ الفرق بین الفرق ص۱۳۸ - 


٥‏ ۱۸۷ - ١۹ء‏ التبصير فى الدين ۷٤ ٠٦٤‏ اعتقادات فرق المسلمين 
والمشرکین .٤١ ›٤١‏ 

اللالكائي : أبو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري الرازي الشافعي 
اللالكائي ت۸١٤ه‏ سمع عيسى بن علي الوزير وأبا طاهر المخلص 
وجماعة. وروى عنه أبو بكر الخطيب وابنه محمد وجماعة» من مصنفاته: 
شرح عقيدة أهل السنة» وكرامات الأولياء وغيرهما. 

تاریخ بغداد ۰۷۰/۱٤‏ سير أعلام النبلاء ٤۱۹/۱۷‏ الأعلام .۷١/۸‏ 

قال الإمام الحافظ أبو القاسم اللالكائي - رحمه الله - بعدما ذكر أآقوال 
السلف والأئمة بأن القرآن كلام الله غير مخلوق وما ورد عنهم من تكفير 
من يقول ذلك: فهؤلاء خمس مائة وخمسون نفسا أو أكثر من التابعين 
وأتباع التابعين والأئمة المرضيين سوى الصحابة الخيرين على اختلاف 
الأعصار ومضي السنين والأعوام». ثم قال : «ومن أنكر قولهم استتابوه أو 
أمروا بقتله أو نفيه أو صلبه» شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة 
۱/۲ 

الطبراني: أبو القاسم سليمان بن أحمد اللخمي الطبراني حافظ عصره رحل 
في طلب الحديث وأقام في الرحلة ٠۳‏ سنة وسمع الكثيرء »> له مصتفات منها 
المعاجم الثلاثة الكبير والأوسط والصغير» ت٠٠“ه‏ وله ٠٠١‏ سنة. وفيات 
الأعیان ٤١۷/۲‏ تذكرة الحفاظ ۰4۱۲/۳ سیر اعلام النبلاء .٠٠١۹/۱٩‏ 

لم أقف على كلام الطبراني» والأقرب أنه ذكره في كتابه «السنة»» وقد ذكر 
له هذا الكتاب: الذهبي في سير أعلام النبلاء ۱۲۸/١١‏ وقال إنه في مجلد. 
وأحال عليه الناظم في البيت .٠٤٤١‏ وقد نقل عنه أيضا في كتابه عدة 
الصابرين: ۲۳۸ (موارد ابن القيم ط المعارف: )٥۸‏ ولم أقف على من 
أشار إلى وجوده مخطوطاً أو مطبوعاً. 


۲۰٦ 


» » ر مه ۱ 
فی مدهب الكَرَامكة( ( 


-والق الو بأنةبمشيتة في ذاتِهأيضأَفَهُهلَوعَانٍ 


“e ص‎ 


1-_إختامُماجعالةمبذوءأبه توعا جار تسلشل الأغيان 
n0‏ ق اا ال رل 
۸الرا ادرال مال اء عل م شان 


(۱) 


۹ 


- ۸ 


الكرامية : أتباع محمد بن كرام السجستاني» ت١٠۲ه‏ وهم يوافقون السلف في 
إثبات الصفات ولكنهم يبالغون في ذلك إلى حد التشبيه والتجسيم. وكذلك 
يوافقون السلف في إثبات القدر والقول بالحكمة ولكنهم يوافقون المعتزلة في 
وجوب معرفة الله تعالى بالعقل وفي الحسن والقبح العقليين. وهم يعدون من 
المرجئة لقولهم: بأن الإيمان هو الإقرار والتصديق باللسان دون القلب . الفرق 
نن الفرف ۲١۷‏ ١۴ا‏ الت هير فى الي ١ا‏ ةا اعتقادات فرى 
المسلمين والمشرکین ۸۷ - ۸۸ء الفصل لابن حزم .۷١ - ۷٤/١‏ 

مذهب الكرامية أن كلام الله تعالى متعلق بالمشيئة والقدرة قائم بذات الرب 
تعالى» وهو حروف وأصوات مسموعة حادث بعد أن لم يكن. فأثبتوا كلاما 
وفعلا حقيقة قائمين بذات المتكلم الفاعل وجعلوا لهما أولأًء فراراً من القول 
بحوادث لا أول لهاء لأنهم إن قالوا بحوادث لا آول لها بطل دليلهم الذي 
استدلوا به لإثبات الصانع وهو دليل الأعراض المشهور بين المتكلمين. وقد 
تقدم شرح هذا الدليل في حاشية البيت 11۹. وسيأتي تعريف التسلسل 
والكلام عليه في البيت ٩٥٦‏ وما بعده. 

مختصر الصواعق ٤۷١١‏ الفصل لابن حزم ٠۷٠/١‏ الفرق بين الفرق ص ›۲۳٠‏ 
التبصير في الدين ص٠٠٠‏ - ٠١١‏ شرح العقيدة الطحاوية .٠۷١/١‏ 

قوله : «إنه» يعني الكلام» بل الفعل عامة» وسيرد الناظم على قولهم: بأن 
الفعل له مبدأً في ذاته» في الاأبيات: ۸۷٦‏ وما بعده. 

هذا الييت سقط من «ف». 


۹۷ 


۹ و کلام كفعالهوكلاة E‏ ا EE. EE‏ يان 
٠-قالوا‏ ولم يلصف خصُوم جغجغوا وتوا ب شيع يلابُرهَان 
-فلاكماقالوةفي أفعغاله بل بَيكَىَابَؤديرالفُرْقَانِ 
۹ _ جعل الكرامية لكلام الله تعالى نوعاً وآحاداً ابتداء وأولاً في ذاته قالوا: 
لامتناع حوادث لا أول لها فيمتنع أنه كان في الأزل متكلماً بمشيئته وقدرته 
بل صار یتکلم بمشیئته وقدرته کما صار يفعل بمشیئته وقدرته وهو مع وجود 
أول يستحيل عليه الفناء والزوال» لأن الحوادث كالكلام والفعل لو قامت به 
ثم زالت عنه كان قابلاً لحدوثها وزوالها وإذا كان قابلاً لذلك لم يخل منها 
وما لم يخل من الحوادث فهو حادث» وإنما يقبل الصانع على زعمهم أن 
تقوم به الحوادث فقط» بخلاف غيرهم من أهل الكلام فإنهم قالوا: إن 
الكلام والفعل له أول ولكنه ليس قائماً بذاته» وسيأتي تفصيل قول أهل 
الكلام والتفريق بين قولهم وقول الكرامية فيما يأتي من أبيات. 
انظر المرقان بين الحق والباطل لشيخ الإسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتاوى ٠٠١٤/١١‏ - ١١٠٠ء‏ المراجع السابقة. 
٠‏ _- اقالوا»: أي : الكرامية. 
(-خصوم): يعني : خصومهم من اهل الكلام. 
الجعجعة: صوت الرحى ونحوهاء وفي المثل: «أسمع جعجعة ولا أرى 
طحنا»» يضرت للرجل الذي یکثر الكلام ولا يعمل وللذي يعد ولا يقعل › 
التشنيع : التقبيح» وشنع عليه الأمر: قبحه. اللسان 1۸۷/۸. 
١‏ - البون: مسافة ما بين الشيئين . والفرقان: يعنى الفرف. 
قالت الكرامية : إن من خالفنا وشنع علينا من المتكلمين لم ينصفوا فإننا 
قلنا بحدوث کلامه في ذاته کما قالوا هم بحدوث أفعاله. ويلزمهم في الفعل 
ما ألزمونا في الكلام أن الله كان معطلا في الأزل» بل نحن أقرب منهم إلى 
الحق لأننا جعلنا الكلام والفعل صفتين قائمتين بذاته» أما هم فعطلوه عن 
قوله وفعله وقالوا: إنهما مخلوقانء ولا شك أن تعطيل القول والفعل شر= 


۰۸ 


ا اا الو قاف بالا تان 
۳-وممفقًالوالم باللا فِغلولائُؤلفتغطيلانِ 
ETE BEE EE.‏ ل بن لول واد ياد 


NS a I‏ تان 
i EAS 3‏ راغ ليو قط بالب راز 
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من القول بحلول الحوادث فى ذاته. انظر مختصر الصواعق ٤۷٥/۲‏ الفرقان 
بين الحق والباطل لشيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ١١/٤١٠ء‏ 
الأربعين للرازي ص۱۹۸ - .٠۷١‏ 

يعني: يبعد أن يتغلب أهل الكلام بحجتهم على الكرامية» وما قالته الكرامية 
- مع فساده - أقرب إلى الحق من قول الأشاعرة وغيرهم وأكثر موافقة للعقل 
(لأنه لا يعقل متكلماً ولا فاعلاً إلا من قام به الفعل والكلام) وأكثر موافقة 
للآثار والقرآن لأن النصوص دلت على أن الكلام قائم بذات الرب متعلق 
بمشيئته وقدرته وهو حروف وأصوات مسموعة» وسيأتي في كلام الناظم 
عرض الأدلة على ذلك في البيت: ٦٦۷‏ وما بعده. 

«أتوا بجعاجع»: يعني أتوا بالكلام المزعج الكثير غير المفيد» وقد سبقت في 
البيت .٠٤١‏ 

الفرقعة: تنقيض الأصابع وهو غمزها حتى يسمع لمفاصلها صوت. وكل 
صوت بين شيئين يضربان يسمى: فرقعة. اللسان .۲١٠/۸‏ 

القعقعة : حكاية أصوات السلاح والجلود اليابسة والحجارة وغيرها. قعقعت 
الشيء وبه: حركته. والشنان: جمع الشنَ» وهي القربة البالية. وفي المثل : 
«فلان لا يقعقَع له بالشتان» ائ لا يخدع ولا يروع. وأصله من تحريك 
الجلد الیابس للبعیر لیفزع. اللسان .۲٤۱/۱۳ »۲۸٦/۸‏ 


۰۹ 


ف 


فى ذكر مذهب أهل الحديث 


١-قاالوا‏ بأل الله حفالميرل فتكلمأابمشيئَةوَبَيانٍ 


١-إد‏ الكلام ُو الكمالفكيف يځ لوعنة في أرَلٍ بلا إففكان؟ 
١-ويصيرفِيمالم‏ يرل مُتكلماً مادا افكصالة ِى الإفمكانِ؟ 
۳-ونَعَافب الكلمات أمر ابت لِلدات E E E E‏ 
٤-واللَة‏ رب العرش قال حَقِيقمَة (حم) مغ «طة) بخيرقِرَانٍ 
-٥‏ بل أحرف مترئّبجات مفُلَمَا قذرتبث في مَسمَع الإنسَانٍ 
]1/1 0 - فان في وَفْتٍ مال ممكذا حوفان انشا يُوججدَافِي آنِ 


۹ - قوله: «أحمد ومحمد» يعني الإمام أحمد بن حنبل والإمام محمد بن 
إسماعيل البخاري رحمهما الله تعالى» وقد تقدم في كلام الناظم عرض 
مذهبهما. راجع البیت .٥٦٩‏ 

۲ _ يرد الناظم هنا على الكرامية القائلين بأن الكلام ذو أول في ذاته تعالىء 
فيقول رحمه الله : إن الله تعالى موصوف بصفة الكلام في الأزل» ولم 
تحدث له بعد أن كانت ممتنعة عليه» كما يقوله الكراميةء إذ لم يتجدد في 
ذاته سبحانه شيء يستدعي وجودها بعد عدمها. وقد تقدم بيان ذلك» 
وسيأتي الرد عليهم مفصلاً في البيت: ۸۷١‏ وما بعده. 

۴۳ _ كما أن أجزاء الزمان لا توجد مجتمعة بل توجد على سبيل التعاقب آنأ بعد 
آن فكذلك الحروف التي هى أجزاء الكلمات لا يمكن النطق بها مجتمعة 
بحيث يكون النطق بالأول مع الثاني في آنِ واحد بل لا بد من وجودها على 
سبيل التعاقب والتسلسل حرفا بعد حرف. 
وقد تقدم تفصيل مذهب الاقترانية في البيت: ٦١١‏ وما بعده. 

_ «حرفان»: كان في الأصل: «لفظان». فكتب فوقه: «حرفان» وفوقه: «(صح= 


۲1۰ 


الا ا 
۸--مَذاهُرًا ا ا E‏ 
E‏ ى 
الال مام الكلم بود ف هدول نان 


١-أيكون‏ حي سامعأأوفبصراً منغيرماسشفعوغيرعِيانِ 


- ۷ 


- ۸ 
- ۹ 


- ٦١ 


نسخة الشيخ». يعني النسخة المقروءة على المؤلف (ص). 

كذا «يوجدا» في هذا البيت والبيت التالي» بحذف نون الرفع للضرورة. (ص). 
أي: كما أنه محال أن يجتمع وقتان في وقت واحد» فكذلك محال أن 
يجتمع حرفان في آن واحد من متکلم واحد» ولا يمن أن يوجد حرفان في 
آن واحد إلا بالرسم أو من متکلمین يتکلمان بحرفين في آن واحد. 

«(بالرسم» : ا بالكتارة . 

تكلم الرجلان»: على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً رفعا ونصباً وجرًاء وإلا 
كان حقه أن يقول: «بتكلم الرجلين». انظر ما سبق في حاشية البيت .٠٠٠‏ 

هذا فى ف» ظ. وفى غيرهما: «لذي الأذهان». 

و لاق رح ا هاون الجوة ر ا ا ان بان ی کن 
متکلما أنه خلق الكلام في غیره فیسمونه متکلماً بلا کلام قائم به بل بکلام 
قائم بغیره. 

وقد تقدم تفصيل مذهبهم في الكلام في البيت: ٦۲۳‏ وما بعده» وسيأتي في 
كلام الناظم بيان ما يلزم هؤلاء على قولهم من لوازم تقدح في أصل 
الشريعة . انظر البيت: ٦۹٤‏ وما بعده. 

كان في الأصل: في الأذهان» وكذا في سائر النسخ» ولكن كتب بإزائه في 
الحاشية: «للإنسان)» وفوقه: «نسخة الشيخ»› وتحته: «(صح). 

اح“ ط: «حًا). 

- يعني رحمه الله أنه لا يعقل أن يوصف الشيء بصفة لم تقم به» فلا يقال: 
هذا سامع ومبصرء والسمع والبصر مفقودان منه. وقد تقدم تفصيل شيء من 
مذهب الجهمية والمعتزلة في صفات الله تعالى» في البيت: ٤١‏ وما بعده. 


۲١۱ 


۲-والكمغ والإنْصازفًام بغيرهٍ هذاالمُحال وواضخ الهِْهْكَانٍ 
۳-وكذامري ‏ والإرًادةّلم كن وضفَألۀهڌامن‌الهَذَيَانِ 
4-وكاقيير ماله منفُدرة قامث بو من واضح البْطلانِ 
٥-واله‏ مجحل جلاله متكلة E E EL‏ 
1-قدأجمعَث رشل الإلده عليه لم بُنكزه من آنباعهع ر مجلانِ 
7-فكلامةٴحقأيقومبووإڵلا م ليك فُتكلمأابقُران 
۸-واللة قال وفائل وكذايفو لالحقّ ليس كَلامُة بالمُاتِي 


۲ = ح» ط: «أوضح». 
- كلام الله تعالى ثابت بالإجماع أيضاً كما ذكر الناظم ذلك في البيت الذي 


- ۸ 


بعده . 
كلام المخلوق ينفد وينتهي . u‏ 
کہا قال تعالى: ولو نما فى اض من سجرة افلم والبخر يمم من بعدي 


سمه ار ما لِد e‏ ل ا م ك ©4 [لقمان: ۲۷]» 
e‏ کل او ٤‏ ال یا ]گنت کی د ار قل ن تقد کے ری لو 
جتنا یلو مدا €6 [الكهف : ..٩‏ قال ابن القيم رحمه الله : «معنى هذا 
أنه لو فرض البحر ادا وة هة ات که كلها مداداء وجميع فارز 
الأرض أقلاماًء وهو ما قام منها على ساق من النبات اقا و 
المثمرة» وتستمد بذلك المدادء لفنيت البحار والأقلام» وكلمات الرب لا 
تفنی ولا تنفد. فسبحان الله وبحمده عدد خلقه ورضا نفسه وزنة عرشه ومداد 
کلماته. فأین هذا من وصف من یصفه بأنه ما تکلم ولا یتکلم ولا یقوم به 
کلام أصلاٰ وقول من وصف کلامه بأنه معنى واحد لا ينقضي› ولااتخرا 
ولا له بعض ولا كل» ولا هو سور وآيات ولا حروف وكلمات» المنار 
المنيف ص۳۷ - ۳۸» ومعنى قوله تعالى: # كلمت آل4 كلماته الدالة على 
عظمته وصفاته وجلاله. انظر تفسير ابن كثير ٠٤٥١/۳‏ تفسير الطبري م۱1 
ج٠۲‏ /إص*۸» الدر المنثور للسيوطي ."۲۲/٠١‏ 


1۲ 


4۹-ويُكلم التَمّلين يوم معادهم حقأفيشمغقولةُالئَُمَلَانِ 
اا د ا و 
1- وداي كلم رُشلَةُيوم اللا EES‏ ا 
١-_ويُراجغ‏ التكليم جل جلاله وقك الجدال لَه من الإنمَانِ 


۹ يدل عليه قوله تغالى: يمر لل والإضن آل ي رس ln‏ ق 


ڪڪ ایی وندرونگ لماه ویک هدا الوا سہدا عل شتا رنهد 2 
الا وتہڈوا ع اشم اتر ؤا کے ©4 [الاتيا. 1°[ 
وحدیث عبدالله بن انيس رضي الله عنه وفيه: «إن الله تعالى ينادي يوم القيامة 
بصوت يسمعه من بعد كما يسمعه من قرب» الحديث تقدم تخريجه في 
حاشية البيت ٤٠٤١‏ وأشار إليه الناظم في البيت .٦۷۸‏ 


٩‏ - قوله eT‏ #إن ضحت لمن اوم و ا ر 
© م اجر فی کی عل الاريك تک @ ق فیا که وم تا عرد 3© 
سم ولا ِن رَبٍ رَحِرٍ )€ ايس : ٥ه‏ - aE [eA‏ 


ص 


رضي الله عنه» الذي سيذكره الناظم في البيتين ۳ 9۲ 
قوله: «والرضوان» يدل عليه حديث أبى سعيد الخدري رضى الله عنه قال : 
قال رسول الله 4# : «إن الله تبارك وتعالى يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنةء 
فيقولون: لبيك ربنا وسعديك» فيقول: هلل رضيتم؟ فيقولون: وما لنا لا نرضى 
وقد أعطيتنا ما لم تعط أحداً من خلقك. فيقول: أنا أعطيكم أفضل من ذلك 
قالوا: يا رب وأي شيء أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل عليكم رضواني› فلا 
أسخط عليكم بعده أبدا». متفق عليه. البخاري ٠٠١/١١‏ فتح» كتاب الرقاق» 
باب ٠١‏ صفة الجنة والنار» ومسلم ۱0۸/١۷‏ نووي» كتاب الجنة وصفة نعيمها 
رأف 

1 - يدل عليه اقول تعالى: يوم َم الله الرس فقول ا5آ ا ر لا 
إت عل الت ©4 کک ۹ وقوله: #فلستلن کے ey‏ 


ليهر وللت المرسلينَ ©4 [الأعراف: .]١‏ 
آ۷ کي ال واا اجن و ااا رق الا فو قا کا جا 


1۳ 


۷۴ اک ار نى الغ اتار ار فرج اناغ فر 


٥-واللٴقدتادى‏ الكليم وله سَمع الندافي الجَنَّة الأبَرَان 


a 


- “۷€ 


- ۷٥ 


رسول الله ي فضحك فقال: «هل r Er‏ ا اور 
أعلم» > قال: «من مخاطبة العبد ربه يقول: يا رب ألم تجرني من الظلم؟ 
قال: يقول: بلى» قال: فيقول: فإني لا أجيز على نفسي إلا شاهدأ مني 
قال : فيقول كفى بنفسك اليوم عليك شهيداً وبالكرام الكاتبين شهوداء قال: 
فيختم على فيه فيقال لأركانه: انطقي» قال: فتنطق بأعماله» قال: ثم يخلي 
بينه وبين الكلام قال: فیقول: بعداً لکن وسحقاً فعنکن کنت أناضل» رواه 
مسلم ج۱۸/٤٠٠‏ - ٠٠١‏ كتاب الزهد - نووي» وانظر درء تعارض العقل 
والنقل ۱٤١/۲‏ ۔ ٠٤١١‏ فقد ساق شيخ الإسلام جملة أحاديث فيها مخاطبة الله 
تعالى لعباده. 

العرصات : N NN‏ 
أرض المحشر يوم القيامة . النهاية .۲٠۸/۳‏ 

التوبيخ : اللوم والتهديد. والتقريع: التعنيف والتثريب. القاموس: ٠٣١‏ 
۰.۹ 

يدل عليه قوله تعالى عن الكفار يوم القيامة: #ولو ترىئ إ وقموا عل رم 
قال الس ما باحق تاوا س قال فووا اَلْعدَابٌ بم سا کت کفرونَ tO‏ 
[الأنعام: .]۴١‏ 

يدل عليه قوله تعالى لأهل النار إذا طلبوا الخروج منها: # خسوا فا ولا 
كمون [المؤمنون: .]۱٠۸‏ 

تقده سياق الآيات التي فيها نداء الله تعالى لموسى عليه السلام في التعليق 
على البيت: ٤1۸‏ وما بعده. 

وقد نادی الله تعالى آدم وحواء عليهما ey‏ لما اكلا e‏ الو 
نھاھما عنھاء قال تعالی: ٭کوتادھا ریما ار اکسا عَن يلكا الئَجر4 
[الأعراف: ۲۲]. 


۷ وى ال انى تمع ااال واف اج هامر القرر 
EE CS LEW‏ 


۔ بل فی عشر آیات وهی : 
قوله تعالی : ٭#وتادنھما رسا ال أنبکًا عن يلكا الجر [الأعراف: ۲۲]. 
وقوله : #وتديته من جاب الطور امن وقربنه عص 4 [مریم: .]٥۲‏ 


وقوله: #ويوم ادم يفول مادا أَحبْمْرٌ أَلْمرَسَلنَ €3 [القصص: .]٠١‏ 


وقوله : ووم ادم اا ءادَنك ما مسا من سَمِيدٍ# [فصلت : .]٤١‏ 
وقوله: وة تادى ريك موس أن ابت لموم الظليين ©6 [الشعراء: .]٠١‏ 
وقوله: وم ايهم مول أن شرکيى لذن كر تزغررت 4€ [القصص : 
[Vf 11‏ 

وقوله: وما كت انب الطور إذ تادا [القصص: .]٤١‏ 

وقوله : ويه أن هي َد صََفْتَ أليْياً 4 [الصافات : ٤١٠٠ء .]٠٠١‏ 
وقوله: لهل أللك يث موت © إذ اده رم بالود ادس وى ©4 
[النازعات : ١١ء .]١١‏ 

۷ - دليله حديث النواس بن سمعان رضي الله عنه قال: قال رسول الله E‏ : 
«إذا أراد الله عر وجل أن يوحي بالأمر تكلم بالوحي» أخذت السموات منه 
رجفة _ أو قال: رعدة - شديدة خوف اللهء فإذا سمع بذلك أهل السموات 
صَمِقوا وخروا لله سُخداً» فیکون أول من رفع رأسه جبرائیل» فیکلمه الله من 
وحيه بما أرادء ثم يمر جبرائيل على الملائكة» كلما مر بسماء سأله 
ملائکتها: ماذا قال ربنا يا جبرائيل؟ فيقول جبرائيل: قال الحق وهو العلي 
الكبير» قال: فيقولون كلهم مثل ما قال جبرائيل» فينتهي جبرائيل بالوحي 
حيث أمره الله» رواه ابن خزيمة في التوحيد ٠۳٤۸/١‏ وابن أبي عاصم في 
السنة ۲۲۷/١‏ ومحمد بن نصر المروزي في تعظيم قدر الصلاة ۲۳٠/١‏ 
وابن جرير في تفسيره مجلد ٠١‏ /ج۲۲ /صا4 والآجري في الشريعة› 
ص٤۲۹‏ وأبو زرعة الدمشقي في تاریخه ۰۲۱/١‏ وابن ابي حاتم» كما في 
تفسير ابن كثير ٠۳۷/١‏ والبيهقي في الأسماء والصفات ١/١٠ه‏ /ح١٠١٤›‏ 
وأبو الشيخ في العظمة» ٠٠١٠/۲‏ /ح۲٦٠ء‏ والبغخوي في تفسیره »۲۹۰/٩‏ من= 


1° 


۸-واذكز حديثأفي صحيح محكَي داك الْخارِيّ العظيم الشَّانِ 
4۹-فيوإِداءُاللويوممعاوا بالصُّوتِ يبلغ قاصيا والدّانِي 


۹ 


طرق عن نعيم بن حماد به. ونعيم بن حماد هو ابن الحارث الخزاعي أبو 
عبدالله المروزي صدوق يخطىء كثيرآً» وقد تتبع ابن عدي ما أخطأً فيه 
وقال: باقي آحاديثه مستقيمة» تهذيب التهذيب ٠٤٥۸/٠١‏ تقريب التهذيب 
ص۹٠".‏ وذكر أبو زرعة الرازي فى تاريخه ٠١/١‏ أنه عرض هذا الحديث 
على عبدالرحمن بن إبراهيم - يعني : دحیماً - فقال: لا صل له» وقال ابن 
أبي حاتم» كما نقل عنه ابن كثير في التفسير ٠۳۷/۳‏ سمحت أبي يقول: 
ليس هذا الحديث بالتام عن الوليد بن مسلم. 

وللحديث طريق آخر عن عمرو بن مالك الراسبي عن الوليد بن مسلم به. 
وعمرو بن مالك الراسبي هو أبو عثمان البصري ضعيف من العاشرة. 
ميزان الاعتدال ۰.۲۸/۳ تهذیب التهذیب ۹٥/۸‏ تقريب التهذيب ص۲٦۲.‏ 
وقد ضعف الحديث العلامة الألباني في تحقيقه لكتاب السنة لابن أبي 
عاصم ۷/1 /ح۱٥.‏ ولكن يشهد للحديث ما رواه البخاري عن 
أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي ب بلفظ قريب منه ج۳۸۰/۸ فتح - 
كتاب التفسير - باب إلا من استرق السمع وما رواه مسلم عن ابن عباس 
عن رسول الله ي بلفظ قريب منه ج٤۱/٠۲۲‏ نووي - كتاب السلام» باب 
تحريم الكهانة وإتيان الكهان بالإضافة إلى أن ابن عدي تتبع أحاديث 
نعيم بن حماد التي أخطأً فيها ولا يوجد هذا الحديث في ضمنها مما يدل 
على أنه عنده صحيح لأنه قال بعد تتبعه: «وأرجو أن يكون باقي 
أحاديثه مستقيمة»» الكامل ۲٤۸١/١۷‏ وبطريقى الحديث اللذين تقدما وبما 
IS E O TT‏ 
ال ا 

يشير إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبداله بن أنيس رضي الله عنهما في 
حال الناس يوم القيامة. وفيه قوله 5 : «ثم يناديهم بصوت يسمعه من بعد 
کما يسمعه من قرب» الحديث تقدم سياقه والكلام عليه »› في التعليق على 
الننت :)٤١‏ 


۲۱٦ 


هب أ مدا اللفظ ليس بكابتِ بَلكزةمعخلفوييان 
-١‏ وروا عِْدَكم الْخارى المجش ۾ بل رميش فوفانِي 
1-/أيصخ فِي َمل رفي لَمُّليِدًا ليس ممشسموعأً لا كأذانٍ ١ب‏ 


_ يعني : وإن لم تلبت لفظة «بصوت» الواردة في الحديث» فإن لفظ النداء 
يغنى عنها فإن النداء لا يكون إلا صوتا بدلالة العقل والنقل كما سيأتي بعد 
قليل» مع أن لفظة «صوت» قد ثبتت في أحاديث كثيرة ذكرت جملة منها في 
فئ. التغليق على الببت .٤٤١‏ 
سيان : مستويان› وهو في هذا البيت يشير إلى ما تكلم به بعضهم من 
المرسلة» بعدما أورد كلام المضعفين للحديث: «ومن تأمل هذه العلل الباردة 
علم أنها من باب التعنت» فهب أن هذا الحديث معلول. أفيلزم من ذلك 
بطلان سائر الأثار الموقوفة» والأحاديث المرفوعة» ونصوص القران» وكلام 
أئمة الإسلام؟» ج/1۸٤‏ . 

١‏ - يعني : «المجسّم» باعتبار أهل الكلام» فهم يقولون عن أهل السنة المثبتين 
لأسماء الله وصفاته على الحقيقة: مجسمة وحشوية . . قال الذهبي رحمه الله 
في ترجمة الصاحب ج عباد وهو معتزلي شيعي : : «قيل: إنه ذكر له 
الببخاري» فقال: ومن البخاري؟ حشوي لا يعول عليه». سير أعلام النبلاء 
٦ءء‏ وراجع التعليق على البيت ."۷١‏ 
لعله يعني بالمجسم الفوقاني : إما الصحابي الذي روى الحديث من فم 
رسول الله وهر عبدالله ین انض رضي الله عنه» أو من رواه من الأئمة 
وأثبته وسطره ی مصنفه قبل الإمام البخاري (ت٣۹٣١۲ھ)‏ وهو الإمام أخيد 
( ت١٤‏ ۲ه) رحمهما الله تعالی › فقد رواه فی الخسنك بسنده 446« نم رواه 
البخاري بسنده في الأدب المفرد برقم ۹۷١‏ وفي خلق أفعال العباد ص۷٠.‏ 

1 = د» ط: «بأذان». ومراد الناظم حا ف ان ادا ل تة ان کون جا 
رفيعاً مسموعاً كالأذان فإنه نداء بصوت رفيع مسموع. قال شيخ الإسلام ابن- 


11% 


۳ ا 


مأجمعالغقّلاءين أهل اللسانِوأممل كل سان 


4٤-أد‏ النّداالصوث الرَفِيم وده فهرالتّجاء كلامُمَاصَوَانِ 


٥-واللةٌموْصُوف‏ بذاك حمَِيفَةٌ مَداالحديث ومخكم المُرآنِ 


--_وأذگو حدیغا لات مشجودصرت E ES‏ ذو خرف و ان 


e e a AN 


- ٤ 
- ٥ 


- ۷ 


تيمية رحمه الله : «والنداء في لغة العرب هو صوت رفيع. لا يطلق النداء 
على ما ليس بصوت لا حقيقة ولا مجازا» مجموع الفتارى .٠۳٠/٦‏ 

كذا في جميع النسخ. e‏ مختل الوزن لنقص ركن منه. وسيأتي مثله في 
البيت ۷١١‏ وغيره. وقد زيد فى ط لاستقامة الوزن: «العلماء و». وانظر 
التعليق على البيت ٥۷۸‏ (ص). 

انظ التغلق عل ال ٤١‏ ۳ 

ثبت في السنة الصحيحة مناجاة الله تعالى لمن شاء من عباده» كما جاء عن 
فان ا فخ ر انرجا سال ا ع کف سنت رول ا ا 
يقول في النجوى؟ قال: «يدنو أحدكم من ربه حتی ضع کنفه عليه فقول : 
أعملت كذا وكذا؟ فيقول: نعم ويقول: عملت كذا وكذا؟ فيقول: نعم 
فيقرره ثم يقول: إني سترت عليك في الدنيا وإني أغفرها لك اليوم». متفق 
عليه» البخاري ج ٤۷٥/۱۳‏ /ح٤٠١۷.‏ فتح - كتاب التوحيد - باب كلام الرب 
يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم. ومسلم» وزاد: «فيعطى صحيفة حسناته» 
وأما الكفار والمنافقون فينادى بهم على رؤوس الخلائق: هؤلاء الذين كذبوا 
على الله» ج۷١/٦۸‏ نووي» كتاب التوبة» باب سعة رحمة الله تعالى على 
المؤمنين . 

- ثبت بدلالة القرآن الكريم مناجاة الله تعالى لمن شاء من عباده كما قال 
تعالى عن موسى عليه السلام: وديك من جاني الطور الاين وره ع 
4 [مریم: .]٥۲‏ 

كذا في الأصل» ف» طع» وقد ضبطت في ف بكسر اللام وفي غيرها: «الحرف». 
- يشير إلى حديث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال: سمعت 


۲۹۸ 


وا ئى لر ى اواك اتر عط ا 


E EES 1۸۹‏ فِي إثرهاخمرعن‌القَران 


٠-إذكاد‏ إخجارأبوعنهارفِي مذاالشُمَاءٌلطالب الإ 


- ۸ 


~ı ۹ 


= ۰ 


رسول الله ج يقول: امن قرأ حرفا من كتاب الله فله به حسنة 
والحسنة بعشر أمثالهاء لا أقول الم لً)) حرف ولكن ألف حرف 
ولام حرف› وميم حرف» رواه الحاكم و حديث صحیيح الإسناد 
ولم يخرجاه بصالح بن عمر. وقال الذهبي في التلخيص: صالح ثقة 
خرح له مسلم لكن إبراهيم بن مسلم ضعيف. المستدرك ج۸/١٤١‏ 
ح١٤۲۰.‏ ورواه الترمذي بإسناد صحيح وقال: هذا حديث حسن صحيح 
غریب ج۸ /صض٣۲۲‏ /ح١۷٠۳‏ - تحفة» باب ما جاء في من قرا حرفا 
من القران ما له من الأجر. والحديث صححه الألباني كما في صحيح 
الجامع ح1۹ .1٤‏ 
ظ» س: «فابظر». 
«ترى»: انظر التعليق على البيت ٠°۹٤‏ (ص). 
ما خلا سورتين» كما قال الناظم رحمه الله في كتابه أقسام القرآن. وهما 
سورة مريم وسورة القلم» إذ لم يأتِ فيهما بعد الأحرف خبر عن القرآن. 
قال تعالى في افتتاح سورة مريم #ڪهيعص ي ذکر رمت ريك عبدم 
ڪر + [مريم : >»١‏ ۲] وقال ف افتتاح سورة القلم: إت والقَلرٍ وما 
سطرود © ما أت عة رَبك يعرز ©©)€ [القلم: ١ء ]١‏ انظر الحاشية 
الأتية. 
قال ابن القيم رحمه الله تعالى: «الصحيح أن «ن» و«ق» واص» من حروف 
الهجاء التي يفتتح بها الرب سبحانه بعض السور.. ولم تذكر قط في أول 
بورة إلا وغقا مذكن القران افا سما ةه وها مرا عه ا خا 
سورتين . ففي هذا تنبيه على شرف هذه الحروف وعظم قدرها وجلالتها إذ 
هي مباني کلامه وکتبه التي تکلم سبحانه بهاء وأنزلها على رسله» وهدی بها 
عباده» وعرّفهم بواسطتها نفسه وأسماءه وصفاته وأفعاله وأمره ونهیه ووعیده= 


۲۱۹ 


ر 


| لان كفو ها لاي ارال در تيان 


۲-فائظر إلى مبدا لكاب وَبَغْدَمَاال أغراف ثے كا إلى لفُمانِ 


4 
- ۲ 


ووعده» وعرفهم بها الخير والشر والحسن والقبيح» وأقدرهم على التكلم 

بها. . ولهذا عاب سبحانه على من عبد إلهاً لا يتكلم وامتنّ على عباده بأن 

أقدرّهم على البيان بها بالتكلم. فكان في ذكر هذه الحروف التنبيه على 

كمال ربوبيته وكمال إحسانه وإنعامه» فهى دالة أظهر دلالة على وحدانيته 

E E E E 

ا مخ غد ورول و ا الق ان کا ا کا به ا 

وأنزله على رسوله وحيأء وبلغه كما أوحي إليه صدقاء ولا تهمل الفكرة في 

كل سورة افتتحت بهذه الحروف واشتمالها على آیات هذه Ee‏ 

وتقريرها). 

التبيان في أقسام القرآن ۲۰٠‏ ۔ ۲۱۹. وانظر تفسير القرطبي ٠١٤/١‏ - 

۸,. وتفسير الطبري مجلد ١‏ /ج ۸٦1/۱‏ 41 وابن کٹثیر ٣٣/۱‏ - 

.۹ 

اق کلام الله تعالی هو هذه الأحرف نفسها. 

ف ظ : «وانظر». 

تع تمد الاب رة البقرة وبعدها آل عمران» قال تعالى ذ فی افتتاح 

@ اتر © ذلك التب لا ر نه مى َد‎ EE TET 

[البقرة: ۰١‏ ۲] وبعدها آل عمران» قال تعالى: «الة لو آله لا إله إلا هو 

لی لمم )4 [آل عمران: ١ء‏ ۲]. 

وقال تعالی في افتتاح سورة الأعراف : #التص لي كنب زد ليك لا ين في 
درك رج 4 [الاغا ت ا ]ي الأعراف ولقمان سور: يونس› 

وهود» ويوسف» والرعد» وإبراهيم» والحجر» ومريم» وطه» والشعراء» 

والنمل» والقصص» والعنكبوت. وكلها مفتتحة بحروف مقطعة بعدها خبر 
عن القرآن. 

وقال تعالى في افتتاح رة لقماة: وا 0 تك ١بت‏ الكب 


لكر ©4 [لقمان: ١ء‏ ۲]. 
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۴ مع بِلوما أ ضأَوَمَع«حم)مَغ «(يس» وافهومُمَكضى المَرَآنِ 


e 


3 3 3 


« ر 


في إلزامهم القولَ بنفي الرّسالة إذا انتفث صفة الكلام( 


EE EES وال عر وجل موص امز‎ -٤4 


- ۳ 


)۱( 
ا 


يعني : سورة السجدة» قال تعالى في افتتاح سورة السجدة: «#الر للل تيل 

لَب لا رب فيه من َب الملليينَ ©4 [السجدة: ١ء .]١‏ 

الو التي افتتحت ب «احم» هي : غافر» وفصلت. والشورى»› والزخرف› 

والدخان» والجاثية» والأحقاف . وفى كلها يأتى بعد الأحرف المقطعة خبر 
القزان: ۰ 

قال تعالى في افتتاح سورة «يس»: #يس لر والقرانِ لكي @4 [يس: 
|« 1۲ 


في طع : وضع هنا عنوان الفصل التالي› وهذا العنوان ا وهو خطاً (ص). 
«(موص): يدل عليه قوله تعالی: وقد وصينًا لضن ووا الب من تڪ 
وکاک آن افوا اَ4 [النساء: .]۱۳١‏ وقال تعالی: دلگ وصَنکم بد4 
[الأنعام: .]٥۳ ٠٠۲ »۱١١‏ 
#أموا: مدال غه قرول ال ام الا دوا ال إا او e‏ 
«ناه»: يدل عليه قوله تعالی : تھ غ الل وال ڪر 4 [النحل: ۹۰] 
(منت» : طع : ((مثیت)› ولعل الشارح ظن ما جاء في الأصل نجوف لأنه 
رأى هذه الصفة مكررة في البيت التالي. ولكن كلمة «مثيب» لا تصح هنا 
لانه لا صلة له بصفة الكلام. (ص). وأصل «مََّبٌ»: منبىء بإثبات الهمزة» 
ولكنه حذف الهمزة تسهيلاً. ويدل على وصف الل تعالى بذلك قوله تعالى: 
قال أن الْعَلِيمُ ال4 [التحريم: .]١‏ 
م یدل E PRO, PE ERE‏ إل بلسان فرمِه۔ 
لمج 4 [إبراهيم: .]٤‏ 


۲۲١ 


٥-وفحاطب‏ وفشحاي ب ىء وفحدكٌ وف هربالمان 


4 ك ل‎ ٣ ا‎ ٣ 
-ومكلم كلمل فال زه ا و ا‎ 7 
ل ل ن‎ 


-_ ٥ 


الخطاب والمخاطبة: مراجعة الكلام وقد خاطبه بالکلام اط ظا رهي 
يتخاطبان. اللسان »٦١/١‏ ويدل عليه حديث أنس بن مالك رضي الله عنه 
وقد تقدم سياقه في التعليق على البيت .٦۷۲‏ 

(محاسب»: يدل عليه قوله تعالى: #ولن يدوا ما ي شيڪم او تخفوه 
يحاسبَكم بو أله [البقرة: .]۲۸٤‏ 

«منبئ: كذا في جميع النسخ» ولكنه إن صح کان تكرارا اضفة امت 
المذكورة في البيت السابقء من غير فائدة في هذا التكرار. فأخشى أن تكون 
الكلمة Es‏ وقد وردت هذه الصفة كثيراً ذ في القرآن الكريم»› 
فلا ينبغي أن يفوت الناظم ذكرها في هذا المقام (ص). 

«(محدث» : يدل عليه قوله تعالی : #ومَن أَصَدَفٌ من أله حًا [النساء: ۸۷]. 


«مخبر»: يدل عليه حديث عائشة رضي الله عنها في خروجه 4 ليلا لزيارة 


nk 


أهل البقيع والدعاء لهم وأن عائشة تبعته وفيه: أنه ي قال لعائشة لما رجع 
فرآها رابية النفس: «ما لك يا عائشة حشياء رابية» قالت: قلت: لا شيء› 
قال : «لتخبرني أو ليخبرني اللطيف الخبير . .» الحديث. رواه مسلم ٤۴/۷‏ 
نووي فى كتاب الجنائزء باب ما يقال عند دخول المقابر والدعاء لأهلها. 


تقدم سياق الأدلة على كلام الله تعالى في التعليق على الأبيات: ٠٦٠‏ وما 


بعدها. 

افا" يدل عليه قوله تعالی : #هر اعدو درم4 [المنافقون: ]٤‏ وقال: 
ويڪذرڪم اله نة 4 [آل عمران: ۳۰]. 

مشر : ي عا قوله تعالی: سرهم رهم َة ينه ورضوَنِ وَجَسَّتِ 


هم فا يم مقي ©4 [التوبة: .]١١‏ 


۷ = د: «أبداً يقول». 


ب» ظ : «ابقول الحقى)» ولم رض رط وله ي ف 


Y۲ 


-فإذا اقث صِفَةٌ الكلام فكل املف متحقق اليطلانِ 
4-وإذاالْكَمَتْ صِمَة الكلام كدلك اڵ إزسالممنيئبلافُرفَانٍ 
ا ا م المرسل الداعِي بلَانُفْصَانِ 
١-وحقيقة‏ الإرسالنفش خطابه للمزتسليَوإلَةٴلَوَْانِ 
۲-ئُزعٌ بعيرٍوسَاطةككلايه مُوسى وجبريل القريبَ الدّانِي 
۴- نة إليو من وَراءِ جججابه إذلاتراأهيناالعيَان 


- ۸ 


- ۹ 


_- ۰ 


۳ 


.]٤ تعالی: لوال قول أَلْحىّ وهو يهى اليل [الأحزاب:‎ e 
«مرشد»: كذا في الأصل. وفي غيره: «يُرشد». (ص). يدل عليه قوله‎ 
.]١ ء١ تعالى : إن اکا ا © ېیۍ إل د4 [الجن:‎ 
الصفات المتقدمة كلها تنتفي بانتفاء صفة الكلام لأن الفاقد لصفة الكلام لا‎ 
يوصي ولا يخاطب ولا يحاسب ولا يقوم بشيء من الصفات اللازمة لصفة‎ 
الكلام. وإذا انتفى الملزوم (الكلام) انتفى اللازم (الصفات الناتجة عنه).‎ 
.٤۷١/۲١ انظر مختصر الصواعق‎ 

يعني : بلا فرق بين الإرسال والكلام لأن الرسالة في الحقيقة تبليغ للكلام» 
کا اساي 

لاغ رق تین و ا ر 
فا بلقت رسا) [المائدة: ]٩۷‏ فإذا انتفى الكلام الذي أمر بتبليخه انتفى 
کو و لأن الرسول إنما يبلغ كلام مرسله. 

تقدم سياق الأدلة على تكليم الله تعالى لموسى وجبريل عليهما السلام 
في التعليق على البيتين ٠٦۷١‏ 1۷۷. وثبت الكلام أيضاً من غير واسطة 
لنبينا محمد ي كما في حادثة الإسراء والمعراج» ولعل الناظم رحمه الله 
لم يذكره ي هنا لأنه أراد أن يجمع في البيت بين تكليم الله تعالى 
لنوعي رسله من الناس والملائكة فاكتفى بذكر موسى وجبريل 
عليهما السلام ولأن مراده التمثيل لا الاستقصاء. انظر مختصر الصواعق 
المرسلة .٤۷۹/۲‏ 

ههنا: يعني في الدنيا. 


AA 


[1/°] 


lC RIS UGS والآخرالئكلم‎ V٤ 
وحن وإزسال إِلَيه و لے :ی ای نے ا ا يان‎ - ۷.0 


3 f 


۾ ’رو 
0 
في إلزامهم التّشبية للرَبٌ بالجمادِ الناقص 


»ب« © 


إذا انتفت صفة الكلام 


-وإذاانكَمَتْ صفَة الكلام فُضدَمَا حرس وذلك عاية النْمَصَانِ 


a: 


- 0 


e 


«اعنده»: أي: عند الرب سبحانه. 

النوع الثاني من أنواع الإرسال ضربان: الأول: وحي» وهو إلقاء المعنى في 
قلب النبي ب . والثاني : إرسال الملك فيوحي إلى المرسل إليه ما شاء الله. 
انظر مجموع ا ا فتح الباري 1ء تفسير الطبري مجلد 
۳ /ج٣۲‏ /ص٥٤»‏ تفسير ابن كثير »٠١١/٤‏ النبوات لشيخ الإسلام 


ص ۲۷۲. 
بعني: ا لاوما کان لتر آن یکلمه ا إلا وا أو من ورای جاب 
0 رسولا فیوسی اید ا کا ِنَم عل حڪير [الشورى: أ[. 


ذهاب الكلام عيّا أو خلقة. اللسان .٠۲/١‏ 

يلزم هؤلاء النفاة أيضاً أن الله تعالى إذا لم يكن متصفا بصفة الكلام كان 
متصفاً بضدها وهو الخرّس» والخرس نقص. وقد زعم النفاة أن نفي الكلام 
عن الله لا يستلزم نقصاً وقالوا: NE‏ 
ضدها وهو الخرس» لأن الرب تعالى ليس قابلاً لصفة الكلام أصلاء وإنما 
يكون نفيها نقصاً ممن هو قابل لها كالمخلوق. وقد تولى الناظم الرد عليهم 
فيما يأتي من أبيات. انظر الصواعق المرسلة ۰٩٠١ - ٩۱٤/۳‏ درء تعارض 
العقل والنقل ۲۹۰/۲ مجموع الفتاوی ۰۲۸٥/۱۲‏ ۷/۳ ۔- ۸ ٥٤١/١‏ الرد 
على الجهمية لعثمان بن سعيد الدارمى ص٤۰۸‏ الإبانة للأشعري ص٦۷.‏ 


Y4 


۷- فلي رمم أل َلك في الي مُوَقَابلّ ين آئمةالڪحهوانِ 
۸-والوث يسس بقابل مالكلا مفتليهاعافيويق فصان 
۹-فيقال سلب كَلامِهرَفُيوله صِفَةالكّلام اتم للنفصان 
٠-إذ‏ أخرسش الإنسَانِ أكمل حالةٌ مهنا E EE‏ الغُرْهَانِ 


r 


١-فجحدت‏ أوْصَاف الكمال مَخَافة الك جي والت شه انار 
۷وت فى تبه بالاندا تال قفاو دامر الخدان 
۴- ال أكب مُث أشمَازژكه حتى عُدَؤتم حكَة الصّبيانِ 


¢ 9و 
في إلزامِهمٌ بالقولٍ بان كلام الخلق حقه 
وباطلَةٌ هو عينُ كلام الله سبحادَه 


r 
op 


-أو ليس فُذقام الكليل باد أف غعال‌اليباوخليقة الوحيهمن 


- 


- ۷۱۱ 
VI 
- ۳ 


)۱( 
Y6 


هذا جواب من الناظم رحمه الله على شبهتهم فيقال لهم: إن سلب صفة 
الكلام عن الله تعالى وسلب قبوله هذه الصفة أتم للنقصان› فإن الأخرس من 
بني آدم الذي امتنعت عنه صفة الكلام أكمل حالة من الجماد الذي لا يقبل 
الاتصاف بها أصلا. انظر المراجع السابقة. 

طت» طه: «التشبيه والتجسيم». وقد تقدم تعريفهما. 

ويقال لهؤلاء النفاة أيضاً: إنكم جحدتم أوصاف الكمال عن الله تعالى مخافة 
الوقوع في التجسيم والتشبيه بالمخلوق فوقعتم في تشبيهه بالجمادات وهي 
أنقص . انظر المراجع السابقة. 

سيأتي في كلام الناظم رحمه الله تفصيل هذه الشبهة والرد عليهاء في البيت: 
۳ وما بعده» وانظر درء تعارض العقل والنقل ۲۲۳/۲. 

كلمة «هو» لا توجد إلا في الأصل وف. 

أي: خلقها الرحمن جل جلاله» وقد تقدم الكلام على خلق الله تعالى 
لأفعال العباد» في البيت: ٠٤۸‏ وما بعده. 


Yo 


٠-ين‏ آلف وجو أؤ قريب الألف بخ صيهاالذي بُغكى بهذا الشَانِ 
١-فيكود‏ كل كلام مدا الحُلق عي و كلامو شبخاك ذي الشلطَانِ 
۷-إذ كان لشوب أ إليوكلافة خلقاكبيت الله ذي الأركانِ 
۸-مااولاز ولك فذىالة ذو الاتحاومصرحأاببيانِ 


-_-- ٥ 


-_ ۷ 


ساق الناظم رحمه الله في كتابه «شفاء العليل» نحو مائة دليل على أن أفعال 
العباد مخلوقة (ص۹١٠۱‏ - .)٠٤٠١‏ ثم قال: «وبالجملة فكل دليل في القرآن 
على التوحيد فهو دليل على القدر وخلق أفعال العبادا» ثم ساق أيضاً بعض 
أدلة الكتاب والسنة والآثار والعقل والفطرة على خلق الله تعالى لأفعال العباد 
في مواضع متفرقة من ص٥۲۸‏ - .٠١۹‏ ولا شك أنه عند استقراء أدلة 
الكتاب والسنة والآثار من آقوال السلف والعقل والفطرة والحس وغيرها 
ستصل إلى آلف دل ھا کر الناظم رحمه الله وقد تزید. 

ب : (إن کان». 

إذا قال الجهمية والمعتزلة: إن كلام الله تعالى خلقه في غيره قيل لهم : قد 
علم بالاضطرار من الدين أن القرآن كلام الله فإن كان مخلوقاً في محل 


آخر غیره لزم أن یکون کل کلام خلقه الله في محل هو كلام الله لتماثلهما 


اة ال اله ویلزم آن یکون ما يخلقه الله تعالی من کلام 
والأيدي والأرجل كلام الله. فإذا قالوا: أنطقتا | O N‏ 
وهو َ4 [فصلت: ]۲١‏ كان الناطق هو المُنطق» کر کن فاد 
CLEMO‏ وهذا قد صرح به 
حلولية الجهمية من الاتحادية ونحوهم كصاحب الفصوص وغيره ومن 
قولهم : 

وكل كلام في الوجودكلامه سواءعلينانثرهونظامه 
درء تعارض العقل والنقل ٠٠۲/۲‏ الحيدة لعبدالعزيز الكناني المكي 
8 مور الصراف الا فر ا الو عا ال لار 
ص4» الاعتقاد للبيهقي ص٦۷»‏ وتقدم بيان مذهب الاتحادية في البيت: 
۵ وما بعده. 


۲۲٦ 


۹-حَذَر التناقض إِذئُافضنُم و كن طردةُفي غايةالكفُرانِ 
Nl N yS Na E‏ 
١-فيقال‏ ذا التخصيص لاينْفِي الغمو م كرب ذِي الأروانٍ 
NLNE a ORNL‏ 
LNT‏ ال جي فى الباقى وذ في غاية الإيصاح والتّبيانٍ 


- ۹ 


- ۲۱ 


-_ V۳ 


يعني أن الاتحادية قالوا: إن كل كلام خلقه الله فهو كلامهء ويدخل 
في ذلك القرآن وغيره ومع فساد قولهم إلا أنهم لم يتناقضواء أما 
الجهمية والمعتزلة فقالوا: ان کلام الله هو ما یخلقه فی غیره وإل نسبته 
إليه نسبة مخلوق إلى خالقهء فلزمهم أن يكون كل كلام هذا الخلق 
كلامه» فنفوا ذلك فوقعوا فى التناقض الذي فر منه الاتحادية. انظر 
المراجع السابقة 

كذا ورد البيت ناقص الوزن في جميع النسخ› المخطوط منها والمطبوع . 
وقد زاد الناشر في طع :۳٠١/١‏ «ولا الخصوص» لاستقامة الوزن» وهي 
زيادة 5 معنی لھا هنا . وانظر التعليق على الس o۷۸‏ و A۳‏ . 

إذا قال النفاة: إن القرآن كلام الله وهو مخلوق لكنه أضيف إلى الله على 
جهة التخصيص» فلا يمنع قولهم هذا من إلزامهم القول بان سائر كلام 
العرش» على سبيل التخصيص» ثم تقول: رب الأكوان التي من جملتها 
العرش على جهة العموم. فكذلك تخصيصه القرآن بإضافته إليه - مع 
قولكم : بخلقه - لا يمنع التعميم عن باقي الكلام المخلوق» وسيأتي زيادة 
بيان لذلك فى «فصل فى التفريق بين ما يضاف إلى الرب سبحانه وتعالى من 
الأوصاف والأعيان» الست A4‏ وما بعده » وانظر درء تعارضص العقل 
٠‏ *¥ ا ا العلم رالإيمان أن فل هُ 
مختصر الصواعق ۲/۱. 


۷ 


e‏ کو 


ره 


في التفريق بين الخلق والأمُر 


4-ولَقذ أئى المُرقَانٌ بين الحُلّق وال أمرالصريك وذَاكٌ في المُرْقَانِ 
-وكلامُماعندالمتازع واد والك ل خلقمامُتاشيئان 
-والعطف عندَهُم كعَطف الفَرْوِينْ نوع عليه ودًاك في المُرآن 


2V4 


- ۷ 


«الصريح»: ضبطته بالضم لأآنه نعت للفرقان» يعني: جاء الفرق الصريح بين 
الخلق والأمر في القرآن الكريم (ص). 

یشیر إلى قول تعالی: إت ریک ال ازى حلق الوت ولاس في َة 
ايام ي اسسَوى عل العش يفثى يد التبار يطلب حيينا والس والقمر والنجم 
محرت اوه آلا له الق واک تارك الله رب الْمَليين €6€ [الأعراف: 
٤‏ ففرق بين الخلق وبين الأمر الذي هو كلامه غير مخلوق. بل إن 
الای ۷ کن الا الان کا فال نمال واا او ا اراد شا ان قول 
لم کن یکوت )€ [ټس: ۸۲]. درء تعارض العقل والنقل ۳٠۷/۲‏ وما 
بعدها»ء الحيدة ۳ه . ٤ه‏ الإرشاد للجوینی ص۲۲۱ - ۲۲۳ مختصر 
الصواعق المرسلة ص١۷٤‏ الحجة في بيان المحجة لأبي القاسم الأصبهاني 
۰٢۳/۲‏ فتح الباري ٥۳۳/۱۳‏ ۴۳ شرح السنة للبغخوي ج/٤۱۹‏ وما 
بعدهاء كتاب الإيمان» باب الرد على من قال: القرآن مخلوق» اجتماع 
الجيوش الاإسلامية مقدمة المحقق ١‏ /ص٤٥٠»‏ ۲۳۹/۲ الرد على الجهمية 
للإمام أحمد ص۱۱۲ - ۱۱۳ تفسیر القرطبي ۲۲۱۸۷ - ۲۲۳ التوحيد 
لابن خزيمة ۳۹۱/۱ - ۳۹۳ الإبانة للأشعري ص۷۲ وما بعدها» خلق 
أفعال العباد ص۲۹ - .٠‏ الاعتقاد للبيهقي .۷٦‏ 

عطف الفرد من النوع على النوع» مثاله قوله تعالى: «أرل المليكة وال 
فا [القدر: ]٤‏ فالروح فرد من أفراد الملائكة ومع ذلك عطفه عليهاء فقال 
النفاة: إن عطف الأمر على الخلق 4 من هذا النوع فرد عليهم الناظم 
رحمه الله بما يأتي من أبيات» وانظر تفسير أبي السعود ج۱۸۳/۹» تفسير ابن 
کثیر ۰۲۲۰/۲ تفسیر القرطبي ۲۲۱/۷ - ۲۲۳ التوحید لابن خزيمة ۳۹۱/۱. 


۲۸ 


E E E E EE ۷-فيقال هًاذوافميتاع‎ 


۸-/فالة بعد الحأاق أخبر أتها 


ا ا ا 


-والأفز إا ممضدرٌأزكانَممَف غولامُمافي داك مُستويانِ 
-مأفوزةمُوقابلللأفركاأ مضئوع قال صلعة الرخمن 
کے اروا ا EE‏ لانتماالخذثان 
۳-وانظز إلى نم الشياق تجذبه سرأعجيبا واضِك البرْهَانِ 


- ۸ 


- ۹ 
AN 


- ۳ 


شرع الناظم رحمه الله في هذا البيت في الرد على زعم النفاة أن الأمر 
والخلق نوع واحد وهما مخلوقان. فبيّن رحمه الله أن الله تعالى أخبر أنه 
لو الو ت وار ثم عطف الشمس والقمر والنجوم على السموات 
والأرض ثم أخبر أنه سخر الجميع بالأمر في قوله: «مسكرس بأنره) ثم 
قال تعالى: «ألا لَه أََلَق ولأ فدل ذلك على أنه لما تم خلقها سخرت 
الار توا كر ١١١‏ ف اطي ۷ ا 1 اة 
لانن رة ۳١۴ ۳١١/١‏ الإبانة للأشخرى ض۷۲ د ٤۷ء‏ فج البازي 
٤٤۳ ٥۳۳ _ 1۳‏ خلق أفعال العباد ص *". 

طع : «والتبيان»» وهو خطاً. 

قد يقول النفاة: إن الأمر فى الآية مصدر بمعنى المأمور كما يقال: الخلق 
OIE ACN CED CA‏ 
عطف مخلوق على مخلوق. فرد عليهم الناظم رحمه الله بأن الأمر في الأآية 
سواء جعل مصدرأاً بمعنى أحد الأوامر أو كان مفعولا فهما سواء في 
مخالفتها للخلق والمخلوق» وذلك لأن المأمور لا بد له من آمر كالمصنوع 
لا بد له من صانع» فإذا انتفى الأمر انتفى المأمور كما أن الخلق إذا انتفى 
انف الملرق> كوت الامر ف الات مارا جلى على كل الاأخرال. انط 
الفراخ الات ۰ 

يعني : سياق الآية المذكورة من سورة الأعراف» فإن الله تعالى ذكر خلقه 


للسموات والأرض على وجه الخصرص ثم وئ تسخیره لشي والقمر= 


۹ 


م ° 2 o‏ ۶ 
فد سشخرت بالاممر للجرَيّان٠٠٠/با‏ 


٤-دَكَر‏ الحْصْوص وفِعلّه مَُقَّدَّماً والوضف والتغميم في ذا التَّانِي 
6 ق لە اقفر EER EE ERLE‏ 
۷١‏ ف ا رالمراد إن زايلى فاليا حح اا رالقرن 


e‏ ر 


0 


في التفريق بين مَا يضاف إلى الرَبٌ تعالى( 
من الأؤْصًاف( والأغيان(" 


۷ ی ا کان ا هف رور يه عن 


A 


(۱) 
(۲) 


(F۳) 


والنجوم بأمره على وجه الخصوص أيضاً وصرح فيها بفعلي الخلق والتسخير 
وبعدما نسب الفعلين إليه سبحانه نى بالخلق والأمر وصفين له على جهة 
التعميم فقال تعالى: #ألا له ألقلق والاأس ر فيکون ع وجل قد جمع بين 
نوعي الخلق الفعلي والوصفي ونوعي الأمر الفعلي والوصفي في آبلغ عبارة 
وأوجزهاء وانظر تفسير الأية في : تفسير الطبري مجلد ٩‏ /ج۸ /ص٥٠۲‏ - 
سی انی کے ۲/۲ ے١ ١‏ تیر القرطی ۲۱۸۷ ۲۲۴ 
الدر المنثور لجلال الدين السيوطي /۱۹۸ء فتح القدير للشوكاني ۲٠١/۲‏ 
۴۳ , آضواء البیان للشنقیطی ۲۷۲/۲ - ۲۸۸. 

«فعله»: كذا في الأصل»ء وهو الصواب الذي يدل عليه الكلام. وفي ساثر 
النسخ الخطية والمطبوعة: (وبعده» وهو تحريف. (ص). 

ب : «اسبحانه وتعالى). ف: «الرت من». 

الأوصاف: جمع وصف› لا يقوم بذاته ولا يقوم إلا بغيره» كالعلم 
والرحمة ونحوهما فإنها لا تقوم بنفسها وإنما يقال: علم الله ورحمة الله. 
انظر کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي .۱١۸۹/۳‏ 

الأعيان: جمع عين وهي ما قام بنفسه جوهراً کان أو جسماً كزيد وعمرو 
والبيت والشجرة ونحوها. المرجع السابق .٠١١۷٤ _ ۱٠۷۳/۳‏ 


۷ _ کما فی قوله تعالی: تيل الكت مى آله العزيزٍ عير )€ [غافر: ۲]. = 


۳۹ 


EN NNE lam 
ا ا‎ ER 


- و2 


e‏ اة ERE‏ ای اممىت بەكۈرا5ة ال7 خفن 
ا ا 
ا وله اا ا ا 


-_- ۸ 
- ۹ 


~ı - ۳ 


المخبَرُ عنه بأنه من الله نوعان: 


الأول : أن يكون عيناً من الأعيان كما في قوله تعالى: لوس کف 
E O E OE O E‏ 
خالقه سبحانه . 


الثاني : یکون وصفاً كما في قوله تعالی : # لمعفرة ا 
مو4 [آل عمران: ]٠١۷‏ وقوله: زيل لكب من أله لعزم 
[غافر: ۲] ومعنی کونه من الله أنه فة له ستحانة: انظ درء ا العقل 
والنقل .۲٣٦۹ - ۲۹٤/۸۷‏ 

«بالخير» : كذا في الأصل وف . وفي غيرهما: «بالعين»» ولعله تحريف . (ص). 
أي: أن الوصف الذي يسبق «من» يقوم بالمجرور بهاء كقوله تعالى: 
#لمعفرة من أله [آل عمران: ]٠١١‏ فالمغفرة صفة قائمة بالله تعالى. 
المضاف إلى الله عر وجل نوعان: 

الأول: أن يكون وصفاً كعلم الله وفضل الله وكلام الله» كما في قوله تعالى: 
#وابنغوأ من قصل آله [الجمعة: ]٠١‏ وقوله: حى يَسََعَ كلم ال4 
[التوبة: ]٦‏ فمعنى إضافة الوصف إلى الله أن الله تعالى موصوف به. 

الثانى : أن يكون عيناً من الأعيان كبيت الله وناقة الله كما فى قوله تعالى: 
اهنزو اة اله ڪڪ € [الأعراف : نت ضاف ال إل ا 
أنه سبحانه هو خلقها وهو يملكها وتكون نسبتها إلى الله للاختصاص 
والتشريف. انظر درء تعارض العقل والنقل ۲٦٦ - ۲٦٤۸۷‏ والجواب 
الصحیح .۲٤١۱/۱‏ 


۲۳١ 


‰4-وكلافةٴككخياتووكيليه في ذي الإصَائَُةإذهُمَاوَضمَانِ 
لكؤي ناقَةٴوبيت إلهتّا فكعبيوأيضأمُمَادائَانِ 
-٠‏ فانظز إلى الجهيي لَعافًائة اأ حي المبيل وَوَاضخ المُرقانِ 
۷-كانًالجميغ لديهبابأواحداً والصبى لاح لمئؤلەعغيان 


8 3 8 


ف 


E ۷4۸‏ الاش ا اة ول ي اه 
۹-بَل اربع ا تيا روا ف لفطو 


. ب : (کعبیده)‎ = ٥ 
طه: «واضح البرهان».‎ ٩ 
«الجميع» أي : الأوصاف والاأعيان.‎ _-- ۷ 


(1) 


كلمة «(فصلل» سقطت سقطت من طه . 


۸ --_ ابن حزم : علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري› أبو محمد الفقيه 


الحافظ المتكلم الأديب» عالم الأندلس في عصره» ولد بقرطبة سنة ٤۳۸ه»‏ 
كانت له رئاسة ومنصب. قال بنفي قياس والأخذ بالظاهر» وكان جريا في 
إثبات ES‏ العلماء تی آوذی نب ذلك له کت کره 

من أشهرها «الفصل فى الملل والنحل» و«المحلى» فى الفقه وغيرهما. توفى 
سنة ١١٤ه.‏ سير أعلام النبلاء ۸١/٤۱۸ء‏ الأعلام i‏ 


4 --_ ذكر الناظم رحمه الله أن ابن حزم يقول: إن القرآن يطلق على أربعة معان: 


الأول: المتلو بالألسنة. والثاني: المكتوب في المصاحف. والثالث: 
المحفوظ في الصدور فهذه الثلاثة كلها مخلوقة . أما الرابع فهو المعنى القائم 
بذات الله» وهو علمه» وهو غير مخلوق. والذي وجدته فيما وقفت عليه 
من كتب ابن حزم قوله: إن القرآن يطلق على خمسة معان: الأول: المتلو 
بالألسنة» والشاني: المكتوب في المصاحف والثالث: المحفوظ في= 


۳۲ 


۰-مذاالڏِي ر لو خا ت في الوَّسم يُذعَى الرد لمضحف الغثْماني 
١-والثالِت‏ | لمحفوظ بين صُذورنا مذي اللات حَليقمَّة الوّخمن 


- الصدور»ء والرابع : المعنى المفهوم من التلاوةء فهذه الأربعة كلها مخلوقةء 
أما الخامس: فهو المعنى القائم بذات الله وهو كلام الله وهو غير مخلوق. 
فلعل الناظم اطلع على مؤلف لابن حزم ذكر فيه أنه أربعة معان»ء أو أنه 
أدخل المعنى الرابع (وهو المفهوم) في المعنى الثالث وهو المحفوظ لأنهما 
قريبان في المعنى» فتكون المعاني بذلك أربعة. 
وهذا سياق نص کلام ابن حزم رحمه الله . قال : «والذي نقول به - وبالله التوفيق - 
هو ما قاله الله ونبيه يي لا نزيد على ذلك شيئاً. وهو أن قول القائل القرآن 
وقولنا كلام الله تعالى لفظ مشترك يعبّر به عن خمسة أشياء : فيسمى الصوت 
المسموع الملفوظ به قرآناً وكلام الله» قال تعالى: حى يَسَسَعَ كم ال4 
[التوبة : .]٦‏ ويسمى المفهوم من ذلك الصوت قرآناً وكلام الله» ويسمى القرآن 
المكتوب المصحف کله قرآنا وکلام الله قال تعالی : بل هو فان بجی © فی 
وحمو @4 [البروج: ۰۲۱ ۲۲]. ويسمى المستقر في الصدور قرآنا 
وكلام الله . قال تعالى: ابل هو ءايلث يث فى دور الت أوتوا الد 4 
[العنكبوت: ۹٤]ء‏ فهذه الأربعة كلها مخلوقة» وأما علم الله فهو لم يزل» وهو 
كلام الله » وهو القرآن غير مخلوق» ثم قال: «اسم القرآن يقع على خمسة أشياء 
روا ات ا ا وک ر و 
حقيقة البيان في هذه المسألة الذي لم نتعد فيه ما قاله الله عر وجل ولا ما قاله 
وسرلة 8 و اجك الامة كلها غل حمل و ارج الكرورة والخمة ا رس 
العالمين» أ.ه» ملخصاً من الفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم 
ج ۱٤/۳‏ - ۰۱۸ والدرة فیما یجب اعتقاده لابن حزم ص۵۹٥۲‏ - .۲٥۷‏ وابن حزم 
في هذا القول شابه قول الكلابية والأشاعرة من جهة أنه قال: إن المعنى القائم 
بنفس الرب غير مخلوق» والمسموع والمحفوظ والمقروء مخلوق» والكلابية 
والاشاعرة يقولوة :إن الذى فى نفس .اله تال غير هخلوق لکن المتلر 
المكتوب المحفوظ من الألفاظ مخلوق وهو عبارة أو حكاية عن كلام اله» وقد 
تقدم بيان مذهبهم في الأبيات: ٥۷١‏ وما بعده. 


۳۳ 


0 } س 


ERE EE KERE --/والرابع المغكى المَدِيم كيليه‎ ١ 
۴۳-وأظنُةفُذ رام شيئالم جذ عَنةُعِبارةناطق بيان‎ 
4أذ الفعين ذومراتب أربع عقَلث فَلاتَحفى عَلى إنسشانِ‎ 
العين ثم الذُمْن ثم اللَفْظ تع م الوشم جي تخطه يتان‎ يف-٥١‎ 
EE E EEE -وَعَلى الجميع الاشم يَضدق لَكن ال‎ 
الخطيب إن قَذقًالإدًالرَضع للأذمَان‎ E ۷-پخلاف‎ 


Vor‏ _ ارام : يعنى : فصد. 

٥٠‏ _ يعني الناظم أن ابن حزم أراد بكلامه وتقسيمه أن الشيء المعين له مراتب 
أربعة من الوجود: أولها : وجوده العيني الخارجي : ووجود القرآن الخارجي 
هو القائم بذاته سسحانه فتکلم به وسمعه مه جبریل › وتانيها : وجود دهنی › 
وثالثهما: وجود لفظي أي في اللفظ والقراءة» ورابعها: وجود رسمي أي 
بالكتابة والخط في الصحف. وهذه المراتب الأربع قد أجمع عليها العقلاء. 
والقرآن فى كل مرتبة من هذه المراتب يطلق عليه اسم القرآن وكلام الله 
ولكن أولاها باسم القرآن هو الوجود العيني . انظر مختصر الصواعق المرسلة 
۲ - 6°. 

۷٩‏ _ ط : «يطلق لكن». 

۷ -_ ابن الخطيب : محمد بن عمر بن الحسين بن علي القرشي البكري المشهور 
بالفخر الرازي» العلاأمة الكبير ذو الفنون» من رؤوس الأشاعرة وكبار 
المتكلمين. ولد في الري سنة ٤٤٠ه‏ من كتبه المطالب العالية» والمباحث 
المشرقية› والأربعين› ومحصل أفکار المتقدمين والتاخرين) ا علل مونه 
وصة بین فبها معتفده ورجوعه عن الكلام» والتزام طریق السلف› توفي ٿي 
هراة سنة ٦٠٠ه.‏ انظر سير أعلام النبلاء ٠٠٠٠:۲١‏ البداية والنهاية 
۳ . لسان المیزان ٤۳۹/٤‏ الأعلام ."٠۳١/١‏ 
قول الفخر الرازي في القرآن: إنه موضوع لما في الذهن أي في النفس 
وهو المعنى النفسي على ما هو معروف من مذهب الأشاعرة و معنی 
واحد. فقال فى معرض كلامه على خلاف المعتزلة والأشاعرة في القران: = 


۲۳٤ 


۸٨-فالشيء‏ تيء راجلا أرب فى ابن حزم قله المُرْقَانِ 
EEE SC EE EE‏ اى E NT‏ 
لاان كلامه بصذورٍأفل‌اليلموالإيمَانِ 
e lac GSN‏ 
NNE is ENE‏ 


«(وأما أصحابنا فقد قالوا: ثبت أن الكلام القائم بالنفس معنى مغاير للقدر 
والإارادات ا والاعتقادات» ونذعي أن الباري تعالى موصوف بهذا 
المعنى› »> وندعي أن !| المعنى فديم› وندعي آنه معنی واحد» وجو مح 
کونه واخدا ا ونهي و حبر واستخبار وندأء. والمعتزلة والكرامية بنازعون 
اأصحابنا في كلل واحد من هذه المواضع الأربعة» الأربعين .۲٤۹/١‏ وانظر 
قوله محرراً في الأربعین ۲٤٤/١‏ - ۸٠۲٠ء‏ والمحصل ص۳١٤‏ - ٤١۸‏ 
والمطالب العالية °۱ _ TV‏ وقد تقدم عرض مذهب الأشاعرة ا 
الكلام والقرآن في الأبيات: ٠٥۷١‏ وما بعده. 

۸ _- «قلة الفرقان» : قلة التمييز والتفريق . وفي طع: «العرفان)» تحريف. (ص). 

۹ -_ هذا شروع من الناظم رحمه الله في الرد على مقالة ابن حزم وبيان الأدلة 
على أن كل مرتبة من المراتب الأربع يطلق على القرآن فيها أنه القرآن 
وکلام الله حققه > مارا فال و جود العيني الخارجي هو قرآن وهو کلام الله 
كما قال تعالى: «حىّ يَسََمَ كم اَ4 [التوبة: .]١‏ 


٩‏ _- طه: «بأنٌ کتابه». 
- وفي الوجود الذهني كذلك هو القران وکرم الله کما قال تعالی عن کتابه: 


# بل هو ١الت‏ ات ف صدور ر لیے اورا الا 4 [العنکبوت: .]٤4‏ 
١‏ --_- ط: امن الرحمن». 
- وفي الوجود ار الخطي هو كذلك القران وکلام الله كما قال تعالى 
عن کتابه: ¥ حف نة وتر مطھهرم ل46 [عبس: ۱۳ء .]١٤‏ 
۲ _ ف: «أنه المقروء والمتلو». 
- وفي الوجود اللفظي هو أيضاً القرآن وكلام الله كما قال تعالى : # فاقوأ ما 


Yo 


EO CN 
او اغالا وركتاال كات في ان‎ 
E و‎ 
1-والعبدٌيقرؤبصَؤوتِطيّب وبضەفقهمالأصََْان‎ 
ي و ا‎ 
EE EEL E E EER EE ES WR 
4-[ولقذ اى بصوابه في نَظمه من قال قول الحقٌ عير بان‎ 


= ي اا االمزمل ]۲١‏ وقرله تغالى: إن النن شوت كب آل 


چ کک 


ا 0 

٤‏ _ سيفصل الناظم القول في الفرق بين التلاوة والمتلو والكتابة والمكتوب فيما 
يأتي من أبيات» وانظر خلق أفعال العباد للبخاري ص۹١٠.‏ 

٥‏ _ في جميع النسخ : «الرحمن»» ولكن في حاشية الأصل : «المنان» وفوقه: انسخة 
الشيخ)» يعني : النسخة المقروءة على المؤلف . وكذا «المنان» في طع (ص). 

۷ قال الإمام أبو عبدالله البخاري رحمه الله في معرض كلامه عن تماوت حسن 
الصوت بقراءة القرآن: «فبيّن النبي ي أن أصوات الخلق وقراءتهم ودراستهم 
وتعليمهم وألسنتهم مختلفة بعضها أحسن وأزين وأحلى وأصوت وأرتل وألحن 
وأعلى وأخف وأغض وأخشع› وقال : وحَسَعَتٍ أَلاَسَوَاتُ لن [طه: ]٠١۸‏ 
وأجهر وأخفى وأمهر وأمد وألين وأخفض من بعض» اه. خلق أفعال العباد 
ص۱۸۳ /برقم ٠‏ ونقله ابن القيم رحمه الله في مختصر الصواعق ٤۹١/۲‏ › 
٤4 _ ۲‏ وعلق عليه. وقال البخاري رحمه الله في صحيحه في كتاب 
التوحيد: باب قراءة الفاجر والمنافق» وأصواتهم وتلاوتهم لا تجاوز حناجرهم»› 
ج۱۳ / ص٥۳۹٥‏ /باب ۰٥۷‏ كتاب التوحید ۔ فتح . 

۸ _- طه: «وأداؤنا»» والأداة: هى الآلة التي يكتب بها. مختار الصحاح .١١‏ 
«كتابة القرآن»: يعني: كتابة الناسخ له في ال و الوراى: 

= كذا في س وحاشبة ظ. وفي غيرهما: «أتى في نظمه» ناقص الوزن . فأصلح‎ _- ٩۹ 


۲۳٢ 


-٠‏ لِد الذي هُرَ في المصاجف مُنْمَتُ بأتايل الأشياخ والشكان 
E E ۷۷١1‏ بي أيه وحزوفة As‏ 
فى وفوق بيو ملو وط شوع و العا 
۳-الكل مَخلوق ليس كلام اأ NOTTS‏ 
-فعليك بالئَفْصيل والتّمييز فال إطلاق والإمجمال دون بيان 
-فذأفْسداهَدًا الۇج وة وخَبطااڵ ادمان والآراء كل رمان 
-وَتلاوةٌ القَرآنِ في تُغريفها باللامقذيُغكَىبهاشَيئانِ 


- ۷۲ 


۳ 
-_ ¥4 
- ۷۷٦ 


في طع بزيادة فيه وهو» بعد «قول الحق)» وفى طه بزيادة «والإنصاف» 
فاستقام الوزن ولكن لم يستقم المعنى. (ص). 


- يعني الناظم بامن فال) : اا محمد عبد الله بن محمد الأندلسي القحطاني 


المالكي رحمه الله (ولم أعثر له على ترجمة) وله قصيدة نونية طويلة 
اشتهرت بنونية القحطاني مطلعها : 

ال ات وا ن ي و ا ا لرن 
ومنها نقل المؤلف البيتين التاليين. 

انظ كا نان م اقا الخر الحماان. رعا انك جمحةا 
محمد بن أحمد سيد أحمد ص٥٠.‏ 

ما بين المعقوفين لا يوجد فى الأصل ولا ف. ولعله حذف 
من النسخة الأخيرة. ثم وضع هذه الأبيات هنا قاطع لسياق كلام الناظم» إذ 
قوله: «الكل مخلوق. . ٠.‏ فى البيت ۷۷۳ خبر للمبتدأً الذي جاء فى البيت: 
٨۸‏ (أصواتنا ومدادنا. .0 ويؤيد الحذف أن الناظم ورد ج لطا 
في موضع آخر. انظر البيت ٤۷١١‏ وما بعده. (ص). 

كذا في الأصل› ف» طع. وفي غيرها: «هنا شيئان». 

ف : «بالتقفصيل والتبيين!. 

تقدم تفصيل الناظم رحمه الله في ذلك والتعليق عليه بما يوضحه» راجع 
البيت ٠٦١‏ وما بعده. 


۳% 


۷-يغتى بهاالمىلۇقهوگلاف موغيرمخځلوق كَذِي الأكوَانِ 
۸-ويُراد أفعال العجاد كصؤتهة وأدائهم وكلاممماخلقَانِ 
۹- هاا الذي صت عليه أيكة اأ إشلام أفمل اليلم واليوئَانِ 
٠-وَهُر‏ الذي قَصَد الغْخُارى الوصا E E a‏ 
عن همو ككَقَاصرالأفهامعَنْ قول الإمام الأغظم اى 
۲-في اللَفْظ لما أن نَمْى الصدين عد EE REL RNT‏ 


۸ -_ ف: «وأداتهم». 

١‏ - تقدم ذكر قول الإمام البخاري رحمه الله والكلام على احتجاج المبتدعة 
بمجمل کلامه» راجح البیت: ٥٦۹4‏ وما بعده. 

١‏ -- يعني الإمام أحمد بن حنبل رحمه اللهء وقد تقدم حكاية كلامه والرد على 
من احتج بکلامه على بدعته» راجع البست: ٦۹4‏ وما بعده. 

۲ -_ يشير إلى قول الإمام أحمد رحمه الله: «من قال: لفظي بالقرآن مخلوق فهو 
جهمي ومن قال: غير مخلوق فهو مبتدع» وقد تقدم شيء من التفصيل في 
ذلك في التعليق على البيت: .٥٦۹‏ 
وجاء في مختصر الصواعق المرسلة في معرض الكلام على عبارة الإمام أحمد 
المتقدمة: «الإمام أحمد سد الذريعة حيث منع إطلاق لفظ المخلوق نفيا وإثباتا 
على اللفظ» فقالت طائفة : أراد سذ باب الكلام في ذلك . وقالت طائفة منهم ابن 
قتيبة : إنما كره أحمد ذلك ومنعه لأن اللفظ فى اللغة الرمى والإسقاط› يقال: لفظ 
الطعام من فيه ولفظ الشيء من يده إذا رمى به» فكره أحمد إطلاق ذلك على 
القرآن . وقالت طائفة : إنما مراد أحمد أن اللفظ غير الملفوظ فلذلك قال: إن من 
زعم أن لفظه بالقرآن مخلوق فهو جهمي» وأما منعه أن يقال : لفظي بالقرآن غير 
مخلوق» فإنما منع ذلك لأنه عدول عن نفس قول السلف» فإنهم قالوا: القرآن 
غير مخلوق» والقرآن اسم يتناول اللفظ والمعنى» فإذا خص اللفظ بكونه غير 
مخلوق كان ذلك زيادة في الكلام أو نقصا من المعنى» فإن القران كله غير 
مخلوق» فلا وجه لتخصيص ذلك بألفاظ خاصة . . وهذا المنع في النفي والإثبات 
من كمال علمه باللغة والسنة وتحقيقه لهذا الباب فإنه امتحن به ما لم يمتحن به= 


۳۸ 


۳-فاللَفظ يَضلځ مضدرا ُو غلا E E pk‏ 
4-وكذاك تطلخ نفس مَلفوظ به وهو القُران فان فُخكَمَلانِ 
9٥-فلِداك‏ ألنكر أجل الإاطلاق ا EE‏ وإثبات فوقان 


# ¥ 3F 


۰ ن 


في مقالات) الفلاسفة والقرامطة في كلام ارب جل جلاله 
١-وأئى‏ ابن سيا القَرْمطي مُصانعا للفسلميىَّ بإفك ذِي بُهْكَانِ 


- ۳ 
()۱( 
(۲( 


- ۷۸٦ 


غيره. . والذي قصده أحمد أن اللفظ يراد به أمران: 

أحدهما: الملفوظ نفسه وهو غير مقدور للعبد ولا فعل له. 

الثاني : التلفظ به والأداء له وهو فعل العبد. 

فإطلاق الخلق على اللفظ قد يوهم المعنى الأول وهو خطأًء وإطلاق نفي 
الخلق عليه قد يوهم المعنى الثاني وهو خطأً فمنع الإطلاقين». اه. 
مختصرأ» مختصر الصواعق .٤۸۹/۲‏ 

ف: «هو لفظنا» . 

كذا في الأصل وطع. وفي طت: «كلام». وفي غيرها: «مقالة». 

القرامطة : هم أتباع حمدان القرمطي وكان رجلا متوارياً صار إليه أحد دعاة الباطنية 
ودعاه إلى معتقده فقبل دعوته» ثم صار يدعو الناس إليها وضل بسببه خلق كثير» 
وکان ظهورهم في عام ١ه‏ في خلافة المعتضد» ودخلوا مكة سنة ۱۷١۳ه»‏ 
واقتلعوا الحجر الأسود» وقتلوا المسلمين في الحرم. وقد أعيد الحجر الأسود 
إلى مكة سنة ۳۴۹ه على يد أبي إسحاق إبراهيم بن محمد بن يحيى المزكي 
النيسابوري رحمه الله . انظر اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص۸١٠‏ › 
واا القرامطة في الأحساء جمع وتحقيق ودراسة: د. سهیل زکار» مقالات 
الإسلاميين ٠١١ - ٠٠١/١‏ التنبيه والرد للملطي ص٠۲‏ وما بعدهاء منهاج السنة 
۸,؛٬/‏ الفرق بین الفرق ص٦۰۰‏ تلبیس إبلیس ص۱۲۱ - .٠١۳‏ 

تقدمت ترجمة ابن سينا في التعليق على البيت .٠٤‏ 


۳4 


OnE OREO LGGCGVGLE DDD SD DOERR OVNESD SGD EO EDD HG DOD G HEBD CG Gg HG ODO DH GG GG SG 1A CAO C2 GQ GOK CE BD EO CEG GG U  ٍ ¢ + 


= كان ابن سينا على مذهب القرامطة وهو يصرح بذلك» كما ذكر عنه شيخ 
الإسلام ابن تيمية رحمه الله لما تكلم على الفلاسفة قال: «ولكن هؤلاء 
سلكوا مسلك القرامطة الباطنية» وهم من المتفلسفة المنتسبين إلى الإسلام» 
وكان ابن سينا يقول: «كان أبي من أهل دعوتهم» ولذلك قرأت كتب 
الفلاسفة» اه. بغية المرتاد ص١۸٠.‏ 

وقال ابن القيم رحمه الله : «وكان ابن سينا كما أخبر عن نفسه قال: أنا وأبي 
من أهل دعوة الحاكم» فكان من القرامطة الباطنية الذين لا يؤمنون بمبداً ولا 
معاد ولا رب خالق ولا رسول مبعوث» اه. إغائثة اللهفان ۲٦٠٦/۲‏ وانظر 
درء تعارض العقل والنقل ٠١/١‏ نقض المنطق لشيخ الإسلام ابن تيمية 
ص۳۳٠.‏ الرد على المنطقيين لشيخ الإسلام ابن تيمية ص١٤٠‏ - ٠٤١‏ 
والصفدية لشيخ الإسلام ص" (حاشية المحقق). وانظر نص كلام ابن سينا 
في كتاب «نكت في أحوال الشيخ الرئيس ابن سينا» للكاشي . 

المصانعة: المداهنة والمخادعة . 

من كيد ابن سينا ومصانعته للمسلمين أنه حاول الجمع بين الدين والفلسفة 
مع التعصب الشديد للفلسفة» فقام بتأويل النصوص الشرعية بما يتفق مع 
روح الفلسفة» فهو يلوي النص ويخرجه عن معناه الحقيقي كي يتمشى مع 
المعاني الفلسفية. وقد أفرد في ذلك رسالة خاصة في إثبات النبوات وتأويل 
رموزهم» ومثال ذلك الوحي وكلام الله» فابن سينا يفسره أنه: إفاضة العقل 
الكلى الفعال على نفس النبى الذي ينتهى إليه التفاضل فى الصور المادية› 
والرسااة عنده هی : ما ا من الأفاش: المسماة E‏ على أي عبارة 
فرت لملا عاي الاه رالا علا وا ورور خو اا 
ما استفاد من الإأفاضة المسماة وحيا على عبارة استصوبت ليحصل بارائه 
صلاح العالم الحسي بالسياسة والعالم العقلي بالعلم. انظر رسالة في إثبات 
النبوات وتأويل رموزهم لابن سينا ص٤۸‏ ضمن مجموع تسع رسائل لابن 
سيناء فيصرح هنا أن عبارات الوحي ما هي إلا ألفاظ استصوبها الرسول 
للتعبير بها عما أوحى إليه أي: أن الرسول قد تلقى عن الفيض الفعال معاني 
عبر عنها بألفاظ من عنده. 


€ 


ا ف اناف ا و ل ا تان 
۸-حئًىتلقاأركئفاضل خسنل الَخيل جيدالئّبيان 


= وعندما عب e E a a‏ اله ور سوت والارض مَل ورو 
E‏ فا مص يصح اة الات کا E‏ و من سرو 
ك زو ك شرقیو وا عر یکاد زیا بی a e‏ 
[النور: ١۳]ء‏ ذكر تأريلات تتفق مع مقصده الفلسفي فقد جعل ألفاظ الاي 
رمز وإشارة للنفوس والعقول التي يتحدث عنها الفلاسفة فجعل (النور): 
رمزاً للخير ليكون الله هو الخير» و(السموات والأرض): الكل - وهو تعبير 
الفلاسفة عن العالم -» و(المشكاة): العقل الهيولاني كاستعداد النطق 
والاإدراك وهو من أقسام العقل عند إرسطو» و(المصباح): العقل المستفاد 
بالفعل بعد التحول من استعداده» و(الزجاجة): الواسطة وهى العقل الفعال 
الى ر الل اران الل .اتساد ا وال العارك :ل 
الك الى جي ماد ااال اا ر د رادي ا 
اا ا اک ف ر ر ر ر ا 
الفكرية فالنار هي العقل الكلي المدبر للعالم المشاهد فهو وإن لم يمس 
القوة الفكرية بالاتصال والإفاضة فهي لقوة صفائها تكاد أن تعرف الحقائق من 
غير إفاضة. 
انظر: رسالته المذكورة ص٥٠۸‏ - ۸۷ الجانب الإلهي في التفكير الإسلامى 
د. محمد البهي ص۳٠۲‏ - ١٤٠۲ء‏ مقدمة التحقيق کاب ا الو 
الإسلام ص۷۲ - .۷٦‏ 

۷ -- ويعني الفلاسفة بمصطلح «العقل الفعال»: الرب عز وجل ويسمونه علة هذه 
الأكوان والمخلوقات معلولة له. انظر كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي 
°۳ 

۸-_ هذا مذهب ابن سينا في كلام الله. قال في رسالته العرشية ص١١‏ : 
«. . فوصفه بكونه متكلماً لا يرجع إلى ترديد العبارات ولا إلى أحاديث 
النفس والفكرة المتخيلة المختلفة التي العبارات دلائل عليهاء بل فيضان 
العلوم منه على لوح قلب النبي 4ة بواسطة القلم النقاش الذي يعبر- 


3 


0 
. 


ا RR‏ ال ةة غين 


= عنه بالعقل الفعال والملك المقرب هو كلامه. فالكلام عبارة عن العلوم 
الخاصة للنبي ي والعلم a NLC a‏ 
كنم باْصَرٍ [القمر: ]٠١‏ بل التعدد إما أن يقع في حديث النفس أو 
الخيال والحس. فالنبي يتلقى علم الغيب من الحق بواسطة الملك» 
وقوة التخيل تتلقى تلك وتتصورها بصورة الحروف والأشكال المختلفة› 
وتجد لوح النفس فارغا فتنتقش تلك العبارات والصور فيه» فيسمع منها 
كلاماً منظوماً» ويرى شخصاً بشرياً» فذلك هو الوحيء لأنه إلقاء الشيء 
إلى النبي بلا زمان» فيتصور في نفسه الصافية صورة الملقي والملقى 
كما يتصور في المرآة المجلوة صورة المقابل. فتارة يعبر عن ذلك 
المنتقش بعبارة العبرية وتارة بعبارة العرب» فالمصور واحد والمظهر 
متعدد. فذلك هو سماع كلام الملائكة ورؤيتها. وكل ما عبر عنه بعبارة 
واقترنت بنفس الصور»ء فذلك هو آيات الكتاب» وكل ما عبر عنه بعبارة 
نقشية فذلك هو أخبار النبوة» أ.ه عن كتاب ابن تيمية السلفي لهراس 
ص۱۱۳ . 

٩۹‏ -- يزعم الفلاسفة: أن الرسل أتوا بكلام خطابي يؤثر في الجمهور ويحرك 
عواطفهم من غير أدلة ولا براهين» وسيأتي تفصيل ذلك فيما يأتي من 
اثات: 

١‏ -_ مقالة الفلاسفة في كلام الله تعالى - كما تقدم من كلام ابن سينا - أنه 
فيض فاض من العقل الفعال على النفوس الفاضلة الزكية بحسب 
استعدادها فحدث لها بسببه تصورات وتصدیقات بحسب ما قبلته منه» 
ولهذه النفوس ثلاث قوى: قوة التصور وقوة التخيل وقوة التعبير فتدرك 
بقوة تصورها من المعاني ما يعجز عنه غيرهاء وتدرك بقوة تخيلها شكل 
المعقول في صورة المحسوس» فتصور المعقول صورأً نورانية تخاطبها 
وتكلمها بکلام DIR TEE‏ وهو عندهم کلام اللّه» ولا حقيقة له في 
الخارج وإنما ذلك من القوة الخيالية الوهمية. وزعموا: أن ما جاء به 


4۲ 


١-وخطاب‏ هذا الخُلّي والمجمهُور با حى الصريح فَعَير ذِي إفْكانٍ 
۲- لا يفلو حمَائق المَغمُول إلا م في يكال الج والأغغيانِ 
۴-وَمَمارث العْقَلاءِ لايرفونها إلا إدارؤضةث لَهُه بأأوانِ 


0 وین ی ا ا 
٥-فأتؤابشبيووئّفثيل‏ وج سيم وتخييل إلى الأذمَانِ 


۷۹۱ 
-_ ۴۳ 


الرسول ي إنما أراد به خطاب الجمهور بما يخيل إليهم مما ينتفعون به. 


من غير أن يكون الأمر في نفسه كذلك» ومن غير أن تكون الرسل بينت 
الحقائق . انظر مختصر الصواعق ۷/۱ 4۷۳/۲ ۳ ۵۱۱ شرح 
ديت النزولك (تخقق. الخ ضرا الفرقان ناولا الرخمن 
وأولياء الشيطان لشيخ الإسلام ابن تيمية ص٥٠‏ - ٠٦٦‏ درء تعارض 
العقل والنقل ٠٠١ - ۳٠٤/۲‏ رسالة في إثبات النبوات وتأويل رموزهم 
لابن سينا ص٤۸‏ - ۸۷ وقد تقدم نقل كلام ابن سينا في ذلك» في 
التعليق على البيت ۷۸. 


ت «(هذا الحى)» وهو تحريف . 


يعنى الفلاسفة بالعقلاء أنفسهم م الدب يستطيعون فهم الحقائق› کما 
سیأتی نقل کلامهم . 
الأواني: جمع آنية» والآنية جمع إناء. 


۷- يزعم الفلاسفة: أن خطاب الرسل لجمهور الناس بالحق الواضح المبين 


AÛ 


الصريح غير ممكن لأن عقول العامة قاصرة عن فهم الحقائق العقلية فلا بد 
من تصويرها لهم في صور تالفها طباعهم وتدركها عقولهم. انظر المراجع 
النتانعة ف النت ۷١۹١‏ 


- «فأتوا»: يعني: الرسل. ويجوز أن يضبط بالبناء للمجهول «فأتوا» يعني 


العامة . (ص). 


٩‏ --_ «تأويله»: يعني: يحرم تأويل كلام الأنبياء للعامة. (ص). 


4۳ 


۷-فإ دا أۇلناٴكانً وای ا 
۸-لَكنْحَيَيفة وله م أنْفُذأئزا بالكذب فيوقصالخ الإلْسَانِ 


4-والميلشوف وذاالوشول لبهم مَُفَاونَانِوَمَامُمَاعِالانِ 


ت 


١‏ أمّا الرشُول فُمَيْلّشوف عَرَايهة اوق وى الغْوْمان 


- ۸ 


-- 4 
۸۰۰ 


- السياج: فى الأصل هو السور الذي يحيط بالبستان. والمقصود هنا: أن 
تأويل کلام الرسل أمام العامة خرق لسياج بستان الشرع. وهذا كله تعبير 
الناظم عن موقف ابن سینا وأمثاله وما قالوه مصانعة للمسلمين و 
عليهم ۰ ولذلك كشف في البيت التالي عن حقيقة هذا القول الخادع . ) 

أي : حقيقة قول الفلاسفة أن الأنبياء قد أتوا بالكذب لمصلحة الناس (ص). 
ط: عند مصالح الإنسان». 

عدلان: مثلان. 

حذف الشدة من «عوام» للضرورة. (ص). 

الفيلسوف عند الفلاسفة أعلى مرتبة من النبى» لأن النبى إنما هو للعامة 
يدعوهم ويربيهم› أا الفسو ف فهر الى ي ا من أصحاب 
العقول والمدارك ويكشف لهم البراهين والحقائق. وكذلك فإن المعدن 
الذي يأخذ منه النبي عندهم هو العقل الفعال والقوة الفعلية التي يسمونها 
القوة القدسية» فالفيلسوف يختص بالقوة الفعلية والنبي يختص بقوة 
NST DG SS SC‏ 
التلرت ار اه د ول برض ال د اا اال كرد ا 
ا ا ا ال ا ع 
المنفعل بتوسط العقل المستفاد ثم إلى قوته المتخيلة فيكون بما يفيض منه 
إلى عقله المنفعل حكيماً فيلسوفاً ومتعقلاً على التمام» وبما يفيض منه إلى 
قوته المتخيلة نبياً منذراً بما سيكون ومخبراً بما هو الآن من الجزئيات 
بوجود يعقل فيه الإلهى» آراء أهل المدينة الفاضلة ص۷۸ وانظر بغية 
a E N‏ 
قق المظن صر آ۴ا ١‏ 


٤ 


-١‏ والح عِلدَمُمففيمافالةُ آثجاع صّاجب مَنطق الهونانِ 
١-وَمَصى‏ على هَذِي الممَالة أمة لف ابن ينافاك دؤا بلهانٍ 
۴ اکر تش ادان الكاصرين لب اةالئيطان 
-قاشال بهم ئاجبرزئلا ا ر ا ي 


-/[واشأل بهم دا جبروتَلقامُي 


- ۹۲ 
- ۸۹۴۳ 


ر سے 
أغداء شل الله والقةقوان] ri/v]‏ 


المنطق: عرفه التهانوي بأنه علم بقوانين تفيد معرفة طرق الانتقال من 
المعلومات إلى المجهولات وشرائطها بحيث لا يعرض الغلط في الفكر. 
ك ق و ا 
الصحيح من الفاسد في الحدود والمعرفة للماهية والحجج المفيدة 
للتصديقات . المقدمة ص۸٠1.‏ والمقصود بصاحب منطق اليونان: أرسطو. 
وقد غلا أصحاب المنطق في تحكيم عقولهم وقياساتها والاعتداد بمقدمات 
ونتائج توصلوا إليها دون النظر إلى أحكام الشريعة وضوابط الدين» فلم ينج 
أكثرهم من الإلحاد والزندقة. وقد رذ عليهم شيخ الإسلام ابن تيمية وفلّد 
أقوالهم وهدم فوانينهم في كتابيه «الرد على المنطقيين» و«نقض المنطق». 
وانظر الملل والنحل ov‏ وما بعدها. 
ال ا ا ا ع ل 
يعني : نصير الدين الطوسي› وقد تقدمت ترجمته في التعليق على البيت: 
۷“ وسيأتي في کلام الناظم رحمه الله ما قام به الطوسي من كيد للإسلام 
والمسلمين في البیت: ٩۳۰‏ وما بعده. 
ورد هذا البيت في الأصل قبل البيت السابق» وكتب من قابله بنسخة الشيخ 
تحت «رسل الله ) ۰ «کل موحد)» وتحت (القران»: «(رباني»» مع علامة صح 
تحت الكلمتين › > وانسخة الشيخ» بينهما. . ثم كتب فوق البيت الثاني الذي هو 
الأول هنا: «زائد عن نسخة الشيخ وهو معنى البيت الذي ل وال ها 
على أن الناظم غيّر عجز البيت» فكان أولا: «أعداء رسل الله والقرآن»» 
فاستبدل به فيما بعد: «أعداء كل موحد ربانى». ولكن ورد البيتان كلاهما 
في نسخة ف أيضاً مثل ساثر السخ. (ص): ٠‏ 


Y٥ 


-١‏ صُوفِيُهُم عبد الؤجؤدالمطأق ال مغدوم علد العَفُل فِي الأغيان 
mn Nl‏ للخ يح الايان 
NAR‏ 
۹-اللۂ آکہ ر کم على دا الملمب اڵ ملغُونِ بين الئاس مِنْ شِيحُانِ 


- ۸٩“ 


- ۸٩۸ 


-_ ۹ 


الصوفي: نسبة إلى الصوفية وقد اختلف في سبب هذه التسمية والأقرب أنه 
نسبة إلى اشتهارهم بلبس الصوف كما ذكر شيخ الإسلام وغيره» والمراد 
بالتصوف (في الأصل): التنسك والعبادة والزهد في الدنيا وتفريغ القلب من 
سوى الله» وهم طوائف متعددة أصولها متقاربة إن لم تكن واحدة» وكان 
التصوف في بدايته زهدا وعبادة ثم صار حركات ومظاهر مبتدعة ثم تحول 
إلى إلحاد وزندقة كما قال الواسطي: كان للقوم إشارات ثم صارت حركات 
ثم لم يبق إلا حسرات» وقد ضل فريق من الصوفية عن دين الله فقالوا: 
بالحلول ووحدة الوجود وإباحة المحرمات وترك الواجبات وعلم الباطن. 
انظر مجموع فتاوی ابن تيمية ٦/۱۱‏ ۔ ۷» ۱۹ - ۲١‏ اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين ص4۷ مصرع التصوف للبقاعي ص۱۹ وما بعدها. 
كذا ضبط «عبد» في نسخة ف بالرفع على أنه خبر» وهو الصواب . (ص). 
الوجود المطلق عند الصوفية هو الذي لا يتقيد بشيء لا باسم ولا صفة ولا 
بأي مقيد أو مخصص› وهذا فى الحقيقة لا وجود له إلا فى الذهن ولا 
وجود له في الخارج› والعارف عندهم من يعبد هذا الوجود» و خصصه 
بشيء وقع في الضلال» كما ذكر الناظم في البیت: .۲۹٦‏ 

وانظر درء تعارض العقل والنقل ٤۳۸/۳‏ والمراجع السابقة» وراجع ما تقدم 
من کلام ابن عربي في البیتین: ۲۸۹ و۰٥۲۹‏ وما بعدهما. 

تقدم التعريف بمذهب الاتحادية ونقل كلامهم والرد على باطلهم في البيت: 
۹ وما بعده. 

تقدم حكاية كلام ابن عربي وأنه يرى أن الواطىء والموطوء شيء واحد» فما 
ثم غير الله» تعالى الله عن ذلك علوا کبیرا. انظر البیت .۲۸١‏ 

شيخان: جمع شيخ مثل ضيف وضيفان. اللسان ."٠/۳‏ 


۲٤٦ 


١-يبخون‏ لهم رة ويميلو أياويأمنهُمرججاالعُمفُرَانِ 
1-ولوالهمعَرفواحَقِيقَةَأمرهم رججمومُملاشك بالكَوَانِ 


4 


١-فابذز‏ لهم إن كك تبي كَشْفَهُم افرش لَهُْمكَفَامِن الأنبانِ 
۳-واظهزبمظهرقابل مِلهه ولا نَظهزبمظهرصاجب النَُكرانِ 
٤-وائظز‏ إلى أنهاركفرفُججرث وهم أؤلا اليف بالجرَيَانِ 


- 1٩۹ 


- ۸۱۱١ 
- ۲ 


- ۸۶ 


8 E 


«الغفران»: في حاشية الأصل أن في نسخة: «العرفان» (ص)» يعنى: 
أن عامة الناس وجهلتهم يغترون بهؤلاء الشيوخ لما يظهرون من الزهد 
والتعبد» ويغفلون عن فساد معتقدهم وضلال طريقتهم» وقد يتقربون إلى 
هؤلاء المشايخ بأنواع القرب والتبجيل ولو علموا حقيقة أمرهم لرجموهم 
بالحجارة . 

الصوان: حجارة صلبة إذا مسته النار فقع تفقيعاً وتشقق . اللسان .٠٠١۱/۱۳‏ 
َر الحَبّ: نثره. والأتبان: جمع تِبن› وهو ما تهشم من سيقان القمح 
والشعير بعد درسه» تعلفه الماشية. يعني إذا أردت أن تكشف مذهبهم 
ويفضوا لك بما عندهم من الحقائق والعجائب فدارهم وأظهر الموافقة 
والتصديق» وقد شبههم الناظم رحمه الله بالأنعام التي تتبع كل من داراها 
ونثر لها طعامها وقد يكون في اتباعها له حتفها. 

يعني: آنك إذا أظهرت لهم الموافقة ووثقوا أنك من أتباعهم كشفوا لك 
أسرارهم التي هي الكفر المحض» ولولا خوفهم من القتل والأذى من 
آهل الحق لكشفوا مذهبهم ودعوا الناس إليه صراحة. قال الإمام أحمد 
رحمه الله عن الجهمية: لا يؤمنون بشيء ولكن يدفعون عن أنفسهم 
الشنعة بما يقرون في العلانية). الرد على الجهمية ص١٠٠.‏ وقال 
أبو الحسن الأشعري في الإبانة أثناء كلامه عن الجهمية: افمنعهم خوف 
الف من إظطظهارهم نفي ذلك» الإبانة ص۳١١»‏ وتقدم نقل كلام 
لشيخ الإسلام ابن تيمية في هذا المعنى في التعليق على البيت رقم 
۸ 


€۷ 


7 


في مقالات طوائف الاتحادئة في کلام 


الرَب جل جلاله 
N ELLES Ll N LE NG‏ 
1- الوا كلام اله كل كلام ل ج ب ا 


e GE Gl DE A\¥‏ ا 


.۳۷٠/١۲ طمّت: علت وكثرت وغلبت. اللسان‎ _ ٥ 
ومراد الناظم: أن مقالة الاتحادية فاقت في الكفر والضلال مقالات الطوائف‎ 
الأخرى:‎ 
تقدم في کلام الناظم عرض مذهب الاتحادية في الخالى جل وعلا. انظر‎ - 
وما بعده. أما مذهبهم في الكلام فهو مبني على أصلهم الذي‎ ۲٠٠ البيت:‎ 
أصلوه وهو أن الله سبحانه عين هذا الوجود» فصفاته هى صفات الله وكلامه‎ 
هو کلام اله وا فاا الهف افا ار ال ا و ار ف‎ 
لما أصلوا أن الله تعالى غير مباين لهذا العالم المحسوس صاروا بين أمرين‎ 
لا ثالث لهما: أحدهما: أنه معدوم لا وخ ةله |د لى کان جردا لكان‎ 
إما داخل العالم وإما خارجاً عنه. الثاني: أن يكون هو عين هذا العالمء فإنه‎ 
Sa NY أن يقال فيه حينئذ إنه ليس داخل العالم‎ 
حالا فيه إذ هو عینه. والشیء لا ینافی نفسه ولا بحايثها فرأوا آن هذا خير‎ 
»٤۷۲/۲ ا والحکم عليه بانه معدوم. انظر مختصر الصواعق‎ 
وما بعده.‎ ۲٠١ وراجع ما تقدم عن مذهبهم في الأبيات:‎ 
: ۔ حتی قال عارفهم ابن عربي‎ ٦ 
وكل كلام في الوجود كلامه اسواء علينانثرهونظامه‎ 
.٤۷١/١ انظر : الفتوحات المكية ٤/١٤٠ء ومختصر الصواعق‎ 
.۳۹۷/۱ المحصنات: جمع محصنة وهي المرأة المصونة العفيفة. النهاية‎ - 


۲4۸ 


۹-والنؤځ والتّغريم والشخر المُبي 
۸۲۰ يئ قۇل الله جل جلا 


- مذلا لذي ای إلبه وأضليُه 


۲-إذ أضلهُم أذ الإلة يق 
۴-فكلامهاوصقًائهامُوكَول 
-ولذاك قالوا إِلَهُ المْوصُوف بالض 
EL E AS‏ 
٠هي‏ مَقَالاث الطرائف كلها 
۷ وأآظل لو فشك كت الئاس ا 


E E EE 
بلا كران‎ EET ESET 
و ن‎ 
عَينْ الۇجودوَعَين ذِي الأكوَانِ‎ 
دين يِن فُبح وَين إلحسانِ‎ 
ل وَضدومِنْ ا ال‎ 
e 


۹ - النوح: رفع الصوت بالبكاء على الميت. اللسان .1۲۷/١‏ 
التعزيم : التي E‏ والأرواح لتكف 


.٠٠١/١١ العرب‎ 


۸۲۱ - چ المصاب بالکساح؛ وهو داء تضعف له الرّجل› فيمشي الإإنسان 
کأنه یکسح الأرض آي بکشسها:. وهو م أمراض الإبل اا يقال : جمل 
مکسوح : لا يمشي من شدة الضلع. اللسان ٥۷١/۲١‏ المعجم الوسيط 
(کسح)› ومراد الناظم : أن بنيانهم ضعيف منهار وهو مع دلك قائم على هذا 


الأصل الفاسد فازداد ضعفاً إلى ضعفه. 


۳ ۔ ط: (ما هلهنا قولان». 


٤‏ _ كذا فى الأصل» ف» ظ. وفى غيرها: 


«(وكذاك قالوا) وهر تحر بف . 


لما كان الله تعالى عند الاأتحادية هو عين هذا الوجود صار رض بالضدين 
للأضداد والمتقابلات» وقد تقدم تفصيل ذلك في الأبيات: ۲۹٠‏ وما بعده. 


٥‏ - كذا في الأصل» ف. وفي غيرهما: 


۷ _ الفيتها: وجدتها. 


«وكذاك». 


۸- رىت ليك فلن كلك نَاظرٌ أبْصَرت دات الحشن والإخسانِ 
١با‏ ۸۹-/فاغطف عَلى الجَهْيية المُعْلٍ الألى حرقواسياخ العقل والمزار 
٠ش‏ رذ بهم من خلفهة وافسزفة ق ا 
١-أفسشدئم‏ المغفُول والمنفول وال مهوم يوْلفةبكل لان 


- ۸۲۸ 


۹ ۔- 


-~_ ۹ 


- A11 


يعني - رحمه الله - أنك أيها القارىء إن كنت منصفاً خاليا من التعصب 


أبصرت حسن هذه المنظومة وبديع جمعها وصياغتها لمذاهب الناس فصارت 
بحق ذات حسن وإحسان» فحسنت في نفسها وأحسنت إلى غيرها. 

المغل: أي المغول وهم التتار» ولعله وصفهم بذلك لأن التتار بعد غزوهم 
لبلاد الإسلام عاثوا في الناس فساداً وقتلوا المسلمين ودخل فريق منهم في 
الدين فكانوا من أنصار أهل التجهم والتعطيل بتأثير نصير الدين الطوسي› 
كما سيأتي في كلام الناظم في البيت: ۹١‏ وما بعده. انظر البداية والنهاية 
۳ إغاثة اللهفان .۲٦۷/۲‏ 

- يعني : أنهم خالفوا العقل والنقل بمناقضة أقوالهم لهما. 

بعد أن فرغ الناظم رحمه الله من ذكر مقالات الطوائف في كلام الرب عر وجل 
وصفاته عطف عليها تفنيداً ورذأًء فبدأً بالجهمية ومن تبعهم من المعتزلة وغيرهم . 
اقتباس من قوله تعالى: ًا قفتم في ألْحَرّب مرد بهم من فَ4 
[الأنفال: ]٠۷‏ أي: نكل بهم من خلفهم كي يتعظوا بهم» والتشريد: هو 
الطرد والتبديد. اللسان ۲۳٠/۳‏ تفسير الطبري مجلد ٦‏ /ج٠٠‏ /إصه'. 
الأذان : الإعلام والإخبار. اللسان 4/١١‏ ومراد الناظم: اصرخ بهم بكل قوة 
وجرأة بأنهم خالفوا العقل والنقل واللغة. 

خالف الجهمية بنفيهم للصفات العقل والنقل واللغة» فخالفوا العقل لأن واهب 
الكمال أولى به وهم ينفون عن الله صفات الكمال ويثبتونها للمخلوق» وخالفوا 
النقل لأن النصوص الشرعية جميعها تدل على إثبات صفات الكمال لله تعالى» 
وخالفوا اللغة بقولهم: عليم بلا علم وقدير بلا قدرة فوصفوه بالمشتق وسلبوا 
معناه عنه. انظر الرسالة الأكملية لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوى 
ج/۰۸۸ شرح الأصول الخمسة ص٩۱۹‏ ۔ ٥۲۷ ۲٠۲‏ وما بعدها. 


۲٠ 


E بصخ‎ AYY 
RE EEE E, صخ صجازرلاصبرل‎ ۸ 
وي ص ىلام وَلاءِ لل رص غقارزبلاعُفُرَانٍ‎ AY 
ESE وَبُقَال مذا سَايِع او ف ا والإتصار‎ ٥ 
محال في العُمُول وَفِي النُمُّو ل وَفِي اللَعَّاتِ وَغَير ذِي إفكانِ‎ اًدَه-١‎ 
۷-ف لين زئ فكل كن قزل فام بالإلسان‎ 
۸-أؤغيروفيقًالأهدًاباطلّ وعليكم في داك ممخذورَانِ‎ 
لف اشْيَقَاق اللَفْظ للم مجودمغ ئكاأبووڭبوئةلكانِي‎ -۹ 


- ۲ 


- AY 


- ۸۳۸ 
-_ ۹ 


ب» ط: «لذي الأذهان». 


- عند إطلاق المشتق على شىء يجب أن يكون ذلك الشيء موصوفا بهذا 


الاشتقاق أصلاً فلا يصح أن تصف زيداً بأنه عالم وهو لا علم عنده أو أنه 
عاقل وهو فاقد للعقل» لكن الجهمية نفوا صفات الله تعالى» فلما أورد 
عليهم وصف الله تعالى لنفسه بصفات الكمال كالعلم والقدرة قالوا: نقول 
عليم بلا علم وقدير بلا قدرة. . إلخ› وقد رذ عليهم الناظم بما يأتي من 
أبيات . وانظر قاعدة في الاسم والمسمى لشيخ الإسلام وهي في مجموع 
الفتاوى ۱۸٠/١‏ التدمرية ص۸٠.‏ 

هذا رد على شبهتهم في الکلام حیث قالوا: إن معنی کون الله متكلماً أنه 
خالق للكلام في غيره فليس الكلام وصفاً له وإنما هو وصف لذلك المحل» 
وقد تقدم ذكر الناظم لقولهم مجملاً في البيت: ٤١‏ وما بعده. وسيرد عليهم 
الناظم فیما ياي من أبيات» وسيرد مرة اوی في الأسات: 6٥‏ وما بعده. 
يعني : غير الإإنسان كقول بعض الجهمية: إن الكلام قام بالشجرة. 

يلزم الجهمية على قولهم إن معنى كون الله متكلماً أنه خالق للكلام في غيره 
محذوران : 

الأول : نفي اللفظ a aS‏ ووجد فيه» فقوله تعالی 
لموسى: لإ أا ربك [طه: ]١١‏ معناه: أن الكلام قام بالله فهو المتكلم-= 


۲01 


E 
ورد ر ر دًاأخرَانهدًامب ص‎ - 
ی ها‎ A4۲ 
ETS A4 


e ET Afo 
ل۸4 -موَفاعل لكلايووك ابو‎ 


از ا 


(EERE ETE E 
EES E EE EE 
إإلايكونْمحل ذِي جِذئَانِ‎ 
EEE E CEE NIE 


- A4۲ 


Ato 
- ۸٤٦ 


أما الجهمية فيقولون معنى كون الله هو المتكلم - هنا - أنه خلق الكلام في 


الشجرة. 

الثاني : إثبات اللفظ المشتق للذي لم يقم به الوصف أصلاً ولم يشتق منه 
اللفظ» كما أثبتوا الكلام للشجرة» وقد تقدم تفصيل ذلك في كلام الناظم 
والتعليق عليه فى الأبيات: ۸۳۲ وما بعده. 

وانظر الرد على الجهمية للدارمي ص۸5 - ١۹ء‏ الرد على الجهمية للإماء 
أحمد ص١٠١٠.‏ 

كذا في نسخة ف» وفي ح» ط أيضاء وهو الصواب. وفي غيرها: «مبصرا». 


- «بغكسة: آي سموا البصير أعمى: 
- «الوحداني»: الواحد. وانظر البيت ٠۷١‏ (ص). 


أورد الناظم رحمه الله هنا معارضة من الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة» إذ 
لما قيل لهم: لا يصح لكم وصف الله بالكلام مع عدم قيام الكلام به 
سبحانه قالوا: إن بعض صفات الله سبحانه يوصف بها مع قيامها بغيره 
كالخلق والرزق فإنه قائم بغيره ومع ذلك وصف الله بأنه خالق رازق فكذلك 
الكلام يصح أن يوصف أنه متكلم بمعنى أنه فاعل للكلام دون أن يكون 
الكلام قائما بذاته سبحانه. 

واو الناظم رحمه الله الرد عليهم في الأببات: ١٦٠۸ء‏ وما بعده. 

أي : ليس الكلام وصف معنى قائم بذاته سبحانه» وسيأتي تفصيل حجتهم 
عند رد الناظم عليهم. انظر الأبيات: ۸١‏ وما بعده. 


oY 


ا المق فول وال رلا فطراتِ والمشمُوع للإلمان 
4۸- ق فال إو كلامةشبخانة وضف قدي أخزفأرمعانِي 
الي غا الال فا لكو هماخ ونانف ران 
۰ أؤ فال إل كو ا تند ام بالرّخمن 
1-ماإِنْلَه كل وَلابغض ولاال ربىئ حَقَيقَنُة ولا اليبرانِي 
۲-والآمْر عَينْ النّهي واشجفهامة موعيل إخمتاربلا رمان 
EEE CELE Ey‏ رل ي 
ا ا انر لزل رل ا 0 ا دا ا 


- ۷ 


- 4۸ 
- ۹ 
- 0۹ 


- Aof 


تقدم تعريف الفطرةء راجع التعليق على البيت رقم .۲١۲‏ 

هذا التفات من الجهمية إلى المذاهب الأخرى وذكروا ما فيها من مخالفة 
العقل والنقل والفطرة واللغة» فبدؤوا بمذهب الاقترانية - وقد تقدم شرح 
مذهب الاقترانية تفصيلاً في كلام الناظم والتعليق عليه راجع الأبيات: ٦١١‏ 
وما بعده. 

ط : «أحرف» بالرفع» وفي ظ ضبط بالرفع والنصب معاً. 

س : «حرفان مفترقان» وهى تحريف . وانظر البيت .٦١۳‏ 

اا اغ ر ا و و و ی کد اا 
والتعليق عليه» راجع الأبيات: ٥۷١‏ وما بعده. 

انظر البيت ۷۸ه. وفي ف» ب» ظ: «حقيقة»» وهو خطأً. 

س: «عين النفي» وهي تحريف . وانظر البيت .٠۷١‏ 

قول الأشاعرة والكلابية في كلام الله : إنه وصف لذاته تعالى» لازم ار 
وأبداًء لا ينفك عنها ولا يتعلق بالمشيئة والقدرةء بل صفة الكلام عندهم 
كصفة الحياة. وقد تقدم تفصيل ذلك عند كلام الناظم على مذهبهم» في 
البيت .۷١‏ 

يتهكم الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة بمذهب الاقترانية ومذهب الأشعرية 
والكلابية ويقولون: إنهم قد خالفوا العقل والنقل والفطرةء آما نحن فلم 
ا 


Tof 


E E 1‏ ا 7 ا 
j ۵‏ الي قدقال إن كلامهةه دواحرف قدذزتبتث بيان 
4 ررد كالف عل فة لاا سان 
ECE ٤‏ ر ر م وا ره 
۷-فهو الي قدقال فۇلايغلمال قلأ صك ةُبلانكرانٍ 


E E EN El فلأي شي كاتمافدذىف‎ - AeA 
نذا الول بالعغدوان‎ E سي ائ و‎ e Ao۹ 


١-وازفوا‏ اا E‏ 
۲-فاحكغ مَداك الله بيهُمْفَمَذ 


- ۸٥0٦ 


_ Aov 


- ۸0٩% 


ED 
- ۸٩۱ 
- A۲ 


ن دا eT‏ في الإفكان 


1 
أ ذلا إلييك بخ جۆةوتيان 


«(سيان»: مستويان» متمائثلان. وفي ب» ظ: «شيئان» تصحيف. يعني : أن 
کلامه سبحانه متعلق بمشیئته وإرادته کما أن فعله متعلق بمشيئته وارادته. 
لا شك آنه لا ينكر على الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة قولهم: إن کلامه 
تعالى حروف والفاظ وأنة متعلق بالقدرة والاة کسائر الأفعالء ولکن 
موضع الإنكار عليهم هو زعمهم أن الكلام ليس صفة قائمة بالله سبحانه بل 
فن:اضل الشريعة ها سق اتفصيله فى الأمات 0٤‏ :وطا له 
وجد ۳ يعرضون س 
الحقى آهل ال والجماءة e‏ »> وقد یکفرون القائل انظر 
لا هاگره اراز (الاشعری) فی کا الاربیعین فی أصول الدین 
١‏ -_ ۲ فقد ناقش رأي المعتزلة وغيرهم ثم قرر مذهب الأشاعرة. 
«فدعوا الدعاوي»: هذا جواب «فلئن زعمتم) الواردة فى البيت .۸٤۳‏ 
أي : أصلحوا مذاهبكم من: رفوت الثوب: أصلحته. القاموس .٠١١۳‏ 
ينتدب الناظم رحمه الله حكمأ من أهل الحق ليحكم بين هذه الطوائف المتنازعة في 
الكلام» كما فعل في بداية النظم لما طلب حكما يحكم بينهم في معتقدهم في ربهم 
تعالى بقوله : «فاجلس إذا في مجلس الحكمين» في الأبيات : ۲٦١‏ وما بعده. 

o٤ 


NENE ES AOE ET 
ا و ا و ورای ال‎ 
-فتمولهَداالقذرئُذأغياعلى أمملالكلاموَفاكة أضلانِ‎ 
ILC aT 
۷-والقائلون بأةمُوَعَينة فَؤواين الأوصافِ بالجذئانِ‎ 


۳ _- طت» طه: «الإیمان والقرآن». 

٥‏ - كذا في ب» د» طت» طه. ولم ينقط حرف المضارع في الأصل» ف»› 
ظ. وفي طع: «فنقول». وفي س: «فيقول» وهو خطاً (ص). 
- يعني بهذا القدر: هذه المسألة وهي مسألة: هل الكلام قائم بالرب أم غير 
قائم به ؟ 

٠‏ - أنّث الأصل للضرورة. وانظر الأبيات: ۱١۱۸ء‏ ۲٦٠۲ء ١۱۸‏ (ص). 
- هذا جواب من الناظم رحمه الله على ما أوردته الجهمية ومن تبعهم من 
المعتزلة لتصحيح مذهبهم في الكلام بقياسه على الفعل› وقولهم : إن 
وصف الله تعالى بالكلام لا يستلزم قيام الكلام به» كما لا يقتضي وصفه 
بالفعل قيام الفعل به. وقد فصل الناظم رحمه الله الرة عليهم في أصلين بني 
عليهما الخلاف . 
أحدهما: أن فعل الله تعالى من الخلق والإحسان والرزق وغيرها هو مفعوله 
وليس هناك فعل ومفعول ورزق ومرزوق وخلق ومخلوق وإنما فعله هو 
المفعول نفسه وليس هناك فعل قام بذاته تعالى. 
والثاني: أن الفعل غير المفعول. 
انظر خلق أفعال العباد للبخاري ۱٦۸‏ - ١۱۷٠ء‏ درء تعارض العقل والنقل 
۲٤١ - ۲۳ ۱۲/۲ ۹/۱‏ قاعدة نافعة في صفة الكلام لشيخ الإسلام 
ابن تيمية وهي ضمن مجموعة الرسائل المنيرية ج ٦٤/۲‏ منهاج السنة النبوية 
۳۲ وما بعدهاء وشفاء العليل ص۲۷٠.‏ شرح الأصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار الهمذاني المعتزلي ص۳۹٠.‏ 

۷ - الفريق الأول هم القائلون بأن الفعل هو المفعول» وهم الجهمية والمعتزلة= 


Yoo 


۸- لكل حَفِيفَةَفُؤلهمرصريحة تغطيل خَالق مَذِوالاأكرَانِ 
EE SENE‏ أكَةٴمَائامبالرخهن 
١-فعلى‏ الحيَيقَة ماله فغل إذاڵ مَفغولفُلفَصلعَن الديان 
١-_والق‏ الول بتاعي له مََُازغُود وَهُم فُطائِقَكَانِ 
اا اق لتوو در ال ن 
۳-س ؤا ئكوينا قديماقالةُ ابائ شيخ العام الئُعْمَانٍ 


= والأشاعرة والكلابية. وجرهم إلى ذلك أصلهم الذي أصلوه وهو منع فيام 
الحوادث بذاته سبحانه» وقالوا: لو جعلنا الأفعال كالخلق والرزق صقات لله 
قائمة به لكان الله محلا للحوادث› وما کان محلا للحوادث فهو حادث› 
ويمتنع علينا أيضا طريق إثبات الصانع لأننا إنما استدللنا على عدم حدوثه 
بامتناعه عن حلول الحوادث به. وقد تقدم شرح أصلهم هذا في موضع 
سابق» راجع البيت ۱١4‏ وانظر المراجع السابقة. وسيأتي في كلام الناظم 
الرد مفصلاً على دليلهم في إثبات الصانع في الأبيات: ۹۹۸ وما بعده. 

١‏ _ حقيقة قول هؤلاء تعطيل الله تعالى عن أفعاله» وذلك لأن الفعل إذا كان هو 
المفعول»ء والمفعول - أصلاً - مخلوق لله منفصل عنه» لم يكن لله في 
الحقيقة فعل يقوم به ويكون صفة من صفاته» فينتجح عن ذلك تعطيل الله 
تعالى عن آفعاله» كما بيّنه الناظم هنا. انظر المراجع السابقة. 

١‏ - القائلون بأن الفعل غير المفعول طائفتان: 
الأولى : الماتريدية وهم أتباع أبي منصور الماتريدي الحنفي» حيث أثبتوا 
صفات الأفعال لله تعالى كالإحياء والإماتة وغيرهما من الصفات الفعلية» 
لكنهم يرجعونها إلى صفة التكوين› وهي عندهم صفة أزلية قائمة بذات الله 
تعالى كقيام القدرة. وستأتي الطائفة الثانية في البيت .۸۷١‏ 
كتاب التوحيد للماتريدي ص١٤‏ - ٠٤۹‏ شرح الفقه الأكبر للقاري ص“ - 
٤‏ الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات .٤١٤/۲ »٤۱۸/١‏ 

۳ - التكوين : هي من صفات الله عند الماتريدية» وهي مبداً الإخراج من العدم 
إلى الوجود» وصفات الأفعال راجعة إليها. وهي عبارة عن الإيجاد والخلق= 


Ch! 


٤-وخصومه‏ غ لم يلصفوافِي رده بل كابروهُه ماآئؤاببجيانِ 
و کے کے ,الات قام وإهُة قان 


- AV 


- AV9 


والرزق والإحياء والإماتة. والتكوين عند الماتريدية صفة أزلية قائمة بالل 
تعالى» والصفات الفعلية متعلقة بالتكوين وليست صفات حقيقية» فراراً من 
قيام الحوادث بالله تعالى . انظر المراجع السابقة. 

«التعمان»: يعني الإمام أبا حنيفة رحمه الله. وهو الإمام الفقيه النعمان بن 
ثابت بن زوطي التيمي الكوفي» ولد سنة ١۸ه»‏ ويعد في طبقة التابعين. 
روى عن عطاء بن أبي رباح والشعبي وغيرهماء وبرع في الفقه والرأي حتى 
صار فيه إماماً» توفي في بغداد سنة ١٠٠ه.‏ سیر أعلام النبلاء .۳۹۰/٦‏ 

انظر تحقيق مسألة انتساب الماتريدية للإمام أبي حنيفة رحمه الله مفصلة في كتاب : 
الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات للشمس السلفي الأفغاني . 

يعني بخصوم الماتريدية : الأشاعرة» وذلك لأن الماتريدية وافقت الأشاعرة في 
إثبات الصفات السبع لله تعالى» وزادوا عليها صفة التكوين التي أرجعوا إليها 
الصفات الفعلية . أما الأشاعرة» فلا يعترفون بصفة التكوين وإنما صفات الأفعال 
عندهم حادثة لا يوصف الله بها . والأقرب أن الخلاف بين الأشاعرة والماتريدية في 
هذه المسألة خلاف لفظي» وذلك لأنهم جميعاً يرون أن الصفات الفعلية ليست 
صفات لله على الحقيقة ولا قائمة به سبحانه . انظر المراجع السابقة في البيت .۸۷١‏ 

الطائفة الثانية من القائلين بأن الفعل غير المفعول قالوا: إن فعل الله حادث 
قائم بذاته متعلق بالقدرة والمشيئة» وهم نوعان: 

النوع الأول: الكرامية حيث جعلوا له ابتداء في ذاته بمعنى: أنه لم يكن 
فاعلاً ثم فعل»ء وقد دفعهم إلى هذا القول فرارهم من القول بالتسلسل في 
أفعال اللهء فيلزم قدم أنواع المفعولات» فيسدّ ذلك عليهم - في زعمهم - 
طريق إثبات الصانع. والكلام والفعل عندهم سيان آي : أن الله متكلم بعد 
ن لم یکن متکلما. 

والنوع الثاني سيأتي في التعليق على البيت ۸۷۸. 

انظر درء تعارض العقل والنقل 1۹/۲ء ۱٤١‏ - ۸٤۱1ء‏ وراجع ما سبق عند 
الكلام على مذهبهم في الكلام في الأبيات: ٠۴١‏ وما بعده. 


YoV 


]/ ب[ 


ا ا الل لد اتان 
E Es CA UC WN‏ 


۸-والآخوولً ا لاحك ولاو غل ال اياي 
۹-فذفًال: إل الله حقالم يرل ETS DESY‏ 
٠-/جعل‏ الكلام صِفًَات فغل فانم بالات لَميُفْقَذين الرخمن 
۱-وكذاك ص على درام الفِغل حصان أيضافِي مَكَانٍ ٿان 


- ۸۷٦ 


AYY 


- A۷۸ 


- ۹ 


- A۸۱ 


سيأتي تعريف التسلسل والكلام عليه تفصيلاً في الأبيات: ٠٦‏ وما 
ا | 

تقدم التعريف بالكرامية» راجع التعليق على البيت .٠١‏ وسيأتي رد الناظم 
عليهم» انظر البيت: ۸۹۸ وما بعده. 

النوع الثاني من الطائفة القائلين بأن الفعل حادث قائم بذات الرب 
متعلق بالقدرة والمشيئة هم: هل الحديث» حيث نصوا على أن الكلام 
راقعل كلها لو ل ول رال فاا ات الرت محا هه 
وقدرته» وليس له أول كما قالت الكرامية. وتقدم النوع الأول في 
الت ۸۷۰۰ 

ب : «ذاك الرضى بن حنبل الشيباني» وقد تقدمت ترجمة الإمام أحمد في 
التعليق على المقدمة. 

قال الإمام أحمد رحمه الله: «نقول: إن الله لم يزل متكلماً إذا شاء» ولا 
نقول: إنه كان ولا يتكلم حتى خلق الكلام» الرد على الجهمية ص۳١٠.‏ 
وقد تقدم حكاية قول أهل السنة في كلام الله تعالى» راجع الأبيات: ٦٤١4‏ 
وما بعده. 

وهو قوله رحمه الله : «لا نقول: إنه قد کان في وقت من الأوقات ولا يقدر 
حتی خلق له قدرة» والذي ليس له قدرة هو عاجز. ولا نقول: قد کان فی 
رف بن اا قات ول نله خی ل 0 علا له ولل لا یل هر 
جاهل» ولكن نقول: لم يزل الله عالماً قادرآ» لا متى ولا كيف» الرد على 
الجهمية ص٤١٠.‏ 


10۸ 


۲- وك ذا ابن عباس فُراجغ ا ا ن 
۳-وكداك حمر الإقام الصادق اأ مفب ول علدالخُلق ذواليرفَانِ 


4-قُذقفال لم يَرَلٍ ل يا 2 ار 


۲ _ عبدالله بن عباس بن عبدالمطلب» ابن عم رسول الله 4 حبر الأمة وإمام 
التفسير. ولد قبل الهجرة بثلاث سنين وصحب رسول الله 4# وروى عنهء 
توفي سنة ۷٠ه»‏ وقيل: ۸ه وله من العمر ۷١‏ سنة. سير أعلام النبلاء 
۳ الاستیعاب ۹۳۳/۳ 

ر رة ا إلى ها روا لار اف هة عن سعد ن جر ان 
ا سال ا فال ا ا ا ن ع 
AE NO E E e‏ 
لوان اه عبرا ڪا [النساء: ]٠١۸‏ لوان أله سميمًا بويا [النساء: 


ت 


٤‏ فکأنه کان ثم مضى»› فقال ابن عباس : وقوله: # وکن الله عفورا رَجتًا# 
[النساء: ]4١‏ سمى نفسه ذلك» وذلك قوله أي: لم يزل كذلك» رواه 
البخاري ٥٥٥/۸‏ فتح كتاب التفسير» باب سورة حم السجدة. 

۳ _- جعفر الصادق بن محمد الباقر بن على زين العابدين بن الحسين السبط 
لهاي الى اوعدا اع اا الاي عر عد اة من ادات 
اف ات وو ماد او ا هر ل اتح راق ر 
الشأن» لم يحتح به البخاري . أ.ه» وقال أبو حاتم : ثقة لا يسأل عن مثله 
أ . ھ» حدث عن ات ا جعفر الباقر وعروة بن الزبير وعطاء بن بي رباح 
وغيرهم» وحدث عنه ابنه موسى الكاظم ریس د عة الانضارى 
وأبو حنيفة وغيرهم› ت۸٤‏ ۱ھ . 
سير أعلام النبلاء للذهبي ٠۲٠١/٦‏ مشاهير علماء الأمصار ص۲۷٠ء‏ ميزان 
الاعتدال ٤٠٤/١‏ الجرح والتعديل e‏ الأعلام .٠١١/۲‏ 

٤‏ - يشير إلى ما جاء عن جعفر الصادق أنه سئل عن قوله: #أفحسبتم أ 
گم کا نگم إا له شر 4)3 [المؤمنون: ]٠٠١‏ لم حلق الخل؟ 
فقال: «لأن الله كان محسناً بما لم يزل فيما لم يزل» إلى مالم يزل» 
فأراد الله أن يفيض إحسانه إلى خلقهء» وكان غنياً عنهمء لم يخلقهم لجرد 

۲۹ 


-6٥‏ وكا الإمام الدارمئ فإنة فَدقًالمَافيوهُدىالحخيرانِ 


1٦‏ قال الحَياةمَع المَعال كلامُمَا مَُلازمانِ فليس يَفُكَرقَانٍ 


منفعة ولا لدفع مضرة. لكن خلقهم وأحسن إليهم وأرسل إليهم الرسل حتى 
يفصلوا بين الحق والباطل فمن أحسن كافأه بالجنة» ومن عصى كافأه 
بالنار». رواه الثعالبي في تفسیره بسنده» نقلاً عن شرح ابن عیسی .٠٠۰/۱‏ 
وقد استعرضت تفسير الثعالبي في مجلداته الأربعة ولم أجد الأثر» فراجعت 
تفسير الثعلبي وهو ب ويوجد له مصورة ميكروفيلم بجامعة الإمام ولم 
ادالات وراخحك كرا فن كت الف والعفدة ال ها التلفب 
ونقلوا فيها أقوال الأئمة» ولم أعثر عليه. فراجعت كتب الشيعة فوجدته في 
«تفسير الصافي» و«علل الشرائع» بلفظ قريب من اللفظ المتقدم» ولفظه في 
هذين الكتابين: «عن جعفر بن محمد بن عمارة عن أبيه قال: سألت الصادق 
جعفر بن محمد عليه السلام فقلت له: لم خلق الله الخلق؟ فقال: إن الله 
تبارك وتعالى لم يخلق خلقه عبشا ولم يتركهم سدى» بل خلقهم لإظهار 
قدرته وليكلفهم طاعته فيستوجبوا بذلك رضوانه» وما خلقهم لیجلب منهم 
EG E E‏ 
أبدي» . «تفسير الصافي» للكاشاني ٤۱۲/١‏ «علل الشرائع» للقمي .٠٠/١‏ 

٥‏ _ الدارمي : عثمان بن سعيد بن خالد بن سعيد الدارمي السجستاني أبو سعيد» 
إمام حافظ ناقد» كان لهجاً بالسنة بصيراً بالمناظرة» وله في ذلك تصانيف. 
سمع آبا اليمان وسليمان بن حرب ومسدد بن مسرهد وغيرهم. وحدث عنه 
ممل بن الحسين ومحمد بن يوسف الهروي وغيرهما. من كتبه: «النقض 
على بشر المريسي» وله «المسند» ت٠۲۸ه.‏ سير أعلام النبلاء للذهبي 
۳ ,“حم الجرح والتعدیل ٠١۳/٦‏ الأعلام &/0*. 

٩‏ شتی ال قول امام الدارمي رحمه الله عند كلامه عن صفة من صفات الله 
الفعلية وهي النزول قال: «لأن الحي القيوم يفعل ما يشاء» ويتحرك إذا 
شاء» وينزل ويرتفع إذا شاء» ويقبض ويبسط ويقوم ويجلس إذا شاءء لأن 
أمارة ما بين الحى والميت التحرك» كل حى متحرك لا محالة» وكل ميت 
غير متحرك لا محالة أ.ه من كتابه «النقض على بشر المريسي» وهو= 


۲۰ 


۷- صق الإقام فكل حي فَهْرَفى ال وَذّافي غُايةالئّبيان 
إلا إداققا انك موان منآفةأوقاسرالخيوَانٍ 
۹-والوت ليس لفغله من انع ماشاءَكانَّبقَذرةالدَيَانٍ 
E EEE 1‏ وكذاك فة رفا الرخمن 
١-مااوَفذفطرالإلدةُعباكة‏ أرّالمُهيمن ائم الإلخسانِ 
۲ - أو لشت تمم فول كل موحي ياكائم الممغروف والشلطان؟ 
۴۳-وَقَدِيم الاحسَانِ الكثير وام ا جودالعظيم وصَاجب العّمُرانِ؟ 
4-منْغيرإنكارعليهمفطرة فطزواغليهالائواص تان 
أو ليس فِعْلٌٍ الوت تابعَ و ل ااك 0 ختان؟ 


چ موجود ضمن مجموع عقائد السلف ص۳۷4 وانظر خلق أفعال العباد 
ص۷٠۱‏ ودرء التعارض ۷/۲ .٠٠٥/١‏ 

۸ - القسر: القهر على الكره» يقال: قسره على كذا: أكرهه عليه. اللسان 
86. ومراد الناظم: أن الحياة والفعل متلازمان فكل حي فهو فعال إلا إذا 
وجد مانع يمنع هذا الحي من الفعل من آفة تعجزه عن الفعل أو مكروه 
يقهره ويمنعه عنه» وهذا لا يتصور في حق الله تعالى» فإن حیاته سبحانه 
العا ا ا ا ا ا قن ق ا 
انظر المراجع المذكورة في الحاشية السابقة. 

۱ - بعدما قرر الناظم رحمه الله مذهب السلف في دوام فاعلية الله تعالى وكلامه 
بالأدلة والنقول عن السلف» شرع في الاستدلال على ذلك بالفطرة والعقل» 
وقد ثبت ذلك بالإجماع أيضاً كما حكى ذلك البغوي رحمه الله عن آهل 
السنة» شرح السنة للبغوي ج / ص۹۷١۱‏ . 

٤‏ _ انظر في الکلام على إدراك الإنسان بفطرته صفات الله تعالى وأفعاله وكماله. 
شفاء العلیل ص۹۹٥.‏ 

٥‏ _ بدا الناظم رحمه الله في سياق الدليل العقلي على إثبات صفات الكمال لله 
تعالى وذلك: «أن الله موصوف بصفات الكمال منرّه عن النقائص وكل كمال= 


۲٦1 


1- وك ماله َب الفعال وَحَلمُة أفْعالَهُم سَبث الكمال الئانِي؟ 
ا كا اناا ق ا الان 
۸۹۸ أزلا إلى أن صار في مالم برل EE EEN EEE‏ 
۸۹۹ -تاللهقذصلثغفولالمۈم إ فالوابهداالمَّؤل ذي اليْطلَانِ 
ااا ا ا 


- ۸4٦ 


- ۸۷ 


- ۸۹۸ 


وصف به المخلوق من غير استلزامه لنقص فالخالق أولى به» وكل نقص نزه 


عنه المخلوق فالخالق أحق بأن ينزه عنه» والفعل صفة كمال كالكلام والقدرة 
لا صفة نقص» وعدم الفعل صفة نقص كعدم الكلام وعدم القدرة» فدل 
العقل على صحة ما دل عليه الشرع! اھ من کلام شيخ الإسلام ابن تيمية 
في درء التعارض ج1/۲. وانظر شفاء العليل ص١۹٥٠‏ وانظر ما سبق بيانه 
من إلزامات تقدح في أصل الشريعة لمن نفى صفة الكلام» راجع الأبيات: 
٤‏ وما بعده. 

الفعل لازم لكمال الله تعالى من وجهين: الأول: أن عدم الفعل نقص والله 
منرّه عن النقص» وله الكمال المطلق سبحانه وتعالى . الثانى: أن الله تعالى 
قد جعل في عباده صفهة الفعل وهي كمال بل غل انعال: فواهب 
الكمال أولى بهء انظر درء التعارض .٠١١/۳‏ 

هذا رد من الناظم رحمه الله على الكرامية القائلين: بأن الله تعالى لم يكن 
فاعلاً ثم فعل» فتكلم بعد أن لم يكن متكلماً وكذا سائر صفاته الفعلية. فرد 
عليهم: بان فقد صفات الكمال نقص» والفعل صفة كمال» وكيف يصير هذا 
الفعل ممكناً بعد أن كان ممتنعاً من غير تجدد سبب أوجب هذا الإمكان؟ . 
انظر درء التعارض ۲ / ص٤۱۷‏ وما بعدها» ۲٠٠/۲‏ شرح الأصبهانية لشيخ 
الإسلام ابن تيمية ص۱۳۹ء الأربعين للرازي ١‏ /إص*1۷ء وما بعدهاء 
الإإرشاد للجويني قا قر الرازي في کتابه الأربعين ردا مفصلا 
على الكرامية كما في 4 ٩‏ وقد ناقش رده شيخ الاإسلام رحمه الله في درء 
التعارض .۲٠۰۷/۲‏ 

ف: «أن زال» وهي تحريف. 


۲۲ 


-والۇث لبق شعطلاعنفغلي بَلىليۇمرتافى شان 
EE EEE N ۹۲‏ 
EE‏ ثيربغدَئمام مو جبوفخال ليس فِي الإفْكَانِ 
IGN‏ رمشيئة وَبَليهمَاورّضفانٍ 
٠-/العلم‏ مغ رَضف الحياةوَمَذه أؤصَاف دَاتِ الخال المَانِ ه٠٠‏ 
1-وبه امام الفغل ليس بِدوبِهًا فِغل يم بواضح اليِرْمَانٍ 
Es a LC‏ 
ااا ارال قا الد اکان 


۱ - قال تعالی: لم من فی اموت والارض کل بور هر فی سان [الرحمن: ۲۹] قال 
ابن القيم رحمه الله بعد سياقه لهذه الآية: (يغفر ذنبأً ويعرج راء ویکشف 
غما ويتصر مظلوماء ويأخذ ظالماًء ويفك عانياًء ويعني فقیرا ونی کر ا : 
ويشفي مريضاء ويقيل عثرة» ويستر عورة» ويعز ذليلاء ويذل عزيزا» ويعطي 
سائلاء ويذهب بدولة ويأتي E‏ چ الهجرتين ص۷١٠.‏ 

۲ - يعني بالأمر: کلام الله تعالی» وبالتکوین: خلقه وفعله» وقد تقدم بیان ما 
فی هڏين الوصفين من صمات الكمال» ت الأبيات: £ VY‏ وما بعده . 

۳ - يعني رحمه الله أن الأمر والتكوين من صفات الله تعالى المستلزمة لظهور 
تأثيرها وهو الفعل» لأن وجود المؤثر التام مع عدم المانع من تأثيره وتمام 
الموجب لا يمكن معه إلا ظهور أثره وهو المفعول» والله سبحانه وتعالى لا 
شىء يمنعه من الفعل والتأثير. انظر درء التعارض .۷١ - ٦۷/١‏ 

۷ - ويقال كذلك لنفاة فعل الله تعالى: إن الله موصوف بتمام القدرة ونفوذ 
المشيئة والحباة الحاملة والعلم المحط› وهی صقات ذاتية لله عر وجل › 
ووجودها يستلزم تمام الفعل ولا يحتاج الفاعل ال غيرها من الصفات للقيام 
بالفعل» فلأي شيء تخلف الفعل مع وجود أركانه ومقوماته. انظر درء 
التعارض ۲٤۳/۲‏ ۔ ۱۲٤/۳ ۲٤٤‏ ۔ .۱۲٣١‏ 

۸ - هذا رد من الناظم على من قال: إن الله لم يكن فاعلاً ثم فعل» وهم= 

۹۳ 


۹-والله عاب المشركيي بانَهُه عبذواالججارة فِي رصا الشَيطانِ 
ی ا و ا ا ولي ا ي هان 
E E ES EEC E E‏ 
۲-وإدامُمَافيَدافمامشلوبها بإلوخقرفوذوبْطلانِ 
۴ ج تا انعد الو فان تلان 
ارلا ليس لمَفُيِمَامنْغاية مَداالمُحال وأعظم اليْطلانِ 
٥٠-إدْكَان‏ رب القرش حَقمَألم يَرَلّ أا اخ ان 
-فكذاك أيضالّم زل متكلماً بل فاعلاماشاءذاإ خسان 
۷--_واللّه مَافِي العَقّل مَايَفُضي لذا ا لو ان 
۸-بَل ليس في المغفولٍ غير ئبوته للخځاتي الأرآليّ ذي الإلحخسَانِ 


hE 


7۲ 


IT: 


- ۹۸ 


الكرامية» ومن وافقهم من أهل الكلام» وقد تقدم الكلام على ذلك في 
الأبيات: ۸۷١‏ وما بعده. 
قال تعالی : شرك ما لا لق سيا وم موك [الأعراف : ۱ وقال: # وذو 


o" 


ورور ر ےی در ر 


من دوئوع ءالهة لا مخلقویت سیا وهم > [الفرقان: ۴] وقال ناعياً على الذين 
CC E I a ee‏ 
[الأعراف : [٤۸‏ وقد تقدم الكلام على ذلك في الأبيات : ۸۷۹ وما بعده. 

يعني - رحمه الله -: أن صفتي الفعل والتكليم إذا سلبتا من الإله لم يكن 
إلهاً حقاً لأن سلبهما نقص . 

يعني - رحمه الله -: أن النفاة سلبوا الله تعالى صفتي الكلام والفعل أزلاً ولم 
يثبتوها له» ومعلوم أن الأزل لا نهاية له ولا غاية» ونفيهم هذا من أعظم 
الباطل فإن الله تعالى إله حق ومن كماله ثبوت هاتين الصفتين له. انظر درء 
تعارض العقل والنقل ۱۲٤/١ ۲٤۳/۲‏ شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ابن 
U‏ 

تقدم الكلام على ثبوت صفات الكمال لله شرعاً وعقلا وفطرة» انظر 
الأبیات: ٩۰٩۱‏ وما بعده. 


۲4 


۹- ما وادور المهيمن حاوف ليس المَدِيم سواه في الأكوَانِ 
۹۲۰ ا (ERE OE EEE‏ 
ا تان جل العق ي الشان 
SE CT‏ نيق صَاجِبُ منطق اليْونان 


: المهيمن : من أسماء الله تعالى كما قال سبحانه: #الَمَرْمِنْ أَلْمْهَيْمنُ# [الحشر‎ - ٩۹ 
ومعنى المهيمن: الرقيب الحفيظ الشهيد على خلقه. انظر تفسير الطبري‎ ۳ 
تفسير الأسماء للزجاج ص؟".‎ ۳٤۳/٤ ۳,؛ تفسیر ابن کثیر‎ 
القديم: لم يثبت في شيء من النصوص تسمية الله تعالى بالقديم» ولكن‎ 
يجوز إطلاق ذلك على الله تعالى من باب الخبر أي: أنه الأول المتقدم على‎ 
غيره. . وهذا مراد الناظم رحمه الله بدليل أنه قابله بالحادث. انظر شرح‎ 
.٠٠١/١ ۷۸ء درء التعارض‎ - ۷١/١ العقيدة الطحاوية‎ 
شرع الناظم رحمه الله في الرد على فريقين: الأول: الفلاسفة القائلون بقدم‎ - 
العالم . والفريق الثاني : القائلون بأن إثبات صفات أزلية لله لله تعالی يستلزم‎ 
تعدد القدماء». وسيفصل الناظم رحمه الله الرد على هاتين الشبهتين في‎ 
.6٤١ - ٤٥/١ الفصل التالي. وانظر درء تعارض العقل والنقل‎ 

: عن عمران بن حصين رضي الله عنه: أن أهل اليمن قالوا لرسول الله ي‎ _ ١ 
جئنا نسألك عن هذا الأمرء فقال: «كان الله ولم يكن شيء غيره» الحديث‎ 
الفتح» كتاب بدء الخلقء باب ما جاء في قوله تعالى:‎ a رواه البخاري‎ 


E 


وهو اَی دوا الخو ان فمو وهر اهرت ع 
- يعرض بقوله: «ما ربنا والخلق مقترنان» بالرد على ابن سينا وأتباعه من 
الفلاسفة القائلين بقدم العالم» وسيفصل ذلك فيما بعده من أبيات . 

١‏ - سيفصل الناظم - رحمه الله - الكلام على حدوث ما سوى الله وأول المخلوقات 
في الأبيات : ۹۸۷ وما بعده» وانظر شرح العقيدة الطحاوية .١١١- ١١١/١‏ 

١‏ - ويعني الناظم هنا: أننا عندما نقول: إن صفات الله تعالى وأفعاله أزلية لا 
تعد ان شا غر اه ال الى او ارت له ي لرك کا وللت 
اس ااي ا ال رة ا الاك د لى ل 


10 


۳ يدوام هدا العالم المشهودوال أزواح في آرل وليس بان 
NiAR ST SL‏ 
és RE‏ ایا 
لكا الأرلئ لخدت اكان مخ دورما رلامورفان 
۷-وأتى بصُلح بين طائِفّين بي كَهماالځرْوب ومَاهُمَاسلمان 


-_ ۵٥ 


- ۹۲٩ 


وكما أنه قديم فهو باق ليس بفان. وسيتولى الناظم الرد عليهم في كل ذلك 
في الابیات: ٩٩٩ ۰۹٤۷‏ وما بعده. 

وانظر درء التعارض ١/۲۲٠ء ٠١١/١‏ ۱۳ء مجموع الفتاری ٥۳۹/۰‏ 
تهافت الفلاسفة للغزالي ص٩۸‏ - ٠۲١ ۰۱۲٤‏ - ۲١1۱ء‏ رسالة في العقل 
والروح لشيخ الإسلام ابن تيمية ص٣٠٠‏ - ۲١‏ ضمن مجموعة الرسائل 
المنيرية» شرح حديث النزول ص٤١٠٤.‏ 

تقدمت ترجمته في التعليق على البيت .4٤‏ وانظر البيتين: .۷۸١ ٠٤۸١‏ 

أراد ابن سينا أن يوفق بين مذهب الفلاسفة القائل بقدم العالم وأزليته وبين 
مذهب أهل الحق القائل إن كل ما سوى الله تعالى مخلوق حادث» فقال: 
إن الوجود ينقسم إلى واجب وممكن» والممكن قد يكون قديماً أزلياً لم يزل 
ولا يزال» يمتنع عدمه» وهو واجب بغيره» والفلك والعالم من هذا النوع»› 
فخالف بذلك جميع العقلاء إذ كيف يكون الشيء ممكناً يمكن أن يوجد وأن 
لا يوجد ثم مع ذلك يكون قديماً أزليا أبدياً ممتنع العدم واجب الوجود 
بغيره» فابن سينا وافق الفلاسفة في القول بأزلية العالم وقدمه» لكنه عبر 
بالإمكان ليتقرب بهذا اللفظ إلى المسلمين. 

درء تعارض العقل والنقل ١/١١٠ء‏ رسالة في العقل والروح لشيخ الإسلام 
ابن تیمية ص٥۲‏ - ۰۲١‏ تهافت الفلاسفة للغزالی ۱۱۹ - ١٤1۲ء‏ والإشارات 
والتنبيهات لابن سينا ج/٥۸٤‏ وسيتولى الناظم - رحمه الله - الرد عليه في 
الأبيات ۹٤۷‏ وما بعدها. 

ت «فليس» . 


ف: «وما هو). 


۲۹٦ 


CEES EGS ME 
ا‎ yy ا‎ 
اب٠١ أتى الطوسئ بالحزب الصري حح بصارم نة وشل سان‎ اذلو/-٠‎ 


٨۸‏ - الشيعة: الجماعة والأتباع والأنصار. 
«قط»: ظرف لاستغراق الزمان الماضى» ولا يستعمل للحال والمستقبل. قال 
ابن هشام: «والعامة يقولون: لا أفحله قط٠‏ وهو لحن (مغلى الیب : ۲٣۴۴‏ 
رة مازة الارك)ء وقد ورد لير الفاضى فى كلام :الز ری 2 كبا هنا 
في كلام الناظم - فقال أبو حيان في البحر: «وكثر استعمال الزمخشري (قط» 
ظرفاً والعامل فيه غير ماض. وهو مخالف لكلام العرب في ذلك >٤۲۳/۸(‏ 
ط/ دار الفكر ١١٤٠ه).‏ وقد تكرر هذا الاستعمال فى المنظومة. انظر مثلا 
الأبیات: ۱٦۰۰ ۱۲۳۸ ۰۹٥۷‏ ۱۷۹۷ ۲۸۷۱. (ص))». 

۹ - العّوان: المرأة الثيب» ومن ذلك قيل للحرب التى قوتل فيها مرة بعد 
أخرى: «حربٌ عوان». قال الشاعر : 

حربأعوانآالقحت عن ولل 
وانشك ابن بري لأبي جھل : 1 
ماتنقم الحرب العوان متي؟ 

اللسان (عون ۲۹۹/۱۳). فتبين أن «الحرب العوان» تركيب وصفي لا 
إضافي كما جاء في بيت الناظم رحمه الله (ص). 

٠‏ _ كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «وكذا أتى». 
تقدمت ترجمة الطوسى فى التعليق على البيت .٤۸۷‏ 
الصارم: التتفف القاطع» ت السيف من غمده: أخرجه برفق . يعني : أن 
الطرس ,سا فة ولان عا اة المجلين وف تة ف اسل 
و ا ا E‏ 
واللسان. فإن لم يكن ما جاء في ف خطأً من الناسخ وجب إسكان السين 
للضرورة. (ص). 
- ولد الطوسي في مدينة طوس الإيرانية سنة ۹۷٥ه‏ وخرج منها إلى 
نيسابور» ودرس فيها ثم عاد إلى طوس وعمل وزيرا للإسماعيلية زهاء ۸= 


1۷ 


ا واا وزارته كاتب المخول سرا سنة ١ه‏ حتى كان توسع المغول 
للإخضاع البلاد الخربية» فاجتاحوا قلاع الإسماعيلية (الألموت) بقيادة هولاكو 
سنة ٤‏ ١ه‏ فمال الطوسي إليهم»› وساعدهم في الانتصار› فحظي عندهم»› 
وصار وزیرا لهولاکو حتی احتوی على عقله» فکان لا يرکب ولا يسافر إلا 
في وقت يأمره به الطوسي. وقد كان التتار تهيبوا من اجتياح بغداد وكان 
المنجمون يحذرون هولاكو من عاقبة ذلك لكن الطوسي شجعه وأمنه 
وما زال به حتى انطلق هولاكو ومعه الطوسي والأمراء والوزراء وجند كثير 
إلى بغداد سنة ١١٠ه»‏ وكان الخليفة في دا هو المستعصم يالله » وکان 
قد ركن إلى وزيره ابن العلقمي وهو شيعي رافضي خبيث» وكان ابن 
العلقمي حاقداً على أهل السنة بسبب مذهبه الباطني وبسبب ما وقع بين 
أهل السنة والرافضة في بغداد سنة ١٠٠ه‏ من حرب أصاب الرافضة على 
إثرها خزي وآذى. فأشار ابن العلقمي على الخليفة أن يسرح الجند ويلغي 
إقطاعاتهم فأطاعه الخليفة وسرح الجند ولم يبق منهم إلا عشرة آلاف وقد 
كانوا مائة آلف حتى رُئي كثير منهم يسألون الناس في الأسواق وأبواب 
المساجد» ولما أقبل التتار إلى بغداد كان أول من برّز إليهم هذا الرافضي 
الخبيث ابن العلقمي» فاجتمع بهولاكو واستوثق لنفسه ولمن أراد»ء ثم رجع 
إلى الخليفة وقال: إن الملك قد رغب أن يزوح ابنته من ابنك أبي بكر 
ويبقيك في الخلافة فاخرج إليه» فخرج الخليفة في سبعمائة راكب من 
العلماء والفقهاء والأمراء فقتلهم هولاكو عن آخرهم» وقتل الخليفة رفسا 
بالأقدام - وقيل: خنقا - بتشجيع الطوسي وإشارته. ثم اجتاح التتار بغداد 
في يوم الاثنين الحادي عشر من محرم سنة ٦٥ھ‏ وما زالوا يقتلون كل من 
وقفوا عليه من الجند وعامة الناس وكان الطوسي يشرف على قتل الناس 
بنفسه ويشجع جند التتار على ذلك» ووقعت بالناس مقتلة عظيمة وكان 
الرجل يذبح أمام نسائه وبناته كما تذبح الشاة ثم يختار التتار من شاؤوا من 
نسائه ويذبحون الباقى» وقتل الخطباء والأئمة وحملة القران وتعطلت 
الاج را ماعات و اعات ر ون ال ا كان ا 


A 


١-وأتى‏ إلى الإشلام يهْدِم أضلهُ ينأشووقواعيالينيانٍ 
ae a‏ 
۴-وأئى إلى أزقُاف آمل الدّينٍ بث فُلهًاإليهمفِغل ذي أضغانٍ 
-_وأراة ت خويل الإشارات التي هي لان سِيَامَؤضع المُرْقُانِ 


= الطوسي أو ابن العلقمي من الرافضة والفلاسقة والمنجمين والسحرة لأجل 
أن يخدموا هولاكو. ولما انقضت أربعون يوماً بقيت بغداد خاوية والقتلى 
في الطرقات كأنهم التلول» وقد تغيرت الجيف» وفسد الهواء حتى مات 
خلق كثير في الشام من سريان الهواء إليهم وانتقال الأويئة بالرياح» فاجتمع 
على التاسن الغلء والوباء والمناء والطعن والطاعون. ولما نودي بىغداد 
بالأمان خرج من كان مختبئًاً تحت الأرض في المطامير والمقابر كأنهم 
مونی نشروا من فبورهم وقد نکر بعضصهم تفضا فلم يلېثوا أن أخذهم 
الوباء فتفانوا ولحقوا بمن مضى. واجتمعوا تحت الثرى بأمر الذي يعلم 
السر وأخفى» الله لا إله إلا هو له الأسماء الحسنى» فإنا لله وإنا إليه 
راجعون. 
انظر: البداية والنهاية ۲۱۳/۱۳ ۔ ۲۱۷ شذرات الذهب لابن العماد ۳۳۹/۰٩‏ 
٠٤١ -‏ نصير الدين الطوسي للدكتور عبدالآمير الأعسم ص۱۱ - ٠.۲۳‏ 
تاريخ العراق في العصر العباسي الأخير للدكتور بدري فهد ص۰۹۳ مقال 
بعنوان «دور الطوسي في الغزو المغولي لبغداد» للدكتور محمد جاسم 
المشهداني في مجلة المؤرخ العربي العدد ۳۷ السنة الرابعة عشرة ۹٠٤٠ھ‏ 
تصدر عن الاأمانة العامة لاتحاد المؤرخين العرب بغداد. 

ا 

۳ _ «آهل» سقطت من ب. 

ت ا ا انظ اليخة ۹١‏ 


الفرقان: القرآن العزيز» وقد شرح الطوسي كتاب الإشارات والتنبيهات في 


لاله أجزاء کار وعظمه ونشره بین التاسن وعلمهم إياه» انظر إغاثة اللهفان 
c1¥/‏ وراجع ما سبق في التعليق على البيت .٤۸۷‏ 


۲۹۹ 


ر ا الوا مي ا ا ن ا ران 
تبارق اال ف الف درروالافال 
۷ ]5ال الخلقةوالفقا وشابر الف قهاء فى الغلدان 
ا ا ي 
۹-فأشار أن يَضَع السار شيُوفهة E EE E‏ ادان 
-لَككَهُهيُبمُود امل صنائع‌ الد ليالأ جل مَصالح الأبِدانِ 
١-فعَدا‏ على سيف الككار الألف فى E ENR EE‏ 
Cal O GSC‏ 
۴۳-حَبّى بى الإشلام أعدَاء الهو دكَداالمجوش وَعَابدؤ الصُلمانِ 


- يعني : أنظمة اليونان وقوانينهم. 

٨۸‏ _ آي : سعى لتحقيتق ما أراده من قتل المسلمين وساعد على تحقيق غرضه 
موافقة الأقدار له لحكمة أرادها الله تعالى وهو سبحانه لا يسال عما يفعل 
وهم يسالون. 

٩‏ _ ف: «وأشار». 
ن لاان 

۱ _۔ ب: «مصر لها)» ولعله تحریف سماعی (ص). 

۲ _ ف: «في العد». 
- وقد ذكر جمع من المؤرخين أن عدد من قتل من المسلمين في سقوط 
بغداد بلغ ألف ألف وثمانمائة ألف (أي مليون وثمانمائة ألف). مراة الجنان 
لليافعى ٤/۱۳۷ء‏ العبر للذهبى ۳۷۸/۳ البداية والنهاية لابن کثیر ۲٠۲/۱۳‏ 
شذرات الذهب لابن العماد »۲۷٠/١‏ وذكر العصامي في: «سمط النجوم 
العوالى» ۳۸٦/١‏ أن: القتلى بلغوا ثلاثمائة وسبعين ألفاً. وانظر خطط بغداد 
في e‏ العباسسة الأول د يبقوب ليتر ترجمة د. صالح اخ 
العلي ص٤۲۷‏ وما بعدها. 

۴۳ _ (أعداه»: أعداؤه» حذفت الهمزة للضرورة. 
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٩‏ فسَمًّى اللْعينْ اللَفْس مِنْ جزْب الوشُو 
٥-وبۇدولۇكانفِي‏ أڅدِوَفٌذ 
لاقو ا هغ ازى رة 
۷-- سواه الإلخدَاث ظاهرة على 
۸ وأَولةٌ الك وجييد تشهد لها 
ا ا لاا 
١-أو‏ گان عنْرت الغلى مكايا 


تخوت كا ایال يي 


E E EV I EE E E 


۷ _- هذا عود من الناظم رحمه الله إلى الرد على الفلاسفة القائلين بقدم العالم 


۹4۹ 


: ب طط‎ ۹0 ٩ 


فقال: إن الشواهد الدالة على حدوث هذا العالم ظاهرة عليه» فالموت 
والولادة والزلازل والأمطار كلها دالة على أن هذا العالم مخلوق حادث. 


- قال ابن القیم رحمه الله عند کلامه على قوله تعالی: لما تخد اله من لب 
a a e a e‏ 
اا ا € [المؤمنون: :]4١‏ «تأمل هذا البرهان فالإله 
Rh TE N‏ فلو کان معه سبحانه إله فلا بد من أحد 
أمور ثلاثة : إما أن يذهب كل إله بخلقه وسلطانه» وإما أن يعلو بعضهم على 
بعض» وإما أن يكونوا كلهم تحت قهر إلة واحد يتصرف فيهم ولا يتصرفون 
فيه» فيکون وحده هو الإله الحق وهم مقهورون. وانتظام مر العالم من أدل 
دل غل ان مدبره واحد لا إله غیره» كما دل دلیل التمانع على أن خالقه 
واحد لا رب له غيره» أ.ه. ملخصا من الصواعق المرسلة ج/۳٦٤‏ - 
٤4‏ وانظر درء تعارض العقل والنقل ۳۳١/۹‏ وما بعدهاء الكشف عن 
مناهج الأدلة في عقائد الملة لابن رشد ص٠‏ - ٠٦‏ وهو مطبوع ضمن 
كتاب فلسفة ابن رشد» رسالة إلى آهل الثغر للأشعري ص١١٠ء‏ اللمع في 
الرد على أهل الزيغ والبدع للأشعري ص۲۱ - ۲۲. 


«إد کان)» تحریف . 


۲۷1 


۲ لو كان داك تُتافياوئسافقطا فإذامُمَاعَذَمَانِمُمْىَيعانِ 
ا SS‏ اا 
‰-ولِذَلِكٌ افرئًامجييعأفِي صقا تاللهفانظرو داك فِي المُرآنِ 
۵ -/فالواجد القَهّار حقا ليس في ال إفكانٍأنئخظىبوذائانِ 


# % 3% 


0 و 


اه 


في اعتراضهمْ على القول بدوام فاعليّة الرَبٌ( 
وكلامه والانفصال عه 


فاي رَعَمىم أن داكئسلشلٌ فلناصدفئُمرَمُوذوإفكانِ 


۲ _- ف : نافيا وتناقضا) . 
٤‏ _ جاء ذلك في آيات عدة منها قوله تعالی: تل الله حَللق کي ئو وهو الود لمر 


(۱) 


[الرعد: ]١١‏ وقوله: #سبصنة هو أله لوج امار [الزمر: .]٤‏ 
ما عدا الأصل وف: «الرب تعالى». 


١‏ - يجيب الناظم رحمه الله في هذا الفصل عن شبهة آخرى للمتكلمين النافين 


اتصاف الله بالفعل والكلام أزلاً وهي قولهم: إن إثبات ذلك يستلزم التسلسل 
في الماضي . والتسلسل: ترتيب أمر على أمر إلى غير نهاية» وهو نوعان: 
الأول: التسلسل فى الفاعلين والمؤثرات بأن يكون للفاعل فاعل وللفاعل 
فاعل إلى ما لا نهايةء وهذا متفق على امتناعه بين العقلاء. 

والثاني : التسلسل في الآثار بأن يكون الحادث الثاني موقوفاً على حادث قبله 
وذلك الحادث موقوفاً على حادث قبل ذلك وهلم جرًّاء فهذا في جوازه قولان 
مشهوران للعقلاء» وأئمةٌ السنة والحديث وكثير من النظار والفلاسفة يجوزونه. 
التعریفات للجرجانی ص٤۸‏ درء تعارض العقل والنقل ۳۲۱/۱»› ۲١١/۲‏ - 
۳٤۲ ۸‏ ۔ ۳۹۹ کشاف اصطلاحات الفنون ۰1۸۹/۳ وانظر البيتين : 
AV «f‏ 


¥ 


۷-ككس لفل التّأثير في مسكَفبل ا ا 
۸-والله قا افكرقالزِي غفل ولا فل رلا فور قان 
۹-في سلب إمكانِوَلافِي ضده مذي الغُمُول وحن دو أذمَانِ 
١-فليأت‏ بالمرقان من مو فارق فُرقأيييل لالح لاان 
١‏ ولذاك سؤى الهم بيتهماكذًاال عَلافُفِي الإنكار واليِطلان 
۲-ولأنجل داحكمابځكم باطِل E OE BE RE‏ 


- 4 


A 


احتج الناظم رحمه الله على هؤلاء النفاة أنهم فرقوا بين متماثلين وهما 
التسلسل في الماضي والتسلسل في المستقبل فإنهم نفوا الأول وأثبتوا الثاني › 
ولا وجه لهذا التفريق نقلاً ولا عقلاء إذ هما متماثلان في الحكم والإمكان. 
فيلزم المتكلم في أحدهما ما يلزمه في الآخر. انظر شرح الأصبهانية لابن 
تیمية ص۲۹۸ - ۲۹4۹ء الإرشاد للجوينى ص٤٤.‏ 

- «ذو أذهان»: «ذو» للمفرد» كما ا فى قوله: «وهو ذو إمكان» 
.)۹٩٩(‏ وجمعه: (ذوو) و«آولو»» وکلاهما ورد ف کلام الناظم نحو اهم 
ذوو العرفان» )١۹٤(‏ و«أولو الأذهان» .)۱٠١١(‏ ولكن هنا استعمل الناظم 
«ذو» في موقع الجمع»› فقال: «نحن ذو آذهان»» وكذا في البیتین: ۱۳۹۰ء 
۴.. وانظر الأبيات: ٠٠٠١‏ (نحن ذو الوجد)» ٤1١٦١‏ (نحن ذو 
خسران)» ٥٥۱٩١‏ (نحن ذو رضوان). (ص). 

س ح٠‏ ط : «(وكذاك سوی)» تحریف . 

- تقدمت ترجمة الجهم في التعليق على البيت .٠٠‏ 

تقدمت ترجمة العلاف فى التعليق على البيت ۷۸. 

ل ف وان الل الوت فا ا مال الكرادت 
والأثار فى الماضى والمستقبل وجعلا الرب تعالى معطلا عن الفعل 
الك لرل را 0ا حكر ال بالا غلل ا و 
وحكم أبو الهذيل بفناء حركات أهلهما. كما تقدم في الأبيات ۷١‏ وما 
رعدذده . 


انظر شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ابن تیمیة ص‌۱۳۹ء› .۲٦۸‏ 


A8 


۳-فالجهم أفتى الذات والعلاف لل حركاتِ أفى فَالَهُ الكُّوْرَانٍ 


4-وأبُوعلي وابنة والأشعري م وبغدة ابن الطيب الرًڳانِي 


فى الأبيات ۷١‏ وما بعده. وانظر ما سيأتى فى فصل خلود أهل الجنة 
فيها. . . (البيت ٥٥۷١‏ وما بعده). 

٤4‏ - أبو علي: محمد بن عبدالوهاب بن سلام الجبائي أبو علي شيخ المعتزلةء 
وإليه تنسب فرقة الجبائية» أخذ عن أبي يعقوب الشحام» وأخذ عنه ابنه آبو 
هاشم . له مصنفات منها كتاب الأصول والتفسير الكبير» توفي سنة ۳٠٠ه.‏ 
سير أعلام النبلاء ۱۸۳/٠١‏ طبقات المفسرين للسيوطي ص۴٠٠‏ الأعلام 
.٠٠/١‏ وانظر مذهب المعتزلة في مسألة تسلسل الحوادث في شرح الأصول 
المة لاخ عدجا ار الل ا 0 وان ان 
مذهبهم بإايجاز فى التعليق على البيت .١٦٦‏ 
أبو هاشم : عبدالسلام بن محمد بن عبدالوهاب الجبائي شيخ المعتزلة» قال 
الذهبى: ما روى شيئأء له آراء انفرد بها اه» وتبعته فرقة سميت «البهشمية) 
نسبة إلى كنيته أبي هاشم» توفي سنة ١۳۲ه.‏ ميزان الاعتدال ٦1۸/۲‏ لسان 
الميزان ٤/١٠ء‏ الأعلام .۷/٤‏ 
الأشعري: علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري اليماني البصري أبو 
من أئمة المتكلمين» أخذ عن أبي علي الجبائي وسهل بن نوح وطبقتهما. 
وأخذ عنه أبو الحسن الباهلي وأبو الحسن الكرماني وأبو زيد الهروي 
وغيرهم. برع في مذهب الاعتزال ثم وا مته واخ رو عل الله 
وتابع ابن لات وكات ل ارا و ا ا ا لاحي الا رى 
المعروف. وفي آخر حياته رجع عن كثير من أآقوال ابن كلاب إلى قول 
السلف. وأوضح ذلك في آخر مصنفاته (الإبانة في أصول الديانة) ومن 
مشا ا ا ت ااا ا وو اها و 2 وو 
سنة ٤‏ ۳۲ه. 
سير أعلام النبلاء ۸٠/٠١‏ الأعلام ۲٦۳/٤‏ طبقات الشافعية للسبكي= 


۲V٤ 


6-وججميم أزباب الكلام الباطل ال مذفُوم عند أئكةالإيمان 
0-فرفواوقالوادًاڭفِيمالميَرل حوفي أزلبلاإفكا 
RR‏ ا ق 


0 


° 


چ ۳ _ ٤٤١‏ الديباح المذهب لابن فرحون 4٤/۲١‏ تبيين كذب المفتري 
فيما نسب إلى الإمام الأشعري لابن عساكر. موقف ابن تيمية من الأشاعرة 
ص٠١‏ - .٤٨۹‏ وانظر كلام الأشعري الذي يشير إليه الناظم مطولا في 
قالات الاسلاین ١٤4١/١‏ :وسا ف الجغلق .غل الت ١ة‏ 
E‏ ا 
أبو بكر الباقلاني : القاضي محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر الباقلاني» 
من كبار علماء الكلام» سمع أبا بكر أحمد بن جعفر القطيعي وأبا محمد بن 
ماسي وغيرهما» وخرح له أبو الفتوح بن أبي الفوارس وغيره. من كتبه 
إعجاز القرآنء والإنصاف» توفي سنة ۳٠٤ه.‏ سير أعلام النبلاء ۱۹/۱۷ 
الأعلام .١۷١/١‏ وانظر كلام الباقلاني الذي يشير إليه الناظم - مطولا - في 
التمهيد ص١٤‏ - ٠٤٤‏ وسيأتي في التعليق التالي سياق معناه مختصرا. 

٠‏ - فرق أهل الكلام بين تسلسل الحوادث في الأزل (الماضي) وتسلسلها فيما لم 
يزل (المستقبل) فمنعوه في الماضي وجوزوه في المستقبل وشبهتهم في 
ذلك: أن الدليل قام على حدوث جميع العالم فقالوا إن القول بتسلسل 
الحوادث أزلا معناه: القول بقدم العالم» والقدم والحدوث لا يجتمعان 
ودوام الفعل في الماضي يستلزم قدم المفعول وإذا أثبتنا قدم شيء غير الله 
وقعنا فى المحذورء أما تسلسل الحوادث فى المستقبل فهو جائز» وقد بين 
الناظم فیما يأتي ابات ٠‏ 
مقالات الاسلاميين ۲٠٤ ٠٠١/١‏ الفرق بين الفرق ص٦٠۲٠‏ الملل 
والتحل اللتهرستان ۷٠ > 3۹/١‏ ور تغارض العقل والنقل ۲۹١/۲‏ - 
٠۸/۳ ۸‏ الإرشاد للجویني ص٥٤‏ - ٤۷‏ تهافت الفلاسفة ص٠١٠‏ - 
١ء‏ شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ص۲۹۸ التمهيد للباقلاني ٤١‏ - 
٤‏ شرح الأصول الخمسة ص١٠١١‏ - .١١١‏ 

۷ _- هذا البيت ساقط من نشرة الأستاذ عبدالله بن محمد العمير (ص). 


4 


۸ لکن دواءُ مالفعل في مسئقفبل EEE EE EE‏ 
ی ا واا ا رور یا 
-مافال ذوعفل بأد المُزة ذو أرلي لذي هن ولاأ يان 
Ls E‏ 
۲-ونظيرهذاكلٌفزوفهرمل حوقبفزوبعدةمحكمانِ 


- ۸ 


- ۹ 
_ ۷۰ 


- ۲ 


في هدا البيت والذي قبله ٫‏ بين الناظم رحمه a ES‏ أنهم قالوا: قد 
قام الدليل على حدوث العال وحدوث جميع أخراتةة والقول سلف 
الحوادث في الماضي بلا بداية معناه: القول بقدم العالم» وإذا قلنا بحدوث 
العالم و التسلسل في الماضي نكون قد جمعنا بين نقيضين» لذا منعوا 
دوام الحوادث والفعل في الماضي لما يلزمه من قدم المفعول» أما تسلسل 
الحوادث ودوام الفعل في المستقبل إلى غير نهاية فهذا لا محذور فيه 
وسيرد الناظم على شبهتهم فيما يأتي من أبيات. انظر المراجع السابقة. 
التلبيس : التخليط والتدليس» القاموس: ۷۳۸. 

شرع الناظم رحمه الله في الرد على شبهة المتكلمين في التفريق بين تسلسل 
الحوادث في الماضي وتسلسلها في المستقبل فقال: إن جميع العقلاء وإن 
الوا بالقتليل فى الماضى والمستقل انهم لا قولوت إن هيا هن اراد 
المخلوقات قديم بل يقولون: إن كل فرد فهو حادث مسبوق بفرد قبله بلا 
بداية وملحوق بفرد بعده بلا نهايةء فآحاد المخلوقات لها بداية ونهاية. أما 
النوع (الجنس) e‏ وأبدا ا وها جات وف 
قال تعالی: ل هدا لرا ما لم ن ماد 46©9 [ص: ]٥٤‏ وقال: «أڪلها 
دايمٌ# [الرعد: ]٠١‏ فالدائم والذي لا نفاد له هو النوع (أي: جنس الرزق 
والأكل) لا كل واحد من أعيان الرزق والمأكولات. 

درء تعارض العقل والنقل ٥٦/۳‏ ۔ ۰٦۲‏ ۱1۹۳ء ۲۹۸ شرح الأصبهانية لابن 
تھ ضا 

يعني بالحكمين: الحكم الأول: حكم للنوع» والثاني: حكم للآحادء 
وسيبينهما في البيت بعده. 


۲۷٦ 


۳۴ للوع والآاحاومسبوقومل حوقوكلفهومنهافَانِ 
ی ا ع ا ن 
٥-وتعافتُ‏ الآناتِأمرٌّثابتٌ في الذهن وهو كذاك في الأعيانِ 
روا او کے اوو و 
۷-ماكاد داك الآ مسبوقأًيُرى إلا بسلب ومجوووالحقاني 
۸ يقال مات ىوا بالاناتل تخ ون مد فو الاز تان 


- ۳ 
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- ٥ 


- ۹۷٦ 


ط: «النوع». 

یعنی أن النوع ليس له بداية ولا نهاية ومثال النوع: ما جاء في قوله تعالى: إن 
م ی ا ا یی ت € [ص: ٤١]ء‏ فنوع الرزق لم يزل ولا يزالء والله 
لم يزل ولا يزال يرزق لأن هذا من تمام كماله سبحانهء أما آحاد الرزق وأفراده 
فلها بداية ونهاية وقد تقدم تفصيل ذلك في التعليق على البيت .٠۷١‏ 
الآنات: جمع آن وهو الحين من الزمان كأوان وأوانات» اللسان .٤٠١/١١‏ 
تسلسل الأعيان وتعاقبها في الماضي والمستقبل جائز ولا محذور فيه وهو 
کات الف فا ن ل ر سوق هان قله وفك ان جد 
إلى غير غاية» فليس هناك أول لهذه الأزمنة ولا نهاية» ولكن كل جزء زمان 
له بداية ونهاية لأنه واقع بین زمانین. 
انظر درء تعارض العقل والنقل ۲۹۷/۳ المطالب العالية للرازي ٦۹/9‏ وما 
بعدها»ء شرح المقاصد لسعد الدين التفتازاني ۲ وما بعدها. 
لما قاس الناظم رحمه الله تسلسل الحوادث في الماضي والمستقبل بلا بداية 
ولا نهاية بتعاقب آنات الزمان اعترض أهل الكلام على هذا القياس وقالوا: 
إن الآنات لها بداية» وأول الآنات لم يسبق بان قبله وإنما سبق بعدم وجود» 
قالوا: وبذلك يثبت منع التسلسل في الماضي مطلقاًء وسيأتي رد الناظم 
عليهم فيما يأتي من أبيات» انظر المراجع السابقة. 
E Ca a tl See Sh Sa CN e‏ 


الأقوال فيه» ونصر مذهب من قال بتسلسل الأعيان من اثني عشر وجهأ. 
انظر المطالب العالیة .٠۹ - ٩/٩‏ 


۵4 


با ۹۷۹-/ يِن جين إحداثِ الكمدواتِ العُلى والأرض والأفلاك والقمَرانٍ؟ 
وتظ كع ترد داك وليك ر قبا شى ءي الأترن 
١-هل‏ جاءكم في ذاك من أثرومنٰ نص وين نظرومن برمَان؟ 
۲-هذا الكَاب وهذه الآثاز وال معقول في الفطراتِ والأذْمَانِ 
۳-|إئانخاكفكغإلىماششم منهائځكمالحقّ دوبان 
أو ليس لق الكونِ في الأټام كا ن وذاك مأخخوڏميم المُرآن؟ 


۷۹ ت 


«القمران»: في حالة الجرَ» على لغة من يلزم المثتى الألفٌ دائما. انظر ما 


- ٩ 


- ۳ 
=+ A6 


سلف ف الت ٠۹‏ (ص) . 

لما منع الخصوم التسلسل في الآنات والأزمنة سألهم الناظم: ماذا تعنون 
بالآنات هل تعنون بها مدة الأزمنة الكائنة منذ خلق السموات والأرض؟ ولا 
نظنکم تعنون بالزمان إلا ذلك» بدليل أنكم تقيسون الزمان بحركة الأفلاك ثم 
انتم قد قررتم انه لم يكن قبل خلق السموات والارض شيء من المخلوقات 
وأثبتم بذلك وجود أول للآنات» وهذا کله لا دلیل عليه» فمن این لکو ان 
الناظم فيما يأتي من أبيات. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۲۹٠/۳‏ - **» المواقف في علم 
الكلام لعبدالرحمن الإیجی ص١۱١١ CENT‏ المطالب العالية للرازي 
/10. 

طه: «فكل الحق». وفي طت» طع: في تبيان». 

ذل غل أن خلى السدرات ولارن فة لق دللا الإول :أن ان 
تعالى أخبر أنه خلقها فى ستة أيام» قال تعالى: #وهو ألّذى حاق ألسَّمَوَتِ 
رالأرّس فى سَِة بار [هود: ۷]ء فتلك الأيام كانت موجودة قبل خلق 
السموات والأرض» والثانى: أنه قد ثبت فى السنة أن خلق العرش والقلم 
كان قبل خلق السموات والأرض» وسيأتي هذا الوجه في كلام الناظم. انظر 
الأیات: ۹۸۷ وما بعده. 


۷۸ 


٤‏ َ ر ٤‏ ت و ك 
E SSS‏ لحدوث شي ء وُر عَينُ رَمَانٍ؟ 


- اا ات ا 


ا زاتقو ية اتخ قروا وقيتِ قبل جميع ذِي الأعيانِ 
۸- حمسي ألفأمنْ نين عدَّمَا اله ج ا 0 الأكوان 
۹-هذاوعرش الوب فوق الماءِمِن قبل الشيينَ بمُدۆةٍوزمَانِ 
ا کا ا 
١-هل‏ كال قبل العرش أوهوبعدة؟ قولانٍ عند أبي العلا الهمذانِي 


٥‏ _ كذا في الأصل» ف» ط. وفي غيرها: «کحدوث شيء». 
- الأيام التي خلق الله فيها السموات والأرض لم تقدر بسير الشمس والقمر 
لأنهما لم يكونا موجودين أصلاً وإنما قدرت بغير ذلك. انظر شرح هراس 
على النونية .١۷۷/١‏ 

1 - يعني : آنه يمكن تقدير الزمان وإن لم توجد الأفلاك من شمس وقمر 
وغيرهاء فإن حقيقة الزمان ليست هى دوران الفلك وإنما هى نسبة حادث 
لحادث» وقد تقدم بيان ذلك في البيت ٠ .4۷١‏ 

۷ - يشير إلى ما جاء عن عبدالله بن عمرو بن العاص رضى الله عنه قال: 
سمعت رسول الله ي يقول: «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق 
السموات والأرض بخمسين آلف سنة» قال: وعرشه على الماء» رواه مسلم» 
كتاب القدر» باب احتجاج آدم وموسى عليهما السلام ۲٠۳/٠٣۳‏ نووي» 
والترمذي في القدر» باب ۰۱۸ حدیث .۲٠٥۹۷‏ 

EF ES A N REE قال تعالى: وهر آإذي‎ - ۹ 


کے ا e‏ 


على ألماو [هود: ۷] وفيه أيضاً الحديث المتقدم في التعليق السابق. 

.٤١ تقدم تعريف العرش في التعليق على البيت‎ - ١ 
هھ‎ ٤۸۸ ات بن محمد بن سهل الهمذانى العطار»› سیخ همذان» ولد سنة‎ 
كان حافظا متقناً مقرئاً له سيرة حسنة» ومن تصانيفه: «زاد المسافر» فى=‎ 


۲7۹ 


ا اکان 
۴۳-_وكَابة القلم الشريف تعقّبث إيجادةمنغيرفضل زمار 
٤‏ ليَابراه الله قال کنن كَذا فغدا ا ذا جريان 


-فُجرىبمامُوكائن أبدأًإلى يومالمعغادبقذرةالئحمن 
۹-أفكال رث العرش جحل جلالهُ من قبل داعجزودَانفْضصَان؟ 
۷أ لم يرل ذافُدرةٍ وا لفعل مق کے اتاو دوا کےا 


۸- فان سألت وفلت ما هدا الي .أگامُم لخلاف دا التبيان؟ 


4۹ ولايٰ شي ءٍ لے ب E EE‏ سبحانة هو دائِم الإحسان؟ 


-_ ۳ 


- 4 
- ۷ 


- ۸ 


خمسين مجلدأ. توفي سنة ۹٦٠ه.‏ سير أعلام النبلاء ٤٠/١١‏ غاية النهاية 
للجزري .۲٠۰٤/۱‏ 

- نقل عنه القولين في أول المخلوقات شيخ الرسلام ابن تيمية فقال: «وقد 
تكلم علماء المسلمين من الصحابة والتابعين ومن بعدهم في أول هذه 
ال وات ع لے a‏ لاط ام العكة اليمدا وة 
احدهما: أنه هو العرش» والثاني: أنه هو القلم» ورجحوا القول الأول» لما 
دل عليه الكتاب والسنة. .» .ه. منهاج السنة النبوية ."٦١/١‏ 
يدل عليه ما جاء عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال: سمعت 
رسول الله ب يقول: «أول ما خلق الله القلم فقال له: اكتب» قال: رب 
وما أكتب؟ قال: اكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة» رواه أبو داود في 
كتاب السنة» باب القدر ح١/۸٦٤‏ والترمذي في القدرء باب رقم ١١۷‏ 
وصححه الألباني› كما في صحیح سنن الترمذي ج۲ /صض۲۲۸ /ح۹٤۱۷.‏ 
براه: خلقه وأصله الهمز. 
في الأصل وف: «مقدورا» واخترنا ما في سائر النسخ لأنه يناسب قوله: «ذو 
إمكان» الذي أجمعت عليه النسخ (ص). 


: تقدم الكلام على أفعال الله تعالى والرد على أهل الكلام» راجع الأبيات‎ ٠ 


. وما بعده‎ A4۲ 
ف : «ولئن».‎ 


۸۹ 


الا و و موا أصل ‌الكلام عغمُواعن المُرآنِ 
١‏ وعَن الحديث ومقتضى المعقول بل عن فطرةالرّحهمن والهْرْمَانِ 
۲-وبؤاقواعدّهم عليوفقاكمُم قشرأًإلى التغطيل واليْطلَانِ 
۴۳ “ئف القيام لكل آمرحادث بالرب خوف تشلشل الأغيانِ 


۹( ے 


-_ ۲ 
۳ 


يعني رحمه الله أن المتكلمين أسسوا قواعدهم على الأدلة الكلامية العقلية 
الخالية من الكتاب والسنة» ويعني بأصل الكلام هنا: دليلهم في إثبات 
الصانع سبحانه وتعالی وسیبینه الناظم رحمه الله فیما ياتي من أبيات. وقد 
تقدم مجملا في التعلیق على البیت .٠١۹‏ 

ت «(وقادهم»» طع : «(التعطيل والبهتان» . 

كذا ضبط «نفي» في ف بالرفع . يعني: ذلك الأصل نمي القيام إلخ (ص). 

- هذا هو أصل المتكلمين الذي بنوا عليه مذاهبهم في نفي صفات الله 
الاختيارية كالكلام والفعل» حيث حكموا بامتناع قيام الحوادث بذاته» إذ لو 
قامت به الحوادث من الأفعال لكانت متسلسلة متعاقبة في الوجود شيئا قبل 
شيء» وهذا يؤدي إلى القول بتسلسل الأعيان التي هي المفعولات وبذلك 
تكون المفعولات قديمة» فينسد حينئذ طريق إثبات الصانعء لأن الطريق إلى 
إثباته هو لزوم الحدوث لغيره» فإذا تسلسل شي ءَ من المخلوقات بطل دليل 
حدوثه. لأجل هذا قالوا ببطلان التسلسل دون تفريتق بين الفرد والنوع. 

قال شيخ الإسلام رحمه الله في معرض كلامه عن شبهة نفاة الصفات 
الاختيارية» ودليل أهل الكلام في إثبات الصانع : «فإن قالت النفاة: إن الصانع 
أثبتناه بحدوث العالم» وحدوث العالم إنما أثبتناه بحدوث الأجسام» والأجسام 
إنما أثبتنا حدوئها بحدوث الصفات التى هى الأعراض أو الأفعال التى هى 
لخر كات والفا يا بارا وا ا ا ات وت 
فإذا ثبت حدوث الأجسام قلنا ن المعدت لا ناله مدت قاتا الصانع 
بهذا» آ.ه بتصرف يسير» مجموع الفتاوى ٠٠١ - ٤۹/٦‏ وانظر شرح 
الأصبهانية لابن تيمية ص٤۲1٠‏ التمهيد للباقلانى ص٤٤٠‏ الإرشاد للجوينى 
ص۹٤‏ - .٠١‏ وسياتي الرد على هذا الدليل في الأبيات: ٠١١١‏ وما بعله. ٠‏ 


۲۸1 


ا إبات صاع هله الأوانِ 
٠٠٠‏ -/إذ أثبئوه بكونِ ذِي الأجسام حا ENE ENETECE EC‏ 
١‏ -_فإذا تسلسلتِ الحوادث لم يكن لحدوثهاإذ داك منْبُرْمَانِ 
۷-فلأجل دًافالوا التسلشل باطِلٌ والجسم لا يخُلوعن الجذئانِ 
۸-فيصځ حينئٍ حدوث الجسم من مڌاالدليل بواضح الهْرْمَانٍ 
ENS GC MENE‏ 
۱1۰ -فْمَنٍالذِي بأتي فج بين ينجي الوَرَى مِنْ غمرة الحيرَانِ؟ 
۰۱۱ ١-فا‏ ي جزيو الذي ُو و من جلة المأرى مع الرْضوانِ 
3 3 


e‏ ر 


٣ 


١‏ -_فاشمغ إذاوافهم فاك مطل ومْمَيةوداك دُوالعُفُرانِ 


٠۵‏ _ يعني : ا الصانع (الله سبحانه وتعالى). 
٠‏ - يعني : أن أهل الكلام ينفون تسلسل الحوادث خوفا من القول بقدم العالم. 
١‏ _- ف» ب: «فمن ذا الذي» وهو خطاً. 
العَمْرة في الأصل: الماء الكثير» وهي هنا شدة الحيرة والجهل والضلال. 
ومنه قوله تعالی : # بل قلو وہ E‏ هدا [المؤمنون: ]٦۳‏ يعني : في 
عماية وغفلة. انظر ® 
۱ _ هذا من باب التشويق من الناظم رحمه الله لما يأتي من أبيات» وفيه بيان 
لأهمية هذه المسألة وحفز لهمَّة القارىء لفهم الجواب فيها والكلام عليها. 
eT‏ بعني : أن المستدل بهذا الدليل (دليل أهل الكلام في إثبات الصانع) معطل لأنه نفى 
الصفات عن الله تعالى . وقد تقدم تعريف التعطيل مفصلا. 
وهو أيضا مشبه لأنه لما نفى الصفات عن الله تعالى وقع في شر مما فر منه» وهو : 
أنه شبّه ربه بالجمادات والممتنعات» وقد تقدم بيان ذلك في البیت .٠١۹‏ 
- في الأصل: اذو غفران». 


YAY 


۴ -هذاالدليل هوالذِي أردَامُم بل”ٴهدّكلقواعيٍالقرآن 


١ 


٤-وَمُو‏ الدليل الباطل المردودع د أئمةالكخيَيق والْيِرْقَانٍ 
-قازال امز الئاس معتدلا إلى أن دار في الأؤرَاقِ والأذمَانٍ 
N NE NNE‏ 
ERLE EEE E CEE E E CE‏ 


E LE 


NT: 


- ۷ 


يعني: دليل أهل الكلام في إثبات الصانع» وقد تقدم عرضه في البيت 
۴۳ والتعلیق عليه. 

- بعد أن أورد الناظم رحمه الله الأصل الذي بسببه عطل أهل الكلام الرب 
تعالى عن أفعالهء أراد أن يبين فساد هذا الدليلء وأنه هو الذي أفسد على 
الناس دينهم وجرّهم إلى مهاوي الزيغ والضلالء ولو أنهم التزموا بمنهج 
الكتاب والسنة لما زاغت قلوبهم عن الحق. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۳۹/۱ وما بعدهاء ۲۲٤/۲‏ شرح حديث 
النزول ص١٠٤‏ - ٤۲١‏ مختصر الصواعق المرسلة ١/١٠٠ء‏ الصواعق 
المرسلة ۹۸٤/۳‏ - ۹۸۷ رسالة إلى أهل الثخر ص١۸٠.‏ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - عند كلامه على هذا الدليل: «فهذه 
الطريقة مما يعلم بالاضطرار أن محمدا ي لم يدع الناس بها إلى الإقرار بالخالق 
ونبوة أنبيائه» ولهذا اعترف حذاق أهل الكلام - كالأشعري وغيره - بأنها ليست 
طريقة الرسل وأتباعهم ولا سلف الأمة وأئمتهاء وذكروا أنها محرمة عندهم» بل 
المحققون على أنها طريقة باطلة» . درء تعارض العقل والنقل ۹/۱". 

يلزم أهل الكلام بسبب دليلهم لوازم لا تليق بالله جل وعلا كنفي صفة الكلام بل 
جميع الصفات الاختيارية» ووصف الله بالنقص لأنه عندهم لا يتكلم ولا يجيء 
ولا ينزل ولا يستوي إلخ› فصار كالجماد» بل الجماد أكمل منه عند التحقيق»› 
وصار كالممتنعات› وقد تقدم بيان هذه اللوازم في الأبيات : ۹٤‏ وما بعده. 
نخث: أزالت من التنحية. والأس: الأساس. يعني: أن لوازم دليلهم 
تخالف أصول الإيمان فلما التزموها زال أساس الإيمان عن مكانه» 
وتحركت قواعده» فانهدم بناؤه» ورفع الإيمان من قلوبهم. 


YAY 


۸-وجتواعَلى الإشلام كل جَاية إذسأطواالآغتاء بالغذوانِ 
EE E AEE‏ داك الشلاځ فمااشكَمَؤابطِعَانِ 
٠‏ --وأتى العَدۇ إلى سلاجهمفقًا تبه في غيبةالمرسان 
١-يَايخكة‏ الإشلام والقَرَآنِ من جهل الصَدِيقٍ وبَعْي ذي طْعْيانِ 


۹ _ «المحال»: ضبط في ف بضم الميم» والظاهر آنه هنا بكسرهاء ككتاب»› 


٠‏ -_ لما انتصر أهل الكلام لدليلهم ونشروه فتحوا الباب للزنادقة من الفلاسفة 
وغيرهم» فألزموهم من لوازم الكفر العظيم ما لا محيد لهم عنه إلا بإبطال 
هذا الدليل» ومن ذلك أنهم ألزموهم القول بقدم العالم لأن القول بقدمه 
هو مقتضى القول بامتناع قيام صقات الفعل الاختيارية بذاته سبحانه» بل 
صار الملاحدة يلزمون هؤلاء المتكلمين أن يقولوا بمثل آقوالهم فيقولون 
للمعتزلى: أنت وافقتنا على أن ما قام به العلم والقدرة يكون جسماً مشبها 
بخلقه وذلك ممتنع› فكذلك ما سمي عالماً قادرا لا يكون إلا جسماً مشبها 
للخلىء جت غلك ان تف الاسما كما نيت الات وبقرولون 
کک انت انا غل آ6 ما انج به الضرادت ف ادت فان ها 
قامت به الحوادث لم يخل منها فيكون حادثاً لامتناع حوادث لا أول لهاء 
وما قامت به الأعراض فهو جسم محدث» فيجب عليك أن تنفي الصفات 
وتنفي العلم والقدرة» لأن هذه الصفات أعراض فلا تقوم إلا بجسم ولان 
ما قامت به الأعراض قامت به الحوادث» ولا يفرق بين هذا وهذا عقل 
ولا نقلء فقولك: إنه تقوم به الأعراض دون الحوادث تناقض. وهكذا 
تسلط الملاحدة على هؤلاء وعلى كل الطوائف المنحرفة عن هدي الكتاب 
انظر درء تعارض العقل والنقل ۳۹/١‏ وما بعدهاء التدمرية صأ٤»‏ شرح 
الأصبهانية ص۳۲۹ - ۳١‏ الصواعق المرسلة .۹۸٥/۳‏ 

. طع : «جهد الصديق»» تحريف‎ -_- ١ 
= يعني رحمه الله : أن أعداء الإسلام لما اشتدت عداوتهم وكثرت شبهاتهم‎ - 


YA 


EE RE E EOL ES COREE RO 
ا او ا‎ NC N 


6-ۇففىُغ للحق إذ محرمُوأفِي أضل اليقين ومفَُعَدٍالعرْقَانِ 


E ChE 


= ٤ 


وظهرت بدعهم» بدأ بعض المنتسبين إلى السنة يرد عليهم بطريقة ليست 
على هدي الكتاب والسنة» وذلك لقلة علمه بما فى الوحيين المطهرين 
اغ ا واف د اواو ا و ا ا 
كلامه زيادة حجة لهؤلاء الأعداء على الإسلام. ومثال ذلك: أن 
المتكلمين أرادوا الرد على الملاحدة المنكرين للصانع فاخترعوا دليلا 
لإثبات الصانع لم يؤخذ من الكتاب والسنة فصار سلاحا للملاحدة 
عليهم› ومثلما ردت القدرية على الجبرية ببدعة» وردت النواصب على 
الروافض ببدعة» وردت المرجئة على الخوارج ببدعة.. إلخ» فكل هذا 
سببه طغيان العدو وصولته وجهل الصديق المدافع بالشرع المطهر» بل 
وجهله أيضا بالطرق العقلية الصحيحة التي لا تخالف النقل» والتي يمكن 
الرد بها على كيد هؤلاء» حتى حدث في الإسلام بسبب ذلك محن 
يعرفها من عرف أيام اللإسلام. 

انظر شرح الأصبهانية ص١"".‏ 

العرّى: جمع عروة: كقدوة» وهي المقبض من الدلو والكوز ونحوهماء 
اللسان ١٠/ه٠)٤.‏ والمعنى هنا: أنه لولا مدافعة الله تعالى ونصرته لدينه 
وحفظه له لكنا سلباً للعدو نفسأً وديناًء ولقطع العدو أصول إيماننا ونزعه 
من قلوبنا. 

المحال بضم الميم : مستحيل» وهو الشيء الباطل الذي لا یمکن أن يصح 
بأي وجه من الوجوه. اللسان .۱۸١٦/١١‏ 

- هذا شروع من الناظم رحمه الله في بيان سفاهة هذا الدليل وبطلانه فبيّن 
أنه يستحيل أن يكون دليلهم حقأ وأن لا يهتدي إليه (إن كان حقا) خير 
القرون رسول الله ل وأصحابه رضي الله عنهم . 


YAo 


ارا ا ان 
۷-ودخلئُم للح من باب وما دخلوهواع َالدا الخذلانٍ 
1۸ و طرق الهُدى والعلم ڏو ن‌القوم واععججالذااليْهْىَانٍ 
۹-وعرفتُم الرؤحمن بالأ جام وال أغغراض والحركاتِ والألوانِ 


با |٠۰‏ وهم فْمَاعَرَفوٴ مها بل من ال آيات وى فغخيؤرذي رمان 


٨‏ - يعني رحمه الله : آنه يستحيل أن تكونوا أنتم يا أهل الكلام باعتباركم بهذا 


الدليل واعتمادكم عليه وفقتم للحقى ثم هديتمونا ودعوتمونا إليه» بينما خير 
القرون لم يوفقوا إليه ولم يهدوا الناس أو يدعوهم إليه. 


۹۹ - الأجسام: جمع جسم وهو : جوهر قابل للأيعاد الثلاثة أي : الطول والعرض 


ا 0 


والعمق» أو هو المركب من الجوهر. انظر تعريفات الجرجاني ٠٠۸‏ 
کشاف اصطلاحات الفنون .٠٠۹/۱‏ 
الأعراض: جمع عَرَّض: وهو الوصف. وقد تقدم في التعليق على البيت 
۰. 

«الألوان»: من ب» ح» ط. وفي غيرها: «الأكوان»» تحريف. والناظم 
يشير هنا إلى اعتمادهم في اللاستدلال على إثبات وجود الله تعالى بحدوث 
الأجسام والأعراض والحركات والألوان وإعراضهم عن الأدلة الشرعية من 
الكتاب والسنة . انظر درء التعارض .٠١/١‏ 

الأصل أن يقول: «ذات برهان» لأنها للآيات. ولكن قال «ذي» للضرورة› 
(ص). 

- يشير إلى ما تقدم تفصيله من أن المتكلمين يعتمدون في إثبات أصول 
الدين على العقل دون النقل ويعتبرون دلالة العقل قطعية ودلالة النقل 
ظنية» ويتوسعون في إثبات ما يريدون بكثرة الكلام والهذيان في 
المقدمات العقلية والقضايا المنطقية» ويزعمون أن طريقتهم هذه أحكم 
وأعلم من طريقة السلف رحمهم الله . انظر درء تعارض العقل والنقل 
۱/۱ وما بعدها» شرح العقيدة الطحاوية ۹/١‏ وراجع الأبيات السابقة: 
۱ وما بعده. 


۲۸٦ 
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RR‏ اا قى ق ا 


EE EEE ET ۳-_متنوعات ضرفت وتظاهرتث‎ 


4-مغلومةللعقل أومشهوكة للج أوَفِي فطرةالرّحخمن 


-_ ۳۱ 


TT 


~n ۴۳ 


«أنتم»: يعني أهل الكلام. 

«هم): يعني خير القرون رضي الله عنهم. 

- لا يزال الكلام موجهاً من الناظم إلى الخصوم وهم أهل الكلام» فيقول 
لهم: أيكما على حق أنتم أم رسول الله ب وأصحابه والتابعون؟ وهذا من 
تات التترلن مع الخصم وإلا فمن المسلم به أن الحق فيما جاء به 
دول 8 وة غل صان وهذا الأسلوب كقوله تعالى : #قل من 
ررکم تت الوت لاض فل اه وا او لاڪ لم هى أو ني 
کل ِب @4 [سباً: ]۲٤‏ مع أن الحق مع المؤمنين قطعا ولكن هذا 
من باب التنزل مع الخصم. تفسير الطبري 7۲ وقول الناظم 
ی ا د و ا على حق أو في غي» لكنها 
ضرورة الشعر. 

هذا انتقال من الناظم - رحمه الله - إلى وجه آخر في الرد عليهم وهو أن 
دليلهم لم يرد فى القرآن والسنة. 

- للقرآن الكريم أساليب متعددة في إثبات وجود الله سبحانه تغني عن أهل 
الكلام ودليلهم. انظر: ترجيح أساليب القرآن على أساليب اليونان لابن 
الوزير (ت١٤۸)‏ ص١۷‏ - ۷۳ء الرد على المتطقيين لشيخ الإسلام ابن 
تيمية ص٤٤۳ ۳٤٠١‏ علم التوحيد عند خلص المتكلمين للدكتور 
عبدالحميد العرب ص١٤١٠‏ - ۸٤ء‏ التفكير الفلسفي في الإسلام للدكتور 
عبدالحليم محمود .1٤/١‏ 

«ذو» للمذكر ولكن الناظم ل ا و و 
وسيأتي في البيت ٠٠٤١‏ وغيره (ص). 


TAY 


٠-أتسيغئم‏ لتليلكم في بغضها راا ا و ع له يان 
١‏ -أيكونٌ أصل الدين ماتع الهدى إلابووبوفرىالإييمان؟ 
۷ - ويراه لیس بموجب من لم يُجط عِلمأاًبولغ ينځ من كفُران؟ 
۸-واللة ثم رشولةقذبينا طرق الهُدى في غايةالئبيانِ 
فلأي شيءأعرضاعَلنأولم سمغهفي أرولافُران؟ 
و اا 
١-وعَلى‏ لمان الجهم ججاءوجزبه مهنكل صاجب بلعَة حيرانِ 
۲ _ وَلِذلِك اشد ال SEE EE‏ و قار الغ لماء في ادن 


۳-صاځوا بهم من كل قَطرٍ بل رَمَؤا في إِلْرِهِم بثواقب الشهبَانِ 


٥‏ _ لما بالغ آهل الكلام في تعظيم دليلهم ورفع شأنه وقرروا أن إثبات الصانع 
والرد على الملاحدة لا يتم إلا بهذا الدليلء قال لهم الناظم مستنكراً: 
ما دام ان دلیلکم بهذه الآهمية» والضرورة ال معرفته اشد الضرورات 

_ فلماذا لم يرد في الكتاب والسنة» مع أن الله تعالى أرسل رسوله ب لهداية 
الناس فلم يترك طريق هدى وخير إلا دل الأمة عليه وبيّنه لهاء ومع ذلك 
لم يخبر بدليلكم هذا مع شدة الحاجة إليه - كما تزعمون - وما هذا إلا 
لفساد هذا الدليل وبطلانه إذ كيف تهتدون إليه ولم يهتد إليه رسول الله إ؟ 

۴ ی ایکون دیلک ال الدین د 

۷ - يشير - رحمه الله - إلى زعمهم أن الأدلة والنصوص الشرعية لا تفيد القطع 
والين وکمال الإيمان والنجاة من الكفر كما یفده دلیلهم فقالوا: إن من 
لم يحط علما بدليلنا لم تحصل له حقيقة الإيمان. 

٠۰‏ _ ب» طع: «فظهور»» ح» طت» طه: «بظهور». 

-_-١‏ (حزبه»: كذا ضبط في ف بكسر الباء. وفي طت» طه: «جاؤا» تحريف› (ص). 

۲ _ ظ» د: «وكذلك» وهو خطأً. 

۳ - الثاقب : المضيء› والشهبان : جح شهابت وهو في الأضل الشعلة من 
النار» ويطلق على الکواکب الم ية التي يرجم بها الجن الذين یستر قول = 


TAA 


٤‏ رفوا الذي به يفضي إلَيه وله ودليلههبحقيقّة بحقيقَةالعوفقان 
“-_وأخو الجهالة فِي حْمَارَة جهله والجهل فد ينجي من الكُفْران 


I: 


E 


Ê 3 


السمع» كما قال تعالى: إلا م حَطِفَ أَلطمَة َعَم شاب كاب 4€ 
[الصافات: ]٠١‏ تفسير الطبري مجلد ٠۲‏ /ج۳ ٤0١/۲‏ اللسان 
. ومراد الناظم هنا: أن ردود العلماء من آهل السنة على هؤلاء 
المتكلمين جاءت قوية واضحة مفحمة حتى صارت في قوتها كالشهبان 
والصواعق . 

وقد ورد شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في رذه على دليل المتكلمين 
في إثبات الصانع حججاأ ساقها الآمدي» ثم رد عليه من عدة أوجه. انظر 
درء تعارض العقل والنقل ۲۷/٤‏ وما بعدها. 

قال شيخ الإ سلام ابن تيمية - رحمه الله - وهو يبين فساد هذا الدليل: «بل 
المحققون على أنها طريقة باطلة التزم جهم لأجلها فناء الجنة والنار» والتزم 
لأجلها أبو الهذيل انقطاع حركات أهل الجنة» والتزم قوم لأجلها 
كالأشعري وغيره - أن الماء والهواء والتراب له طعم ولون وريح ونحو 
ذلك والتزم قوم لأجلها ولأجل غيرها أن جميع الأعراض كالطعم واللون 
وغيرهما لا يجوز بقاؤها بحال. . والتزم طوائف من أهل الكلام من 
المعتزلة وغيرهم لأجلها نفي صفات الرب مطلقاً أو نفي بعضها. . إلى 
أمثال ذلك من اللوازم التي التزمها من طرد مقدمات هذه الحجة التي جعلها 
المعتزلة ومن اتبعهم أصل دینهم) أ . ه باختصار درء تعارض العقل والنقل 
.٤١ - ۱‏ 

الخفارة بتثليث الخاء: الأمان والذمة» اللسان .٠٠٠١/٤‏ 

- يشير رحمه الله بقوله: «والجهل قد ينجي من الكفران» إلى أن بعض من 
يقع منه مخالفة لأوامر الدين أو وقوع في بعض صور الشرك أو الكفر قد 
يعذر بجهله» ومسألة العذر بالجهل فيها كلام طويل لأهل العلم» ولعلي 
أتكلم عن هذه المسألة بشيء من التوسع والتفصيل ولا أعتبر بذلك خرجت 
عن صَلْب الموضوع الأصلي وذلك لأن بعض الناس يعتذر عن الجهمية= 


۸۹ 


والمعتزلة وغيرهم من فرق الضلال ويقول: هؤلاء جهال ولم يجدوا من 
يعلمهم» ويُعذرون بجهلهم» ونحو ذلك» ورأيت أن أفصل هذه المسألة في 
هذه النقاط : 

الأولى : المقصود بالجهل: خلو النفس من العلمء كما قال سبحانه: لول 
اكم م طون اهک لا تملس سب) [النحل: ۷۸]. 

الثانية: الجهل آمر أصلي ينبغي رفعه حسب الاستطاعةء قال الإمام ابن 
عبدالبر ت۹۳٠٤ه:‏ «ومن أمكنه التعلم ولم يتعلم آثم» التمهيد لابن عبدالبر 
۴٤‏ وقال الإمام القرافي ایل بن إدريس المالكي ت٤۸٦ه:‏ «القاعدة 
الشرعية دلت على أن كل جهل يمكن المكلف دفعه لا يكون حجة للجاهل 
فإن الله تعالى بعث رسله إلى خلقه برسائله وأوجب عليهم كافة أن يعلموها 
ثم يعملوا بهاء فالعلم والعمل بها واجبان» فمن ترك التعلم والحمل وبقي 
جاهلا فقد عصى معصيتين بتركه واجبين» الفروق للقرافي .۲٠٦٤/٤‏ 

الثالثة : أن العذر بالجهل له اعتبار فى مسألة التكفير بالنسبة لمن يغلب عليه 
التلبس به كمن أسلم حديثاً ومن نشا في البادية ونحوهاء قال الإمام 
الببخاري ت٣٣۲ه:‏ کل من لم یعرف الله بکلامه آنه غير مخلوق فإنه يعلم 
ويرد جهله إلى الكتاب والسنة» فمن أبى بعد العلم به كان معانداً. قال 
تعالی: وسن ياق السو من بعد ما ب له الى ويي ع سيل 
E E E nS‏ 
خلق أفعال العباد صا٦.‏ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية ت۷۲۸ه: «من دعا 
غير الله وحج إلى غير الله فهو مشرك» والذي فعله کفر» لکن قد لا یکون 
عالماً بأن هذا شرك محرم كما أن كثيراً من الناس دخلوا في الإسلام من 
التتار وغيرهم» وعندهم أصنام ras e‏ 
يعلمون أن ذلك محرم في دين الإسلام» ويتقربون إلى النار أيضا ولا 
يعلمون أن ذلك محرم» فكثير من أنواع الشرك قد يخفى على بعض من 
دخل في الاإسلام ولا يعلم آنه شرك أده الرد لي الاخنائي صا٦‏ - 
۲ باختصار يسير. وقال في موضع آخر: إن تكفير المعين وجواز قتله= 


14۰ 


= موقوف على أن تبلخه الحجة النبوية التي يكفر من خالفها وإلا فليس كل 
ن جا ا مالين يكفرا: الوح اکى ص۲۹۸ . 

ولعل من أظهر الأدلة في اعتبار الجهل عذرا ما ثبت في الصحيحين من 
دی ابی هريره :رصن الله عنه أن رسول الله ب قال: «إن رجلا لم 
يعمل خيراً قط» فقال لأهله إذا مات فأحرقوه ثم اذروا نصفه في البر ونصفه 
في البحر» فوالله لئن قدر الله عليه ليعذبنه عذاباً لا يعذبه أحداً من 
العالمين» فلما مات الرجلء فعلوا به كما أمرهمء فأمر الله البر فجمع ما 
فيه» وأمر البحر فجمع ما فيه فإذا هو قائم بين يديه» ثم قال: لم فعلت 
هذا؟ قال: من خشيتك يا رب وأنت آعلم فغفر الله له» أخرجه البخاري 
٤/٩‏ ح۷۸٤۳‏ فتح كتاب أحاديث الأنبياء» ومسلم ج۷١/٠۷‏ نووي - 


كات الفوبة .بات عة رة اله 


وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: «فإن هذا الرجل جهل قدرة الله على إعادته 
ورجا أنه لا يعيده بجهل ما أخبر به من الإعادةء ومع هذا لما کان مؤمناً 
الله وأمره ونهیه ووعده ووعیده» خائفاً من عذابه» وکان جهله بذلك جهلا 
لم تقم عليه الحجة التي توجب كفر مثله» غفر الله له» ومثل هذا كثير في 
المسلمين» والنبي إو كان يخبر بأخبار الأولين ليكون ذلك عبرة لهذه 
الأمة» الصفدية .٠٠۳١/١‏ 

الرابعة: عندما نقرر أن للعذر بالجهل اعتباراً في مسألة التكفير» لا يعني 
هذا أن الجهل مقبول لكل من ادعاه» بل من الناس من لا يعذر بجهله»ء 
قال الإمام الشافعي ت٤‏ ١٠ه:‏ إن من العلم ما لا يسع بالغا غير مغلوب 
على عقله جهله مثل الصلوات الخمس وأن لله على الناس صوم شهر 
رمضان وحج البيت إذا استطاعوه» وزكاة في أموالهم وأنه حرم عليهم الزنا 
والقتل والسرقة والخمر وما كان فى معنى هذا» الرسالة ص۷٥.‏ ومن 
العخارع أن لار اهل لن عة اون مها رغ الما الجر 
كأن تكون من المسائل الخفية» وكذلك حال الجاهل كحديث العهد 
بالإسلام أو الناشىء في البادية» ومن حيث حال البيئة ففرق بين وجود= 


۲۹۱ 


nano DBDG ORGS hE naOSSG GDR Ghd BD EGCG EA EOD O GD DSH E OCOD KHGGCG HOD DDS ® © © ©» 


«إن الذي لم تقم عليه الحجة هو الذي حديث عهد بالإسلام والذي نشا 
ببادية» أو يكون ذلك فى مسألة خفية مثل الصرف والعطف» فلا يكفر 
حتى يعرف» وأما أصول الدين التي أوضحها الله في كتابه فإن حجة الله 
هي القرآن» فمن بلغه فقد بلغته الحجة» مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب ۰۱۱/۳ (فتاوی)» وقال في موضع أخر: «إن الشخص المعين 
إذا قال ما يوجب الكفر فإنه للا يحكم بكفره حتى تقوم عليه الحجة التي 
يكفر تاركهاء وهذا فى المسائل الخفية التى قد يخفى دليلها على بعض 
الناس. وآما ما يقع منهم في المسائل الظاهرة الجليةء أو ما يعلم من الدين 
بالضرورة فهذا لا يتوقف في كفر قائله» ولا تجعل هذه الكلمة عكازة تدفع 
بها في نحر من كفر البلدة الممتنعة عن توحيد العبادة والصفات بعد بلوع 
الحجة ووضوح المحجة» الدرر السنية .۲٤٤/۸‏ 

الخامسة: أن العذر بالجهل فيمن وقعوا في الكفر أو الشرك لا يعني نفي 
الكفى دوالشر عنهم وهو ظاهر عليهم› وحكمهم الدنيوي آنهم کفار 
ومشرکون»› قال شيخ الإسلام ات هة «أخبر الله ا ع هود آنه قال 
لقومه: # عدوا آله ما م من إل عيرم إن انث إلا مروت [هود: 
۰ فجعلهم مفترین قبل أن یحکم بحکم یخالفونه لکونهم جعلوا مع الله 
إلها اوه فاسم ال تتت فيل الرسالةة فانه EE‏ بربه ويعدل به» 
فلا» مجموع الفتاوی ۳۷/۲۰ - ۳۸ وقال ابن القيم رحمه الله ت١١۷ه:‏ 
«الواجب على العبد أن يعتقد أن كل من دان بدين غير دين الإسلام فهو 
أحكام الثواب والعقاب» وأما ھی أحكام الدنيا فهي حارية على ظاهر 
الأمر» فأطفال الكفار ومجانينهم كفار في أحكام الدنيا لهم حكم أوليائهم» 
طريق الهجرتين ص٣۴١٤.‏ 

وجاء فى فتوى للجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة العربية= 


۲۹۲ 


چ کو 


0 


في الرد على الجَهْمِيَّة المعطلة القائلينَ بانّه 


ليس على العرش إللةٌ يُعبّدء ولا فوق السماء إلله يُصلَى 
له ويْسْجدء وبيان فسادِ قولهمْ عقلاً ونقلاً ولغة وفطرة 


۹ --واللة كان ولیس ج وا وهي ذو جدثان 


(۱( 
(۲) 


السعودية ما يلي: «كل من آمن برسالة نبينا محمد يو وسائر ما جاء به في 
اکر کا سی پت کات کی اھ بی ی وتاب ر ر کت 
يعتبر كافرأ مرتدا عن الإسلام مشركا مع الله غيره في العبادة» ولو نطق 
بالشهادتین وقت سجوده» لإتيانه بما ينقض قوله من سجوده لغير اللّه» 
ولكنه قد يعذر لجهله فلا تنزل به العقوبة حتى يعلم وتقام عليه الحجة 
ويمهل ثلاثة أيام إعذاراً إليه ليراجع نفسه عسى أن يتوب فإن أصر على 
سجوده لغير الله بعد البيان فقتل لردته. . فالبيان وإقامة الحجة للإعذار إليه 
قبل إنزال العقوبة» لالس افا بعد البيان» اتس افا ها ات 
منه من سجود لغير الله مثلا» . فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء 
۱ باختصار یسیر 
E‏ فقه الناظم رحمه الله بقوله: «والجهل قد ينجي 
من الكفران» فلم يجزم بأن الجهل ينجي من الكفر مطلقاًء لأن أحوال 
الجهال تختلف» والمسائل التي يقع عليها الجهل تتفاوت» كما تقرر ذلك 
فيما سبق والله تعالى أعلم. 
انظر العذر بالجهل في عقيدة السلف لشريف بن محمد هزاع» العذر 
بالجهل تحت المجهر الشرعي لمدحت بن الحسن آل فراج» نواقض 
امان القولة والعفلة: د غددالعري ون محمد آل غدالاطف ص ةة 
O RO Ph‏ د. عمر بن عبدالعزیز قریشي ص‌۲۸۷. 


كذا فى الأصل وف. وفى غيرهما: «السماوات». 
كلمة «يسجد» لا توجد في ف . والأصل غير واضح في الصورة التي بين يدي . 


۹ _ یدل عليه حدیث عمران بن حصین رضی الله عنه أن رسول الله ي قال: = 


۹۳ 


۷ -فسَل المعطل هل براقا خارجاً عل ذاتوأم فيو حلت دَانِ 


۸-لابُدّ من إحتامُماأوأتها 


۹-ماث مخلوق وَحَالِقَة وَمَا شىء غ ايۇكذوالأكوان 


£۷ 


3 


«كان الله ولم يكن شيء غيره» وكان عرشه على الماء» وكتب في الذكر 
كل شيء وخلق السموات والأرض» رواه البخاري ۲۸٦/٦‏ كتاب بدء 
N‏ باب ما جاء في قول الله تعالى : #وهو ادى وا الف ا ارز 
وهو اهو به [الروم: ۲۷] وانظر ما سبق في البيت .٠٠١‏ 

«برى البرية): يعني خلقها. 

الجدثان: كالحدوث مصدر حدَث الأمرٌ: أي وقع بعد أن لم يكن»› 
وحدثان الشىء: أوّله. اللسان .1١١/۲١‏ وقوله «ذو» جاء مكان «ذات» انظر 
التعلیق على البیت ٠٠۳١۴۳‏ (ص). 


- ب: «يراها» من رأى» تصحيف . 


قوله «ذان» مبتداً خبره في البيت التالي› وبداً الناظم رحمه الله هنا 
بسياق الدليل العقلي على علو الله تعالى» فبيّن آن الله سبحانه لما خلق 
العالم لم يخل هذا الخلق من ثلاث حالات: 

الأولى : أن يکون خلقه خارج نفسه سبحانه» ولم يحل فيه» فهذا حى ولا 
یلیق بالله تعالى غيره. 

الثانية: أن يكون خلقه في نفسه» وهذا محال» ويتعالى الله عن أن يحل 
فيه شيء من خلقه. 

الثالثة : أن يكون هذا العالم هو عين الله سبحانه فليس هناك خالق ومخلوق 
بل الخالق عين المخلوق وهذا مذهب الاتحادية وهو كفر عظيم . 

انظر الرد 0 الجهمية للإمام أحمد ص۱۳۸ - ۹١۱۳ء‏ الرد على الجهمية 


للدارمى ۸ ۔- ۰۱۹ درء تعارض العقل والنقل ٥۹ 10۸/٦‏ › مجموع 


الفتاوى e‏ بيان تابس الجهمية او ن ابن تيمبة ا ت 


- كذا في الأصل» وفي سائر النسخ: «هذه الأعيان». 


۲4٤ 


١‏ لابُدّ يل إخحدَىئلاثِ مَالمَا من رابع لو عن الرّوغانٍ 
ولاك قال محمق المّؤم الي رفع EEE EE EE‏ 
٢‏ هو عَین هدا الکونِ ]یس بعرو آنّى وليس ماين الأفوان؟ 
۴ كلا ويس محايشا أيضالَهَا فهوالۇمجوأبعييووعيانِ 
‰- إن لم يكن فَُؤق الخُلايي ربها فالقول هَذاالمّوْل فِي الميرَانِ 


00° ی ا 4 


١-_والروح‏ ذات الح جل جلاله حلّثْبهاكمقالة الئَضرانِي 


- ٠١٥۱ 


-_ ۲ 


o 


- 4 


- 0 


a 


یعنی . محیی الدين ابن عربی وهو الذي اع مذهب الاتحادية ونصره 


وألف فيه» ويسمونه «الشيخ الأكبر» وقد تقدمت ترجمته في التعليق على 
ابت ۲۸۰. 

هذا مذهب ابن عربي وأتباعه من القائلين بالاتحاد وهو: أن الله تعالى اتحد 
بالمخلوقات حتی صار هو عينها»ء وقد تدم تمصيل مذهبهم ونقل کلامهم › 
راجح ال V4‏ وما بعده . 


- «محايثاً» : كذا في الأصل» ف» ح» وهو مأخوذ من «حيث» وانظر البيت 


.٤‏ وفي غيرها: «مجانبا» وهو تصحيف» (ص). 

يعني رحمه الله : أنكم أيها الجهمية إن نفيتم الأمرين آنه خلق الخلق خارج ذاته 
وأنه خلقهم داخل ذاته لزمكم قول الاتحادية» لأنه حينئذ هو المتوجه عقلا. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «لا تكاد تجد أحدأً من نفاة المباينة 
والمداخلة جميعاً أو من الواقفة فى المباينة يمكنه مناقضة الحلولية والاتحادية 
مناقضة يبطل بها قولهم» بل أي حجة احتج بها عليهم عارضوه بمثلهاء وكانت 
حجتهم أقوی من حجته» أ.ھ. درء تعارض العقل والنقل .٠١۹/٩‏ 

أي : أن الرب تعالى قد حل فى المخلوقات . 


- إذا أنكر الجهمي القولين الأولين اللذين عرضهما الناظم وقال: لا أقول: 


الله داخل العالم ولا خارجه» فليس له إلا أن يذهب إلى ما ذهبت إليه 
الحلولية من أن العالم جسم كبير والله سبحانه هو الرؤح السارية فيه› 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. ويشابه هذا القول قول النصارى أن- 


14٥° 


۱/۷ ا | وھ 0 کالاآّئدان‎ ٍ u 


۷ -فاحکم عَلّى من قال ليس بخارج عنهاولانِيهابخڅكم بيان 
۸-_بخلافه الوحيين والإجمَاع وال عَمَل الصّريع وفطرة الؤخمن 
۹“-_فعليوأوقع حدّمعذوم بلى حدّالفُحالٍبغيرمافرفَانٍ 
١‏ الول إذائفَيم محرا ونقيصّة مَل داك فِي إمكان؟ 
١-إذكانً‏ نفي دُحوله وخروجه لايصذدقَانٍ معألدى الإمكانِ 


۴اصغ فى المعقرل ا فل الى دار لا نا ر اي ان 


-_ ۹ 


- ۹۲ 


اللاهوت حل في الناسوت. وقد تقدم شرح ذلك مف ا يغني عن 
الإعادة عند كلام الناظم على مذهب الاتحادية في الأبيات: ۲٠١‏ وما 
بعده» وانظر درء تعارض العقل والنقل 1٤١۹/١‏ - ١١٠٠ء‏ ١۲١٠ء‏ مجموعة 
الرسائل والمسائل لشیخ الإسلام ۲۹/٤‏ وما بعدها. 

وضع «بلى» موضع «بل» للضرورة» انظر ما سبق في البیت ٠۲۳‏ (ص). 

- يعني - رحمه الله -: أن الجهمي عندما وصف الله تعالى بأنه لا داخل العالم 
ولا خارجه ولا فوقه ولا تحته ولا مباینا له ولا محايثا له. . إلخ» قد وصف 
المعدوم بل المحال. ولو قيل له: صف لنا العدم لما وجد وصفأ غير هذاء 
درء التعارض ۱٤۸/١‏ - ١۹٤۱ء‏ بيان تلبيس الجهمية .٠٠١/١‏ 

«لدى الإمكان»: كذا في الأصول» وضبطت بفتح الدال في الأصل. وفي 
طع : «لذي إمكان». وفي طه: «لذي الإمكان). يعني: نفيتم مخبرا عنه 
بأنه داخل العالم ونفيتم نقيضه أيضاً أنه خارح العالم. والنقيضان: هما 
اللذان لا يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود. التعریفات .٠۷۹‏ 

طت» طه: «ببداهة الإنسان) . 

اتفق العقلاء على أن قول المعطلة: بأن الله ليس داخل العالم ولا 
خارجه» قول بيّن البطلان لأنه رفع للنقيضين» والنقيضان لا يجتمعان ولا 
يرتفعان بل لا بد من ثبوت أحدهما وانتفاء الآخر» ولا يصح نفي النقيضين 
إلا على العدم» لذا كان حقيقة قول هؤلاء إنكار وجود الله سبحانه. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ٠٤٤/١‏ وما بعدها. 


۲۹٦ 


E EL 
.إن كاد في الدنيا محال فهْوَدًا فارجغ إلى المعمُول والبرمَانٍ‎ 
اا ا هو قابل من جشم آؤ مجممَانِ‎ 
ا‎ E EE E O Dj 
E ECE E EE. EE EE EE 


- لم ينقط حرف المضارع في الأصل وف. وفي طت كما أثبتنا» وهو 


- ۱۹٦٦ 


۷ = يشير 


- ۹۸ 


الصواب. وفى غيرها: (فيجتمعان» بالياء (ص). يعنى رحمه الله: أنه 


يستحيل أن توجد ذاتان كل منهما قائمة بنفسها لا بغيرهاء ومع ذلك 
يقال: إن كل واحدة منهما غير منفصلة عن الأخرى ولا متصلة أو 


مختاطلة بها فإن هذا رفع للنقيض وهر محال . انظر درء تعارضص 
العقل والنقل 1€ _- 4°( مجموع الفتاوری ۲۸۷/۰ تیان تلبس 
الجهمية .٠/١‏ 

طع : (حثمان) . 

ير الناظم إلى جواب المعطلة لما أورد عليهم استحالة الجمع بين 
النقيضين أو رفعهما معا فقالوا: إن ذلك يستحيل فيما هو قابل للاتصاف 
بالشيء أو نقيضه كالأجسام. أما ما لا يقبل الاتصاف كالجماد فيجوز رفع 
النقيض عنه» والرب تعالى ليس قابلاً أصلا لذلك فلا يقبل أن يكون داخل 
العالم ولا خارجه لأنه ليس كالأجسام فلا حرج أن ينفى عنه الأمران» 
لأنهما متقابلان في حقه تعالى تقابل العدم والملكة فلا يلزم من رفع 
احدهما ثبوت الثاني . انظر درء تعارض العقل والنقل YYT/Y‏ 1/4 
أ وقد تقدم شرح شيء من هذه الشهة والرد عليهاء راجح 
شرع الناظم رحمه الله في الرد عليهم وإبطال حجتهمء فذكر عدة أوجه: 
الوجه الأول: أن هذا اصطلاح لكم أخذتموه عن فلاسفة اليونان وإلا فاللغة 


بل ولا نسلم أن في الأعيان ما يقبل الاتصاف بهذه الصفات فإن الشيء= 


۲۹%۷ 


4 ذاك اصطلاځ من فريق فارَفواال وّحي المُبين لحكمة الهُونَانِ 
٠‏ _والشّي م يَصدق نفْية عن قابل وسراأفي قعهُود كل لمان 
نيت تفي الطَلْم عَنة ولك : ال ظلم المحال ولیس دا إمكانِ؟ 
١‏ رنييت نفي النوم والشكة التي ليست لرب الغزش في الإمكان؟ 
ا مَقَيولَةُ والنمُى في المَرَآنِ؟ 
¥ اد وتيت قىرا ارزرجة. وفع اغا الرححن م كجعار؟ 
-واللةٌقذوصَفّ الجمادبأنةُ مميت أصمومالهعيتان 


AA 


۷4 


aL 


يصح نفيه عما يقبله وما لا يقبله» وهم حكموا بذلك بالرجوع إلى مجرد 
ما شاهدوه من العادة أما من صدق بأن الله قلب عصا موسى - وهي جماد - 
ثعباناً عظيماً لم يمكنه أن يطرد هذه الدعوى. انظر درء تعارض العقل 
والنقل ۲۲۲/۲ ۲۷٤/١ ۳۸/٤‏ التدمرية ص۰٦۱» .٠١۳‏ 

والوجه الثاني سيأتي في البيت ٠٠۷۸‏ . 

يشير إلى قوله تعالى: إل آله لا يلِم مال َرَو [النساء: ]٤١‏ وتقدم 
أن المعطلة يقولون: إن الظلم ممتنع على الله أصلاً وغير ممكن له. راجع 
الأبيات: ٥۷‏ وما بعده. 

یدل عليه قوله تعالی : 3 اده ية ولا [البقرة: ]۲٠١‏ والسنة: 
هي النعاس. تفسير الطبري - مجلد 1er‏ 
«مقبوله»: أي ليس ذلك مما يقبله. ولا يبعد أن تكون الكلمة «مقبولة» بتاء 
التأنيث» خبر ليس» وإن كان اسمها مذكرأء لكثرة التجوز في المنظومة في 
التذكير والتأنيث» وإهمال هاء التأآنيث في النسخ. (ص). 

یدل عليه قوله تعالی : #قاطر لسوت والأرض وهو يطعم ولا يطعم 4 [الأنعام: .]٠١‏ 
بذل عليه قوله تعالی: بیع الوت والرض لن یک ل ول وکر تک لر 
صو [الأنعام: ]١١‏ وقال: ونم تکل جد را ما اَذ صجة ولا 
رلا 1الجن: .]١‏ 

يدل عليه قوله تعالى عن الأصنام التي عبدها المشركون من دونه: ويي 
عون ن دونو ا يسَطيعون صرّكم ولا اشم صروت ل( ون تدعوهم = 


۲4۸ 


-وكذانَفّى عله الشُعورونطَمَةُ والخُلق نميأ واضع تبان 
۷ ا E‏ ا 
۸ ويقال أيضاثانيالوصڪه ااالشرط كاد لِمَامُمَاضدانِ 


عا 
و ت 


2 إل ادى لا شعو وترهم يظرونَ ليك وهم لا ِرود ™©) [الأععراف: 


۷ ۱۹4[ وقال تعالی في بو إنكاره عليهم عبادة الأصنام: أله 

e ES EO ECO EN 
.]۱۹١ ءات يمعو با [الأعراف:‎ 

٩‏ _ يدل عليه قوله تعالی عن أصنام الکفار: ولیت يعون من دون أله لا 


e‏ رو رر سے سے 


لفون سسا وهم لفوت 9 اموت عبر ياو وما شروت ايا ثروت 43 
[النحل: ۲۰ء .]۲١‏ 

وقال تعالى عن عجل بني إسرائيل: «أفلا يَف ألا مجع إلَيهم كوا وا 
ملك هم صا ا نّا 4 [طه: .]۸٩‏ 

وقال تعالی عن آلهة الکفار: الُم ایل نشو ا أ كم آي بتلشوة . 
او لھم امین یروت با أ هر اتات مون ا [الأعراف: .]٠١١‏ 

۷ _ يعنى: أن هذه الجمادات نيت عنها هذه الصفات وهي ليست قابلة 
ات و ا ا ت م ج ا خا 

٨۸‏ _- الضدان: كل شيئين يستحيل اجتماعهما فى محل واحد لذاتيهما من جهة 
ea NEN Na SS‏ 
يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود» والضدين لا يجتمعان وقد يرتفعان 
کالسواد والبیاض . التعریفات ص۱۷۹ › درء التعارض .۳۸٠/۲‏ 

۹ _ هذا هو الوجه الثاني في الرد على الجهمية في نفيهم النقيضين عن الرب 
تعالى وهو أن يقال لهم : إن ارتفاع المتقابلين عن الشيء لا يتحقق إلا إذا 
كان لضان التقانلان دين كالياض والسوادة اما إذا كان المتقابلان 
نقيضين فيمتنع خلو الشيء عن واحد منهماء ومعلوم أن التقابل بين دخوله 
سبحانه في العالم ومباينته له هو من قبيل التقابل بين المتناقضين» فلا يتم= 


14۹ 
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با ۱٠۸١‏ ويقال أيضأنفيكغ لقبوله لهمابُزيلٌحقيقَّةالإمكانِ 
ا انی ناي الف ر بالعيرفي الفِطراتِ والأذْمَانِ 
۲1 فلا المعطل فال إدّقياقة بالفس أوبالعيردوبُطلانِ 
۴-|إذليس يقل واجدأمن ذَيبِْكٌ ال أفمرين إلا ونمو دو إفكان 
4-جشة يموم فيه أيضأكدا عرض يقُومبغيروأخوانِ 
۵--في حکم إمکانٍ ولیس بواجب KESETEKE E‏ 


- ۹۱ 


~~ ۲ 


لهم ما فرروه» کما حرر ذلك الناظم رحمه الله . انظر التدمرية ١٥ا‏ ہہ 
۱ وما بعدها» درء التعارض العقل والنقل ۲/. FA‏ وتقدم الوجه الأول 
فی البیت ۹۸4 . 


هذا هو الوجه الثالث في الرد عليهم وهو أن يقال: إن نفيكم عن الله 


تعالى قبول أحد الوصفين المتناقضين: لا داخل العالم ولا خارجهء 


ینفغی إمكان وجوده سبحانه ويجعله من فبیل المعدومات بل الفمتعات: 
وهو يشبه في الفساد نفي وصفي قیامه سبحانه بنفسه وقیامه بغیره» مع 


أن رفعهما عنه باطل بالعقل والفطرة» فكل موجود لا بد أن يكون 


اا تفه أن اها ره فلا ند من :نوت أخك الوصفي لةه كر 
التعارض ۲۲۳/۲ ۲۷٤/٩‏ مجموع الفتاوی ۲۹۷/٩‏ بيان تلبيس 
الجهمة ۱۲/۱ RS‏ التدمرية ص٦۰۳‏ علو الله على خلقه للدویش 
ص ۱۲۱. 

أشار الناظم إلى تناقض أهل الكلام وغيرهم وما يلزم على قولهم من لوازم 
باطلة» فقالوا: وهذه الأوصاف لا تقع إلا على الممكنات من الأجسام 
والأعراض» فإذا وصفنا الله تعالى بأنه قائم بنفسه أو قائم بغيره فقد حكمنا 
أنه ممكن الوجود لا واجب الوجود» فرفعوا عنه الوصفين المتناقضين › 
فكان حقيقة قولهم نفي إمكان وجود الإله عر وجل . انظر: بيان تلبيس 
الجهمية ۳۳١۱/۱‏ وما بعدهاء ٠/١‏ وما بعدها. 


د الغرض؟ الرصت انظ الى غل الت ٠‏ 


- 6٥ 


ww o A ای لیس واجب‎ 


Yee 


١-فكلاكُمَاينْفِي‏ الإللة حَقَيمَةٌ E EEE EE ET‏ 
۷-- مادا يع ليە مهومن في النَفْي صرفاًإذهُمَاعِلًانِ؟ 
۸-والفرق ليس بممكن لك بَعْدَما E‏ الإطلانِ 
4۹-فورًان هَداالئَفي مَاقُدذفُلة E‏ 
٠-والحضم‏ يزعم أن ماهو فابل لكليهمافكقًابللمكانِ 


- 1 °AY 


عدلان: مثلان ونظيران. لما أنكر نفاة الجهة من المعتزلة وغيرهم على 
الفلاسفة نفيهم وصفي القيام بالنفس والقيام بالغير عن الله تعالى وقالوا: إن هذا 
القول حقيقته نفي الإلهء احتج الناظم عليهم بالحجة نفسها فقال: أنتم تنفون 
عن الله تعالى أنه داخل العالم وأنه خارجه تنزيهاً له عن مشابهة الممكنات» 
فترفعون عنه النقيضين» وحقيقة قولكم نفي الإله أيضاً فأنتما مثلان في النفي 
وعلته. وقد علم السلف رحمهم الله أن هذا حقيقة قول الجهمية فلم ينخدعوا 
بحسن عباراتهم وزيفهم› كما قال محمد بن يحيى بن سعيد القطان: كان أبي 
وعبدالرحمن بن مهدي يقولان : الجهمية تدور أن ليس في السماء شيء. انظر 
الرسائل والمسائل لشیخ الإسلام ۲٠/۲‏ -۲۸» مختصر الصواعق ٠۳۲/١‏ 
۷. علو الله على خلقه للدویش ص۹٠۱‏ - ١١ء‏ والأثر أخرجه ابن بطة في 
الإبانة ٠٦/۲‏ /رقم ٠٠١‏ وأخرجه الذهبي في العلو ونسبه إلى أبي معمر 
إسماعيل بن إبراهيم القطيعي من رواية أبي حاتمء العلو ص۱۸۸ وذكره 
البخاري في خلق أفعال العباد عن وهب بن حماد برقم ٠‏ ۹ 

صنوان: مثلان. 


- يعني بالخصم: | 


- يزعم الفلاسفة أنهم نفوا وصفي N.‏ 
الال 0 از ةا اخارن: فى المكان والله منرّه عن المكانية» ولا فرق 
بين هذا القول وبين قول نفاة الجهة من المعتزلة وغيرهم إن الله لا داخل العالم 
ولا خارجه» مع أن هؤلاء المعتزلة ينكرون على أولئك الفلاسفة قولهم وهم 
في حقيقة الأمر سواء. انظر مجموع الفتاوى ۲۹۷/١‏ نقض تأسيس الجهمية 
لشیخ الإسلام ۱۲/۱١‏ - ۱۳ علو الله على خلقه للدویش ص۱۱۴ - .٠٠١‏ 


۳۰1 


-فافْرق لكافُرقاًيُبين مواقع اأ إبات والتغطيل باليُِرمَانِ 
۲ أو لا فأغط القوس بَاريهَاوَخَل م الو وة ال دان 


3# 3F 3% 


ê‏ ر 


0 


في سياق هذا الدّليل() على وجه آخرَ 


۴ - وسل المعطل عن مسائِلٌ خمْصةٍ ردي قواعتۀٴمن الأزكانِ 
‰4 فل للفعطّل: هَل تقول إلهْتاال مغيوحقًأخارج الأذْمَانِ؟ 


-_ ۲ 


(۱) 


«أعط القوس باريها» مَل مشهور» معناه: استعن على عملك بأهل 
المعرفة والحذق فيه. الأمثال للميداني .٤٥/١‏ والمقصود: أن المعطل 
سعى بفكره القاصر وعقله الناقص في مساع وطرق ليس هو من أهلها 
ولا له علم بمسالکهاء ولم يعرف قدره» ولم يتبع أهل الحق والدين 
E EE ET‏ الناظم ا 
يحسن» ويستعين على معرفة ربه وإثبات خالقه بأهل الحق والدين 
فيعطي القوس باريها. 

الفشر : الكذب. انظر البيت ۳۸۷. 


أي : الدليل على أن الله تعالى بائن من خلقه مستو على عرشه. 
۴۳ _- 


EY‏ الناظم - رحمه الله - فساد قول المعطل للرب وعلوه عقلاً في 
الفصل السابق» أراد أن يبين بطلان قوله من وجه اخ بطربقة السبر 
والتقسيم . 

والسبر لغة: الاختبار» والتقسيم لغة: التجزئة. ومعنى السبر والتقسيم 
اصطلاحاً: حصر العلل التي علل بها الحكم ثم اختبارها وإبطال الفاسد 
منها واختيار الصحيح. انظر نزهة الخاطر العاطر لابن بدران ۲۸۱/۲› 
الإإحكام في أصول الأحكام للآمدي ۲٦٤4/١‏ التعريفات للجرجاني ١١٠٠ء‏ 
اللسان ."٤٠/٤‏ 


۳۰۲ 


6-فطدًائفى مَدَامَدًاكفُعطل للرَبٌحقأبالمالكفُرانِ 
7-وإدا أقوبوفسلأئانيا: راء غير ججييع ذِي الأكوان؟ 
۷-فۈذاتقىىمذاوقًالبألةٴ مُوَعَيئهًامامهيناغيران 
۸-فقي ازى بالاتحاومصرحاً بالكفُر جاجد ره الوحمنِ 
۹“-حاشًا الئَّصّارّى أن يكونُوا مله وهم الحمير وعَابدو الصلمانِ 


٠مم‏ خصَصوة بالمييح وأمّهٍ وأولاءِ ماصانوأعل حيوانِ 
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۹ے 


|) 


الوجه الأول أن يقال للخصم: هل تقر بأن الله تعالى موجود خارج الأذهان 
آم لا وجود له إلا في الذهن (ومثال ما لا وجود له إلا في الذهن إنسان 
بخمسة رؤوس أو عشر أيد ونحو ذلك» فهذا قد يوجد في الذهن ويتصوره 
ولكن لا حقيقة له ولا وجود في الواقع). فإذا قال المعطل: إن الرب 
تعالى موجود في الأذهان وليس له وجود في خارج الأذهان فقد نفى 
وجحد وجود الصانع ووقع في التعطيل والإلحاد» وهو يمر من ذلك. وإذا 
أقرَ بأن لله تعالى وجوداً خارح الأذهان فيسأل السؤال الثاني وسيأتي . انظر 
بيان تلبيس الجهمية .٠١/١‏ 

إذا أقرّ الخصم بأن الله تعالى موجود خارج الأذهان» يسأل ثانياً: هل 
وجوده سبحانه غير وجود هذه الأكوان آم أنه عينهاء فإن قال: هو عينها 
فقد صرح بالكفر العظيم ووقع في الاتحاد بقوله إن الخالق هو عين 
المخلوق» وإن قال: وجوده سبحانه غير هذه الأكوان» فيواجه بالسؤال 
الثالث وسيأتي» وقد تقدم عرض مذهب الاتحادية وبيان ما فيه من كفر 
وإلحادء راجع الأبيات: ۲٠١‏ وما بعده. انظر مجموعة الرسائل والمسائل 
لشيخ الإسلام ٠۲١ - ۲٠/٤‏ الشريعة للآجري ۲۸۷. 

ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله أن الحلول أربعة أقسام: 

الأول: الحلول الخاص وهو قول النسطورية من النصارى أن اللاهوت حل 
في الناسوت وتدرع به كحلول الماء في الإناء. 

الثانى : الاتحاد الخاص» وهو قول يعقوبية النصارى أن اللاهوت والناسوت 
اختلطا وامتزجا كاختلاط اللبن بالماء. 


۳۴۳ 


IE E ER EEE E 


EE‏ هل مذاالورى في ذاتِه أمداٴفيومُاأفمران؟ 


۴-_فإذا اق بواحدٍ من ذييِك ال أفرين قبل خدهالصرانِي 


الثالث: الحلول العام» وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمين أن الله بذاته 
في کل مکان. 

الرابع : الاأتحاد العام وهو قول هؤلاء الملاحدة الذين يزعمون آنه عین 
وجود الكائنات وهؤلاء أكفر من اليهود والنصارى من وجهين : 

الوجه الأول: أن أولئك النصارى قالوا: إن الرب يتحد بعبده عيسى 
عليه السلام الذي قرّبه واصطفاه بعد أن لم يكونا متحدين» أما هؤلاء 
و ا ت هو الد وو من یار اغ یه 
غیره. 

الوجه الشاني: أن أولئك خصوا ذلك بالمسيح وهؤلاء جعلوه سارياً في 
الكلاب والخنازير. . وإذا كان الله تعالى قال: لد ڪ فر ا قا 
إن آله هو الس ابن َ4 [المائدة: 1۷ء ]۷١‏ فكيف بمن قال: 
إن الله هو الكفار والمنافقون والأنجاس والأنتان وكل شيء. أ.ه باختصار 
يسير من مجموعة الرسائل والمسائل لشيخ الإسلام »٠٠/٤‏ وقد تقدم 
تقصيل شيء من ذلك عندما عرض الناظم رحمه الله مذهب الاتحادية› في 
الأبيات: ۲٠١‏ وما بعده. 


۹-_ (فإذا» كذا فی اللأصل . وفى غيره: (وإذا». و«الورى): الخلق. 
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- إذا أقرَ الخصم بأن الله غير المخلوقات وأن العبد ليس عين المعبود 


يسأل ثالثا: هل حلت المخلوقات في ذاته سبحانه أم ذاته سبحانه حلت 
في هذه المخلوقات› فإذا قر بواحد من هدذدين الأمرين ٠‏ فاق النصارى في 
كفرهم وقولهم بالحلول» فإنهم خصوا الحلول بالمسيح ما هو فجعل 
ET‏ في جميع المخلوقات. انظر الرد على الجهمية للإمام أحمد 
ص۱۳۸ - ۹١۱۳ء‏ الرد على الجهمية للدارمي ص1۸ الشريعة ص۲۸۷. 
وقد تقدم نقل كلام شيخ الإسلام في ذلك في التعليق على الأبيات: 
۴۳ وما بعده. 


u: 


E EEE EA E E E E SG 
٠ مى الأمرين فاشالة إذا: هَل ذائةاسكَعَْثْ عن الأكوانِ؟‎ اذإو/-٠‎ 
فياك فام بنفسوأمقام با أغيانِ كالأغغراض والألوان؟‎ _- 
۷-فإذاأقروقال: بل هوقائم بالفسفاشألةُوقل: ذاتانِ‎ 


e 6‏ د وین قدا و قال ردا وداش 
وخوجداش - في الأصل: مملوك كان مع مملوك آخر في خدمة سيد كبير› 
والحالة تربط بين هذين المملوكين برباط الإخاء والصداقة. والكلمة معربة 
من «خواجه تاش» وتطلق على الرفيق والزميل. تكملة المعاجم العربية 
ج٤/۲۹.‏ 
ومراد الناظم : أن هذا المعطل إذا أقرّ بأن الله حلت فيه المخلوقات أو أنه 
حل فيها فقد فاق النصارى في قولهم باتحاد الناسوت باللاهوت بل صار 
أكثر غلرا منهم» فيفرح به النصارى ويعتبرونه من أحبابهم ورفاقهم. وقد 
تقدم تفصيل أنواع الاتحاد والحلول في التعليق على البيت .٠٠٠١‏ 

٠‏ --_ إذا نفى الخصم عن الله تعالى نوعي الحلول: حلوله في العالم وحلول 
العالم فيه» يسال انعا هل الله سبحانه قائم بنفسه مستغن في وجوده عن 
غیره› آم هو قائم بغيره مفتقر في وجوده إليه فيكون کالأعراض (الأوصاف) 
كالعلم والإرادة» والألوان كالسواد والبياض التي تفتقر إلى غيرها لتقوم به؟ 
بيان تلبيس الجهمية ۴٠/١‏ وانظر: التوحيد عند خلص المتحلمين 
ص١۷١‏ - ٤۷ء‏ شرح جوهرة التوحيد للباجوري ص٦۰4‏ تعليقات على 
جوهرة التوحيد ص١٠٠‏ - .٠١١‏ 

٩‏ - ب» د» س» طت» طه: «الاکوان)» تحريف. 

۷ ¬ إذا أقرّ الخصم بأن الله تعالى قائم بنفسه مستغن غ ره ال اف 
هل ذات الله تعالى مماثلة لهذا العالم أم اة ل أم مغايرة؟ ولا يمكن أن 
تخرج النسبة عن هذه الفروض الثلاثة» وعلى أي واحد من هذه التقارير 
الثلاثة يلزم القول بأن الله تعالى مباين للعالم منفصل عنه. 
انظر مجموع الفتاوی ۲۷٠/۰‏ - ۲۷۷» ۲۹۷ بيان تلبيس الجهمية لشيخ 
الإاسلام ۱۳/۱ء علو الله على خلقه للدویش ص۱۱۲ - .٠٠١‏ 


۳۰٥ 


۸-بالئُفس قائِمكانِ أخبزني هُمَا يلان أوضاانِ أوغيرانِ؟ 
E NEE ONES‏ 
E O Ek‏ 
Rh‏ ا 
۲- نمطم لمم وف حَطواعلى EEE EAEE‏ 


¢ ¢ 


AS AS 


۸ - المثلان: المتساويان المتفقان اللذان يسد أحدهما مسد صاحبه كالسوادين 
والبياضين . الإرشاد للجوينى ص ١ه‏ التمهيد للباقلانى ص٤٤.‏ والضدان: 
و ن ا والناضن» وقد تقدم فى اليك ,١١۷۸‏ 
والغیران: المختلفان المفترقان کالسواد والبیاض اللسان ۹/۰". 

1 -_ قول المعطلة نفاة العلو ضل بسببه فريقان: الأول: الاتحادية» فإنهم 
لما لم يعقلوا موجوداً لا داخل العالم ولا خارجه حكموا أن الله 
تعالى عين هذا العالم. الثاني: الحلوليةء فإنهم وافقوا الجهمية أن الله 
تعالى ليس خارج العالم لكنهم لم يعقلوا أن لا يكون داخله أيضا 
فحکموا بحلوله سبحانه وسريانه في جميع أجزاء العالم. قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «وهؤلاء الاتحادية وأمثالهم إنما أتوا من 
قلة العلم والإيمان بصفات الله التي يتميز بها عن المخلوقات»› وقلة 
اتباع السنة وطريقة السلف في ذلك» بل قد يعتقدون من التجهم ما 
ينافي السنةء تلقياً لذلك عن متفلسف أو متكلم.. وهذا هو الذي 
أوقع الاتحادية في قولهم : هو نفس الموجودات. ٠.‏ أ. هھ باختصار 

نقض المنطق ص4٤‏ - »٠'‏ وقد تقدم بيان مذهبّي الاتحادية 
والحلولية. راجع الأبيات ٠٠١‏ وما بعده. 

١‏ خی رزخ أن المعلم كما ينقط على الورق نقطاً يخط عليها الصبيان 
المتعلمون للكتابة حتى يتقنوهاء فإن هؤلاء المعطلة الذين نفوا العلو وقالوا 
بقولهم المنافي للعقل: لا داخل العالم ولا خارجه» جروا الاتحادية 
والحلولية إلى الكفر والزندقة. 


۳۰٦ 


e‏ ر 


0 


في الإشارة ةٍ إلى الطرق النْقليّةٍ الدالّة 
علی أن الله سُبْحائه) فوق سماواته على عرشه 


۴۳-ولقذأتاتاعشزآنواع مال مَلْقَولِفِي فوقِية الرحلمن 


- ينها اشتواءُ الوب فوق العش فِي سبع أتثفي ُخكم المُزآر 


(#) من بداية هذا الفصل إلى البيت ۲٠٠١‏ من تحقيق ناصر بن يحيى الحنيني . 

(۱( (سبحانه)» : ساقطة من ف. وفي ح٠‏ طت» طه: «تعالى» . 

۳ _ انظر : التعليق على البیت ١۸ه.‏ 

: والآیات السبع التي يشير إليها الناظم» وذكر فيها استواء الله على عرشه هي‎ - ٥ 
قول الله تعالى: ورک ت کم اف الى حَلىَ السَموتِ رارض في َة‎ - | 
ٍث اوی عل العش نشی ألَعَلَ ار طلم ينا انس ا‎ 
4© والنجوم مسرت باو آلا له الق ولاس ببارك اله رب الم‎ 
.]٠ه٤ [الأعراف:‎ 


- قوله تعالی: و ES‏ 

اسَتَوىٰ عل َر NEU EG.‏ 
رڪ ب ا گت @4 9 
۳ - قوله ای اه لی رفم السموَتِ عير عبار رو م اسسوى على المرش 
رمَحْ لقم IF‏ ری لجل سی بر لا فصل ليت لملم بلقا 
رد ا 4O‏ أ ¥]. 

.]١ قوله تعالی: لمن عل امرش اسسَوى 4 [طه:‎ - ٤ 


¥ 


_-١‏ ولذلك اطردث با لام؛ ول كانت بمعنى «اللام» في الأَذْمَانِ 
۷-لأتث بهافي موضع كي يُحمَل ال ا فا ااانا اي 
۸ وة امار نی فم خغلاعلی المدکرر نن E‏ 


= -قوله تعالی: الى ق السمرت لاض وما نهنا في َة اام ثد 
اشتوی عى العش الرَحمن سكل بو خبط 46 [الفرقان: .]٥۹‏ 
اتل ا ق ا ا ا 
ا ی لتر تا کی تن شو ین کیو له که ف تنک ©4 
[السجدة: .]٤‏ 


۷ - قوله تعالی: هو ری ی الت الاک ف سد ل ر م اتر عل 
امرش بعل ما ل ف في الارض وما ڪج ينا وما زل من السماه وما يعر فيا وهو 
مع این ما کہ ر ا ا ا 0( [الحديد: .]٤‏ 

۱۱۱٩١‏ - کذا في الأصل وف . وفى غيرهما: «وكذلك». 

۷ _- والمعنى: أن لفظ ا جاء في جميع المواضع في القرآن والسنة بهذا 
اللفظء من غير زيادة «اللام» التي في: «استولى»» وهذا يدل على أنها على 
معناها حقيقة؛ إذ لو كانت بمعنى «استولى» لأتت صريحة بهذا اللفظ في 
أحد المراضع كي يحمل الباقي عليه. انظر: الوجه السابع من الأوجه التي 
رد بها الناظم على من تأوّل «(استوى» بمعنى «استولى» في كتابه الصواعق 
المرسلة. (مختصر الصواعق ص°۷"). 

ت ول ان الغري من غاد اتهة لا تضمرون باستمرار دون كر 
المضمّر ولو مرة واحدة حتى يُخمل الباقي عليه» بل يحذفون ويضمرون 
الظطاهرء إذا كثر وتكرر وأ صبح مألوفاً لمن يسمع أو يقرا الكلام. 
انظر تفصيل هذا في : مختصر الصواعق ص٤١"‏ (في الوجه الحادي 
والعشرين) . 
وقال الناظم في الصواعق: .١‏ . . ومثال ذلك اطراد قوله تعالى: #الرجن 
O‏ @{ [طه: ] 23 شوى عل آلْمَّشٍ# [الأعراف: ]٠٤‏ في 
جميع موارده من أولها إلى آخرها على هذا اللفظ فتأويله ب «استولى»= 

۳۰۸ 


E‏ م 


-٩۹‏ لا يُضْهر ود مَع اطراودُونَ ذ رالمضمرالمحذوف دون بَيانِ 
بل في مَحَل الحذف يكثُرذكرة فإذا مم ألففوؤة إلِفَ لان 
-_-_حَدَفْوةٌ تخفيفا وإيجازأفلا يَحُقى المرابوعَلى الإلسانِ 
۲--هَذًا وَمِنْ عشُْرينّ وججها يطل الك سير ب «اسكَولى» لِذِي الْعرْقُانٍ 
۳ كذ أفْردَت, بمصتف لإمام هم ذا الشّأنٍبحرالعالم الحراني 


3 FF 


= باطل» وإنما کان يصح لو كان أكثر مجيئه بلفظ : «استولى» ثم يخرج 
موضع عن نظائره ويرد بلفظ : «استوی» فهذا کان يصح تأویله «باستولی» 
فتفطن لهذا الموضع واجعله قاعدة فيما يمتنع تأويله من كلام المتكلم وما 
يجوز تأويله» |.ه الصواعق المرسلة لابن القيم .)۳۸١/١(‏ وانظر أيضا 
.)۱۹٦/۱(‏ 

۲ _- بل قد رذ الناظم على هذا القول من أكثر من أربعين وجهاً في كتابه 
«الصواعق» وسوف يشير إليها في البیت رقم (۱۹۲۸). 

۳ _- يشير الناظم إلى مصنف لشيخ الإسلام ابن تيمية في مسألة الاستواء على 
العرش وآنه رد على من تأول «استوی» باستولی من عشرين وجها» وقد 
أشار إلى هذا المصنف السبكي في السيف الصقيل ص۸. وأشار إليه ابن 
عیسی في تو ضیح المقاصد (۳۹۸/۱). والكتاب الذي انار اا الناظم عير 
موجود فيما اطلعت عليه من مؤلفات الشيخ» ولكن له رسالة ضمن مجموع 
الفتاوى )٠٤٠٤/٥(‏ ذكر فيها اثني عشر وجهاً فقط في الرد على من تأول 
«(استوی» بمعنیى (استولى») . 
وسوف يشير الناظم إلى هذا الکتاب مرة أخری عند البیت رقم .)١۱۹۲۷(‏ 
طه: (العالم الرباني). 

۳۰۹ 


e‏ ر 


ره 


4-مااوئانيهاصريى علو وله بځخكم صَريجولمظان 
لظ «العليع» ولفظة «الأغلى) معو َة[أآئفْفيه]لقَضإبيان 


_ قوله: «العلي»: وهو ما جاء مصرَحا به في غير ما أية منها: 
قوله تعالی : E‏ الم اَلْعَظيم ه [Yo e‏ . 
وقوله تعالی : کوآت ما غوت من ونی هو الکطل وات اله هو لعل 
َير [الحج: .]٩۲‏ 
ةوا غ اق ق هو الع المي @4{ 
[الشورى: ٤‏ 
والآيات التي صرحت بلفظ العلوّ أشار الناظم في البيت رقم )۱١۹۳(‏ أنها 
في خمسة مواضع والصواب أنها أكثر كما سيأتي. 
قوله: «الأعلى»: وهو ما جاء مصرحا به فى غير ما آية منها: 
قوله تعالى : تع تر ليك ال 49 [الأعلى : َ 
ورل ها وا ق ا 
شل ©4 [اللیل: ۱۹ - .]٠١‏ 
- «معرفة»: يعني «بالألف واللام»» وفائدة التعريف أنه يفيد الإطلاق 
والعموم في العلو لله سبحانه كما أشار الناظم في البيت الذي يليه. ويقول 
شيخ الإسلام: ««الأعلى» على وزن «أفعل التفضيل» مثل «الأكرم» 
و«الأكبر»» وهو مذكور بأداة التعريف بخلاف ما إذا قيل : الله أكبر» فإنه 
Ey E a a NS‏ يجمع معاني العلو 
I ES‏ الأغلى.: بجميع معاني العلو» ا.ه. مجموع الفتارى 
e ۱۱۹‏ 
- ما بين المعكوفتين زيادة من حاشية بخط بعض القراء في (ف). وفي 
(ظ) فوق السطر: «أتت أيضا». وفي طع زاد المحقق: «أتتك هنا». وكل 
ذلك لإقامة وزن البيت الذي جاء في جميع چ اتا انط لعل 
على 'البت (1۸۳) (ض): 

۳1۰ 


أن الغلر لَه بمْطلمَوعلى الك 
N SNE‏ 
EEE EE EE‏ 
۹4۹-/حاشَاء من إفْكٍ النُمَّاة وسلبههة 
E EE E E‏ 
-لايستطيم معطلٌ تبديلها 
۲ کل إا اتاتە امو اى 
LEE LN‏ 


۸۸ - ومثال ما نفاه أهل التعطيل عن الرب حول هذه الصفة: 
- ما قرره الرازي فى كتبه وخاصة تفسيره الكبير المسمى ب «مفاتيح الغيب» 
حيث يقول عند تفسير قوله تعالى: #وهو العلل اليم 4: «واعلم آنه لا 
يجوز أن يكون المراد منه العلو بالجهة. ..» |.ه. مختصراً مفاتيح الغيب 


."۱۳/& 


- وقال في موضع آخر عند تفسير قوله تعالى: سبح اسر 
«. . . وثانياً: أن لا يفسر أسماءه بما لا يصح ثبوته في حقه سبحانه نحو أن 
يفسر «الأعلى» بالعلو فى المكان» والاستواء بالاستقرار» بل يفسر العلو 
بالقهر والاقتدار» والاستواء بالاستيلاء» مفاتيح الغيب ۴۷۷/۸ وانظر 
تأويلات الرازي للنصوص المصرحة بالعلو في مفاتيح الغيب ٦/٠٥ه»‏ 


VYNV TAYN AN 


٠‏ -_ انظر ما سبق في البيت »)۴١١(‏ وقد قرر هذا الأمر شيخ الإسلام في 
مجموع المتارى 16/0« Ve «(\oY «° /o‏ . والناظم ون الصراعق 


.١١٤/۸١ التمهىد‎ 


۴ _- يقول الإمام ابن عبدالبر - رحمه الله -: «ومن الحجة أيضاً فى أن الله 


غييم والإطلاقي باليرمَانِ 
داتأوقهراقغغأۇالشَان 
ال الغلو فصَارَذانقَصَان 
قله الكمال المطلق الرًبانِي 
فطرت عليه الحلى والتقّلان 
ارولف الرّحيهن 
ا بضرورة الإنسَانٍ 
وأمَامَة أو جانِب الإنسان 


ريك 1 : 


[۲۸/ ب] 


عر وجل على العرش فوق السماوات السيع» أن الموحدين أجمعين من- 


۳11 


۶ ّ هه ر ةّ 
NE SNE‏ 


N SSD‏ و الأذهان 


۲ _ فمن 


۴۷ وادا المدائة تى ذه اث NT‏ إلى ُطلان 


۱۳€ 


- |٥ 


۱۳۹٢ 


العرب والعجم إذا كربهم أمر أو نزلت بهم شدة؛ رفعوا وجوههم إلى 
الشتفاء يستعيثول ربهم ا وتعالى› وهذا انه وأعرف عند الخاصة 
والعامة من أن يحتاج إلى أكثر من حكايته لأنه اضطرار لم يؤنبهم عليه أحد 
ولا أنكره عليهم مسلم. ..» ١.ه‏ التمهيد ۷. وانظر : ما سبق فی 
اها لمتكررة ها ااا / 4۷ قف الان ٤/١‏ 
طبقات الشافعية للسبكى 14۰/٥‏ جلاء العینین ص1۹٤‏ - ›٤١١‏ شرح 
الطحاوية لابن ابی العز ۹۰/۲". 


- ف: اتخمين». وأشار فى الحاشية إلى أن فى نسخة: «تخميش». 


والتخميش: يقال: < خمش وجهه يَحَمشُۀ ويخمُشه : یا ا 
وخمشّه: خدشه ولطمه» وضربه. انظر: القاموس ص٦۷‏ واللسان 


. ۹۹/٦ 
٥۷٥ص التغبير: مصدر غبر: أثار الغبارء وغبره: لطخة بالغبار: القاموس‎ 


قوله: «لا تستطیع» : يعني بها الشبهات. وفي ب د» ط: «لا يستطيع». 
لا جه ا وا ای وخر ما ۷ رت جر ی ر 
وكسب» فيرادف الضروري» وقد يراد به ما لا يحتاج بعد توجه العقل إلى . 
شيءٍ أصلاء فيكون أخص من الضروري» كتصور الحرارة والبرودة» 
والتصديق بأن النفي والإثبات لا يجتمعان ولا يرتفعان. انظر: التعريفات 
للجرجاني ص۳٠‏ التوقيف على مهمات التعاريف للمناوي ص١١٠.‏ 

طت» طه: «بدائه الإنسان»). 


- انظر: تفصيل هذا الأمر في شرح الطحاوية ۹۱/۲". 


1۲ 


۸- شان بين ممَالّة أؤصى بها بعص لبمغض أرلا لاني 
۹-_ومقًالةفطرالإلةُعبادة حقَاأعليهَامامُمَاعذلان 


3 3% 3 


e‏ و 


ارت 


-١‏ هذا ولالثها ضري القَوق مض خوبأبامِن» وبدوتِهَالَوعَانٍ 
١-إخدامُمَا‏ هو قابل الكأويل وال أضل الحةِيقة وحدَمَاببيانِ 
-فطدًا قى تأوي ل َلك مدع لفل الغوى بلا يران 
ENE N NTS‏ 


- ۸ 
٩۹ 
- | 


2 


۳ _۔~ ظ 


114۳ 


كذا في الأصل وسائر النسخ› وفي ط : «أوْلْ» (ص) . 
عدلان: مثلان. 
وخلاصة هذا الدليل: ما جاء مصرحاً بالفوق لله عر وجل مرة مقرونا 
«من» کقوله تعالی : ليان رم من هد4 [٠ e‏ . 
ومرة غير مقرون «بمن» كقوله تعالى: #وهو القاهر موق عِباووء وهو م 
اير ®{ [الأنعام: 11۸. 
أي: أن الذي يحتمل التأويل بغير فوقية الذات ما جاء فيه لفظ «الفوق» 
مجرداً عن حرف الجر «من»» ولكن لا يصرف عن حقيقته - وهو إثبات 
فوقية الذات لله سبحانه - إلا بقرينة تدل عليهاء ولا قرينة فى الأدلة. انظر: 
مختصر الصراعق صر ."١١٦ ٠٥٥١‏ ۰ 
: «فلو ادعى». 
ا أن لفظ الفوق المصحوب ب «من» كما في قوله: لاون رم من فوقهر 4 
[النحل : ]٠١‏ لا يمكن أن يأرل بفوقية الرتبة والقدر والغلبة والقهرء لأنه في 
لغة العرب لا تستعمل «مِن» مع لفظ «الفوق» في فوقية الرتبة والقدرء فلا 
يقال : «الذهب من فوق الفضة» ولكن إذا جاء مقترناً ب «من» دل على فوقية 
الذات وهذا هو الذي عليه أهل اللغة. انظر: مختصر الصواعق ص٦٠".‏ 

1۳ 


٤-_-_وأصخ‏ لفائدة ججليل قُذَرْمَا هديك للّخحيةيق واليرْفَانِ 
٥‏ إل الكلام إذا أتسى TE‏ دى الغرادلمن! لَه أذّان 
٠۹-_أضحى‏ كنص قاطع لا يفل الل ا خا الو لقان 
۷ اة الألقَاظ مث شواهد اأ EE E E EEE‏ 
۸-إحدامُمَاللعَين مشُهُودابها لكي داك لمشسمع الإنسانِ 
۹--فإدًا ئى الكأويل غد سيائة بدي المراة ئى عَلى اشيَهْجان 


١--_وإذا‏ أتّى الكنْمَان بَعْدً شراهد ال 


ر 
آ 


حوال كاد كأفبح الكثْمَانِ 


١-فتأقل‏ الألفُاظ والْظرمَاالِي يقث لَه إن كلت داعوئان 
۲-والفوق وَضفٌ ثابتٌ بالدات ِن كل الۇمجوولقمًاطرالأكران 
۴ لن نفا الفوق مَاوَفُوابه يجك واكمال القوي لِلدَبَانِ 


\1€4 
11 £٥ 


11۷ 


۱۱44 


- صخ : استمع وات :2 
ت ف جمیع النسخ: «يبدي») مذکراء والكلام مستقيم › ولكن صواب النص 
إن شاء الله - ما أثبتناء ويؤيده البيت ۱٤١‏ الذي جاء فيه: «بعد سياقة 


تبدي»» ولا يصح هناك إلا بالتاء كما في الأصلء وهناك أيضاً نقط حرف 
المضارع في ب» د» بالياء» وأهمل في ف» ظ. وسبب الخطأً أن تاء 
اللانت کثیرا ما أهمل نقطه في النسخ» فجاءت «سياقة» بدون النقط هكذا: 
«(سياقه» فظن أن كلمة «سياق» مضافة إلى الضمير» (ص). 


= والمعنى أن سياف الكلام رحد د مراد المتكلم ويجعله کالنص القاطع الذي 


لا يقبل التأويلء مثل ما نشاهده بالعين الباصرة من الشواهد على حالة 


- انظر: التعليق على البيت ١٤٠١ء‏ وكذا في طت» طه. وفي طع : ((سباقه 


تبدي»» (ص) . 
ذكر الناظم في الصواعق أن التأويل الباطل أنواع ثم ساق عشرة أنواع 
وقال في النوع العاشر: «تأويل اللفظ بمعنى لم يدل عليه دليل من السياق 
ولا معه قرينة تقتضيه. . .» ١.ه.‏ الصواعق .۲١٠/١‏ 

۳1٤ 


٤-/بل‏ فمؤوة بأد در اله أغ_ ناا تا این ]1/4 
قفاوا وَهَدَامِْل قول الاس في دمب يُرى يِن حَالِص اليِفيانِ 
۹ هُو فق جس الفْضًة البِيضَاءِ لا بالذاتِ بل فِي مقتضصَى الأثُمَانِ 
۷ والفوق ألواع ثلا كلها ا ا ی 
۸ ها الذي قالواوفؤق القهر وال مَؤقية الغ لياعَلى الأكُرَانِ 

3 % ¥ 


e 


ره 


۹- هدا وراب غه اعروم الؤوح وال أفلاك صاعِدة إلى الور حمنِ 


۴٤‏ _- وممن فسرها بهذا المعنى ولم يثبت علو الذات إمام الأشاعرة المتأخرين ومقدمهم 
«الرازي» فإنه قال في تفسيره عند قوله تعالى : ياف رهم من فوقهم) [النحل : 
:]٠‏ «يجب حمل هذه الفوقية على الفوقية بالقدرة والقهر . . . إلى أن قال: وقد 
بينا بالدليل أن هذه الفوقية عبارة عن الفوقية بالرتبة والشرف والقدرة والقوة. . .“ 
.١‏ ه بتصرف من التفسير الكبير )۳۱۸-۳١۷/١(‏ ويقول القرطبي عند قوله تعالى : 
وهو أَلْمَّلٌ ألمَيِْيمُ € [البقرة: :]٠٠١‏ «والعلي يراد به علو القدر والمنزلة لا علو 
المكان لأن الله منزه عن العحيُز. . . . إلخ» الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 
(۲۷۸/۳). وانظر : أيضاً (١/۳۹۹)ء‏ وانظر : كذلك السيف الصقیل ص٩۸.‏ 

.٠۷١۹ العقيان : الذهب الخالص . وانظر: ما سبق في التعلیق على البیت‎ _ ٥ 

٠٠١‏ - يعنى: أن فوقية الذهب على الفضة بالقيمة وليس بأن ذات الذهب فوق 
اا 

۸ _- اهذا): يعني : فوقية القدر والرتبة. 
قال الناظم في الصواعق :۱١۲١١ - ٠١۲٤/٤‏ (إن الجهمية المعطلة معترفون 
بوصفه تعالى بعلو القهر وعلو القدر وأن ذلك كمال لا نقص فإنه من لوازم 
ذاته» فيقال: ما أثبتم به هذين النوعين من العلو والفوقية هو بعينه حجهة 
لخصومكم عليكم في إثبات علو الذات له سبحانه» وما نفيتم به علو 
الذات يلزمكم أن تنفوا ذينك الوجهين من العلو. ..» |.ه مختصرا. 

۳1٥ 


۴ ولد اتی فی سورتیں كلامعا اش E E‏ 
١--فِي‏ سورةّفيهاالمعارم فدّرث حَميين ألفاً كال الحشمَانٍ 
۲-وبس ججدةالتنزيل ألفافُدّرث فلأ جل دًاقالواهُمَايَوْمَانِ 
۳-يوم المعَاوِبذِي المعارج ذكرهُ وليو م فِي «تنزيل» فِي دا الان 
4-_وكلامُمَاعِنڍي او وعُرومجه وه فيو إلى الدَيَّانِ 


- ۰ 
RASD 


EN 


El 


hh 


هذا موضع «كلتاهما»» ولكن قال: «كلاهما» للضرورة» (ص). 
والآية هي قوله تعالى في سورة المعارج: تمر المڪ والر لَه ف 
بوم كن فدارم سين أل سو €6 [المعارج: .]٤‏ وانظر: البيت .٠٠١‏ 
والآية هي قوله تعالى في سورة السجدة: لير لامر مى السا إل 
الأض ل بتر اه ف بور کان يفا الت سََوٍ ينا ت ©@4 
[السجدة: .]٠١‏ 
هذا هو القول الأول في هذه المسألة أن اليوم المراد في سورة المعارج هو يوم 
القيامة» واليوم في سورة السجدة هو في الدنياء وهو قول جمهور المفسرين . 
فخ «علی الديان)» وهو تحريف . 
هذا هو القول الثاني وهو اختيار الناظم أن العروج في الآيتين هو في يوم 
واحد» ولكن الاختلاف إنما هو في المسافة. فالاآية التي قدرت العروج 
بخمسين ألف سنة فالمراد فيها من أسفل الأرض إلى العرش» أما الأية التي 
قدرت العروح بألف سنة فالمراد فيها صعود الملائكة ونزولهم من الأرض إلى 
سماء الدنياء لأن المسافة بينهما خمسمائة عام» فالصعود والنزول يحتاج إلى 
ألف سنة. وممن قال بهذا القول واختاره الإمام الطبري رحمه الله في تفسيره 
فإنه قال بعدما ساق الخلاف في هذه المسألة : «وأولى الأقوال في ذلك عندي 
قول من قال: معناه يدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج إليه في يوم 
کان مقدار ذلك في عروج ذلك الأمر إليه ونزوله إلى الأرض ألف سنة مما 
تعدون من أيامكم خمسمائة في النزول وخمسمائة في الصعود لأن ذلك أظهر 
معانيه وأشبهها بظاهر التنزیل» |. هھ جامع البيان عن تأویل آي القرآن (۹۳/۲۱). 
وقال الطبري عند قوله تعالی: لف بوم کن فدارم سين أل سر4 : «کان- 
۳۹٦‏ 


٠‏ هدي الشماءِ فإنهافُذفدّرّث سا ا 
۷ الَكلّما الخُمْمود ألفَ مسَافة ال سبع الطباق وعد ذِي الأكرَانِ 
۸ يِن عرش رب العَالَّمِين إلى التّرى عِنْدَ الحضيض الأشفل التَخمَاني 
۹ -_واخكار هدا المَوْل في تَفْسيرواڵ بعويّ داك العالم الرَبّانِي 


- 6٥ 


- ۱۹٦ 


- ۷ 
- ۱۱۹ 


Cas E E e‏ لغيرهم من الخلق خمسين آلف سنة وذلك 
نها تضصعد من متته أمرة من أسفل الأرض السابغة إلى منتى أمره من 
فوق السماوات السبع» ١.ه‏ جامع البيان .)۷٠/۲۹(‏ وكذلك هو ترجيح ابن 
کثیر رحمه الله حیث قال: عند قوله تعالی: فيع أَلذَرَحَبِ . . .4 كما 
قال تعالی: من آله ذِى ألممَارج ...€ وسيأتي إن شاء الله بيان أن 
هذه المسافة ما بين العرش إلى الأرض السابعة وهو قول جماعة من 
السلف والخلف وهو الأرجح إن شاء الله» |.ه تفسير ابن كثير .)۷٤/٤(‏ 
كذا في الأصل «الرقيع بالقاف وهو الصواب» وفي غيره: «الرفيع» بالفاءء 
تصحف . والرقيع : السماء الدنيا وقيل : کل سماء يقال لها رقع › والجمع 
أرقعةٌ» فالرقيع الداني هو السماء الدنياء وانظر: البيت ٤٤۸٤‏ (ص). 
«هذي السماءِ» بدل من «الرقيع الداني»› (ص) . 
طه: (ذا صنفان)» تحريف . 
حذف التنوين من (ألفاً) للضرورة (ص). 

«هذا القول»: أي القول بأنهما يوم واحد. 

قال البغوي في تفسيره: : «أي في يوم واحد من أيام الدنيا وقدر مسيرة 
آلف ة2 سما ولك وخ مها صعو د 2 الى أن قال: وأما قوله: 
وت التکهڪۀ واس له فف بور کن يدارم يي أت س ©4 
ا [f‏ أراد مسافة بين الأرض إلى سدرة المنتهى.. ثم قال وهذا 
کله معنی قول اغد و الفا ١ه‏ ضرا انظر: معالم التنزيل للبغوي 
.)٠١/١(‏ وممن اختار هذا القول أيضاً ابن قتيبة كما في تأويل مشكل 
القران ص۳٥"۳.‏ 

۳۱۷ 


١-ومُجاهد‏ فذفال مذاالقزل ل كي ابن إشحاق الجلل الئان 


= البغوي: هو أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي 
الشافعي» المفسر صاحب التصانيف كاشرح السنة» وامعالم ا 
و«المصابيح» وغيرها. كان يلقب بمحيي السنة وبركن الدين» وكان إماما 
غالا ادا e ge O‏ 
المروروذي» له القدم الراسخ في التفشيز: والباع المديد في الفقه» وممن 
حدث عنه آبو منصور محمد العطاري وأبو الفتوح محمد الطائي . وکانت 
وفاته بمرو الرّوذ سنة ١١٥ه»›‏ وعاش بضعاً وسبعین سنة. السیر ٤۳۹/۱۹‏ 
البداية والنهاية .۲٠٦/١١‏ طبقات الشافعية للسبكي ..٥/١‏ 

١‏ - هو مجاهد بن جبر آبو الحجاج المكي الأسود مولى السائب بن أبي السائب 
المخزومي . شيخ القراء والمفسرين» أكثر الرواية عن ابن عباس وعنه أخذ 
القرآن والتفسير والفقه» وآخذ كذلك عن أبي هريرة وعائشة وسعد بن أبي 
وقاص وغيرهم من الصحابة. ممن تلا عليه ابن كثير الداري» وأبو عمرو بن 
العلاءء وابن محيصن. وحدث عنه عكرمة وطاووس وعطاء وغيرهم . 
أجمع العلماء على جلالته وإمامته وتوئيقه» مات سنة ثلاث ومائة وقيل غير 
ذلك» وقد جاوز الثمانین. الجرح والتعدیل (۳۱۹/۸)» السیر (٤/۹٤٤)ء‏ 
البداية والنهاية (۲۳۲/۹). 


- روى ابن جرير الطبري رحمه الله في تفسیره بسنده عن ابن حميد عن 
حکام عن عمرو بن معروف عن ليث عن مجاهد: «(في یوم کان مقداره 
آلف سنة) يعني بذلك نزول الأمر من السماء إلى الأرض ومن الأرض إلى 
السماء في يوم واحد وذلك مقداره ألف سنة لأن ما بين الأرض إلى السماء 
خمسمائة عام وما بين السماء إلى الأرض مثل ذلك فذلك ألف سنة» ١.ه‏ 
تفسير الطبري )۹١/١١(‏ وانظر تفسير البخوي .)٠٠/٦(‏ وانظر كذلك تفسير 

الطبري (۷۱/۲۹). 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خيار العلامة الحافظ 
الإخباري أبو بكر» وقيل: أبو عبدالله» القرشي المطلبي مولاهم المدني»› 
صاحب السيرة النبوية» ولد سنة ثمانين حدث عن أبيه وعن سعيد= 

۳۱۸ 


a GR CE eW 
ولل ل اوو ا اا امان‎ 


المقبري» وعنه يحيى بن سعيد الأنصاري وشعبة والثوري وغيرهم. كانت 
ا اجان ومس وا انظ السير ۷7 0۴۳ و ارات 
(۳۰/۱). 

1 _- ونص مقالة ابن إسحاق: «.. .لو سخر بنو آدم في مسافة ما بين الأرض 
إلى مكانه الذي استقل به على عرشه وجعل به قراره مادوا إليه خمسين 
ألف سنة قبل أن يقطعوه. . ٠.‏ الأثر بطوله. أخرجه أبو الشيخ في العظمة 
(6۷/۲)» برقم .)۱٤١(‏ 
وآورده البغوي فی تفسیره )۲۲٠/۸(‏ بمعناه» وبنحوه قال ابن قتيبة حيث 
ل ار الو فة عا ار سر اوا ا ن ا 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة عام لابن آدم» فإذا قطعته الملائكة 
بادئة وعائدة في يوم واحد» فقد قطعت مسيرة آلف سنة في يوم واحد) 
ا.ه. تأویل مشکل القران ص۳٥".‏ 

۲ _- «القول الأول»: أي القول بأنهما يومان فاليوم في سورة المعارج المقدر 
ببخمسين ألف سنة هو يوم القيامة» واليوم في سورة السجدة المقدر بالف 
سنة هو يوم في الدنيا. 
عكرمة: هو أبو عبدالكه عكرمة مولى ابن عباس الهاشمي المديني. أصله 
بربري من أهل المغرب» وهو من كبار التابعين» حافظ مفسر علامة. 
حدث وأكثر عن ابن عباس وعن عائشه وأبي هريرة وغيرهم. وعنه إبراهيم 
النخعي والشعبي وأبو الشعثاء وغيرهم. احتح به البخاري وأصحاب السنن 
وترکه مسلم فلم یخرج له سوی حدیث واحد مقروناً بسعید بن جبیر» 
وإنما تركه مسلم لكلام مالك فيه» وقد دافع عنه الحافظ في مقدمة الفتح 
وغيره من الأئمة. توفي سنة أربع ومائة وقيل خمس وقيل ست. انظر: 
مقدمة فتح الباري ص٤٤٤‏ السير (١/١٠)ء‏ تهذيب الأسماء واللغات 
للنووي .)۳٤١/۱(‏ 
- وأما قوله فقد أخرجه الطبري بسنده عن ابن بشار عن عبدالرحمن عن= 

۳۱۹ 


۳ --_ واخكَارَهُ الحسَنْ الوصا ورَوَاهٌ عن بخرالغلوم فصر المَوآن 


ج سفيان عن سماك عن عكرمة #ف وم كن مفدارو حسبن أل سر . .4 
قال : يوم القيامة»» التفسیر .)۷١/١۹(‏ وقد صحح هذه الرواية الحافظ ابن 
کثير في تفسیره (£۹/4). 
وقال الطبري عند تفسير أية السجدة بسنده عن أبيه عن سفيان عن 
سماك عن عكرمة #ألف سَطٍ يما تعدوكً) قال: «من أيام الدنيا» التفسير 
(4۱/۲۱). 
- هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز وقيل ابن عكابةء حافظ العصر قدوة 
المفسرين والمحدثين آبو الخطاب السدوسي» البصري» الضرير» الأكمه 
مولده سنة ستين» روى عن أنس بن مالك وأبي الطفيل الكناني وعكرمة 
وغيرهم. وعنه أيوب السختياني SS‏ وشعبة وغيرهم. قال 
الذهبي : (اوهو حجة بالإجماع إذا بن السماع فإنه مدلس معروف بذلك» 
EG EG O E‏ 
وعدالته وحفظه ولعل الله يعذر أمثاله ممن تلبس ببدعة يريد بها تعظيم 
الباري وتنزيهه وبذل وسعه والله حكم عدل لطيف بعباده ولا يسال عما 
يفعل . ثم إن الكثير من أئمة العلم إذا كثر صوابه وعلم تحريه للحق واتسع 
علمه وظهر ذکاؤه وعرف صلاحه وورعه واتباعه یغفر له زلته ولا نضلله 
ونطرحه وننسی محاسنه» نعم ولا نقتدي به في بدعته وخطئه ونرجو له 
التوبة من ذلك» |.ه توفى سنة ثمانى عشرة ومائة. انظر: السیر »)۲٦۹/۰(‏ 
مدت الاما رالات 209 ` 
r E Pe E ERS‏ 
عن قتادة # فرج المكيكة والر لله ف بوم كان يدارم سب ألف سةٍ لى 
قال: «ذاكم يوم القيامة» »)۷/۲١(‏ وكذلك بسنده السابق #ألفت سكَةٍ 


وي 


تعدو قال: «من أيامكم من أيام الدنيا. . ٠.‏ ١.ه‏ مختصراً انظر: التفسير 
(41/۲۱). 
وص مقولته: «هو يوم القيامة» ذكره البغوي في التفسير (۸/٠۲۲)ء‏ وابن- 
۳۲۰ 


-ويُرمجخ المَّول لبي فُدفالهُ ساكائثتافِي فُرقِهم أمرَانٍ 
-إخداهُمَامافِي الصُجيح لماع EE OE EE.‏ 
EE EES EE ۱۱۷٩‏ و وال ال ا 
۷-_حَمشول ألفاً قد دَاكٌ اليَؤْم فِي ااا داك د تان 


- ۷4 


-_ ۵ 


الجوزي في زاد المسير »)۹٠/۸(‏ والسيوطي في الدر المنثور .)۲۸٠/۸(‏ 


وعزاه إلى عبد بن حميد بلفظ : «يكون عليهم كصلاة مكتوبة» |.ه. 
- «رواه»: كذا في الأصلين» ب» ح» ط. وفي غيرها: «رووه» يعني 
أصحاب القول الأول . 
- بحر العلوم»: يعني عبدالله بن عباس رضي الله عنهما. وقد تقدمت 
ترجمته تحت البیت ۸۸۲. 
- وأما قوله فقد رواه الطبري بسنده «عن علي عن أبي صالح عن معاوية 
عن علي عن ابن عباس» في قوله: يتر لكيه وال له ...€ فهذا 
يوم القيامة جعله الله على الكافرين مقدار خمسين ألف سنة» |.ه تفسير 
الطبري (۷۱/۲۹) وانظر: البغخوي (۸/ ..٠ ٠‏ وذكر قوله الطبري بسنده عن 
عكرمة عند قوله: #ف بوم کان فقدارم مسین الت سند . .¢ [المعارج : €[ 
قال: من أيامكم هذه. . . انظر: الطبري .)4۱/۲١(‏ 
أي ومما يرجح القول الأول وهو أنهما يومان» وهو قول جمهور المفسرين 
أمران: الأول حديث مانع الزكاة وسيأتي» والثاني: سياق الايتين . 
وردت «إحدى» للمذكر - وهو الأمر - للضرورة. انظر: ما سبق في الأبيات 
۱ ۰۲۲۸ ۰۲۷۹ (ص). 
- هو حديث ابی هريرة رضی الله عنه قال: قال رسول الله : «ما من 
صاحب کنز لا يؤدي زکاته إلا أحمي عليه في نار جهنم فيجعل صفائح 
فیکوی بها جنباه وجبینه حتی يحکم اله بین عباده في یوم کان مقداره 
خمسين ألف سنة. . .» الحديث. متفق عليه واللفظ لمسلم - أخرجه 
البخاري في كتاب الزكاة - باب إثم مانع الزكاة برقم (١٠١٤٠)ء‏ وأخرجه 
مسلم في كتاب الزكاة برقم (۹۸۷). 

۳۲١ 


ا ی EE EE ET‏ 
۱۱۷۹ -/ الوا وإيرَاد الشياق ب E‏ مقصود مله بأؤضح الان 
a E‏ واترا» قات فة بجيال 
1 فالوة بالف سير الى مغد ب واقع للقزب والجيرانٍ 
۲--ویکولٌ دکڙ عرو جهم في ههال نيا E E E o‏ 
EN EE RE ESS E EE EE N EE O‏ 


۸ - يعني أن اليومين المذكورين في حديث مانع الزكاة وفي الأية في سورة 
المعارج المقصود بها يوم القيامة. 

۹ _- ح» ط: (المضمون منه). 
- وهذه هي الحجة الثانية لأصحاب القول الأول . 
يمول الشيخح عبدالرحمن السعدي في شرحه على هذه الأبيات: «والظاهر لي 
أن آية المعارج التقدير فيها ليوم القيامة والسياق يدل على ذلك وأما تقديره 
بالألف في سورة السجدة فإنه في الدنيا لأن السياق أيضأ يدل عليه فإنه في 
E‏ في a E‏ أعلم» 
ا. ه بتصرف» توضيح الكافية الشافية ص٤٦‏ . 

١‏ _ أي : انظر إلى الضميرين في قوله تعالى: لمم بوم بيدا €6 وقوله 
تعالى: لوه ويا €3 فإن تفسيره بأنه يعود إلى يوم المعاد أولى من 
عوده إلى «عذاب واقع» لأن اليوم أقرب مذكور. 

۲ _ وعلى هذا التفسير - وهو القول الأول قول الجمهور - يكون العروج في 
الدنيا ما هو مذكور في سورة السجدة» والعروج في الآخرة ما هو مذكور 
في سورة المعارج . 

۴۳ _ أي: ولهم نزول أيضاً يوم القيامة كما أن لهم عروجاً» ولهم نزول في 
الدنيا كما أن لهم عروجاًء فالنزول ي يوم القيامة هو المشار إليه بقوله 
تعالى: #ووم قى السا بلقم ورل الكيگة نيلا ل4 [الفرقان: .]۲١‏ 
ا کی ی لا ا ت شؤون خلقه كما قال 

۲ 


4-_-_وعُرو مهم بعد القضاكعروجهة 
-ويزول هذا المَفُف يَوْم مَعاوا 


1-هَدَاوَمَاتَضجث دى وعلْمُها اأ 


اش اف E OEE‏ 
فغروججهم للعزش والرٌّحمن 
کو ا ل 
علمرمتاغايةالإفمكلنٍِ 


۷-وأعوذ بال رهن من جرم بلا 


و 


و ي د 


00 000 


۹- هذا وخامشهاصُعودكلايكا 

١-وَكذا‏ ضغو الجاقِياتِ الصًالِحا ت إلَيومن أغمال ذِي 

١-وكاضغوأئصدق‏ بن طيب أيضا 

. ازل الیگ وار فیا ن ہم ن کی آي 9 سم هى ن 

َج 46 [القدر: ٤‏ ٥]ء‏ انظر: شرح هراس .۲٠٦/۱‏ 
~ı ۴‏ 7 ا بعد فصل القضاء إلى الرحمن مثل عروجهم في هذه الدنيا 
إليه سبحانه فلهم إذاً عروجان. 

۳٦‏ _- طت» طه: (ما اتضحت)» يعنى هذه المسألة. 

a Dal CaN E eR 

القول الثاني وهو أن المراد بهما يوم واحد ولكنه لم يجزم به» وقد اختار 

الشيخ الشنقيطي القول بأنهما يومان وهو قول الجمهور حيث قال: «يوم 

الألف في سورة السجدة هو مقدار سير الأمر وعروجه إليه» ويوم الخمسين 

ألفا هو يوم القيامة» ا.ه دفع إيهام الاضطراب ص‌۲۰۷. (ضمن أضراء 

البيان الجزء العاشر) ولعل هذا هو الصواب. 

يشير إلى قوله تعالى: له يصعد الكل اليب ممل الصليح رس4 

[فاطر: .]٠١‏ وانظر البیت ۹ه". ۰ 

=: يشير إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة رضي الله عنه قال‎ - ١ 
۳۲۴۳ 


A۹ 


1۲-وكذاغروځ ملائكفذؤكلوا يابأغمَالٍوَمُم بَدَلانِ 


۴-_-_ فليو ت فرغ بكرةوعشية والصُّبخ يجمحهم عَلى المَرَآنِ 
.كي يشهَدوه» ويغر مون ليو بال أغمَال شيخان العظيم السَانِ 


-_وكذاك سَغي اليل فة إلى الو من ينفيل الهارالانِي 


= قال رسول الله 4# : «من تصدق بعدل تمرة من كسب طيب› ولا يصعد 
إلى الله إلا الطيب» فإن الله يتقبلها بيمينه ثم يربيها لصاحبها كما يربي 
أحدكم لوه حتی تکون مثل الحبل» أخرجه البخاري واللفظ له في كتاب 
التوحيد _ باب قول الله تعالى: عمج اليك والر ه4 برقم 
.)۷٤۳١(‏ وأخرجه مسلم بنحوه في كتاب الزكاة برقم .)٠١١۴١(‏ 

۲ _- يشير إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: 
قال رسول الله 4# : «يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار 
ويجتمعون في صلاة العصرء وصلاة الفجرء ثم يعرج الذين باتوا فيكم› 
فيسألهم» وهو أعلم بهم» فيقول: كيف تركتم عبادي؟ فيقولون: تركناهم 
وهم يصلون› وأتيناهم وهم يصلون» أخرجه البخاري في كتاب التوحيد - 
باب قول الله تعالى: # كمرح المي والرو لي برقم (۲۹٤۷)ء‏ وأخرج 
مسلم في كتاب المساجد برقم .)٦۳۲(‏ 

۳ _ أي أن الملائكة الموكلين برفع الأعمال يجتمعون في صلاة الفجر. ويدل 
لهذا ما ورد في صحیح امام البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : 
سمعت رسول الله ي يقول: «تفضل صلاة الجماعة صلاة أحدكم وحده 
بخمس وعشرين جزءأء وتجتمع ملائكة الليل وملائكة النهار في صلاة الفجر» 
ثم يقول أبو هريرة: فاقرؤوا إن شعحم: < ران الجر ت منوا 
[الإسراء: ۷۸]. الحديث أخرجه البخاري في كتاب الأذان - باب فضل 
صلاة الفجر في جماعة برقم .)٦٤6۸(‏ وانظر: تفسير ابن كثير .)١٤/۳(‏ 

٤‏ _ کذا في نسختي (ف» د)» يعني : كي يشهدوا قرآن الفجر. وفي غيرهما: 
(ايشهدون). (ص). 

٥‏ _ «يرفعه»: كذا في الأصل و(ف» بء طت طه) هنا وفي البيت الأتي- 


4 


0-_-_وَكَذاك سَغن الوم يَرْفغةلَهُ ين قبل ليل حافِظ الإلَْانِ 
۷-_وكذاك مغرَاځ الوّسُول إليو فا م ابت مافيوينْ كران 


ٔ ٍ ي و و 
- بل جاور السَبع الطجاق وقذدَتا نة إلى أأٰفقدرثفَوسَانِ 


۹-بَل عاد من مُوسى إليه صَاعِداً حمسأ عدا القَرْض فى الحسشبانِ 


SDs 
- ۷ 


- ۸ 


فيكون الفاعل في البيت الثاني : «حافظ الإنسان». وفي غيرها: «ترفع» في 
الموضعين (د) أو في الموضع الأول (طع) - (ص). 

- يشير الناظم فى هذا البيت والذي يليه إلى الحديث الذي في صحيح 
مسلم عن أبي موسی رضي الله عنه قال: قام فنا رسول الله ي بخمس 
کلمات فقال : «إن الله عر وجل لا ينام ولا ينبغي له أن ينام يخفض القسط 
ويرفعه» يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار وعمل النهار قبل عمل الليلء 
حجابه النور (وفي رواية أبي بكر: النار) لو كشفه لأحرقت سُبُحات وجهه 
ما انتهی إليه بَصَرهٌ من حَلْقّه» أخرجه مسلم في کتاب الإیمان برقم (۱۷۹). 
(له) ساقطة من (ف). 

أي ومن الأدلة على علوه سبحانه معراج النبي ب إلى الله سبحانه كما 
ثبت في الصحيحين عن أنس رضي الله عنه قال: كان أبو ذر يحدث أن 
رسول الله قال: فرج عن سقف بيتي وآنا بمكة فنزل جبريل ففرج 
صدري ثم غسله بماء زمزم ثم جاء بطست من ذهب ممتلىء حكمة وإيمانا 
فأفرغه في صدري ثم أطبقه ثم آخذ بيدي فعرج بي إلى السماء الدنيا. . .» 
الحديث بطوله آخرجه البخاري واللفظ له فى كتاب الصلاة - باب كيف 
الإيمان برقم .)٠٦۲(‏ 

«السبع الطباق»: أي السماوات» وصفت بذلك لأن بعضها فوق بعض . 
الفتنير قي فرك هته يجرد إل اه هز وجل ب لى غا ورد ي رباب 


٩۹‏ _ يشير إلى ما ورد فى آخر حديث الإسراء حينما فرضت الصلاة فراجع 


النبي کي ربه حتی أصبحت خمس صلوات . 
Yo‏ 


٠-_-_وكذاك‏ رَفْع الوح عيسى المرئضّى حق ا إليو جاءَفِي الفمَرَآنٍ 
-وكذاك تصعد روځ كلمْصدق لكائَفوزبمَُرقَةالأآبدانِ 
حقاإلبوكيتموزّبقزبه وتځودَيَوم العَزؤض للجنُمَانٍ 


_ ۲ 


كا الفط تفا فاع ااال ع دك اران 


\Y +° 
- ۲۰۱ 


ıu ۳ 


ف : «يفوز» يعني المصدق. وكذا جاءت لما الحينية مع المضارع في جميع 
2 انظر التعليق على البيت ٠٤٤١‏ (ص). 
CR E‏ امج اي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
النبي ۰ «إن الميت تحضره الملائكة فإذا كان الرجل صالحاأ قالوا: 
اخرجي أيتها النفس الطيبة! كانت في الجسد الطيب اخرجي حميدة وأبشري 
بروح e‏ ورب غیر غضبان فلا یزال يقال لھا حتى تخرج ثم يعرج بها 
إلى الها 
الحديث أخرجه: الإمام أحمد في المسند (۲/٤٦۳)ء‏ (١/١٤٠)ء‏ وابن 
ماجه في كتاب الزهد - باب ذكر الموت والاستعداد له )٤٤١/۳(‏ برقم 
»)٤۳۱١(‏ والنسائى فى الكبرى كما فى تحفة الأشراف »)۷۸/١١(‏ وابن 
خزيمة في التوحيد برقم )۱۷١(‏ (١/۴۷۷)ء‏ وابن قدامة في صفة العلو برقم 
)۲٤(‏ ص٥٥٠‏ وعزاه إلى أحمد والطبراني والخلال» وأخرجه البيهقي في 
إثبات عذاب القبر برقم c(٥)‏ والدهبي ذ فى العلو (مختصر ص۸°). وقال 
البوصيري : «إسناده صحيح ورجاله ت (مصباح الزجاجة »)۳٤۹/۲‏ 
وصححه الألباني. (انظر: صحیح ابن ماجه )٤۲۰/۲(‏ برقم .))۳٤۴۷(‏ 
والحديث ورد كذلك من طریق البراء بن عازب كما سبق تحت البيت 
٤‏ وهو صحيح وسوف يأتي تخريجه والكلام عليه عند البيت رقم 
)¥( . 
في الأصل و(د) هنا وفي البيت الذى يليه: «صاعدا»» وله وجه» ولكتا 
م ما جاء في نسخة (ف) وغيرها» (ص). 

تشر الي وة ها وان عت الط ا ا وك الب 


۳۲٢ 


٤-/وَكَدًا‏ دعا المظأوم ضا صَاعِدٌ قا إليوفاطع الأكروَانِ ٠١‏ 
9 ¥ ¥ 


وَيَجْمَلطم حلفا لار . . .4 [النمل: ]٩۲‏ ولم أجد نصا صريحاً في أن 
دعوة المضطر ترفع النتماء: 

٤‏ _ يشير إلى الحديث الصحيح عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
رسول الله ل : «اتقو دعوة المظلوم فإنها تصعد إلى الله كأنها شرار»» 
وعند الحاكم بلفظ : «إلى السماء» وهي عند الذهبي كذلك . والحديث 
أخرجه الحاكم وقال عنه الذهبي في مختصره: ا جيد». وقال 
الحاكم: «احتج مسلم بعاصم بن كليب والباقون متفق على الاحتجاج 
بهم»» ووافقه الذهبي انظر: المستدرك »)۲۹/١(‏ ومختصر العلو للألباني 
ص۸٠‏ وصححه الألباني كما في الصحيحة برقم .)۸۷١(‏ 
ورد حديث آخر يويد المعتى الذي قصده التاظم: عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله و : «ثلاثة لا ترد دعوتهم: الإمام 
العادل» والصائم حتى يفطر» ودعوة المظلوم تحمل على الغمام› وتفتح لها 
آبواب السماء» ويقول الرب عر ر وجل : لأنصرنك ولو بعد حین» . 
الحديث أخرجه: الترمذي في كتاب الدعوات - باب في العفو والعافية 
برقم »)۳٣۹۸(‏ وحسنه» وابن ماجه في الصوم - باب في الصائم لا 
ترد دعوته برقم »)۲٥۸٤(‏ والامام آأحمد في المسند (۲/٠٠)ء‏ وأبو 
داود الطيالسي في المسند ص۷٣"‏ برقم »)۲۸٤(‏ وابن خزيمة في 
صحيحه في الصوم باب استجابة الله عر وجل دعاء الصوام. برقم 
»)۱۹١۱١(‏ والبيهقي في السنن الکبری (AAI: ›٠١۲/۸ »۳٤٥/۳(‏ 
وابن حبان في د )۲١ -۲۱٤/۸(‏ برقم (۳)› ۹٦/۱07‏ - 
۷ برقم (۷۳۸۷)» وابن أبي شيبة في المصنف ٦۳(‏ - ۷)» 
والبغوي )۱۹١/١(‏ برقم »)۱۳۹١(‏ والطبراني في الدعاءء برقم 
»)٠١٠١(‏ والحديث حسّنه الحافظ ابن حجر (شرح الأذكار لابن علان 
.(^A/f‏ 

۳V 


e‏ نګ 


ار 


٥-هذاوساوشهاوسابغهاالئزو‏ لكذلك‌الكلزيل للقمُرآنِ 
١--_واللة‏ اخمرئابألٌككاة بلزيلأبالحق واليِزهَانِ 
۷ -_أيكونٌ تنزيلا ويس كلام من فؤق اليماوأدًاك دو كان 
۸-أيكودٌ تْزيلامِن الرحمن والو حمل ليس ايى الأفُوانِ 
۹-وكذًانُزول الوب مجحل ججلاله في الضف ين ليل وذَاك الاي 
١-_-_فيقول‏ لست بمائل غُيري بأ EET SEE EEE‏ 


ر 


eco N E 
من داك يالى فَأُْفِرَدَلبة فأاالودودالواسغ العُفُرانِ‎ 1 


-_ ۷ 
-_ ۸ 
-_ ۹ 


NE 


تير إلى فا ورد مرا ةف غر ها اة هن ان كات ال مزل من عد 
سبحانه فمنها قوله: تیل الكت مى أله ألتزز اير ©4 [غافر: ۲]ء 
وقوله تعالی: برل من کر يږ [فصلت: ١٤]ء‏ وقوله تعالی: فل 
ترم رو المد من رب إلى [النحل: .]٠٠١‏ 

في الأصل و(ف): «أم ذاك». 

أي أن التنزيل يستلزم علو المُنزل» كما يستلزم أن يكون الله مباينا للأكوان. 
يشير إلى حديث النزول المتفق عليه. وقد سبق تخريجه والكلام عليه 
وجواب الناظم عن اختلاف الروايات في النزول في التعليق على البيت 
۸. وانظر ما بای في البیت ۱۷۲۰١‏ ثم .۱۷۹٤‏ 

د «بآفعال العباد» . 

- يشير المؤلف بقوله: «لست بسائل غيري...» إلى ما ورد في 
رواية لحديث النزول: «ينزل الله عر وجل إلى السماء الدنيا فيقول: لا 
أسأل عن عبادى أحداً غيرى. ..» الحديث. وهذه الرواية أخرجها 
ا ادن اا 0 ل ا ی فى ال 
ص۲۷۹ . 


۲ ھا لیت مو خر غلے ,ال فی ت ف : 


۳۲۸ 


۳ قل بريد يماايزشقيه فاناالقريت؛ ا 


e‏ هھ 
ص 


ES E 
ELLEN E Ne 
او و ا ل ا ان‎ 
۷-كلمَجازلاحَةَيقَةَنَّحمَة اول وزد وانقصطص بلابُرْمَانِ‎ 
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jS 


۴ -_- كذا في الأصل» ف» ط. وفي غيرها: «أجيب» وانظر البيت .٤٤۸‏ (ص). 
- يشير الناظم إلى ما ورد في بعض روايات حديث النزول ولفظها: عن ابي 
هريرة رضي الله عنه قال: عن علي رضي الله عنه قال: سمعت الرسول ‏ 
بقول: «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة ولأخرت 
عشاء الآخرة إلى ثلث الليل الأول فإنه إذا مضى ثلث الليل الأول هبط الله 
تعالى إلى السماء الدنيا فلم يزل هناك حتى يطلع الفجر فيقول قائل: ألا 
سائل يُعْطى ألا داع يجاب» آلا سقيم يستشفي فيشفى» ألا مذنب يستغفر 
فيغفر له». أخرجه الإمام أحمد في المسند »)۱١١/١(‏ واللالكائي في شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة )٤۳۸/۳(‏ برقم »)۷٤۹4(‏ والدارمي في الرد على 
الجهمية برقم )۱۳١(‏ ص٦٦‏ - ۷٦ء‏ والحديث صححه الشيخ أحمد شاكر 
في تحقيقه على المسند ٠۲٠۲/۲‏ برقم .)4٦۷(‏ وأورده الناظم في الصواعق 
(المختصر ص۳۷۲) وعزاه إلى الطبراني في السنة. 

ك الناظم ال ا ورد ف روايات حديث النزول» وقد وردت عند مسلم 
بألفاظ منها : 
بلفظ : «حتى يضيء الفجر» برقم »)١۱٦۹4(‏ ومنها بلفظ : «احتى ينفجر 
الصبح» برقم .)۱۷١(‏ ومنها بلفظ : «حتى ينفجر الفجر» برقم (۷۲). 

٠‏ _ يخاطب الناظم نفاة العلو والنزول. 

7 _ الأصل : «ولذاك». طت» طه: «وكذا يقول ليس». 

۷ _- ذكر المؤلف في الصواعق من الأمثلة التي اذعى أهل التعطيل أنها مجاز: 
«النزول» ورد عليها بما يقارب أربعة عشر وجهأً. (مختصر الصواعق»› - 

۳۲۹ 


e‏ و 


ره 


EÊ e lC TG 
0-َرَجائةمرفوعَة كمَكارج ااا ا ا‎ 
فِيهاليس مَغَْى فاعل وسيافهايأباةذوالئّبيانٍ‎ ليعَفو-٠‎ 


ی 


ص۳٦۳‏ - ۳۹۷). وذكر تأويلهم للعلو ورد عليه كذلك من سبعة عشر 
وجهاً. (مختصر الصواعق» ص١٠ .)٠١‏ وكذلك ذكر مما يظن أنه 
مجاز وليس بمجاز كلام الرب سبحانه ورد على القائلين بالمجاز وناقشهم 
وأطال النفس في ذلك. (ص١ .)٤٥١ - ٤١‏ 

إلى قوله تعالى في سورة غافر: فيم أَلدَرََتِ دو اعرش [غافر : 
.]°٥‏ 


۹ _- أي كما ورد في سورة المعارج من قوله تعالی: من لَه ذِى امارج 


1۹ 


ج ~~ ارق 


مر المڪ والر له ف يور کن يقارم حسيت ألت س ©4 
[المعارج : ۳« 4[ 

قال ابن كثير عند تفسير آية غافر: #رَفيمٌ أَلدَرَحَبٍ ...4 قال: «قال تعالى 
مخبراً عن عظمته وكبريائه وارتفاعه على عرشه العظيم العالي على جميع 
مخلوقاته كالسقف لها كما قال تعالى ين لله ذى امارج © . . . الآية) 
ا. هھ مختصر تفسیر ابن کد (۷6/4): 

قوله: «رفعان»: أي أن الرفع في سورة غافر كالرفع في سورة المعارج 
وكلاهما رفعان يعودان إلى الله . 


- آي قوله: «رفيع» ليس بمعنى «رافع» لأن السياق يأباه ولكنه بمعنى مفعول 


أي مرفوعة درجاته. وقد فسر الرازي «الرفيع بمعنیین 
الأول: بمعنى رافع وقال: إن على هذا المعنى يكون كل درجة وفضيلة ورحمة 
ومنقبة حصلت لشيء سواه فإنما حصلت بایجاده وتکوینه وفضله ورحمته . 
والثاني : بمعنى u‏ أي أنه أرفع الموجودات وأعلاها في جميع صفات 
الجلال والإكرام. 
مفاتیح الغیب (۲۹۳/۷ - .)۲۹٤‏ 

r. 


لك هاقنوقةىرجائة لكقالرفى ەلى الاكوان 

هذا ُو القَؤل الصجيخ فَلانَجِد عَلةُوخذمَغتَاهُفِي المَرآنِ 

ا ا کا یا ا ها 

-والؤوځ والأملاك تَصَْعَد في مَعَا EEE E ET‏ 

e CCE 

١-فحُزٍالكنَابَ‏ بجغضوبغضاكَرًا تفسيزأفمل العلمللقَرآنِ 
د e‏ 4 


ES 


ټ کو 


ره 


EAN DE EE E E EEN EERE N 


۳ - أي أن الآية في سورة المعارح لمن آله ذى ألْمسَايج# تفسر المراد ب «رفيع 
الدرجات» وهو أنه صاحب الدرجات المرفوعة. فهي نظيرة آية غافر. 
ويقول الشيخ عبدالرحمن السعدي عند قوله تعالى: فيع الدَرَسَتٍ): «أي 
العلى الأعلى» الذي استوى على العرش» واختص به» وارتفعت درجاته ارتفاعا 
باین به مخلوقاته» وارتفع به قدره» وجلّت أوصافه وتعالت ذاته أن يتقرب إليه 
إلا بالعمل الزكي الطاهر المطهر وهو الإخلاص الذي يرفع درجات أصحابه 
ويقربهم إليه ويجعلهم فوق خلقه» |. ه تفسير الكريم الرحمن .)١٠١/١(‏ 

٤‏ _ أي أن الروح والملائكة تصعد في المعارج إليه سبحانه» وهذا معنى قوله: 
ين َه ذِی لماج © . 

- يعود الضمير في قوله: «هما» إلى آية غافر وآية المعارج. . 

٠‏ _ يعني أن خير ما يفسر به القرآن هو القرآن» وهذه هي طريقة السلف آهل 
العلم والإيمان. 

۷ - يشير إلى ما جاء مصرحاً به فى نصوص الكتاب والسنة من أن الله - سبحانه ۔ 
E‏ 
فأما ما ورد في القرآن : 

۳۳١ 


۸-فاشكَخضِر الوحيين وانظر دَاكَ ئ قا مُبيناراضك الكّبيانِ 

ا ب كي موم شَرَاهِد الإيمَانِ 

۰ --_ إذا أت «في» لا تكن مُسكَؤجشاً ار كو ها ا 

١۴١ا‏ لت ال غل انخضار الها لاغ ناولات الان 

کقوله تعالی : اينم ف السا لسا آن ضیف یکم الارص دا ہے تمو © ام آم ن 
EER‏ كت بذ €6 [الملك: ١١ء .]١١‏ 
وما ما ورد في اة افكتيرة ا وسوف يشیر الناظم في آخر لیل ن 
أدلة لعلو إلى الادلة من الة) ولكن نذكر هنا جديا واخداء كمال ولي 
يُشِر إليه الناظم في آخر أدلة العلو. والحديث عن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضي الله عنهما - قال: قال رسول الله ج : «الراحمون يرحمهم 
الرحمن»ء ارحموا من في الأرض يرحمكم من في السماء». 
أخرجه اڭ داود في سننه في اللأدب ا في الرحمة برقم (€1 €۹( 
والترمذي في البر والصلة - باب ما جاء في رحمة المسلمین برقم )۱۹۲٤(‏ 
وقال: «حديث حسن صحيح»» وأحمد في المسند (۲/٠٦۱)ء‏ والبخاري 
في التاريخ ج الکبير »)٦٤/۹(‏ والحميدي في مسنده (۲۹۸/۲) برقم (۹۱1)› 
الحا 3 في المستدرك »)٠١۹١۹/٤(‏ وصححه ووافقه الذهبي› والبيهقي في في 
الأسماء والصفات (۳۲۸/۲). برقم (۸۹۳)ء والدارمي في الرد على 
الجهمية برقم )٦4(‏ ص٠٠٤‏ وفي الرد على المريسي ص٤٠٠»‏ وابن قدامة 
في العلو رقم )٠١(‏ ص٥٤‏ وصححه»ء والحديث صححه الألباني كما في 
السلسلة الصحيحة برقم .)4۲١(‏ 

۹Q‏ -_- انظر: الدليل العشرين والحادي والعشرين من أدلة العلو فى آخر هذا 
البحت رابات ۱00۷ رما ن 0 وا - 

٠‏ _ ط : «أتتك فلا تکن». 

_- قال شيخ الإسلام في كلام ما ملخصه: «ومن توهم أن كون الله في السماء 
بمعنى أن السماء تحيط به وتحويه فهو كاذب - إن نقله عن غيره - وضال 
- إن اعتقده في ربه - وما سمعنا ولا رأينا أحداً نقله ولا فهمه على هذا= 

۳Y 


۳۲ -/إذ أجمع السَلف الكرام بأل مغ ناا كمَغبى (فُوق» بالبْوْهَانٍ ٣با‏ 
۴ از أا لفط سماو ىتى ية تفش الغلوالمطلىالحقانى 


= الفهم بل عند الناس «أن الله في السماء» «وهو على العرش'؛ 0 إِذ 
الا ها اد العلو. وقد قال - سبحانه -: # لينک في جوع 
الل وقال: قروا ف ألأرَضٍ بمعنى: على ونحو ذلك» وهو كلام 
عربي a‏ إلخ» |ا. هھ ا من مجموع الفتارى 
.)۱۰٦/۰(‏ وانظر : .)۲٠۹١ .٦۸/(‏ وانظر: نقض التأسیس .)٥٥۸/۱(‏ 
۲ _- ح» طه: (الفوق). 


قال آبو بكر محمد بن موهب المالكي في شرحه لرسالة ابن أبي زيد: «قوله: 
إنه فوق عرشه المجيد بذاته» معنى فوق وعلى» عند جميع العرب واحد» وفي 
كتاب الله وسنة رسوله تصديق ذلك»» ثم ذكر النصوص» ثم قال: «وهذا قول 
مالك فيما فهمه عن جماعة ممن أدرك من التابعين فيما فهموا من الصحابة فيما 
فهموا عن النبي 4 أن الله في السماء بمعنى فوقها وعليها. . . إلخ) ١‏ .هه 
انظر : مختصر الصواعق ص١١"‏ واجتماع الجيوش الإسلامية ص١١٠.‏ وقال 
البيهقي : «ومعنى قوله في هذه الأخبار (من فى السماء) أي فوق السماء على 
العرئى إا اه الاساالمقات ۳۴١١‏ راط ميرغ الارى 
14۲/٥‏ ورد الدارمي على بشر المريسي ص٦٠٠ء‏ وفتح القدير للشوكاني 
۳ وتفسیر القرطبي ۱٤۱/۱۸‏ . 

۳ - والمعنى الثاني لقوله: «في السماء» أن المراد بالسماء نفس العلو المطلق› 
وقد قرر هذا جمع من العلماء على رأسهم د شيخ الإسلام» ويقول الارى 
في الإبانة: «فالسماوات فوقها العرش› فلما کان العرش فوق السماوات 
قال : ينم من فى أَلسَمٍَ» لأنه مستو على العرش الذي فوق السماوات وكل 
ما علا فهو سماء فالعرش أعلى السماوات» الإبانة ص4۷ ويقول شارح 
الطحاوية : «التاسع : التصريح بأنه تعالى في السماء وهذا عند المفسرين من 
أقل السة على احد وجه إا أن كرون فف امه عل واا أن برا 
بالسماء الغلاو لا يفره فى دلكه :ول يرز الحمل على غير شرت 
الطحاوية ۳۸۳/۲. وانظر: مجموع الفتاوی ۱۰۱/۱۹ و٥/١١٠.‏ 

۳ 


-_والوَت فيه ولس يَحخضصوة مِيَ اذ 
كل الجهاتِ بأشرهَاعَدَمِية 
5 
۷ ما داك يَنْقَمُ بعد ذو التغطيل مِنْ 
۳۸ -أبرددوعفل سليم قط ذا 


. 
م 


لوق شىء عر ذو الشلطان 
ط ولاثْكاط بخالق الأكوانِ 
ي 


غد الَّصَؤرياأولى الأذمَانِ 


ص e‏ ص 


۹--_والله ممارَدامرومذابعي رالجهل أؤْبحَمبةالشيطانِ 


% FF % 


_ أي أن الجهات التي هي في العلو عدمية في حقه بل ليس فوقه شيء 


فلا توجد أي جهة وجودية فوقه سبحانه. وفي هذا المعنى يقول 
الناظم في الصواعق: «... وكذلك قولهم: (ننزهه عن الجهة) إن آردتم 
أنه منزه عن جهة وجودية تحيط به وتحويه وتحصره إحاطة الظرف 
للمظروف وحصره له فنعم هو أعظم من ذلك وإن أردتم بالجهة أمرا 
يوجب مباينة الخالق للمخلوق وعلوه على خلقه واستواءه على عرشه 
فنفیکم لهذا المعنى باطل... فسميتم ما فوق العالم جهة وقلتم منزه 
عن الجهات.. . إلخ» ا.ه. بتصرف من الصواعق المرسلة .)۹٤۷/۳(‏ 
ويقول شيخ الإسلام: «لا نسلم أن كل ما يسمى حيزأ وجهة فهو أمر 
وجودي بل قد يقال: إن المسمى بالجهة والحيز منه ما يكون 
وجوديا» وهو الأمكنة الوجودية مثل داخل العالم مثل الشمس والقمر 
والأفلاك والأرض والحجر والشجر ونحو هذه الأشياء» كلها في أحياز 
وجودية» ولها جهات وجودية» وهو ما فوقها وما تحتها. ومنه ما 
يكون عدمياً» مثل ما وراء العالم فإن العالم إذا قيل إنه في حيز أو 
جهة» فليس هو في جهة وجودية وحيز وجودي› لن ذلك الوجودي 
هو العالم أيضاًء ولأن ذلك يفضي إلى التسلسل. وإذا لم يثبت ذلك 
لم يجب أن يقال إن الباري إذا كان في حيز وجهة كان في آمر 
وجردى .1 ايان لين اة ١‏ 


٤ 


e‏ ن 


ره 


٠‏ هذا وَعَاشُرْهَا اخْيَصَاص البغض من أملاكوباليندإللرخيهلن 
--١‏ وکا اخْيَصاص کاب رَحمَته بوذ يي الله قوق العقزؤش EEE‏ 


ıı ٢ 


--_- ر 


تچ الناظم إل ا ورد من الانات :و الا حاوف التي ات ت اختصاص بعضص 

المخلوقات بأنها عنده كالملائكة مثلاء وإليك بعض اڭ 

قال تعالی : إ1 لين عند ریت لا يسرو عن اد4 [الأعراف : .]٠٠١‏ 

قال البغوي في تفسير هذه الأآية : ايعني الملائكة المقريين بالفضل والكرامة) 

ا.ه معالم التنزيل .۳۲٠/١‏ وانظر: تفسير الطبري ۱۹۸/۹. وقال القرطبي : 

«يعني الملائكة بإجماع» |.ه الجامع لأحكام القرآن N‏ 

وقال تعالى : وله من فى الات واذرض ومن عنده لا سنتکروں عن عبادتد۔ 

ولا سين ©4 [الأنبیاء: ۱۹]. 

قال ابن كثير: يعني الملائكة» |.ه تفسير القرآن العظيم e‏ 

وقال ا اشڪر الي E E‏ والنهار وه 
لا سسنودَ8 4€ [فصلت: ۳۸]. 

وجاء في | الصحيح: عن عبداله کن مرو ين الخاضص 

- رضي الله عنهما - عن النبي ج قال: «إن المقسطين عند الله على منابر 

من نور» عن يمين الرحمن عر وجل» وكلتا يديه يمين» الذين يعدلون في 

حكمهم وأهليهم وما ولوا». أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الإمارة 

برقم (۱۸۲۷). 

وسوف يشير الناظم إلى أدلة العندية وسوف نذكرها إن شاء الله هناك عند 

البيت رقم (۱۹۷۲). 

یو :ا الحديث الصحيح عن أبي هريرة - رضي الله عنه - أن النبي ي قال : 

«لمَّا خلق الله الخلق كتب كتابه فهو عنده فوق العرش : إن رحمتي تغلب 

غضبی» . أخرجه البخاري في بدء الخلق انات قولة تعالى وهر الى ذا 

ار بيده ...) رقم (٤۳۱۹)ء‏ وبرقم (٤١٤۷)ء »)۷٤٥۳( »)۷٤۲۲(‏ 

.)۷٥4( .)۷۳(‏ وأخرجه مسلم واللفظ له في التوبة برقم »)۲۷١١(‏ 

وسوف يشير الناظم إلى هذا الحديث مرة آخرى عند البیت رقم .)١١۹١(‏ 

ro 


E a NS 
ا ا‎ 
دال القَؤل أذمَحَبة الو حمهمن عينش إرادةالآكُوانِ‎ مامتو-٤‎ 
6-وكلامُمَامَخبوبة وراد وكلامُمَامُوعِلدَٴسيان‎ 


۲ _ وهذا هو وجه استدلال الناظم بأدلة العندية على أنها تدل على علو الله 
سبحانه» وفي هذا الاستدلال يقول الدارمي رجمة ا وها ین 
ذلك - يعني العلو لله قوله تعالی : إو اَن عند ریت لا سکرو عن عر 
عبادیوے f...‏ ا ففی ةا بيان لتحقيق ما ادعينا للحد» فإنه فوف 
ال ا وا ی ی ا ی ل ا 
اوا ق ا ر 
معنى بل كانت الجن والملائكة والإنس وسائر الخلق كلهم عند ربك - في 
دعواهم واحدة. . .». الرد على الجهمية ص۸°. ا 
ا . . ويخبر عمن عنده بالطاعة كقوله تعالى: لن لرن عند 

لت لا 2 عن عادييٍ# فلو كان موجب العندية معنّى اسا کدخولهم 
E‏ ومشيئته وأمثال ذلك لکان کل مخلوق عنده ولم يكن أحد 
سکیا عن عبادته بل e‏ له فاخا . .ا مجموع الفتاوی ١٠٦٥/١‏ 
وانظر: ٤٠۰٥/٩‏ 

۴۳ _ ب : (هم)» تحريف . 

E E a ESE a, 
سبحانه - لكان أشرف مخلوقاته وأدناها وجميع الذوات عنده سبحانه في‎ - 
القرب والمحبة والإكرام سواء» وهذا باطل. انظر: توضيح الكافية للشيخ‎ 
.٠"هص عبدالرحمن السعدي‎ 

٤‏ _ «ذاك القول»: يعني القول الباطل أن جميع الخلق عند الله سواء. 
N I ET‏ طع : (غير)» وهو تحريف . 

٥‏ _ أي ينتهي قولكم هذا إلى قاعدتكم المعروفة «أن المحبة والإرادة لله لا فرق 
بينهما» وهذا هو أصل ضلالكم في القدر (والخطاب لأهل التعطيل نفاة= 

۳۳٦ 


SNL e O LEE 


۸ق الحب عِنْدَكم المشيئةنفشها وَكلَامُمافى حخيهَايألان 


= العلو). فكل ما هو مراد لله محبوب لديه - عندكم - فكذلك من عنده ومن 
ليس عنده في نظركم الفاسد سواء. 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ۳۲٤/١‏ وتوضيح الكافية لابن 
سعدي ص٥٦‏ . 

. افالذاتان»: يعني «إبليس وجبريل» والكلام متصل‎ -_ ٠ 
يقول: إن قلتم يا معشر المعطلة إن المراد بالعندية: عندية التكوين آي‎ 
الخلق» فلا معنى لإطلاقها على بعض المخلوقات دون بعض إذ كل‎ 
ما في الكون مخلوق لله والله هو الذي كونه. ولم أجد كلاما‎ 
لأهل البدع في تأويل العندية بعندية التكوين إلا كلاماً لشيخ الإسلام‎ 
ذكر أنهم يؤولونها بمعنى عند قدرته‎ ٠١١٠/١ في مجموع الفتاوى‎ 


± 


ومسیته . 

۷ - أي: إن قلتم إن المراد بها عندية قرب ومحبة وإكرام انتقض قولكم بأن 
محبة الله ومشيئته سواء» فلا معنى لأن يخص بعض المخلوقات بالمحبة 
لأن كل ما أراده الله - في زعمكم - محبوب له. 
ومن أمثلة تأويلهم العندية بالقرب: ما قرره الرازي في كتبه يقول: «فلا يجوز 
أن يكون المراد بالعندية الحيّر» بل المراد بها الشرف . . ٠.‏ ١.ه‏ أساس التقديس 
ص٤۱۹‏ . وانظر: تفسیره الکبیر «مفاتیح الغیب): ۰۹۷/۳ ۹۱/١ ۰۳٤٥/٤‏ 
۸۷ ۰۷۹6 ۱۸/۸ . ویقول الزمخشري : « ل أَلَرَِ عند ریت €: هم 
الملائكة» ومعنى «عند): دنو الزلفة والقرب من رحمة الله وفضله.. .») 
الكشاف .1٠١/١‏ ويقول القرطبى: «. . وقيل هذا يعنى العندية - على جهة 
التشريف وأنهم بالمكان المكرم» فهو عبارة عن قربهم في الكرامة لا في 
المسافة» ١.ه‏ الجامع لأحكام القرآن ٠١٦/۷‏ وانظر: تفسير الثعالبي .۸٠/۲‏ 
عدلان: مثلان . 

۳۷ 


ا ارغان 
EE ED E CEE‏ من اتەه وركرامة الإالحسان 
١الت‏ فوفر يرمش واليند فزت ظط ايج رال فيان 


@ ر 


ی 


۲--_ ذا وخاوي عَشَُْرَهُلّ إشارة EEE‏ بإصجع وَبََانٍ 
ا ل ت ا ا 
“ولذ اسار رشُولةُ فِي ممم ال حح العظيم بمَؤقِف العُمَرَانٍ 


۹ _ يعني : أهل السنة الذين يقولون بأنها عندية حقيقية لا مجاز فيها كما 
تزعمون. «بلا روغان» أي: من غير انحراف وتهرّب» وقد تقدم تفسيره. 

٠١‏ _ يعني العندية الحقيقية من لوازمها المحبة والقرب من الله مع إثباتها حقيقة 
لمن هو عند الله . 

۴ ف لو كات الخراة اشارته الى الغ غر اله لكان شرا أن ترجه بالدعاء 
۳ ويقصد غير الله فلم يبق إلا أنه أراد الله سبحانه فأشار إلى فوق 44 . 
اع ف الاير ٤‏ 

0 يشير - رحمه الله - إلى الحديث الصحيح الطويل في صفة حج النبي‎ _ ٤ 
الذي رواه جابر - رضي الله عنه - وفيه أنه لما قدم إلى عرفة خطب الناس‎ 
وکان من ضمن ما قال: «... وقد ترکت فيكم ما لن تضلوا بعده إن‎ 
اعتصمتم به كتاب الله . وأنتم تسألون عني . فما آنتم قائلون؟» قالوا: نشهد‎ 
أنك قد بلغت وأديت ونصحت فقال بإصبعه السبابة يرفعها إلى السماء‎ 
ويها إلى الناس - وعند أبي داود «يَنْكَبُها» بالباء الموحدة - اللهم اشهد‎ 
»)۱١١۸( ثلاث مرات . . .» الحديث أخرجه مسلم في كتاب الحج برقم‎ 
.)۱۹۰۵( وأبو داود في كتاب المناسك - باب صفة حج النبي برقم‎ 
. ۱۹۹۸ وانظر البیت‎ 

۳۳۸ 


E E ELE -لخوالشماءِ بإضبع فد كرقث‎ o0 


۱۵۹ر يارب فاشهذ اني بَلَفْنُهُ ريشي نخوَمُم لِقَصضْدِبَيَانِ 
۷ -_/فعˆدا البَبَان فا E,‏ ا ليك الله الغ ران 
ا ر الاو الواجب ال كران 


ER ERENCE EE O INTC E E 
-_والظاهز العالي الذي مَافَوْفةُ شَيءٍكماقَذقًال ذوالهْرْهَانِ‎ ٠١ 
خقارشولاللهداتفيية وقد رواةف سم بش مان‎ 


۷ _ صوب رأسه: خفضه. القاموس ص٦١.‏ والمراد أنه بعد أن رفع إصبعه 
إلى السماء خفضها وأشار بها إلى الناس. 

د قير إلى وله الى هي الارل والكر اط 0 Eh‏ عل 4 
[الحديد: ۳]. قال أبن جرير - رحمه الله - في تفسير هذه الآية: «(وقوله 
(والظاهر) يقول: وهو الظاهر على كل شيء دونه وهو العالي فوق کل شيء» 
ا. ه. تفسیر الطبري .۲٠٠۹/۲۷‏ وانظر : البغوي (۳۱/۸)» وابن کثیر .)۳۰۲/۴٤(‏ 

١١‏ ت ير الى الخدت الصحيح الذي رواه ا ره ع 
جرير عن سهيل قال: كان أبو صالح يأمرنا إذا أراد أحدنا أن ينام» أن 
يضطجع على شقه الان نم قول : «اللهم رب السماوات ورب الأرض 
ورت العرش العظيم ربنا ورب كل شيء, فالق الحب والنوى ومنزل التوراة 
والإنجيل والفرقان» أعوذ بك من شر كل شيء أآنت آخذ بناصيتهء اللهم 
أنت الأول فليس قبلك شىء وأنت الآخر فليس بعدك شيء» وأنت ّ 
فليس فوقك شيء» وأنت الباطن فليس دونك شيء اقض عنا الذين وأغننا 

من الفقر». وكان يروي ذلك عن أبى هريرة عن النبي ك أخرجه مسلم 
في کتاب الذكر والدعاء برقم (۲۷۱۳). 
الإمام مسلم: هو أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم بن وزد القشيري = 


۳۹ 


sg ENT 


۳-_-_والشيء جيل يَيَمْ مله اوه 


۶ 


ا 


۰ ٍ و ۰ 4 م‎ 
E EE TE E 


E EN NE E ES ENE EAS EET 
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۷ وانظر حَفَاء المركز الأذى وَوَض ف الشْفُل منه وَكَوْلَة تُخكَانِي 


TY 


٣ 


ıı ۷ 


النيسابوري» صاحب الصحيح › ولد سنة ٤٠۲ه.‏ الحافظ المجود الحجة 
الصادق روى عن إسحاق بن راهويه وسعيد بن منصور وغيرهما. وعنه أبو 
بكر بن خزيمة» وآبو العباس السراج وغيرهما. كانت وفاته بنيسابور سنة 
١ه.‏ انظر : السير ١١/۷٥ه.‏ البداية والنهاية ."٦/١١‏ 
ومن هذه التفاسير التى قيلت بلا دليل ولا برهان: ما فسر به الرازي 
«الظاهر» بأنه الغالب وكذلك «الظاهر» بحسب الدلائل الت دلت خلة» 
انظر : مفاتيح الغيب ۸٠/۸‏ أحكام القران للقرطبي ۷ ونقل البغوي 
عن بعض المفسرين أقوالاً في الظاهر» منها: الحليم» ومنها الظاهر بكشف 
الکروب. انظر: معالم التنزیل ۰۳۱/۸ وانظر: مجموع الفتاوی .۲٤٤/٩‏ 
المحيط : يعني محيط الأرض» قال شيخ الإسلام: «فمن المعلوم باتفاق من 
يعلم هذا أن الأفلاك مستديرة كريّةَ الشكل وأن الجهة العليا هي جهة 
المحيط وهي المحدود. . ..) ١.ه‏ العرشية ص۷١‏ . 
والمركز الأدنى: الجهة السفلى من الفلك أو الأرض وهي في وسطهاء 
ولهذا يقول شيخ الإسلام: «والجهة السفلى: هو المركز وليس للأفلاك إلا 
جهات العلو والسفل فقط . .. إلخ» ا. ه العرشية ص1۷ء» ولذلك فالمحيط 
يطلق على العلو من الفلك من المركز يعني أسفله. 
ويقول شيخ الإسلام موضحاً ما هو المراد بالمحيط والمركز: «وكل من 
يعلم أن الأفلاك مستديرة يعلم أن المحيط هو العالي على المركز في كل 
جانب . . .» .هھ ص۱۸. وانظر: شرح ابن عيسى للنونية .٤٤٥/١‏ 
«منه» كذا في الأصل وف» وفي غيرهما: «فيه». 

4٠ 


۸-وظهُوزة شبحائة بالدًاتِ يى لغلۇءفيمالاصِفَىَانِ 
انیا ی ر EEE EE EEE‏ 
-وظۈهوزةمُومُفتضلغلرِ رغث لظي وروببميان 
E E E e‏ 
۲ _فاملن ده تفييرأغلم حَليِه بصقاتو من جاءبالقرانٍ 
۷۳ لقال أت كذاق تيس إغية, بدا يك تطؤةق الإئيانِ 


۹ 


1۷۹ 


۷1 


- ۳ 
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تقدمت ترجمة الجهم تحت البيت ٤١‏ 
- «تكون» جواب النهي» فحمَّه أن يكون مجزوماً «تكن»» ولكن رفعه 
للضرورة› (ص) . 


- يقول شيخ الإسلام: «فقوله: (وأنت الظاهر فليس فوقك شيء) فنفى أن 


یکون فوق الله شيء وذلك يقتضي أنه سبحانه وتعالى أكمل شيء ظهورأ 
والظهور يتضمن العلو. ... إلى أن قال: ومن شأن العالى أبداً أن يكون 
ظاهراً ا Us‏ تلبيس الجهمية ص۸۷ في القسم الذي حققه 
د. محمد اللاحم (ضمن ثماني رسائل دكتوراه قدمت لتحقيق هذا الكتاب 
بجامعة الإمام) ويقول ابن القيم: «فجعل كمال الظهور موجباً لكمال 
الفوقية. . ٠.‏ |.ه مختصر الصواعق ص۷*". وانظر: مدارح السالكين 
١‏ نقض التأسيس ۱/. مجموع الفتاوی .۲٤١ ۲٤٤/٥‏ 
«ولذاك»: كذا في الأصل› ف» ظ» وفي غيرها: «وكذاك». 

- بعني في قوله 6 : «اللهم أنت الظاهر فليس فوقك شيء». والمراد 
تالت «أن يكون المعطوف بالقاء متسبباً عن المعطوف عليه» انظر : 
حاشية الصبان على الأشموني ۹۳/۳ التصريح على التوضيح لابن هشام 
1۸/۲ . 

فالمعنی على هذا: أن کون الله ر ااا ا منه أن ليس فوقه شيء 
والعکس . 

والمعنى : أن ضد الظهور لا يتطرق إليك أبداً إتيانه. والله أعلم. 
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إلى ما ورد في الآيات والأحاديث الدالة على رؤية المؤمنين لربهم في 
الجنة. 

فأمًا الآیات فمنها قوله تعالی: یي مد اض © إل ا ار ©4 
[القيامة: ۲۲ .]۲١‏ وقوله: لين خسنا سى وريادة€ [يونس: .]۲١‏ 
وقوله: و ايو ضا ودا مرد % [ق: .]١‏ وفسرت الزيادة 
والمزيد فى الآيتين بالنظر إلى وجه الله سبحانه وتعالى كما جاء ذلك في 
O E E O N E‏ «وأولی 
الأقوال بالصواب أن يقال: إن الله تبارك وتعالى وعد المحسنين من عباده 
على إحسانهم الحسنى أن يجزيهم على طاعتهم إياه بالجنة» وأن تبيْض 
وجوههم ووعدهم مع الحسنى الزيادة عليها» ومن الزيادة على إدخالهم 
الجنة أن يکرمهم الله بالنظر إليه...» جامع البيان .٠۸/١١‏ وانظر: 
RR N e NE‏ ا ا 
TYA ۱4/۲‏ 

وأما الأحاديث فهي كثيرة وتبلغ حد التواترء فيقول الناظم رحمه الله: «وأما 
الأحاديث عن النبي 4 وأصحابه الدالة على الرؤية فمتواترة رواها عنه: 
أبو بكر الصديق» وأبو هريرة» وأبو سعيد الخدري» وجرير بن عبدالله 
البجلي› وصهیب الرومي› وعبدالله بن مسعود» وعلي ش ا طالب›» واش 
موسى الأشعري» وعدي بن حاتم الطائي» وأنس بن مالك» وبريدة بن 
الخ ود رزین العقيلى» وجابر بن عبدالله. . ..) د ئم ذکر عددا من 
الصحابة ثم قال: «. . . فهاك سياق أحاديثهم من الصحاح e‏ 
و اا تالفیرل a‏ وانشراح الصدر لا بالتحريف والتبديل وضيق 
العطن»ء ولا تحكذب بهاء فمن كذب بهالم يكن إلى وجه ربه من 
الناظرين» وكان عنه يوم القيامة من المحجوبين» حادي الأرواح إلى بلاد 
الآفراح ص۳۳۸. وانظر: مجموع الفتاوی ۱۳۷/۳ ٤١١ ء٤۴١/١ ۱٤١‏ 
۷ 

"£ 


٤ © Jol & 7 1‏ و ء 
-_فسَل المعطل هَل يُرَّى مِنْ تَخيَنًا ام عن شمَائلارَعن ايِْمَانٍ 
ام حلقنارأمامتاشبخائة آم مل يُرَى يِن فَريَئابجيانٍ 


۷-ياقؤم مَافِي الأمرشيءعيردًا أؤأدٌرؤكةبلاإنفكنن 


-إدُرُؤيَة لا في مُقَابَلوَمِرالرٌ ائى محال ليس فى الإفمكانٍ 
۹-وَمَن اگَعَیٰ شَیئاً وی دا کان دغ واأممكاترةّقل الأذقان 


-_ ۷ 


-_ ۹ 


ومن هذه ا حدیث جرير - رضي الله عنه ۔ قال: «کنا جلوسا عند 
النبي و إذ نظر إلى القمر ليلة البدر. قال: «إنكم سترون ربکم کما ترون 
هذا القمر لا تَضامون في رؤيته . . . الحديث» أخرجه البخاري في التوحيد - 
باب قوله تعالی : و بذ اض ؛ © لک ا اظرة )€ برقم .)۷٤۳١٤(‏ 
ووجه الاستدلال بأحادیث لوي في مسألة العلو سوف يشير إليه الناظم في 
الأبيات الاتية. 
وخلاصة استدلال الناظم بالرؤية على كونها من أدلة العلو: أنه لا بد أن تكون 
الرؤية من فوق» لأنه إذا بطل أن تكون من أمام وخلف وتحت وعن يمين وعن 
شمال لم يبق إلا جهة الفوق . انظر تقرير هذا المعنى في الصواعق المرسلة 
٤۴؛؛‏ فقد بسط القول فيه بما يشفي ويكفي . وانظر حادي الأرواح ص *۳۸. 
د: «سواه کان). 
- يشير الناظم إلى مذهب الأشاعرة» فهم يشبتون الرؤية لا في جهة . انظر: تقرير 
مذهبهم في المجرد لابن فورك ص۷۹- ٠۸٠‏ والإرشاد للجويني ص٤١٠.‏ 
وانظر رد شيخ الإسلام على الأشاعرة في باب الرؤية في مجموع الفتاوى ۸٤/١١‏ 
وما بعدهاء ودرء التعارض ۲٤٥/۱‏ ونقض التأسیس ٤٨۹/۲‏ وما بعدها. 
ويقول الناظم: «وأما من قال بالرؤية ولم يثبت العلو فهو معاند ومكابر 
للحق الواضح الصريح» لأن الرؤية المعقولة عند جميع بني آدم أن يكون 
المرئي مقابلاً للرائي مواجهاً له بائناً عنه» لا تعقل الأمم رؤية غير ذلك 
فإذا ثبت ذلك فلا بد آن يكون المرئى - وهو الله - فوقه مبايناً له فلا 
يجتمع الإقرار بالرؤية وإنكار الفوقية والمباينة ا. هھ بتصرف من : مختصر 
الصواعق ص1۷۲. وانظر حادي الأرواح ص٠۸".‏ 
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٠‏ وَلِذَاك فال مُحَمَقّ نكم لأ لل الاغغيراليمَقًَالةبأمَانٍ 
SS NR‏ 
با ۱۲۸| شلوا باج تالحمل فلا تلزال قفي ی اذل ا 
۴۳-إذقال إن إل ةحقَاأيُرى يَوََْ EE e‏ 
4-وتصيز أبْصاز اليوجادنواظراً قا إليورؤيةبييانِ 


- 


يعني به الرازي كما سوف ياتي نقل کلامه. 
e‏ الناظم الأشاعرةء ویہین أن فال قولهم هو قول المعتزلة ماه 
الرؤية بالكلية» ويبين اجتماعهم وحربهم على أهل السنة. وتقدم التعريف 
ال ف لعل عل فة الولف 


١‏ --_- الدى»: كذا في ف» طع. وفي الأصل وغيره «لذي»» ولعله تصحيف. 


- وهذا هو نص كلام الرازي» الذي فسر الرؤية بتفسير يلتقي مع 
المعتزلة فيه ويكون الخلاف بينه وبينهم لفظيأً» فقد فسُرها بنوع من 
«الكشف التام» وفسرها ب ازيادة العلم». انظر تقريره لهذا الرأي في 
كا الا ف أصول الدين ٠٠٤/١‏ والمحصل في أفكار 
المتقدمين والمتأخرين ص۱۸۹ء بل قد نص الرازي على أن الخلاف 
بينه وبين المعتزلة لفظطي كما نقل عنه شيخ الإسلام إذ يقول على 
لسان الرازي: «واعلم أيضاً أن التحقيق في هذه المسألة أن الخلاف 
فيها يقرب أن يكون لفظيا» نقض التأسيس .٤٠٤/١‏ ويقول شيخ 
الإسلام: «ولهذا يعترف هذا الرازي بأن النزاع بينهم وبين المعتزلة في 
الرؤبة رتا مر اللفظا قفن التاسيسن ۳۹١/١‏ ومن وافق. الرارئ 
نن اجى الاقاعرة لغرلن كا اض عن كلك فيع الإا 
انظر: نقض التأسيس ٠٠٠/١‏ درء التعارض ۲٠١/١‏ مجموع الفتاورى 
.۸9/۱٦‏ 


۲ ~~ یعنی الات للصفات› وقد لزه بالتجسيم . 


YAY 


ط: (إلهنا). 


یر ال نص حدیث جریر المتقدم دک علد الت رقم (۲۷4). 
TE‏ 


رت ا (اقاراا ع الغا اط رالاكوان 
0-ويكودٌ فزق العزش جل جلالة فلي ذاك حن وجزبهغ حَضمانِ 
ا غااعلی في لغار ل اال جن 


ص 
2 


RR‏ ا ن 
4۹-لائنص4رامعناالخلاق فُمَالَهُ طغةفئخحم وأئئُم سِلمَانِ 
١-_هاا‏ الذي والله ودم بهم فالظرىرىيَامئلُعَيتَانٍ 


# کو 


2 


١-مذاوَراإبع‏ شرك ا إفرار سا ئلوبلفمظ «الأبن» للوحخهمن 
۲ وَلقذ روَا أبُو رزين دما سألالوّشول بلفظوبورانِ 


-_ 6٥ 
- ۱۲۸۹ 


- AY 


الكلام في هذا البيت ما زال للمعطل كما يحكيه الناظم عنه. 
«نحن»: يعني القائل - وهو الرازي - حزبه الأشاعرة. 
احزبهم: يعني أهل اله 
«أنتم»: يعني المعتزلة. 
- البيت كذا مختل الوزن في جميع النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه ركن 
زائد. وانظر تعليقنا على البيت ٥۷۸‏ (ص). 
انتهت حكاية كلام المعطل من الأشاعرة. 
ظ: (كتبكم). وقد نقلنا آنفا من كتب الرازي ومن نقل عنها كشيخ 
الإسلام. 
أبو رزين: هو لقيط بن عامر بن عقيل بن عامر العامريء العقيلي» وافد 
بني المنتفق» روى عنه ابن أخيه وكيع بن خدس» وعبدالله بن حاجب 
وعمر بن أوس الثقفي . وله صحبة رضي الله عنه. (وهو غير «لقيط بن 
صبرة» خلافاً لمن زعم أنهما واحد» ورجح الحافظ في الإصابة أنهما 
ائنان) . انظر: الاصابة ۳۳٠/۳‏ وأسد الغابة لابن الأثير ."٦٦/٤‏ 

to 


ك 
+ 


0 م ا‎ ٥ ۹ ST 
رر ا الوا ا لن كران‎ 


- يشير إلى الحديث المشهور عن وكيع بن حدس عن أبي رزين العقيلي 
قال: قلت: يا رسول اله أين كان ربنا - تبارك وتعالى - قبل أن يخلق 
العرش؟ قال: «كان في عماء. ما فوقه هواء» وما تحته هواء ٹم خلق 
العرش على الماء». 

الحديث أخرجه الإمام أحمد في المسند ١/١١ء .١١‏ والترمذي في سننه 
في کتاب التفسیر - باب سورة هود ۰۲۹۹/٩‏ برقم )۳۱٠۹(‏ وحسَنه» وابن 
ماجه في المقدمة - فيما أنكرت الجهمية ٠/١‏ برقم .)۱۷١(‏ وأبو داود 
الطيالسي في المسند ص۷٤۱ء‏ برقم »)۱٠۹۳(‏ وعبدالله ابن الإمام أحمد 
في السنة ٤٥/١‏ برقم .)٠٠١(‏ والطبري في التفسير ٠٤/٠١‏ وابن أبي 
شيبة في العرش برقم (۷)» ص٤٠٠‏ وابن أبي عاصم في السنة ۲۷١/١‏ 
برقم »)٦۱۲(‏ والطبراني في الكبير »)٤٦۸( ٠٠۷/١١۹‏ وابن حبان في 
صحيحه (كما في الإحسان »)۸/٠٤١‏ برقم »)14١(‏ والبيهقي في الأسماء 
والصفات ٠٠٠/۲‏ برقم (١٠۸)ء‏ وأبو الشيخ في العظمة ٠۳٠٤/١‏ برقم 
(۳). وابن ای زمنين في أصول السنة ص۰۸۹ برقم (۳1(« والذهبي في 
العلو (المختصر ص١۱۸)‏ وحسّنهء» وابن عبدالبر في التمهيد .٠١۷/‏ 
والحديث كما مر حسَنه: الترمذي والذهبى. ولكن قد ضعفه الألباني 
(انظر: السنة لابن أبي عاصم »۴۷1/١‏ مختصر العلو ص١۱۸)ء‏ لأن مدار 
طرق الحديث على وكيع بن حدس وقال عنه الحافظ في التقريب 
صا۸: «مقبول» (يعني : إذا توبع). وقال ابن قتيبة عن هذا الحديث: 
مختلف فيه» ووكيع لا يعرف . ٠.‏ ١.ه‏ بتصرف تأويل مختلف الحديث 
ص۹٣١۱‏ . 

ولكن يشهد لهذا الحديث ما ورد في صحيح البخاري في التوحيد برقم 
)۷٤۱۸(‏ عن عمران بن حصين مرفوعاً وفيه: (. . . کان الله ولم يکن شيء 
قل وان ع ا اا وق م ف الول غان الن 
ك ا ال م الات را ت س ها 
الحديث . ولیس فيه مما يستنكر. 


۳4 


RR NOE E‏ ا 
- كلا وَلَيس ل «مَن» حول قط في مذاالشياق لمل أذْنَانِ 


٩غ‏ َافمَذقالالوشولبتَفيه «أثرالإلة؟) لعالم يسان 


۷-_واللّه ماقَصَدَ المحَاطِبُ عَيرَمَغ اكا الذي رؤضعث له الحقًانِي 


ا٤‎ 


۱۲۹۰ 


-_ ۷ 


قوله: (کان في عماء) المراد به السحاب» وعلى هذا ا یکون سبحانه 
فوق السحاب دتا له وعالیاً عليه کما قال: اين د من ف السماو# . انظر 
کلام البيهقي في الأسماء والصفات .۲۳٦/۲‏ وإذا كان (عمى) بالقصر 
فالمراد به: لیس شىء معه» كما فى إحدى روايات حديث حصين الذي 
الا اف اا ن د د 
رال لاو عار 0۷ واج الجر اة اط 
ص۲٣۱»‏ وتحفة الأحوذي للمبارکفوري .٥۲۹/۸‏ 

ير الا إلى تأويل نفاة العلو لهذا الحديث بأن السؤال «بأين» معناه 
السؤال «بمن» كما قرر ذلك الرازي . انظر ساس التقديس ص١١٠‏ - .٠١١‏ 
- الخطاب موجه من الناظم للمعطل: دع هذا الدليل تنزلاً معك أيها 
الخصم المعاند» ولننتقل إلى دليل أصرح من ذلك وهو قول النبي : 
«أين الله؟» في الحديث ایح عن معاوية بن الحكم السلمي 
- رضي الله عنه - وجاء فيه: ١‏ .. وكانت لي جارية ترعى غنماً لي قبل 
أحد والجوانية» فاطلعت ذات يوم فإذا الذئب قد ذهب بشاة من غنمهاء 
ونا رجل من بني آدم آسف كما يأسفون - لكني صككتها صكة»» فأتيت 
زاسون لله ب فعظّم ذلك على » فلت ا وسوك اله افلا أعقها؟ قال 
ائتنى بهاء فأتيته بها. فقال لها: «أين الله»؟ قالت: فى السماء. قال: 
ا آنا»؟ قالت: أنت رسول ا ال اغتفها فإنھا م اک ج 
الإمام مسلم في كتاب المساجد - باب تحريم الكلام في الصلاةء برقم 
(o ۷(‏ . 
العالم باللسان: أي باللغة العربية. 
«المخاطب»: بكسر الطاء : اسم فاعل» وهو النبي ي و«الحقاني» صفة للمعنى . 


£۷ 


۸-_-والله ماهم المخاطبُ عَيرهُ ,الا موف ل ان 
۹ يا فوم لظ «الأين» مُمَيِع على ال خينعنتكمودُوئِطلانِ 
-_ويكاذفائلك م يشكفرنابه بل فَذومڌاغايةالغذوان 


۸ _ «المخاطب»: بفتح الطاء» اسم مفعول» والمقصود: الجارية. 

۹Q‏ _ يعنى أن المعطلة نفاة العلو يرون أن لفظ «أين الله؟» لا تجوز إذا كان 
افر ها لرل كن ال على حا عي دو فا رل 
الإمام الدارمي: «.. .وفي قول النبي #: «أين الله؟» تكذيب لقول من 
یقول: هو فی کل مکان لا یوصف بأین» لأن شیا لا يخلو منه مکان 
يستحیل ا آ ف ل قال ن ا ل لمن هو فى 
OWES N ESN A E e‏ 
وانظر : الرد على المريسي له ص٤۲.‏ 

٠‏ _ الغالب على الظن أنه الرازي» فإنه قال: «الفصل الثالث: في أن من 
يثبت كونه تعالى جسماً متحيزاً مختصا بجهة معينة هل يحكم 
بكفره أم لا؟ للعلماء فيه قولان: أحدهما: أنه كافر وهو 
الأظهر . . .» ١.ه‏ أساس التقديس ص٦1۱۹.‏ وانظر: مفاتيح الغيب للرازي 
)4/4( 
ونقل شيخ الإسلام عن ابن كلاب قوله: «ورسول الله ب - وهو صفوة الله 
من خلقه وخيرته من بريته وأعلمهم ھا ے د لا ور 
وت ن اا ا ي ا و ا 
وجهم بن صفوان وأصحابه ا الأين ويحرمون القول به. ٠...‏ 
مجموع الفتاوى ."۱۹/١‏ وانظر: الرد على الجهمية للدارمي ص١۷٠‏ 
ومختصر الصواعق ص۳۱۸» وشرح مسلم للنووي ٠٤/١‏ والحجة في بيان 
المحجة للأصبهاني .)١٠١/۲(‏ 
«بل قد) : على تقدیر محذوف› يعني : «بل قد كَهَرّنا). 
«غاية العدوان»: وهذه من صفات آهل البدع وأبرز علاماتهم أنهم يكفرون 
من خالفهم . انظر درء التعارض .٠۹٩/٩‏ 

۳۸ 


١‏ -لَفْظ ضري جاء عن حير الورى فو لا وإفراراهُمَانَوْعَانِ 
۲ والله اكان الرشولبغاجز عش لظ «مَنْ» مع ألَهَاحَرَفَانِ 
۴ --_«والأين» أحرفهًا ثلاث وَهُى ۴ بس وامَنْ» في غاية الكَبْيَانٍ 
E‏ فِي القبر من رت الوَرّى يَسَلانِ 


اول الا ت انك وال ف ال طانم جن 


کل ا ا ۆة ولاشعع ولا إل سان 


¢ 
3 OF SF 


القول منه يي كما في حديث الجاريةء والإقرار كما في حديث أبي رزين. 
وانظر درء التعارض ۱۹۳ .۱٣۹۸۷‏ 

قال: «ذو لبس» مكان «ذات لبس» للضرورة. انظر ما سبق فى البيت 
۴ (ص)۔ ۰ 

ح» طه: (من هي غاية التسان) . 


٤‏ --_ ح» ط: (ربٌ السما). 


_ ۰۵٥ 


٦ 


(۰ 


لان آي الان .خذف اله والقى ركا ۳ HEEE‏ 
للضرورة» (ص). 

نش آل غا ورد ف الاجادت ال اء فا دكن رال الملكن كر 
ونکیر» للمیت : ل ر وما دينك» ومن نبيك؟ كما جاء في الحديث 
المشهور عن البراء بن عازب وسيأتي تخريجه كاملا عندما يشير إليه الناظم 
في البيت رقم .)۱۷۳١(‏ وكذلك حدیث ا هريرة وقد مضى تخريجه 
تحت البيت رقم .)۱١١١(‏ 

وفي هذا يقول الرازئ: «أن لفظ «أين» كما يجعل سۇالا عن المكان فقد 
يجعل سوالاً عن المنزلة والدرجةء يقال: أين فلان من فلان؟ فلعل ۰ 
كان عن المنزلة وأشار بها إلى السماءء أي هو رفيع القذر دا 
افا الان حرف د 


- یعنی: حتى فى عرف الناس لا يعرف هذا التأويل الفاسد. 


۳۹ 


e 


و 
1/1( 2 


۷ هذا وحاس عَشْرَهَا الإجِمَاعمِنْ زشُل الإله الواجيالمكَانٍ 
۸-فالمُزسلون يهم مع كنبهم فقَذصَرحځوابالمؤق للأاحمن 
۹-وحكى لا إجْمَاعَهُم شيخ الى والدين عبدالقاور الكيلاتِي 
١--وأبُو‏ الوّليدِ المالكي أبضأحكى إممَاعَهُم أعني ابن رسد الّانِي» 


۹ - في کتابه غنية اطا حيث قال: «أما معرفة الصانع لیات والد لالات 
على وجه الاختصار فهو : أن تعرف وتتيقن أن الله واحد أحد. .. (إلى أن 
قال): وكونه على العرش مذكور في كل كتاب آنزل على كل نبي أرسل 
بلا كيف . .. .) ١.ه‏ غنية الطالبين ص۷٥‏ وانظر: اجتماع الجيوش 
الإإسلامية ص۲۷۷ مجموع الفتاوى ۸٦/١‏ العلو للذهبي (المختصر 
ص )۲۸٤‏ . 
- ط: «الجيلاني». وهو أبو محمد عبدالقادر بن أبي صالح عبدالله بن 
جنكي دوست الجيلى (أو الجيلانى أو الكيلانى) الحتبلى. كان مولده 
ا سنة ١۷)ه.‏ اشتهر بالزهد وا وذاع يته ا وغللا فيه 
من جاء بعده من الصوفية حتى صارت له طريقة تعرف بالقادرية» وأكثر ما 
ينسب إليه من أقوال الصوفية كذب عليه» وله نقولات تدل على حسن 
اعتقاده» رحمه الله. كانت وفاته سنة ١٦٥ه.‏ السیر .)٤۳۹/۲۰(‏ ذيل 
طبقات الحنابلة .)۲۹٠١/۳(‏ البداية والنهاية .)۲۷١/١۲(‏ 

٣٠‏ _- هو : آبو الوليد محمد بن أبي القاسم أحمد بن شيخ المالكية ابن الوليد 
محمد بن أحمد بن رشد القرطبي» المالكي» ويعرف ب «ابن رشد الحفيدا 
تهنا له عن جده.» وکانت ولادته قبل موت جده بشهر سنة ١۲٥ھ‏ وتفقه 
وبرع في المذهب وألف في شتى الفنون» وكان له علم بالطب» واشتغل 
بالفلينفة كشا وخاصة كتب أرسطو»ء وابن سيناء والفارابي» ومن مصنفاته : 
بداية المجتهد» ومناهح ا و ا کی E‏ 
سنة ٩۹٥هھ.‏ السیر (۳۰۷/۲۱)» شذرات الذهب .)۲١/٤(‏ 
- قال في كتابه «مناهج الأدلة»: «القول في الجهة: وأما هذه الصفة فلم= 

o٠ 


1 -وكذا أو العجاس أبضأفذحكى إجماعيمُم عَلَم الهُدى الحرانِي 
۲۳ول اطلاعّلّم يكم ينْفبله ليراء ين ىكلم ولعانِ 
۳ _مذا ونفطغ تخل أيضا ر إلجمَاغهُة فطيا E‏ 
-_وَكذاك نَفُطغ أنهُم جاؤوابإڈ جات الصَمَاتِ لِخالتي الأكوَانِ 


= بزل آهل انعا فن آر ل الام تشر ها اه لى أ قال 
«والشرائع كلها مبنية على أن الله في السماء» وأن منه تنزل الملائكة بالوحي 
إلى النبيين» وأن من السماوات نزلت الكتب وإليها كان الإسراء بالنبي #4 
E dE N E Ea‏ 
والملائكة في السماء؛ كما اتفقت جميع الشرائع على ذلك...» مناهج 
الأدلة ص٠۷١.‏ وانظر إغاثة اللهفان للناظم »)۲١۸/۲(‏ ودرء التعارض 
(/۲۱۲). 
فى ب حاشية لبعض القراء نصها: «احتراز عن الأول الذي هو رفيق ابن 
ا وهو خطاً» وإنما هو احتراز عن الأول الدي هو جد الثاني . 

١‏ - يعني شيخ الإسلام أبا العباس ابن تيميةء الذي قال: «قد ثبت بالفطرة 
التي اتفق عليها أهل الفطر السليمة» وبالنقول المتواترة عن المرسلين 
من الأخبار» وما نطقت به كتب الله تعالى» وما اتفق عليه المؤمنون 
بالرسل قبل حدوث البدع: أن الله فوق العالم» بيان تلبيس الجهمية 
ص٠٠٤‏ الجزء الذي حققه د.رشيد حسن محمد على (ضمن الرسائل 
لاا في ميق الاب بجابعة الإما): رانظي وء القجارض 
(TED‏ 

۲ _ كذا في جميع النسخ غير (س). والسان» هنا بمعنى المتكلم عن القوم. 
وفی س : «ملسان»» صيغة مبالغة من اللسن» وهو الفصاحة وجودة البيان. 
ا ا ن ا ا 

۳ _ انظر: نص كلامه في اجتماع الجيوش الإسلامية صه۹°. والصواعق 
المرسلة .)۹۸/١(‏ 

٤‏ _ يعني الرسل والكتب التي جاءت من عند الله . قال الناظم: وقد نزه نفسه= 

۳٥۱ 


6-وكڏاك نقطغ أنهُم جاؤوا بإ ا ا 
E‏ ااا ا 
Sl Ns SY‏ 


۴10° 


as e‏ ا ا رة ن الور قن 
سبح آله عَمّا صمو © إلا عاد أل أَلْمْضْلَصِيَ 4€ [الصافات: ١۹١٠ء‏ 
٠۰‏ . قال ا من السلف: «هم الرسل ٠...‏ الصواعق المرسلة 
.(\or _ 10/1)‏ وانظر : مجموع الفتاوی (YA «TF /o)‏ . 

كا فال انه فق اسر فلا O N‏ 
بعضهم درجت . . االبقرة: ۳٠۲]ء‏ فالأنبياء بعضهم كلمه الله كموسى 
عليه السلام وآدم» ومحمد ب فهم أولى الناس بإثبات هذه الصفة لله 
سبحانه وتعالی . انظر: مجموع الفتاوی ۲۲/٠۲‏ وما بعدهاء ومختصر 
الصواعق» ص١١٤.‏ 


_- آي: ومما جاء 0 رسل الله : إثبات المعاد للأرواح والأبدان. وفي هذا 


۴1۷ 


يقول شيخ الإسلام: ‹ Ty‏ 
أنذروا بالقيامة الكرى تكذا لمن نفى ذلك من المتفلسفة. e‏ 
الفتاوى .)۲۹٦/٤(‏ ويقول أيضاً: «مذهب سائر e,‏ وشار اهل الغلا 
نات القاهة اکى وقيام الناس من قبورهم والثواب والعقاتب هناك . 
مجموع الفتاوی ۲۹۲/۵)» وانظر أيضاً .)۲۸٤/٤(‏ ويقول الناظم - فر 
معرض رده على نفاة الصفات -: «.. .فال بهم الأمر إلى أن ألحدوا في 
الأصول الثلاثة التي اتفق عليها جميع الملل» وجاءت بها جميع الرسل 
وهي : الإيمان بالله» واليوم الآاخرء والأعمال الصالحة. . .» الصواعق 
(۰۹/۳). وانظر: (۳۹۹/۱). 


کی ر 4 E‏ سے س 


ا وقد بعتا ف ڪل ام رسوا آي اعدو اله واا 


الطدشوت 4 [النحل: .]۳١‏ ويقول جل وعلا: #وماً ELÎ‏ م لل من 
E‏ وى له ام لا لله إل آنا عدون ©4 [الأنبياء: .]٠١‏ فزبدة 
الرسالات والكتب السماويةء ولب دعوتهاء وأساسها هو الدعوة إلى 
إفراد الله بجميع أنواع العبادة لله وحده لا شريك له. 

+o 


۸-وكذاك نَقَطغ أنهُم ججاؤوابإڈ بات القَضاءِرَمَالهُمفَولان 
0۹-فالؤشل مَُفِمَودَ فطعأفِي أصو ل الدين دون شرائع الإييمَانِ 
_-٠‏ كل لَه شّزع وينه اخ ودا في الأمر لا الئَُؤجيدٍفافهه ذَانِ 


۸ - أي وما جاء به الأنبياء» واتفقت عليه الرسالات السماوية: الإيمان بالقضاء 


۱۱۹ 


والقدر» وأن کل شيء بقدرته ومشیئته» وان ما شاء الله کان وما لم يشا لم 
يكن. ولهذا من تدبر كتاب الله يلحظ هذا مستقراً في دعوة الرسل عليهم 
ا ومن ذلك قول e‏ الله تعالی عنه: ا 
ك نص إن E‏ ا ۾ إن کان أله بريد ا نویک 4 أهودود: 
ئ[ ولم مر الله ان السلام أن يذبح ابنه إسماعيل #قال يتاب 
اا مر سسَجدف إن سه أله من السرب) [الصافات: .]٠١١‏ فعلى 
إسماعيل السلام الأمر على مشئته سحانه . 

O SE‏ : إن هی إلا فنك تل با م 


اء وى من كما . . 4 [الأعراف : .]٠١١‏ انظر : مجموع الفتاوی ٠ ٦/۸(‏ ۰ 
کا قال ما و ت ع ا السك 4 [آل 1۹ء 
وقوله: وقد بٿا ف ڪل َة رسوا أف اعدو أله وأجنبوا العدمرتَ 4 
[النحل: .]۳١‏ وكما قال سبحانه: لسر شرع لک س لن 1 وی پا دوسا 
NEL, ENS‏ اتهم ووت NT‏ 
قرا ف کی عل الشترکی ما قرشم َو له تى إا 
ى 

قال ابن كثير: «والدين الذي جاءت به الرسل كلهم هو عبادة الله وحده ل 
شريك له کما قال عر وجل : EL‏ إلا ويي 
له آَم ل لله إل آنأ بون €3 [الأنبياء: »]٠١‏ تفسير القرآن العظيم 
(۱۰۹/6). وانظر : (۳۹/۳). 


۰ _ كما قال سبحانه: لكل جعلتا نكم شْرَعَةٌ وَينْهَّاجًاً) [المائدة: »]٤۸‏ وهذه 


الشرائع التي تختلف باختلاف الأمم» ق آل اق ا د 
e‏ أما أصول الدين والتوحيد فلا. انظر تفسير القرطبي ›)۲٠۱١/١(‏ 
وتفسي اين كر 6)31 -واتشمير السعدى 5/07 

or 


1-_-_فالدين في التَّؤْجِيدِ دين وَاجِدٌ له يَخكَلف ينهو عليواثئانِ 
۲ - دين الإله اخكارٴلعبادو ولتفيوفُوَفُيه الأذيِانٍ 
۳- فيي الخال بأل كود لرشله في رضيو حبرا فُحكَلمَانِ 
-وَكَذاك طم أنهُم جاؤوابعدذ ل اللبين طوائِف الإلسَانِ 


۱ _ كما روى البخاري في صحيحه عن أبي هريرة - رضي الله عنه - قال: قال 
رسول الله 4 : «أنا أولى الناس بعيسى ابن مريم في الدنيا والآخرة 
والأنبياء إخوة لِعَلات› أمهاتهم شتی ودینهم واحد». 2 فی کنات 
أجاد ااادج اة فل ال ال ا فی الكثب مر ...€ برقم 
.)۳٤٤۳(‏ والعلات بفتح المهملة: الضرائر» وأولاد ا 
الأب وأمهاتهم شتى» ومعنى الحديث: (أن أصل دينهم واحد هو اتوید 
وإن اختلفت الشرائع) فتح الباري .)٥٦۹٤/٩(‏ 

٢‏ _ کما قال سبحانه: #للک التي E‏ ف تَظلوا فن في شڪ [التوبة: 
]. وقال تعالى: مر ألا سبدو إل 4 ذلك الي َم ایوست: 
.٥‏ وقال تعالى: «ذلك اليب ألمَيّم وَل ڪر الاس لا يعلمرت4 


r 


[الروم: .]١١‏ وقال تعالى: #اقر 2 لابن اقيم من ل E‏ 


ر سر ھت ہے 
ر ي ل 


ر ا [الروم: .]٤١‏ 

والمعنى: أن الدين الحق المنزل من عند الله - وهو إفراده بالعبادة - هو 
الدين الذي اختاره الله لعباده» فهو أعدل دين وأقومه وأحسنه. وانظر: 
اللسان »)٥١۴١/١١۲(‏ تفسير السعدي »)٦٥۸۷(‏ تفسیر ابن کثیر .)٥۳۷/٤(‏ 

۳ - «بأن يكون»: أدخل الباء على المبتدأً للضرورة (ص). 

4 \ ا أن ما أمرهم الله به أن يبلغوه سواء مما هو من أصول الدين أو من 
الأحكام الشرعية كله قائم على العدل بين الناس» وأساس دعوتهم على 
العدل صلوات الله وسلامه E‏ (والله سبحانه آمر a‏ ان يعدل بین 
الطوائف فقال: «قلدلل ف اَي ڪا ا ر ي أو 0 
ا ا ا اه ن ڪيب e O‏ 3 [الست رق 2 :]٠١‏ 
فأمر ه سېحانه أن يدعو إلى دینه وکتابه وأن يستقيم في نفسه كما أمره» وأن- 

o٤ 


o‏ وكذاك تطغ آنهُه E‏ دوا E EEN‏ فتواعد الأيمان 


-إيمائتاباش ئة بزشله وبكئبووقهامةالأبدان 


0 ك ُ ر و س 
۷ _- وسجتله وهم الملائكة ا هم وله لالح الاكوان 
۸-هَذِي أصُول الدّين حَقَاً لا الأو ل الحُمش لِلقَاضِي هر الهَمَذانِي 


\Yo 


أرباب المقالات) ١.ه‏ بتصرف . شفاء العليل لابن القيم ص ١١٠١ء‏ ويقول 
شيخ 2 «(وآهل E‏ يقرون بعدله لاآن الكتب الإلهية نطقت 
بعدله» وانه قائم بالققسط وانه لا يضلم الناس ملقال ذرة.. ٠.‏ |.ه جامع 
الرسائل .)٠١١/۹(‏ 

E‏ الخمس هي المذكورة في قوله تخا وا ا اا ءاسنو 
باه ر والکتب دی َل عل رسوله a‏ ازل م ا وص 
بک باه ومہکیی ونیو وریی ولور الک قد َل كلا بيدا ©4 
[النساء: .]١١١‏ والناظم ا فى الصواعق إلى أن الايمان خمسهة 
حديث جبريل المشهور»ء لأنه داخل تحت الإيمان بالله؛ لأن الإيمان بالقدر 
س لوازم اللإيمان بالله ولا شك فى ذلك. انظر: القضاء والقدر للدكتور 
عبدالر حمن المحمود» ص" . 


۸ -_ ح» ط: (لا أصول). 


الهمذانى: هو القاضى عبدالجبار بن أحمد بن عبدالجبار بن أحمد بن 
ا الخسن ااا العلامة في مذهبه» الكا» صاحب 
التصانيف» شافعي المذهب» شي شيخ المعتزلة» ولي قضاء الري وقزوين 
وغترهما من الأعمال التي كانت لفخر الدولة ابن بويه بعناية الصاحب بن 
عباد» قال الخليلي : «اکتبت عنه» وکان ثقة فی حدیثه ولکنه داع إلى البدعة 
اقل ار عد ر كات اللي أار ال لاط افر الال 
الل كان وات ا 6ه الم 60۴2/۷7 الان الميران 
(۳۸۹/۳). شذرات الذهب (۲۰۲/۳). 

oo 


e NEE O DBA 
وځ وڈ أَوْصَافِ الإلله ونُمَيِْهُة م والفؤقٍ للرخهمن‎ _- ۰ 
-_وكذاك تفيهغم إرؤييالة يوة‌اللقاءِ كمايُرى القَمَرَانِ‎ 
ب ۱۳۳۲| وفوا فضا الوب والقَدَر الي سبق الككاث بوهُماحنمانٍ‎ 
ين أجل ماتيك الأضولء وحَلّدُوا أل الكجائر فِي لَظَّى النّيرَانٍ‎ ۳ 


e A 


NETS 


inh 


i | 


_ ۴۴ 


أصول المعتزلة الخمسة قد سبق ذكرها في التعليق على مقدمة المؤلف. 

- يقول القاضي: «وآما مذهبنا في ذلك فهو: أن القرآن كلام الله تعالى 
ووحيه وهو مخلوق محدث. . .». شرح الأصول الخمسة ص۲۸ه٥.‏ 

قوله: «وجحود أوصاف الإله»: انظر فيه شرح الأصول الخمسة ص۱۲۸ء 
الملل والنحل (١/٤٤)ء‏ مقالات الإسلاميين .)١١/١(‏ أما نفي العلوّ فانظر 
فيه شرح الأصول الخمسة ص۲۱۹ - ۰۲۲۹ مجموع الفتاوى (١/۲١٠)ء‏ 
درء التعارض »)۲۲۷/٣(‏ مناهجح الأدلة لابن رشد ص۷۷١.‏ 

يقول القاضي: «ومما يجب نفيه عن الله : الرؤية. .» شرح الأصول الخمسة 
ص۲۲. وانظر: الأربعين للرازي (١/٦٦۲)ء‏ والمعتزلة يؤولون الرؤية 
بالعلم . انظر: بیان تلبیس الجهمیة .)۹٩/۲ »۳٤۹/۱(‏ 

والمعتزلة يقولون: إن أفعال العباد ليست مخلوقة لله» بل العباد هم 
الخالقون لهاء حتى لا يعذبهم الله على أمر هو الذي خلقه فيهم» وعلى 
هذا فهم ينكرون مرتبة الخلق من مراتب القدر. 

انظر: شرح الأصول الخمسة ص۴۲۳ شفاء العليل ص۴١۱‏ - ١١١‏ 
القضاء والقدر ص٤٠۲.‏ 

حتمان: أي واجبان لازمان لا مفرَ منهما. 

الواو من «وخلدوا» ساقطة من (طه). 

يقول القاضى: «فالله أخبر أن العصاة يعذبون فى النار ويخلدون فيهاء 
لاف ا جال الاي رلاد خ ف ا 
تعالى لو أراد أحدهما دون الآخر لبيّنه». شرح الأصول الخمسة ص۷٥٦‏ 
وانظر: الملل والنحل .)٠١/١(‏ 


۳٦ 


-_ ولام لهانمۇاالشقَاعَةفيهم وَرَمَؤاررَاة حدِيثِهابطعَانٍ 


- ولاج لي افًالوابأن الم يفْيرْعَلى إصلاح ذي العصيانِ 


۹ -_ ولا ج لهاقالوابأناللةلم يفيزعلى إيمانِ ذي الكمُرانِ 


TE 


۳۳٢ 


- بناءَ على أصلهم في تخليد أهل الكبائر في النار» وفي هذا يقول القاضي : 


«فحصل بهذه الجملة من العلم بأن الشفاعة ثابتة للمؤمنين دون الفساق من 
أهل الصلاة. . .٠.‏ شرح الأصول الخمسة ص1۸4۸ - 1۹0. وانظر: مقالات 
الأسلاميين (۱/۲). 
اا 0 ا اء ولک الججرله کار 
وعاندوا وادعوا نها أحاديث اا والآحاد ا تمد إلا الظن › ولا دد 
من القطع في أمور العقائد. وفي هذا يقول القاضي: «وقد تعلقوا 
بعني مثبتة الشفاعة - بما روي عن النبي بُ أنه قال: «شفاعتي 
u‏ الكبائر من آمتي». وقالوا: إن النبي ا فد نص على صریح ما 
دهنا إليه» والجواب: أن هذا الخبر لم نشت صحته ا ولو 2 
فإنه منقول بطريق الآحاد عن النبي» ومسألتنا طريقها العلم فلا يصح 
الاحتجاج به) . شرح الأصول الخمسة ص ٦٩۹۰۹‏ ۰ وانظر مجموع الفتارى 
.(IA€/11) c<(IEA «<117/1)‏ 


- ومعنى هذا البيت والذي قبله أن المعتزلة يقولون: إن الله لا يقدر على 


هداية الضال ولا إضلال المهتدي بناءَ على أن الله سبحانه لا يقدر - عند 
بعضهم - على الظلمء وأهل السنة يقولون: إن الله حرم على نفسه الظلم 
وهو منزه عنه ولکنه قادر عليه» وقد نفی سبحانه الظلم عن نفسه» والشيء 
المنفي مقدور عليه؛ إذ المحال لا يمى . 
ولهذا فإن المعتزلة «قالوا: إنه إذا أمر العبد ولم يعنه - بجمیع ما يقدر. عليه 
من وجوه الإعانة کان ظالما له» والتزموا أنه لا يقدر أن يهدي EE‏ 
آنه لا يقدر ان يضل ن شرح حدیث ا ذر لشيخ الإسلام (ضمن 
مجموعة الرسائل المنيرية ۹/۳٠٠۲)ء‏ وانظر: جامع الرسائل (١/۱۲۳)ء‏ 
ومنهاج ال 6/7 موقت ابن تة من الاشاعة ,)۴١۲٤(‏ 

ov 


۷ -_ ولأ جلها حكمُواعَلى الورّحمن بال زع المُحالِ شريعَة البْهْكَان 
۸-_ ولأ مجلهَامُم بُوجيود رعَاية للأضلح المومجودفي الإفمْكانٍ 
۹-حقَاأعَلى رب الورى بعمُولهم شبخائك اللَهُم ذاالشبخانِ 


3 3 


e‏ کو 


رت 


۰ -_ هدا وَساوس عَشُرماإجِمَاء أ ل الجلم أغيي خكة الأزْمَانِ 
E CC‏ أ او ا 
۳-_ لا ع برة بالف لهم وَلؤ E EE E E‏ 
۴اد الذي فزق الك هوات الغغلى والعَزش وهو مايق الأكُرَانِ 


-_ ۷ 


-_ ۸ 


-_ ۱ 


SITET 


وشريعة البهتان التي نسبوها إلى الله هي مضمون ما في البيتين السابقين وهو 
آل اله لا قير أن هذى فالا ولا ان يشل مهدا 
اک ومن الأمور المتفرعة عن أصولهم المأاسدة: القول دو جوسب فعل 
الأصلح على الله وإلا کان الله الا بخیلاً ۔ على حد زعمهم - 
وهم مختلفون: فمعتزلة بغداد يقولون بوجوب فعل الأصلح على الله 
في امور الكين والدنياء ومعتزلة البصرة يرول وجوب فعل الأصلح في 
أمور الدين فقط. وأهل السنة يقولون بأن الله يفعل وفق ما تقتضيه 
حكمته وأنه إنما أمر العباد بما فيه صلاحهم ونهاهم عما فيه 
فسادهم» وأن فعل المأمور مصلحة عامة» وأن إرساله الرسل مصلحة 
السنة .)٤۹۲/١(‏ وانظر: الملل والنحل .)٥٤/١(‏ القضاء والقدر 
ص٣۱۷‏ . 
«من كل»: كذا فى الأصل و(ط) وفي النسخ الأخرى التي بين أيدينا: «مَّن 
كان» وأشير فى حاشية (ف) إلى أن فى نسخة: «كل» (ص). 
الشاء: جمع شاة» وهی الواحدة من الغنم» والبعران : جمع بعير. 

۳0۸ 


٤-مُورَبُاشبكخانةوبحميه‏ حقَأَعَلى العَزْش اشيَرًا الرّحمن 
-فاشمغ إذاً أفْوالهم واشهَذعَلي هوبغتمابالكفروالإيمَانِ 
-واقرًأتَفًاسير الأنكة ذاكري ال إشَاوئهى هتاية الخيرانِ 
۷ -_وانظز إلى ولان غاس ت ر «اشكَوی» إن كنت دا عِرْفَانِ 


۸-_وانظز إلى أضخابوهِنْبَعْدِه كمُججاهيٍومقاتل حخبران 


٤‏ _ حذفت الهمزة من «استواء» للضرورة» وهو مضاف إلى الرحمن. وفي 
النسخ: «استوى» غير مضبوط» ويجوز أن یکون «استوی» فعلا اا 
و«الرحمن» بدلا من ضمير الجر فى (بحمده» (ص). 

۷ _ تقدمت ترجمة ابن عباس عند البيت رقم (۸۸۲). 
قال الإمام لري عد ر وة ال و لف ن 
E E A O O BEA RE E A‏ 
۹. قال ابن عباس» وأكثر مفسري السلف: أي ارتفع إلى السماء». 
معالم التنزيل .)۷۸/١(‏ وانظر: الجامع لأحكام القران للقرطبي (۱/٤١٠٠)ء‏ 
وانظر : مجموع الفتاری .)٤)۹٥/٥(‏ 

۸ _ تقدمت ترجمة مجاهد عند البيت رقم .)۱٠۷١(‏ ونص مقالته: «استوى: علا 
على العرش» أخرجها البخاري في صحيحه تعليقا في كتاب التوحيد - باب 
قول الله تعالى : وكات عرشم على المي وقال الحافظ : «وصله الفريابي 
عن ورقاء عن أبي نجيح عنه». الفتح »)٤۱٦/۱۳(‏ تغليق التعلیق .)١٤٤/٥(‏ 
مقاتل: هو مقاتل بن حبّان أبو بسطام النبطي البلخي الخرازء الإمام 
المحدث» الثقة» عالم خراسان. حدث عن الشعبي ومجاهد والضحاك 
وعكرمة. وعنه بكير بن معروف» وإبراهيم بن أدهم» وابن المبارك 
وغيرهم. كان صادقاً ناسكا خيرا كبير القدر» صاحب سنة واتباع» (وهو 
غير مقاتل بن سليمان المفسر الذي ضعفه أهل العلم» وهو معاصر له 
فليتنبه لذلك). توفى فى حدود الخمسين ومائة. 
اتظر: السير 0/١٤۳)ء‏ تذكرة الحفاظ (١/١۱۷)ء‏ تهذيب التهذيب 
.)۲٤۸/۱۰(‏ طبقات المفسرین للداودي (۳۲۹/۲). 

۳۹ 


۹ _-_وائظز إلى الكلبئ أيضأ والذي فَدمالةُينْغيرمائځران 
٠‏ -وَكَدَارفيغ الّابيئ أَجَلهُه داك الرْياجئ العَظيم الشَانِ 


= ونص مقالته: قال البغخوي عند قوله تعالى: ثم أسَوى عل الْمَشٍ) 
[الأعراف: :]٥٤‏ «قال الكلبي ومقاتل: استقر» معالم التنزیل .)۲١٠/۳(‏ 
وقال مقاتل آنا انلختا ت واب أعلم - في قوله عر را هو الأول قبل 
كل شيء والآخر بعد كل شيء والباطن أقرب من كل شيء» وإنما يعني 
بالقرب بعلمه وقدرته» وهو فوق عرشه وهو بکل شيء عليم». أخرجه 
البيهقي في الأسماء والصفات )۳٤١/۲(‏ برقم .)4٠١(‏ وانظر: مجموع 
الفتاوى ٤۹٥/٥(‏ - ٦۹٤)ء‏ واجتماع الجيوش الإسلامية ص۰۱۳۰ ٠١۹‏ 
وأخرجه الذهبي في العلو وقال عقب هذا الأثر: مقاتل هذا ثقة إمام معاصر 
للأوزاعي» ما هو بابن سليمان» ذلك مبتدع ليس بثقة. مختصر العلو 
ص۱۳۹. 
حبران: تثنية حَبْر» بكسر الحاء وفتحها وهو العالم» الصحاح ص٠۲٠٠.‏ 

۹ _- الكلبي: هو أبو النضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي» المفسر» وكان 
رأساً في الأنساب إلا أنه شيعي متروك الحديث» روى عن أبي صالح 
وجرير والفرزدق وجماعة» وعنه الثوري وابنه هشام وغيرهما. قال الثوري : 
اعجبت لمن يروي عن الكلبي». وذكر أبو عاصم النبيل أن سفيان الثوري 
زعم أن الكلبي قال: «ما حدثت عني عن ابي صالح عن ابن عباس فهو 
كذب فلا تروه». وقد كذبه غير واحد من الأئمة. السير (١/۸٤۲)ء‏ الجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم (۲۷۰/۷). 
- ب: «والقول الذي». 
- قال البخوي عند تفسير قوله تعالى: #ثم أسَوى عل ألم [الأعراف : 
:]٤‏ «قال الكلبي ومقاتل: استقر». معالم التنزيل .)۲٠٠/۳(‏ والكلبي وإن 
كان مضعفاً فى الرواية ولكن أقراله فى التفسير نقلها عنه الأئمة كابن جرير 
ال و ا ا 

٠‏ _ في حاشية الأصل: «رفيع هو أبو العالية» وهو رُفيع بن مهران»ء أبو العالية 
الرياحي البصري» الإمام المقرىءء الحافظ المفسر» كان مولى لامرأةٍ من= 

۳۹۰ 


١-کۂ‏ صاجب ألمّى إلَيوعِلمة فلداك ما القت عليه اتان 
۲--فليهن نقذ سۉةإذلّمبْرا فولأ ئخريفّ ذِي الْهْكَانِ 
۴ -_فلهُغ عجارات عليه اأزبع قذحخصّلث للقارس الطْعَانٍ 
4-وهي اشمَقَر وَقَذعَلَا وَكَذلِك از ىَمَع الي مَافِيويم'ْنُكرانِ 
٥-وَكَاك‏ قُذصية الي مُورابع وأبوغبيدة اجب الشيجانِي 


= بني رياح بن يربوع ثم من بني تميم› أدرك زمان النبي ي وهو شاب› 
وأسلم في خلافة أبي بكر الصديق» ودخل عليه» وسمع من عمر وعلي 
وأبي وأبي ذر وابن مسعود وعائشة وابن عباس وغيرهم - رضي الله عنهم -. 
وعنه خالد الحذاءء وداود بن أبي هند» وابن سيرين وغيرهم . وقال أبو 
عمرو الداني: «أخذ أبو العالية القراءة عرضاً على أب وزيد وابن عباس»› 
ويقال قرا على عمر». كانت وفاته سنة تسعين وقيل ثلاث وتسعين . السير 
)۲٠۷/6(‏ الإصابة (١/۲۸٥)ء‏ المغني في ضبط الأسماء ص١٠۱ء‏ للشيخ 
محمد طاهر الهندي . 
قال أبو العالية: «استوى إلى السماء: ارتفع» أخرجه البخاري في 
صحیحه - تعليقاً - في كتاب التوحيد - باب قوله تعالی: #وڪات عرشم 
على المي . الفتح .)٤٠٤/١١(‏ ووصله الحافظ في الفتح »)٤٠١/١۳١(‏ وفي 
تغليق التعليق .)٤٤/٥(‏ وعزاه في الموضعين إلى ابن جرير الطبري في 
التفسير. وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره (١/١٠٠)ء‏ وأورده السيوطي في 
الدر المنثور )٠١۷/١(‏ وعزاه إلى ابن جرير وابن أبي حاتم والبيهقي . 

١‏ _- المعنى أن أبا العالية رحمه الله استفاد من عدد كبير من الصحابة 
رضي الله عنهم . 
كذا في الأصول»ء وفي طع: «ما اختلفا»» وهو تصرف من ناشر الكتاب 

٥‏ - آبو عبيدة: معمر بن المئثنى التيمي› مولاهم البصري النحوي» صاحب 

التصانيف» ولد سنة عشر ومائة في الليلة التي توفي فيها الحسن البصري› 

حدث عن هشام بن عروة وأبي عمرو بن العلاء. وحدث عله علي بن = 

۳۹۱ 


٦‏ -يَختَاز ذاالقّؤل في تَفْييره اا الك ي 


۳٥٦ 


المديني› وآبو عبيد القاسم بن سلام. قال عنه ابن المديني: «لا يحکي عن 
العرب إا الشيء الصحيح»› وقیل : کان یری ري الخوراج . من مؤلفاتە : 

مجاز القرآن» وغريب الحديث. مات سنة تسع ومائتين وقيل: عشر. السير 
.)٠٤٥/۹(‏ إنباه الرواة للقفطي (۲۷۹/۳). 

الشيباني: إسحاق بن مرّار - بكسر الميم - أبو عمرو الشيباني» اللغوي› 
وهو مولى لبني شيبان» لأنه كان يؤدب في أحيائهم فنسب إليهم بالولاءء 
ويقال بالمجاورة والتعليم لأولادهمء وكان من أعلم الناس باللغة» موثقا 
فيما يحكيه. روى عن أبي عمرو بن العلاء وذكن الشامي» وعنه: أحمد بن 
حنبل وأبو عبيد القاسم بن سلام وابنه عمرو وغيرهم كثير. وقال أبو 
العباس ثعلب: «كان مع أبي عمرو من العلم والسماع عشرة أضعاف ما 
كان مع آبي عبيدة». وذكر عبدالله ابن الإمام أحمد: أن الإمام أحمد كان 
يلازم مجالس آبي عمرو الشيباني ویکتب عنه کثيراً. من مؤلفاته کتاب 
«الجيم» واغريب القران». كانت وفاته سنة عشر ومائتين 

انظر: إنباه الرواة (۹/۱٥۲)ء‏ تاریخ بغداد (۳۲۹/۲)» الفهرست لابن النديم 
ض٤۷‏ 

على هذا فإن أبا عمرو الشيباني كان معاصراً لأبي عبيدة» وقد تزاملا في 
الأخذ عن الشيوخ كأبي عمرو بن العلاء وكذلك كانت وفاتهما في وقت 
متساو تقريبا. انظر: شرح النونية لابن عيسى .)٤٤١/١(‏ 

وفي حاشية ب : «هو القاسم بن سلام»» وعند كلمة الشيباني كتب: «هو 
الإمام أحمد». والصواب ما ذكرنا. 


- ذكر البغخوي في تفسيره «معالم التنزيل» )٠٠/۳(‏ أنه قال أبو عبيدة إن معنى 


موئ صعد.. اولكن يشكل على .ذلك أن الجن الدئ اختارة أبن عة 
في مجاز القرآن هو المعنى الثانى أي «علا». قال: «استوى على العرش : 
ظهر على العرش وعلا عليه» انظر : المجاز (۴۷۳/۱)ء (۲/١٠ء .)٥۷‏ 

وقد آورد الناظم هذا القول في اجتماع الجيوش الإسلامية ص٤٠۲‏ وعزاه 


إلى ابن جرير. 


۳۲ 


N Os N 
مُر قول أهل الاغْيَرَال وقول أ جاع لهم رَمْوَذوبْطلانِ‎ ۸ 
كي ندال اا رر ,اا او ا ان‎ 


۷ _ تقدمت ترجمة الأشعري فى حاشية البيت .٠٦٤‏ 

۸ - الجهم : تقدمت تر جمته ت الست رقم (). 

۹ _ الموجز: من موؤلفات بي الجسن الأشعري› وهو لم يصلل إليناء وقد 
وضفة ابن عسشاكر فى تبيين كذب المفتري ص۹١۲٠‏ ب بقوله: «وذكر - 
ا ا 
عشر كتاباً على حسب تنوع مقالات المخالفين من الخارجين عن الملة 
والداخلين فيها وآخره كتاب الإمامة تكلم في إثبات إمامة الصديق 
- رضي الله عنه - وأبطل قول من قال بالنص وآنه لا بد من معصوم في کل 
عصر . ..) |.ه. 
وقد صرح ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية ص٦۲۸‏ بأانه اطلع 
عليه . وقال فى الصواعق :)۱١١٤/6(‏ «...وهذا لفظه فى كتاب الموجز 
ااه ا كا 
الإبانة عن أصول الديانة: هو من اشر که ر العلماء نسبوه إليهء 
وممن أشار إليه: ابن النديم في الفهرست (وأسماه: التبيين في أصول 
الدين): 
وكثيراً ما ينقل عنه شيخ الإسلام ويشير إليه» مجموع الفتاوى »)۹۳/١(‏ 
وكذلك ابن القيمء اجتماع الجيوش ص٦۲۸»‏ الصواعق .)١١٤۳/٤(‏ 
والذهبي في السير (١٠/٠4)ء‏ والعلو (المختصر O‏ 
والكتاب مطبوع عدة طبعات . 
ونص مقالة الأشعري في كتاب الإبانة: «إن قال قائل: ما تقولون في 
الاستواء؟ قيل له: نقول إن الله عر وجل يستوي على عرشه استواءَ یلق به 
غر ل ول اران ده إلى أن فال اوفك فال لرن من الععرل 
والجهمية والحرورية أن قول الله عر وجل : # الَمن عل الْمرش استوى# 
أله استولى. وملك وف وآن الله عر وجا في کل مکا و وا انت 

۳۹۳ 


> _وَكذلك الجَعّوی أِضا قد‎ ٠ 


-_ ۰ 


٣ 


يكون الله عر وجل على عرشه كما قال أهل الحق» وذهبوا في الاستواء 
إلى القدرة. . .٠.‏ الإبانة ص۷٩‏ - .٠١۳‏ 
- قوله: «ومقالة» يعني به كتابه: مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين . 
وهو من أقدم الك في ذكر مقالات الفرق وطوائفها. يقول شيخ الإسلام 
مبيناً أهمية الكتاب: «وكتاب «المقالات» للأشعري أجمع هذه الكتب 
وأبسطهاء وفيه من الأقوال وتحريرها ما لا يوجد في غيرها. وقد نقل 
مذهب أهل السنة والحديث بحسب ما فهمه» وظنه قولهم» وذكر أنه يقول 
بكل ما نقله عنهم ٠...‏ منهاج السنة .)۳٠۳/١(‏ وهو مطبوع . 
وقد ركز فيه الأشعري على أقوال المعتزلة وآرائهم ولا سيما شيخه أبي علي 
الجبائى . ويطلق على آهل السنة «آهل الحديث» ونص مقالته فيه :)١٤٠/١(‏ 
((هذه E‏ جملة قول أصحاب الحديث وهل السنة. . . . وأن الله - سبحانه _ 
على عرشه كما قال: «الرَمن عل امرش استوى 4 . . ٠.‏ 
البغوي: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (۱۹۹). 
- «عنهم»: آي : عن علماء أهل الحق المثبتين للعلو. 
- «معالم القرآن»: يعني: تفسير البغوي (معالم التنزيل)» وقد أثنى عليه 
شيخ الإسلام مجموع الفتاوى (۱۳/٦۳۸)ء‏ وابن القيم (اجتماع الجيوش 
اللإإسلامية ص٤٣٠۲).‏ 
ونص مقالته في العلو عند قوله تغال: 4 أسَسَوى عل لمش [الأعراف : :]٠١٤‏ 
«قال الكلبى ومقاتل: استقرء وقال أبو عبيدة: صعد» وأولت المعتزلة الاستواء 
ال س ا ال ن ال علي ال فة ا ب 
كيف» يجب على الرجل الإيمان به ويكل العلم فيه إلى الله عر وجل - . ...ثم 
ذكر أثر الإمام مالك في الاستواء - وقال: وروي عن سفيان الثوري› 
والأوزاعي» والليث بن سعد» وسفيان بن عيينة» وعبدالله بن المبارك» وغيرهم 
من علماء السنّة فى هذه الآيات التى جاءت فى الصفات المتشابهة: أمرّوها كما 
جاءت بلا کیف. . .» ۱. هھ مختصراً. معالم التنزیل .)٠١/۳(‏ وانظر اجتماع 
الجيوش الإسلامية ص۱۹۹. وانظر أيضاً: معالم التنزيل ..)۷۸/١(‏ 

۳٤ 


-وائظز كلام إمايامُوَمَالكڭ قذصڪعلە قول ذي إِنْمَانِ 
في الاشتواء بأل المغلومل كمْكيفُة حاف على الأَذْمَانِ 


١‏ --_- مالك : هو الإمام مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر الأصبحي المدني» أبو 
عبدالله » إمام دار الهجرة» صاحب المذهب المعروف» روى عن نافع مولى ابن 
عمر» وسعيد المقبري» والزهري» وغيرهم كثير. وعنه ااي وابن 
المبارك» والقطان وجلس للإفادة وله إحدى وعشرون سنةء وكان إماماً في نقد 
الرجال حافظاً مجودا متقناء وامتحن زمن أبى جعفر المنصور بسبب فتواه «أنه 
ليس على مستكره طلاق». وضرب بالسياط وطيف به في الأسواق» ولكنه لم 
يرجع عن قوله - رحمه الله -. کانت وفاته سنة ۱۷۹ه. 
انظر : السير ٤۸/۸‏ (وفيه ترجمة مطولة له)» البداية والنهاية .)٠۱۸١/٠١(‏ 

۲ - في الأصل: كيف هو» وهو متّجه معئى ووزناًء ولكن ما في غيره أظهر 
وأقرب إلى لفظ الإمام مالك. وأخشى أن يكون ما في ا تصحيفا 
سماعيًا (ص) . 
وض قرلة ها روئ : أنه جا رجل إلى الك بن اتس قال يا آنا 
عبدالله» الزخمن على العغرش استوئ» كف استوئ؟ فال: فأطرق مالك 
رأسه حتى علاه الرْحَضصاء ثم قال: الاستواء غير مجهول والكيف غير 
قول والانتان بواجت الال عه تدع وا اراك الا سكا 
فأمر به أن يخر ج٦‏ . 
القصة أخرجها الدارمي في الرد على الجهمية برقم )۱۰٤(‏ ص۹٥»‏ 
واللالكائي في شرح أصول اعتقاد آهل السنة (۳۹۸/۳) برقم »)٦٦٤6(‏ 
والبيهقي في الأسماء والصفات )٠*١ - ۳٠٤/۲(‏ برقم (7٦۸)ء‏ (۷٦۸)ء‏ 
وأبو نعيم في الحلية »)۳۲١ - ۳۲١/۹(‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو 
برقم )۱٠٤( »)۹١(‏ ص1۱۹ء» والصابوني في عقيدة السلف ص۱۸° - 
۳.,. وابن عبدالبر فى التمهيد (١١١٠)ء‏ والذهبى فى العلو (المختصر 
ص۱٤۱)»‏ وف السیر ٠ (٩0/۸ »)٩۰ - ۸٩/۸(‏ 
قال الذهبيى: «وهذا ثابت عن مالك» المختصر ص١٤٠ء‏ وقال الحافظ في 
الفح 6۱۷/۳): «وأخرج البيهقى بسند جيك عن داك بن ومنب فد 

۳ 


۳ وروی ابن نافع | E E,‏ 
0 ان اول اا اك اكان 


E 


hah: 


ذكرها. . »٠.‏ وهنا في هذه الأبيات صححها الناظم . وأوردها شيخ الإسلام 
في الحموية كما في مجموع الفتاوى (ه/١٤).»‏ وكذلك ».)۴٠٦٠/١(‏ وعزاها 
إلى أبي الشيخ الأصبهاني» وصححها كذلك الألباني كما في المختصر 
ص١٤۱‏ . 
ابن نافع : هو عبدالله بن نافع الصائغ» وهو من موالي بني مخزوم» من 
كبار فقهاء المدينة» وحديثه مخرّج في الكتب الستة سوى البخاري» وقال 
الذهبي: «وليس هو بالمتوسع في الحديث جداً» بل كان بارعا في الفقه». 
وقال ابن سعد: «لزم مالكأً لزوماً شديداًء وكان لا يقدم عليه أحدأ» ١.ه.‏ 
(وهو غير عبدالله بن نافع الزبيري كما نبه عليه الذهبي) . وأما سماعه من 
مالك فقال ابن معين لما سئل: من الثبت في مالك؟ فذكرهم ثم قال: 
«وعبدالله بن نافع ثبت فيه». وقال الإمام أحمد: «كان عبدالله بن نافع أعلم 
الناس برآي مالك وحديثه» كان يحفظ حديث مالك كله ثم دخله باخره 
شىء». وقال أبو داود: «وكان عبدالل عالماً بمالك). انظر: السير 
(۳۷۱/۱۰)ء الجرح والتعدیل (/۱۸۳)ء تهذیب التهذیب .)٤۹/٩(‏ 
وهذا القول هو ما رواه عبدالله بن نافع قال: قال مالك بن أنس: «الله 
في السماء وعلمه في کل مکان لا يخلو منه شيء؛ a TT‏ 
بڪوث ين وى تة إلا هو يعر ولا حمسو إلا هر ساوشي 
[المجادلة: ۷]. أخرجه عبداله ابن الإمام أحمد في السنة ٠ ٠ ٦/١(‏ برقم 
»)۱١(‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة )٤0١١/۳(‏ برقم 
(1۷۳). والآجري فى الشريعة - باب التحذير من مذاهب الحلولية 
ص٦٥۲‏ وابن قدامة في صفة العلو برقم (۹۲) ص ١٠ء‏ وابن عبدالبر 

في التمهيد (۱۳۸/۷)ء والذهبي في العلو (مختصر العلو ص١٤٠)›‏ 
وصحح إسناده شيخ الإسلام (درء التعارض .)۲٠۲ - ۲٠٣۱/۹‏ وأورده 
الناظم في اجتماع الجيوش ص١٤٠‏ وصححه الألباني كما في المختصر 
ص١٤٠‏ . 

۳۹٦ 


٠‏ فانظز إلى الَفْريت بين الذاتِ وال مغلوم من العالم الرڳانِي 
N‏ 
9-۷ ائً ابعش مالك مىرگ فَلموفَيَلقى مَالكأبهوانِ 
۸-وَكَدًاك قال الئّريذيّبججايع عَنْبغض أل الغلم والإيمَانٍ 
4-اللةفُق العرش كن علمة EET‏ 
٠-_-_وكذاك‏ أؤرَاعِيْهة اااي ا ا 


TTY 


- ۳۹۸ 


- ۱۹ 


-_ ۹ 


«مالك): يعني ابن أنس. 
«مالکاً»: يعني به خازن النار. انظر: شرح ابن عیسی .)٤٤٤/١(‏ 
الترمذي: هو أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي» الضرير» ولد في 
حدود سنة عشر ومائتين» روى عن قتيبة بن سعيد» وإسحاق بن راهويه وعلي بن 
حجر وغیرهم» وعنه ابو بک السمرفدی: وأبو حامد المروزي» وغيرهما. قال 
الذهبي : (جامعه قاض له بإمامته وحفظه وفقهه» ولكن يترخص في قبول 
الأحاديث› و ند وتفه في التضعيف رخو.. ». كانت وفاته سنة تسع 
وسبعين ومائتين بترمذ . السير (۳١/٠۲۷)ء‏ البداية yy‏ 
ومقالة الترمذي في جامعه في كتاب التفسير - باب سورة الحديد - عقب حديث أبي 
هريرة برقم (۳۲۹۸). قال أبو عيسى: «وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث 
فقالوا: إنما هبط على علم الله وقدرته وسلطانه» علم الله وقدرته وسلطانه في كل 
مكان» وهو على العرش كما وصف في كتابه» . الجامع )۳۷۷/١(‏ [نقل ابن القيم 
عن شيخه أن تأويل حديث الإدلاء بالعلم من جنس تأويلات الجهمية . انظر 
مختصر الصواعق (ط أضواء السلف): ۹ء ومجموع الفتارى .]٥۷٤/١‏ 
الأوزاعي: هو عبدالرحمن بن عمرو بن يُخمّدء أبو عمرو الأوزاعي» عالم 
أهل الشام» روى عن عطاء ومكحول وقتادة وغيرهم» وعنه الزهري وشعبة 
والثوري وغيرهم كثيرء ولد سنة ثمان وثمانين يتيماً في حجر أمه» وكان 
إماماً في العلم والزهد والرواية» بل كان أعلم أهل زمانه. كانت وفاته سنة 
سبع وخمسين ومائة. السير (۷/۷٠۱)ء‏ البداية والنهاية .)۱۸/٠١(‏ 
ف : (بالبلدان) . 

۳۷ 


-١‏ ين فَرنِه والتًاإبعون يهم مَُوافِرون وَهُم ۾ أولو الهِرْفَانٍ 
۲ -_إيمائهم بغلۇوشبحانة فؤقاليباووفوق ذِي الأكُوَانٍ 
۳-_وكذاك فال الشافعي حكاأعل 4ثالميهَيى وشيحة الرًبانِي 


1 - قرنه : أي ممن هم في طبقته وفي زه 
- ما عدا الأصل و(ف): «والتابعين . . . متوافرين»» ولعله خطاً. (ص). 

۲ - ونص مقالته: «كنا والتابعون متوافرون نقول: إن الله - تعالى ذكره - 
فوق عرشه» ونؤمن بما وردت السنة به من صفاته جل وعلا». أخرجها 
البيهقي في الأسماء والصفات )٠٤/۲(‏ برقم »)۸٦٠(‏ والذهبي في السير 
»)۱۲٠/۷(‏ وفي تذكرة الحفاظ »)۱۸١ - ۱۸١/١(‏ وفي العلو (المختصر 
ص۱۳۷)» وأوردها شيخ الإسلام في مجموع الفتاوی »)۴۹/٩(‏ وفي 
درء التعارض )۲٦۲/١‏ وصححها فى الموضعين» وأوردها الحافظ ابن 
حجر في الفتح )٤۱۷/١١(‏ وجرد إسنادهاء وأوردها الناظم في اجتماع 
الجيوش ص١٠ء‏ وفى الصواعق »)۱١۹۷/٤(‏ وقال: «وروى البيهقي 
بإسناد و وقال في موضع خر (مت ضر الصواعى 
ص۹١):‏ «رواته كلهم ثقات»» وصححها الذهبي في تذكرة الحفاظ 
(۱4۲/1(. 

۳ - الشافعي : هو محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع» أبو عبدالله 
القرشي ثم المطلبي الشافعي المكي» صاحب المذهب المعروف» إمام آهل 
DT AE‏ روی عن مالك ر ان ومحمد بن الحسن› 
وإسماعيل بن عل علية وغيرهم . وعنه الحميدي وأحمد بن ختبل وأبو بيد 
القاسم ت سلام وغيرهم . . قال الإمام اھت عن حديث: (إن الله يبعث 
على رأس كل مائة سنة من يجدد لها أمر دينها»: فعمر بن عبدالعزيز على 
رأس المائة الأولى» والشافعى على رأس المائة الثانية». 
من أهم مؤلفاته: «الرسالة» في أصول الفقه» و«الأم» في الفقه. كانت وفاته 
سنة أربع ومائتين . السير »)٥/٠١(‏ البداية والنهاية .)۲٠۲/٠١(‏ 
البيهقي: هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخسروجردي 
الخراساني› ولد سنة 4 الحافظ العلامةء الثيت» الفقيهء المحدث )= 


۳۹۸ 


4--حقأقَصّى الله الجْلافَة ربا فوق الشمَاءِ لأضدق الغبدان 
9- جب الرَّشول وقائِم من بغده E E‏ 
٠‏ -_فانظز إلى المَمَضِى في ذي الأرض ل كن فى السَمَاءِ قَصَاءٌ ذِي الشلطانِ 


۷٤ 


صاحب التصانيف كان مقبلاً على التأليف والجمع»ء وكان قانعاً باليسيرء 


E‏ ی رهده وورعه» من کار أصحاب الحاكم اش عبدالله صاحب 


المستدرك. من أهم مؤلفاته: السنن الكبرى» معرفة السنن والآثار» الأسماء 
والصفات» مناقب الشافعى . كانت وفاته سنة ۸٥٤ه.‏ السیر (۱۹۳/۱۸)» 
طبقات الشافعية للسبكى .)۸/٤(‏ 

(شيخه الرباني» : ۳ الحاكم: أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن محمد 
حو ا ال اي الجاورىة اخ المد هان 
الصحيحين » وكان شافعي المذهب» ولد سنة ١۳۲ه.‏ روى عن ابن حبان» 
ومحمد بن يعقوب الأصم وغيرهما. وعنه الدارقطني والبيهقي وغيرهما. 
سمع من نحو ألفي شيخ»› كان من بحور العلم ومن أئمة الجرح والتعديل 
والحديث. وأكثر من التصنيف» ومن أهم مصنفاته: المستدرك على 
الصحيحين» معرفة علوم الحديث» تاريخ نيسابور. كانت وفاته سنة 
٠٠ه.‏ السير »)۱٦۲/١۷(‏ طبقات الشافعية للسبكى .)٠٠١١/٤(‏ 

العبدان: جمع ع ومقولة الشافعي افا «قال: خلافة ا نکر 
- رضي الله عنه - حق قضاها الله في سمائه وجمع عليها قلوب أصحاب 
نبيه #). أوردها ابن قدامة في صفة العلو برقم )۱٠۹(‏ ص٤۲٠»‏ وشيخ 
الإسلام في مجموع الفتاوى .)٠١/١(‏ والناظم في اجتماع الجيوش 
الإإسلامية وصححها ص٠٠٠ء‏ وفى الصواعق .)١١٠١/٤(‏ 


۷٥‏ _ حب الرسول»: کذا ضط ۆن الأصل بالرفع » ویجور جره » (ص 


فل كمرح فهو فَشل: كَسلَ وضځُف وتراخی وجبن . القاموس ص۹٤۳٠.‏ 
- توانی في حاحته: قصر› من الوّتى وهو الضعف والمتور والحلال 


ی ا ی ی و ت 


. (ذي سلطان)‎ SE E 
۳۹ 


۷-وَقَصَاؤة وض ف لَةلَّم قصل عله وَهَذدَاوَاضك البُْرْمَان 
ال e‏ 
4۹-مَْلمبقَۇبعزشۈوشبحالۀ فوقالىَمَاءِوفۇق كلَمَكانٍ 
٠‏ ويُةَر أن الله وق العزش لا يَحقَىعَليوهَواچش الأَذْمَانٍ 
--١‏ فهو الذي لا شك ني فير لله كرك ييخ إققامرمقان 


۷ _ قال الناظم في اجتماع الجيوش (ص٥٠٠٠):‏ «ومعلوم أن المقضي في 
الأرض» والقضاء فعله سبحانه وتعالى المتضمن لمشيئته وقدرته» ١|.ه.‏ 

۸ _ النعمان: تقدمت ترجمته تحت البیت ۸۷۳. 
يعقوب: هو أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن حبيش الأنصاري 
الكوفي» الإمام المجتهدء العلاأمة المحدث. صاحب أبي حنيفة وتلميذه» 
ولد سنة ١١١ه»‏ روى عن هشام بن عروة ويحيى بن سعيد الأنصاري› 
وف حي مح واخمد و ل قال احمدة اول ها كت 
الحديث اختلفت إلى أبي يوسف» وكان أميل إلى الحديث من أبي حنيفة 
ومحمد). 
وقال ابن معين: «ما رأيت في أصحاب الرأي أثبت في الحديث ولا أحفظ 
ولا أصح رواية من أبي يوسف». وكان صاحب سئة. كانت وفاته سنة 
۲ه. السیر (۸/١٠٥)ء‏ أخبار القضاة لوکیع .)٠٠٤/۳(‏ 

٠‏ - الهواجس: الخواطر. 

۱ _ ونص کلامه - رحمه الله - فى الفقه الأكبرء قال: «.. .ومن قال لا أعرف 
زی فن السماء أم في ات فقد كفر» لأن الله تعالى يقول: #الرَمن عل 
امرش استَوی# [طه: »]٥‏ وعرشه فوق سبع سماوات» قلت: فإن قال إنه 
على العرش استوى» ولكنه يقول: لا دري العرش في السماء آم في 
الأرض؟ قال: هو كافر لأنه أنكر أن يكون فى السماءء لأنه تعالى في 
SN N‏ 
لأبي الليث السمرقندي (المطبوع منسوباً لأبي منصور الماتريدي) ص٥۲٠‏ 
وانظر: الفتوى الحموية - ضمن مجموع الفتاوى (ه/٦٤)»‏ واجتماع= 

۳۷۰ 


۲ -/هَذًا الْذِي فِي الفِفُه الأكبر عنْدَمُم وله شزوخ عة لبم ينانب 
أ اوغ اندو يغلا وبالاف ر وال وف اا ا 
-ولةٴنصوص وَاردَات لَه نمغ ليواةمِلْفرسانِ مَداالشَانِ 


- الجیوش ص1۳۹ء وروى هذا الأثر الذهبى فى العلو كما فى المختصر 
ص١۳٠ء‏ وانظر شرح الطحاوية (۳۸۷/۲). وأورده الناظم في الصواعق 
 ۷/6(‏ - ۱۲۹۸)» وقال: «ذكره البيهقي وغيره. 

۲ _- كتاب «الفقه الأكبر» من مؤلفات أبي حنيفة» ونسبه إليه غير واحد» منهم: 
ابن النديم في الفهرست ص٦٥۲‏ وابن أبي العز الحنفي في شرح 
الطحاوية (۲۸۷/۲)»› وشیخ الإسلام في مجموع الفتارى »)٤٦/٥(‏ والدرء 
7/). وابن القيم في (اجتماع الجيوش ص۱۳۸)» وحاجي خليفة في 
کشف الظنون (۱۲۸۷/۲). 
وبعضهم يشكك في نسبته لأن سند الكتاب إلى أبي حنيفة فيه مقال. 
ولذلك ينسبه بعضهم إلى راويه أبي مطيع البلخي كما نص على ذلك 
الذهبي (مختصر العلو ص٣۳٠)ء‏ واللكنوي في الفوائد البهية ص1۸. 
وانظر: ما كتبه الدكتور محمد الخميس فى أصول الدين عند أبى حنيفة 
(0 0 رسالا مقف لعل درج الد رر في ف ات 
بجامعة الإمام). 
وانظر شروح الفقه الأکبر في کشف الظنون .)٠١۸۷/۲(‏ 

۴۳ _ تقدمت ترجمة الإمام آحمد في التعليق على مقدمة المؤلف. 

4۴ - في قوله: «بالاستوا» حذفت الهمزة لضرورة الشعر. 

٠‏ _- نصوص الإمام أحمد كثيرة في إثبات العلو لله» منها على سبيل المثال قوله 
فى كتابه الرد على الجهمية (ص٥٠٠):‏ «.. .بيان ما أنكرت الجهمية أن 
رن عل ال ل فال ا اة کو ادل ال 
وقد قال تعالى: «الرَجَن عل امرش اسسَوى لح)4. . . .٠.‏ وقال أبو يعلى 
في ترجمة يوسف بن موسى (الطبقات :)٤١١/١‏ «قيل لأبي عبدالله : والله= 

۳۷۱ 


كان قا اغد الخدت بو ةا فط والكنرن 
ارال اا کے الال دالا 


۱۳۸۹ 


- 4۷ 


نعم على عرشه لا یخلو منه شيء من علمه» وانظر: اللالکائي )٤۰۱/۳(‏ 
برقم .)٦۷٤(‏ 

وانظر: كلامه في العلو في اجتماع الجيوش الإسلامية للناظم (ص ۲٠٠‏ - 
۳) وكتاب «المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة» 
(۱۸/1) . 


- يشير الناظم إلى ما حدث له في زمن المأمون والمعتصم والواثق من الفتنة 


والمحنة بسبب عدم إجابته - رحمه الله - لهم إلى القول بخلق القرآن» وقد 
صبر - رحمه الله -» وضرب وجلد حتی كاد يهلك» رحمه الله . انظر 
تفاصيل المحنة في البداية والنهاية (١٠/٠٤٠)ء‏ مناقب الإمام أحمد لابن 
الجوزي ص٦١٤‏ وما بعدها . 
هو انو بکر خد بن محمد بن هارون بن بريد البغدادي الخلالء العلامة 
الفقيهء شیح الحنابلة وعالمهم› ولد سنة ٤‏ ٣ه‏ 2 من الحسن بن 
عرفة وحرب الكرماني ويعقوب الفسوي. وعنه غلامه أبو بكر عبدالعزيز 
وأبو الحسين محمد بن المظفر وغيرهم كثير. من مصنفاته: السنَّةء والأمر 
بالمعروف والنهى عن المنكرء > والجامع فى الفقه. كانت وفاته سنة ١١٣ه.‏ 
السير ۲۹۷/١٤‏ طبقات الحنابلة ۱۲/۲ تاريخ بغداد ۱۱۲/١‏ . 
- يعنی : ما حکاه ق کتابه «(الستة» والكتاب موجود تصقه وقد طبع . وقد 
کک عناية الخلال بجمع أحمد في الأصول والفریع. قال 
î‏ في ثلاث e‏ تدل على إمامته وسعة ا ولم يکن 
للإمام مذهب مستقل حتى تتبع هو نصوص أحمد ودوّنها وبرهنها بعد 
الثلاثمائة». السير .)۲۹۸/٠١(‏ وقال الخطيب البغدادي (التاريخ :)١١١/١‏ 
«جمع الخلال علوم أحمد وتطلبهاء وسافر لأجلها وكتبها وصنفها كسا لم 
يكن - فيمن ينتحل مذهب أحمد - أحد أجمع لذلك منه». 

۴۷۲ 


NS COUN NR 
إمامفطٍ‎ ! 


۹ وائ المبارك قال فول شَافِياً 


a 


RE‏ علي على الله لن 


ww 


EN E EIS 


AA 


۱۳۸۹ 


۳4۰ 


- هو إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم التميمي ثم الحنظلي» المروزي 


المعروف ب (ابن راهويه» شيخ المشرق وسيد الحفاظ. حدث عن: ابن 
المبارك» والفضيل» ووكيع وغيرهم كثير. وعنه: أحمد بن حنبل» 
والبخاري ومسلم. قال عنه اللإمام أحمد: لا أعرف لإسحاق في الدنيا 
قا ونال الاش اا افو اخ ا هة هه اول سه د 
ا اع عن ها ف ل اانا د و 
نفسه : «أحفظ سبعين ألف حديث عن ظهر قلبى» مات سنة ۲۳۸ه. السير 
»)۳١۸/۱۱(‏ طبقات الحنابلة .)۱٠۹/۱(‏ 

- قال إسحاق: «قال الله تعالى: «اللَحَن عل امرش استرى# [طه: .]٠١‏ 
إجماع أهل العلم أنه فوق العرش استوى» ويعلم كل شيء في أسفل 
الأرض السابعة. . .» أخرجه الذهبى فى العلو (المختصر ص٤۹١۱)»‏ وأورده 
شيخ الإسلام في الدرء (۲/٤۳)ء‏ ١/٠۲۹)ء‏ والناظم في اجتماع الجيوش 
ص٣۲۲‏ وعزوه للخلال في الستّة» وللهروي في ذم الكلام. 


م المروزي شیح الإسلام» ولد سنه ۱۱۸ھ حدث عن الاعمشن وحمد 
الطويل والثوري وعيرهم کر وعلنه معمر وابن وهب وابن مهدي 
وغيرهم» وهو عالم زمانه. قال الذهبى: «اوحديثه حجة بالإجماع»» 
وقال عله اش حجر في الرتت: (القة ت فقه عالم جواد محاهد» 
معت فيه خصال الخير». مات سنة ١۱۸ه.‏ السیر (۳۷۸/۸)ء التقريب 
ص٣۳۲۰‏ . 


- كذا ورد البيت في الأصل والنسخ الأخرى غير (د). وقوله «ذا إيمان» قد 


سبق مثله فی البیت ۹۹: نحن ذو أذهان». وسیاتی فى أبيات أخرى 
LE OTO TO OO‏ 
ولکنه لا و القصة» (ص). 

۳۷۲ 


0ق اجات فرغل قوق اا فيان الاكران 
۲- وبا شبكانةٴحقَأعلى اڵ عزش الرّفيع فجَل ذو الشُلْطَانِ 
۴ - وُو الذي فُذ شيع ان حُرَبِمة E NEES GEE‏ 
SNE NE E‏ 
6-وبانهميلفزدًبغدالفثلٍفز ق مزابل المميتات والأئمَانٍ 
١‏ -فمَمَّى الإقَام العَالم الحبر الي بى إم م أية الأَرْمَانِ 


aD! 


-_ ۳ 


ونص المقالة عنه: أنه ئل وقيل له: بماذا نعرف ربنا؟ قال: «بأنه فوق 
سماواته على عرشه بائن من خلقه» ولا نقول كما تقول الجهمية: إنه هاهنا 
في الأرض» والأثر أخرجه عبداله ابن الإمام أحمد في السنة (١/١١١ء‏ 
.)۳٠۷ ,٥‏ والدارمي في الرد على الجهمية ص۳۹ برقم »)٩۷(‏ 
والبخاري في خلق أفعال العباد ص١٠‏ برقم .)۱١(‏ والذهبي في العلو 
کما فی المختصر ص۱١٠‏ والبیهقی فى الأسماء والصفات »٠٠/۲(‏ 
۳ ا 
وقد صححه شيخ الإسلام کما في الحموية ضمن مجموع الفتاری  ٥١/٥(‏ 
»)۸٤ ۲‏ وابن القيم كما في اجتماع الجیوش ص۲۱۳ - ۲٠٤‏ حيث 
قال: «وقد صح عنه صحة قريبة من التواتر. .». وكذلك الذهبي في العلو 
كما في المختصر ص۱١۱‏ . 
ابن خزيمة: هو محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح بن 
بكر أبو بكر السلمي النيسابوري» الشافعي» الحافظ الحجة» إمام الأئمة› 
ولد سنة ۲۲۳ه. رویى عن محمد بن بشار وعلي بن خجر وغيرهما. 
وعنه البخاري ومسلم وغیرهما. کان صاحب سلَّةَ واتباع» وهو صاحب 
الصحيح› وكتاب التوحيد الذي قرر فيه منهج الشلفت - رحمهم الله - 
اشاننده رخمة ا كان فاته م ١١‏ ۴ه السن 06/167 )قات 
الشافعية للسبكي .)٠٠۹/۳(‏ ومراد الناظم أن مما شجع ابن خزيمة 
للتصدي لمنكري العلو ما صرح به ابن المبارك من إثبات علو الله على 
عرشه . 

۳۷٤ 


۷ --وَلقذ حكاة الخاكم العذل الوصا فى كنبەعَلةبلائكران 
۸ -_وَحکىٰ اننعبيالبَرٌ في تَمْهِيدِهِ وَكىَاب الاشيَذكار عير بان 


۷ _- تقدمت ترجمة الحاكم تحت البيت رقم .)١١۷۳(‏ 
- قال الإمام محمد بن إسحاق ابن خزيمة رحمه الله: «من لم يُقَرٌّ بأن الله 
تعالی على عرشه قد استوی فوق سبع سماواته فهو کافر بربه یستتاب» فان 
تاب وإلا ضربت عنقه وآلقي على بعض المزابل حيث لا يتأذى المسلمون 
رالاهدرن ن رب حن و كان مال فع ل و اعد مالين 
المسلم لا يرث الكافر كما قال 6 . . .». أخرجه الحاكم في معرفة علوم 
الحديث ص٤۸.‏ وأخرجه الصابونى فى عقيدة السلف كما فى مجموعة 
ااا ا 0 ا ی کا ت ا و اا 
ص٣۱۲‏ - ۱۲۷ برقم »)١١١(‏ وذكره الذهبي في العلو كما في المختصر 
ص٠۲»‏ وقد صحح هذا الأثر شيخ الإسلام كما في الحموية ضمن 
مجموع الفتاوى (ه/١٥)»‏ وذكره كذلك في الدرء ١/٤٦۲)ء‏ وكذلك 
الذهبي في تذكرة الحفاظ (۷۲۸/۲)ء وأورده الناظم في الصواعق 
)٠۳۴/۹(‏ وعزاه إلى تاريخ نيسابور للحاكم وقال: «وذكره أبو عثمان 
النيسابوري في رسالته المشهورة. ٠‏ وفي اجتماع الجیوش ص٤۹١٠.‏ 

۸ _ ابن عبدالبر: هو آبو عمر» يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن 
عاصم التّمري» الأندلسي» القرطبي» المالكي» الإمام العلامة» حافظ 
المغرب»› صاحب التصانيف المائقة» ولد سنة ۳۹۸ه» سمع من بي 
محمد بن محمد بن عبدالمؤمن» وخلف بن القاسم بن سهل الحافظ 
وغيرهما. وعنه ابو محمد بن حزم والحافظ بو علي الغسّاني وآبو عبداله 
الحميدي وغيرهم. قال الذهبي: «كان إماما ديناء ثقة متقناء علامة» 
متبحرأ» صاحب ستَة واتباع . .». من أجل مصنفاته: التمهيد» والاستذكارء 
وجامع بيان العلم وفضله. كانت وفاته سنة ۳٩٤ه.‏ السير »)٠١۳/١۸(‏ 
ومقدمة التمهيد المطبوع . 
- ونصه في التمهید (۱۲۸۸۷ - )٠١۹١۹‏ عند شرحه لحديث النزول قال: 
«. . . وفيه دليل على أن لله عر وجل في السماء على العرش من فوق سبع = 

Vo 


4-إجماع أل اليِلم أدّاللَةَفُؤ ق العزش لم يكره ذو إيمانِ 
٠‏ وأئى هناك بماشَمًّى أَهْل الهْدى SEENON SE.‏ 
EEE EI E EE E E‏ 
-١‏ ين م وج زول ائةومَمَالٍ ورسائل لِلَغُر ذاتِ بيان 
۳“ وأئى بتَفريراشيَواءِ الوَبّفؤ ق العَزش a‏ 
“٤‏ وأتى بتقرير الغُلو بأ خسن الد SEE EEK SE E E‏ 


سماوات كما قالت الجماعة. ..» ثم ذكر الأدلة من القرآن والرد على 
المعتزلة إلى أن قال: «. . .ومن الحجة أيضاً فى أنه عر وجل على العرش 
فر الراك ال ان لرن اخ نالرت راف راه 
أمر أو نزلت بهم شدة رفعوا وجوههم إلى السماء يستغيثون الله تبارك 
وتعالى . . . إلخ» اه مختصرا. وانظر اجتماع الجيوش ص٤٠‏ والحموية 
ضمن مجموع الفتاوی .)۸٦/٥(‏ ومختصر العلو ص۲۹۸. 
- ونصه في الاستذكار )۱٤۸/۸(‏ بعد ذكر حديث النزول قال: «وفي هذا 
الحديث دليل على أن الله عر وجل في السماء على العرش من فوق سبع 
سماوات» وعلمه في كل مكان كما قالت الجماعة أهل السنة آهل الفقه 
والأثر» وذكر الأدلة على ذلك من القرآن»» وذكر كلاما مشابها لما في 
الد 

۹ _ طت» طه: (العرش بالاإيضاح والبرهان). 

.)4٦٤( تقدمت ترجمة الأشعري تحت البيت رقم‎ _ ١ 

٢‏ _- وهي فظو غة دران اوسالة إلى اقل التتراء ومن نض على انه هن 
ا و اک ی 0 
«. . . وجواب مسائل كتب بها إلى أهل الثغر في تبيين ما سألوه من مذهب 
أهل الحق. ٠.‏ وشيخ الإسلام في درء التعارض .)۱۸١۸N(‏ أما الكتب 
الأخرى التي ذکرت هنا فتقدم الکلام علیها تحت البیت .)٠١١۹(‏ 

٤‏ --_ وقد تقدم نقل نصوصه في الاستواء والعلوء ولكن بقي أن نذكر نصه في 
رسالته إلى أهل الثغر حيث قال: «الإجماع التاسع: وأجمعوا على أنه= 

۳۷٦ 


-والله امال المفجشغ يلما فذفالةدًاالعالم الرإ اني 
-فازموة ونحكم بماتزموابه هَدًاالفجشةياأولي الغذوانِ 


۷ -/أو لائ ق ولوا !ةئ رار 


۸-_فسلوا الإللة شِمَاء ذا الدَاء العْضا ل جاتب الإشلام والإيمَانٍ 
۹-_وانظز إلى خرب وإمجماع حكى لاک ا 


- 0 


عر وجل يرضى عن الطائعين a‏ آنا کال وا تعالی 
فوفق سماواته على عرشه دوں أرضه وقد ل على ذلك بقوله : اينم من 
الد ان عت ك ال تار اا ونال و مد ال 


ر ع 
ر ۶ے از ا 
۴ 


الط والعمل الصللح 2 رص 


Gs: 


*\ 


رفَعَمٌ# [فاطر: ١٠]ء‏ وقال: #الرَمن عل العش 
اسسَوی €6 [طه: ]۰ ولیس استواؤه على العرش استيلاءَ كما قال أهل 
القدرء لأنه عر وجل لم يزل مستولياً على كل شيء. . .) .هھ باختصار من 
رسالة إلى آهل الثخر ص۲۳۱ - .۲٣٤‏ 
يعني أن ما قاله أهل السنة من إثبات العلو ليس بأقل مما قرره إمامكم يا 
معشر الأشعرية فلماذا ترمون المثبت بالتجسيم» ولا ترمون الأشعري بهذا 


اللقب مع أنه قال أكثر مما قاله المثبت. 


ا 
۷ .- 


۹ 


الأصل أن يقول: «بما ترمون به» ولكن حذف النون لضرورة الشعر. 
الحزازة : وجح في القلب من غرظ ونحوه» قال زفر بن الحارث الكلابي : 


وقد ينبت المرعى على دمن الثرى وتبقى حزازات النفوس كماهيا 


قال أبو عبيدة: ضربه مثلاً لرجل يظهر مودة وقلبه تغل بالعداوة. الصحاح 

ص ۸۷۳. 

تنفس الصْعَّداء (كالبْرّحاء): تنفس طويل ممدود. القاموس ص٤۷"‏ 

.٤۹۸ الصحاح‎ 

الخران: مهب الصدر امن الفط والحرفة. أنظر اللسان :١۷۸/4‏ 

هو حرب بن إسماعيل الكرماني» أبو محمد الفقيه العلامة» تلميذ الإمام 

اخجد بن حنبل. روی عن ا داود الطيالسي وأبي بكر الحميدي وأبي 

عبيد وغيرهم. وعنه أبو حاتم الرازي» وأبو بكر الخلال وغيرهما. من- 
VV‏ 


رتنفهسش الصعَداء من وان 1/41[ 


£1۰ وانظز إلى قُؤل ابن وهب أوحَدِ ال لما ول الف فِي المِيرَانٍ 


11۰ 


أشهر كتبه «المسائل» وهو من أنفس كتب الحنابلة» وهو كبير في مجلدين› 
كما نص على ذلك الذهبى. كانت وفاته سنة ثمانين ومائتين. السير 
(۱۳/٤٤۲)ء‏ طبقات الحنابلة .)٠٤١/١(‏ 

- قال حرب: «.. .والماء فوق السماء السابعة والعرش على الماء والله على 
العرش...» قال ابن القيم معقباً على كلامه في اجتماع الجيوش 
(ص٤۲۳):‏ «قلت هذا لفظه من مسائله وحكاه إجماعاً لأهل السنة من سائر 
أهل الأمصار». وقال شيخ الإسلام في بيان تلبيس الجهمية :)٤۲۹/۱(‏ 
«. . . وقد ذكر حرب بن إسماعيل في أخر كتابه في المسائل كلها: هذا 
تاهب اة الكل و اصجاب الإئر رامل اله المقررين يا ال به 
فيها. . . إلى أن قال: وخلق الله سبع سماوات بعضها فوق بعض إلى أن 
قال: «لأن الله تبارك وتعالى على العرش فوق السماء السابعة العليا يعلم 
ذلك کله» وهو بائن من خلقه» لا یخلو من علمه مکان» وله عرش› 
وللعرش حملة يحملونه. ... إلخ كلامه». وانظر كذلك: مختصر العلو 
للذهبي ص۲۱۳. 

- «فتى كرماني»: كذا في الأصل» وضبط «فتى» بالتنوين. وفي غيره: 
«(کرمان)» (ص). 


- هو عبدالله بن وهب بن مسلم الفهري مولاهم› أبو محمد المصري› 


الحافظ» ولد سنة ١٠٠ه.‏ روى عن مالك والليث وغيرهما كثير وعنه ابن 
مهدي ویحیی بن يحیی الليثي وغيرهما كثير» وكان ثقة فاضلاء قال ابن 
عدي : «هو من الثقات لا أعلم له حديثا منكرأء إذا حدث عنه ثقة»). مات 
سنة ۱۹۷هھ. السير (۲۲۳/۹)» غاية النهاية لابن الجزري .)٤٦۳/١(‏ 

- ولم أجد له نصاً في العلو» ولكن روى عن مالك كلامه في الاستواء 
لمن سأل عنه» قال الذهبي في العلو (مختصر ص١١٤٠):‏ «وساق البيهقي 
بإسناد صحيح عن عن ابي ار الرشدين عن ابن وهب قال: «كنت عند مالك 


2و 


فدخل رجل فقال يا أبا عبداه «أللَمَن عَلّ امرش آستوى €6 كيف 


VA 


١‏ -_-_وانظز إلى قاقّال عبئالله فى بلك الوسالةئُفصحأبميان 
EEE LEE RTE TRIN‏ الات ى الك واكان 
۴ -_وانظز إلى ما فال الكرجئ في شزح لَضْييف امرىءِ رڳانِي 


١‏ - هو عبدالله بن بي زيد بن عبدالرحمن القيرواني» المالكي» أبو محمد فقيه» 
مفسر» کان بع ب «الإمام مالك ااا ات «حاز رئاسة الدين 
والدنياء ورحل إليه من الأقطار». روى عن العسال وأبي سعيد بن الأعرابي 
وغيرهما. وعنه خلق كثير منهم : الفقيه عبدالرحيم السبتي» وأبو بكر الخولاني 
وغيرهما. أكثر من التصنيف ومن هم مصنفاته : الرسالة» والجامع . قال الذهبي : 
وكان ‏ رحمه الله - على طريقة السلف في الأصول› لا يدري الكلام ولا يتأول». 
كانت وفاته سنة ١۳۸ه.‏ السير »)١/١۷(‏ شجرة النور الزكية .)۹٦/١(‏ 
«الرسالة» من آشهر مؤلفات ابن أبي زيد» وهو كتاب في تقرير مسائل مذهب 
مالك› وجعل مقدمته في تقرير عقيدة السلف بشكل موجز ومختصر . 

۲ _- قال ابن أبي زيد في مقدمته للرسالة (ص٦٥‏ - :)٥۷‏ «.. .العالم الخبير 
المدبر القدير السميع البصير العلي الكبير وأنه فوق عرشه المجيد بذاته وهو 
في كل مكان بعلمه. . على العرش استوى وعلى الملك احتوى. ٠.‏ وانظر 
کتاره الجامع ص١٤۱.‏ 

۳ -_ كذا فى ب. وفى غيرها: «الكرخى» بالخاء» تصحيف» وهو محمد بن 
غدالملك بن جحد بن عم آلکرجي ‏ بشتح الكاف والراة اني الج د 
آبي طالب» ولد سنة ۸٥٤ھ‏ سمع من مکي بن علان الكرجي› وبي القسام 
الرزاز» عنه ابن المسعانى وأبو موسى المدينى» وكان شافعى المذهب› 
صاحب سنَةَ واتہاع › کان ندا على آهل البدع وخاصة ا من 
تصانيفه: الذرائع في علم الشرائع» والفصول في اعتقاد الآئمة الفحول» 
وقصيدة فى السنَّة» كانت وفاته سنة ۴۲٠ه.‏ طبقات الشافعية للسبكى 
»)۱۳۷/١(‏ البداية والنهاية (۲۲۹/۱۲)ء شذرات الذهب .)٠٠١/6©(‏ 
وكتاب الكرجي هو «الفصول في الأصول عن الأئمة الفحول إلزاماً لذوي البدع 
والفضول». وقد قرر فيه مذهب أهل السنة. وممن نص على نسبته للكرجي : 
شيخ الإسلام مجموع الفتاوى .۱۷١/٤‏ درء التعارض (۲/١۹)ء‏ ابن كثير البداية = 

۳۷۹ 
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= والنهاية (۲۲۹/۱۲)› وابن العماد الحنبلي» شذرات الذهب .)٠٠١/٤(‏ 
وذكر شيخ الإسلام أنه اقتصر في هذا الكتاب في النقل عن عشرة من 
السلف هم : «أحمد ومالك والشافعي والثوري والبخاري وسفيان بن عيينة 
وابن المبارك والأوزاعي والليث وإسحاق بن راهويه». انظر مجموع الفتاوى 
۱۷٥/(‏ - ۱۷۷)» درء التعارض .)۹٥٩/۲(‏ 
ونص مقالته الدالة على علو الله : «...وأنه تعالى فى السماءء وأنه على 
EBE SVU OO a‏ 
مکان. . .». مجموع الفتاوی .)۱۸١/٤(‏ ۰ 
وله قصيدة فى السنة واعتقاد السلف بعنوان: «عروس القصائد فى شموس 
العقائد» وهي بائية تريد على )۲٠١(‏ بيت ومن أبياتها: ۰ 
عقدة أ صاب العديث فقداسمت. تاربات دين الله أستى المراتت 
عقائدهم أن الإله بذاته على عرشه مع علمه بالغوائب 
وأن استواء الرب يعقل كونه ويجهل فيه الكيف جهل الشهارب 
انظر طبقات السبكي »)٠٤١ ۱٤١/١‏ العلو للذهبي .٠١١١/۲‏ 
- لعله يريد بالتصنيف : «التعليقة الكبرى» لأبي حامد الإسفراييني شيخ الشافعية 
في وقته» حتى قيل عنه الشافعي الثاني»› ومما يوحي بأنه يقصد تعليقة أبي 
حامد: أن شيخ الإسلام ذكر عن الكرجي عدة نقول ينسبها إلى أبي حامد» 
فمثلاً: قال شيخ الإسلام» مجموع الفتاوى :)۱۷۸/١(‏ قال - يعني الكرجي -: 
«فإن قيل فمن أين وقعت على هذا التفصيل والبيان في اندراج مذاهب هؤلاء 
تحت مذاهب الأئمة؟ قلت من التعليقة للشيخ أبي حامد الإسفراييني التي هي 
ديوان الشرائع وأم البدائع في بيان الأحكام ومذاهب العلماء والأعلام وأصول 
الحجج العظام في المختلف والمؤتلف» |.ه. وكذلك ذكر ابن القيم أن أبا 
حامد الإسفرايينى كان من كبار أئمة السنة المثبتين للصفات . وكذلك ذكر شيخ 
الإسلام نقولات للكرجي عن الإسفراييى في بعض مسائل الاعتقاد: 
انظر : درء التعارض »)۹۸-۹٥/۲(‏ ومجموع الفتاوى »)۱۷۸/٤(‏ اجتماع الجيوش 
الاسلامية ص 1۱۹۲ء مجموعة الرسائل المنيرية .)۸١/۲(‏ البداية والنهاية .)٤/١١(‏ 
۳۸۰ 


6 ب واتف و إلى الال الق فرفر اال دى ل ار رة 
٠-وانظز‏ إلى تَفُْيرٍعَبدٍ مالي فيو ين الاآثارِفِي ذا الشَانِ 


٤4‏ _- لعلّه كما ذكرنا «التعليقة الكبرى» لأبى حامد الإسفرايينى (المحقق). قلت: 
اا ا ق ق د و 
السير )۱۹٤/۷(‏ وكتاب الكرجى فى الاعتقادء فلعل أبا حامد عقد فصلا 
في أول الكتاب أو آخره في الاعتقادء كما فعل ابن حزم في «المحلى» 
وابن أبي موسى في «الإرشاد» وغيرهم (ص). 
في اة ف ان و اة الملدا ولدةا تامت ميا ‏ وشهالا 
ا ایی ا ا کے ی ی ب 
عليه أصحاب المعاجم (غير المعجم الوسيط). ولكن استعمله الشعراء 
المتأخرون قياساً على تحيّر وحيّر. فقال مهيار الديلمي (ت۲۸٤ه):‏ 

ويوماه إمَالاصطباح سلافة تصقمق أو داعي صباح ملدد 
وقد تكررت الكلمة فى هذه المنظومة. انظر مثلا الأبیات (۳۰۳۶» ٠٤١‏ 
۷ ), (ص). ٠‏ 

٥‏ _ هو عَبْد بن حميد بن نصر الكسي» ويقال له: الكشي - بالفتح والإعجام» أبو 
محمد ویقال اسمه: عبدالحمید» إمام حافظ حجخة جوال. حدذدث عن يزيد بن 
هارون وعبدالرزاق وغيرهما. وعنه مسلم والبخاري - تعليقاً - وغیرهماء کان 
من الأئمة الثقات. من أجل مصنفاته: المسند» والتفسير. كانت وفاته سنة 
۹ هھ. السیر (۲۳۵/۱۲)» شذرات الذهب .)١١١/۲(‏ 
أما تفسيره فهو من التفاسير المأثورة عن النبي ي والصحابة والتابعين› 
وقد أورد فيه كثيراً من النقول والآثار عن السلف» وقد أحال عليه شيخ 
الإسلام في «الدرء» (۲۱/۲» ۲۲) حينما تكلم عن قيام الأفعال الاختيارية 
باللّه وذكر منها الاستواء على العرش . 
ومما ورد في هذا التفسير من الآثار الدالة على العلو: 
- حديث الأوعال الذي رواه العباس (وسيأتي تخريجه في آخر فصل من 
ا ا ع اه الوق ف لر الي 07ے 8۸ 
عند تفسیر قوله تعالی : وہ اوی ل لاء ...4 [البقرة: ۲۹]. 

۴۸۱ 


١-وائظز‏ إلى تمسر داك الفاضل الل بت الوصا المكَصلمع الرڳاني 


۷ داك الإقام ابن الإمام وشيخة ا 


-_- ر 


-__ ۷ 


الك اورة السيرظى ارا عتد مقرل ال 3 اسسوی عل الْمش 
[الأعراف: ٤ه٠] e‏ عن أبي جي ب 7 قال: «إن ملكا لما 
الاغة.. :) وعزاه ا عبد بن حمید. 
وهذا الأثر أخرجه: أبو الشيخ في العظمة (1۳۹/۲) برقم »)٠٠٤(‏ وابن 
الجيوش الإسلامية صا٦۲:‏ «وهذا الإسناد كلهم أئمة ثقات» ورواه أبو 
أحمد العسال فى كتاب المعرفة». 
يعني «تفسير ابن أبي حاتم» قال الذهبي عنه فى السير :)۲۹۳/١۳(‏ «وله 
تفسير كبير فى عدة مجلدات عامته آثار بأسانيده من أحسن التفاسير». 
وعن هذا التفسير ينقل غالب المفسرين ممن يعنون بالآثار كالبغوي وابن 
کب والسيوطي في الدر المنثور» وينقل عله شيخ الإ سلام كذلك› درء 
التعارض «TY/Y)‏ 101(« ومان ج الجهمية .)٤٤١/١(‏ 
اظ طت : (المتطلع)ء د : (المضلع) . والمتضلع من تضلع E‏ 
INGE TS aR r‏ 
محمد بن إدريس نن الفكر المي الحنظلى› الرازي» الحافظ الناقد 
الإمام» ولد سنة أربعين ومائتين. سمع من أبيه وأبي زرعة الرازي وأكثر 
عنهما والحسن بن عرفة وغيرهم كثير. E,‏ 
الحاكم وغيرهماء فال الخليلى : «(کان ا في العلوم ومعرفة الرجال»» 
وقال الذهبى : «وكتابه الجرح والتعديل يقضى له بالرتبة المنيفة فى الحفظ). 
من مصتفاته : اير والجرح والتعديل› ومصنف کو في الرد على 
تذكرة الحفاظ «(A4/)‏ طبقات الشافعية الاکن )4/۳ «(TY‏ طبقات 
الحنايلة .)٠٥١/١(‏ 

TAY 


= اشيخه»: هو آبو زرعة عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد بن فرُوخ الرازي› 
ولد سنة مائتين» سمع من أحمد بن حنبل ومحمد بن سابق وغيرهما. 
وعنه مسلم والنسائي والطبري وغيرهم› كان آية في الحفظ والاإتقان. قال 
ابن أبي شيبة: «ما رأيت ت أحفظ من أبي زرعة». كانت وفاته سنة أربع 
وستين ومائتين. ينقل عنه ابن أبي حاتم غالبا مقروناً بوالده. السير 
(۱۳/٦)ء‏ الجرح والتعدیل (۳۲۸/۱). 
- «أبوه»: هو أبو حاتم محمد بن إدريس بن المنذر الحنظلي الرازيء الإمام 
الحافظ» شيخ المحدثين» سمع من عبیدالله بن موسی ومحمد بن عبدالله 
الأنصاري وغيرهما كثير. وعنه ابته وأبو زرعة والبخاري وغيرهم كثير. قال 
عنه الخليلي إنه سمع من أكثر من ثلاثة الاف شيخ»› وكان من بحور 
امع a‏ البلادء وبرع في المتن والإسناد»ء وجمع وصنف وجرح 
وعدّل» وصخح وعلّل . قال لابنه عبدالرحمن: «يا بني مشيت على قدمي 
في طلب الحديث اشر مالف فرسخ». كانت وفاته سنة سبع وسبعين 
ومائتین . الجرح والتعدیل لابنه (۹/۱٤۳)ء‏ السیر .)۲٤۷/۱۳(‏ 
(ستّيان» : : في د» ح٬‏ ط : (سفيان) وهو تحريف› ویقصد أن أباه وشیخه کانا 
على طريقة أهل الستّة في الاعتقاد (المحقق). قلت : ولعل سبب تأكيد سنيتهما 
ولا سيّما والده - أيضاً أن لأبيه معاصراً إسماعيليًاً يشاركه في الكنية والنسبة» 
وهو أبو حاتم الرازي المتوفی سنة ۳۲۲ه صاحب كتاب الزينة» (ص). 
ط: (فرازيان)» وفي حاشية «طع»: (في الأصل: فانظر ذان). 
وأما نص مقالة العلو لابن أبي حاتم فقد قال في كتابه «أصل السنة 
واعتقاد الدين»: «سألت أبي وأبا زرعة - رضي الله عنهما - عن مذاهب آهل 
السنة وما أدركا عليه العلماء ء في جميع الامضار وما يعتقدان في ذلك؟ 
فقالا: أدركنا العلماء في جميع الأمصار - حجازأي وعراقاًء ورا 
واا ا فکان من مذاهبهم : ات الله عر وجل على عرشه بائن 
من خلقه کما وصف نفسه في کتابه وعلی لسان رسول اله #8 پلا 
كيف . . .» ١.ه‏ مختصراً من أصل السنة ص٠٠‏ (مطبوع ضمن كتاب= 
۸1 


E‏ ا هان 


- ۸ 


عميدة اتی حاتم را زرعه الرازي . ج محمود الحداد. وأخرج هذا 
الأثر» اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة )۱۷١/۱(‏ برقم (١۳۲)ء‏ 
(المختصر ص٤*٠۲)»‏ وأورده شيخ الإسلام في الدرء »)٠١۷/0(‏ والناظم 
في اجتماع الجيوش الإسلامية ص ۰۲۲٣۲‏ والصوراعق 4 / 14° وصحح 
إسناده الالباني (المختصر ص٤ ((Y*© _ ۲٠١‏ ولهم نصورص آخری فی 
إثبات العلو. انظر: اللالكائي برقم (۳۲۳)ء والعلو للذهبي (مختصر 
ص .)۲٠۳‏ 
«النسائي»: كذا في جميع النسخ» ولا يستقيم الوزن إلا بحذف 
الألف. والنسبة إلى نسا: نَسَائِيّ ونَّسّويّ ولو اختار الناظم هذه الثانية 
طت : «النسّاء»» ولعل ذلك لإقامة الوزن» (ص). هو أبو عبدالرحمن 
صاحب السيننَ ولد ستة ١١ه‏ سمع من إسحاف ین راهویه› 
الطحاوي وغيرهما کر وکان من بحور العلم مع الفهم والااتقان 
والبصر ونقد الرجال وحسن التأليف» فال الدارقطنى : «أبو عبدالرحمن 
مقدم على كل من يذكر بهذا العلم من أهل عصره» من أهم مصنفاته: 
السنن» والضعفاء» والتفسير» كانت وفاته سنة ۳١٠۳ه.‏ السير 10/14 
البداية والنهاية ۱۳۱/۱۱ الشذرات .۲١۹/۲‏ 

e at ٤ 1 4‏ س ت ن AN‏ 
- اتفسيره): وهو مطبوع › اما مقالته فقد ذکر في تفسیر قوله تعالی : وہ 
ستو إلى ألسَمَا) [فصلت: ]١١‏ حديث الجارية» ثم ذكر حديث 
عبدالله بن عمر «آن رسول الله ي كان إذا استوى على بعيره خارجاً إلى 
س گند وال سحن لی سر آنا هدا وا ڪا لم مفربن ا 
ا إل سا ْمَل ©6 [الزخرف: ۳٠ء .]٠١‏ والحديث أخرجه مسلم 
فی کتاب الحج برقم (£۲(. انظر تفسير النسائى ۲ . 

Af 


۹ “راقرا كتابٌ العزش تصينف الرضا لجل الصدوق إمايناغُثمانٍ 


E 

۹ _ «كتاب العرش»: واسمه: «كتاب العرش وما روي فيه» للحافظ محمد بن 
عثمان بن أبي شيبة العبسي . ونص مقالته: «وذكروا أن الجهمية يقولون أن 
ليس بين الله عر وجل وبين خلقه حجاب. وأنكروا العرش وأن يكون هو 
فوقه وفوق السماوات» وقالوا إن الله فى كل مكان. .. بل هو فوق العرش 
کا ای ی و ق ی 
بخرجون من علمه... . إلخ» |. هھ مختصرا. العرش ص۹4٤‏ - ٠٠١‏ وانظر 
نص المقالة في: مختصر العلو للذهبي ص٠۲٠.‏ 
- وهو محمد بن عثمان ابن أبي شيبة العبسي› الكوفي› أبو جعفر» سمع 
من أنه وغه ك بكر والقاسم وغيرهم. وعنه ابن صاعد والسماك 
وغيرهماء كان حافظاً من أوعية العلم» قال الخطيب: كان كثير الحديث 
واسع الرواية ذا معرفة وفهم» وله تاريخ كبير في معرفة الرجال. كانت 
وفاته سنة ۲۹۷ه. السیر »)۲١/۱٤(‏ تاریخ بغداد .)٤۲/۳(‏ 
- كذا ورد البيت في الأصل وف» د (مع تحريف فيها). وفي غيرها: 
«. . .العرش للعبسى وهو محمد المولود من عثمان). 

٠‏ -_ كذا في الأصل ر د» وفی غيرها: «واقراً لمسند عمه ومصتّف». 
«أخوه» يعني : أخا عثمان. هو أبو بكر عبدالله بن محمد بن إبراهيم ابن أبي 
شيبة الكوفي» سيد الحفاظ . سمع من ابن المبارك وابن عيينة وغيرهما كثير . 
وعنه أبو زرعة» وبقي بن مخلد وغيرهما كثير» قال عمرو بن علي الفلاس: «ما 
رأيت أحدا أحفظ من أبي بكر ابن أبي شيبة» من مصنفاته : المسندء والمصنف› 
والتفسیر» کانت وفاته سنة ١۲۳ه.‏ السیر (۱۲۲/۱۱)» الشذارت .)۸١/۲(‏ 
وكتابه المسند كان مفقوداًء وقد وجد أخيرا بعض الأجزاء منه. وأما كتابه 
«المصنف في الأحاديث والآثار» فهو مطبوع. وقد أخرج فيه )٥٠۷/۸(‏ 
غ حت ن ا ارا خا ت ی 
ا ااا ع ر لاعت اتد 
ل ا و كا اهما ق و 

TAo 


١-واقرأ‏ كتابً الاشحَقَامة لضا اكاب أضرم حافِظ رَباني 
۲ -_وافراً كياب الحافظ الكمَّةَ الوصا E r EEE LE E‏ 


۲۱ 


4۲۲ 


فقال النبي 4 : «وأنا أشهد» . 

وأخرجه كذلك ابن قدامة في إثبات صفة العلو ص۷٦‏ - ٦۸‏ برقم (۳۷)ء 
والذهبي في العلو كما في المختصرء وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد 
(۲/1)» وذكرها ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية ص١١1ء‏ وابن 
ا العز الحنفي في شرح الطحاوية .)۷٦/۲(‏ 


- كتاب «الاستقامة» لابن أصرم: قال الذهبي : «يرد فيه على أهل البدع». تذكرة 


الحفاظ ۱/۲٥ه.‏ وانظر: السیر .٠٠١/٠۲‏ وقال الحافظ ابن حجر : «وألف كتاب 
الاستقامة في الرد على أهل الأهواء»» تهذيب التهذيب .)۱١۳١/۳(‏ ويطلق عليه 
شيخ الإأسلام وابن القيم - رحمهما الله - كتاب السنة. انظر: الدرء »)۱٠۸/۷(‏ 
اجتماع الجيوش ص۹٠٠.‏ وأما نص مقالته فلم أجده» ولكن ذكر شيخ اللإسلام 
أنه قرر العلو ضمن کتابه «السنة» کما فی الدرء .)٠٠۹-۱۰۸/۷(‏ 

ابن أصرم: هو خشيش بن أصرم بن الأسود أبو عاصم» النسائي الحافظ . 
روى عن روح بن عبادة» وعبدالله بن بكر السهمي وغيرهما. وعنه ابو داود 
والنسائي وغيرهماء حافظ حجة» كان صاحب ستة واتباع . كانت وفاته سنة 
۴۳ھ. السیر »)۲٠۰/۱۲(‏ تھذیب التھذیب (۱۲۳/۳). 


- كتاب «السنة» لعبدالله ابن الإمام أحمد مطبوع ولم يعقد فيه فصلا أو بابا 


مستقلاً للكلام عن مسألة العلو» ولكن ذكر في بداية الكتاب عن مالك بن 
أنس - رحمه الله - قوله: «الله عر وجل فى السماء وعلمه فى كل مكان لا 
يخلو منه شيء...). السنة (/) برقم (۱1). ول الكلام على 
هذا الأثر عند البيت رقم .)١١١٤(‏ 

وكذلك نقل عن ابن المبارك قوله حينما سئل كيف ينبغي لنا أن نعرف 
ربنا؟ قال: «على السماء السابعة على عرشه ولا نقول كما قالت الجهمية 
إنه هاهنا في الأرض» ا كات اة )١١١/١(‏ برقم (۲۲)» وقد ا 
الكلام على هذا الأثر تحت البيت رقم .)۱١۸١(‏ ونقل آثاراً أخرى أيضا 
ولکن لم یفرد لھا بابا مستقلاً كما ذكرنا آنفاً. 

۳۸٦ 


۳ داك انم أحمد أرْعدٌالحمًاظ فُذ شهدث لَه الحمَّاظ بالإئْمَانٍ 
--واقرأ كاب الأثرم العَدل الرْضا في الشُكةالأولى إمام رَمَانٍ 


٠۴-وكَذًا‏ الإقام بن الإقام المرئضصّى كفا أبي داو ذِي اليِرْفُانِ 


= - هو عبدالله ابن الإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» الإمام الحافظ 
الناقد» محدث بغداد» أبو عبدالرحمن. روی عن آبيه شيئا كثير وعن 
یحیی بن معين وخلائق لا يحصون. وعنه النسائي والبغوي وای 
وغيرهم کر ولد سه ۴۱۳ ه. قال الذهبي : «وكان ا دينا صادقا» 
صاحب حديث واتباع وبصر بالرجال». من مصنفاته: السنة» والعلل» وهو 
راوي کتاب أبیه المسند وله زیادات من روایاته عن غير أبیه. کانت وفاته 
سنة ۲۹۰ه. السير (١۳١/٦۱١١).ء‏ طبقات الحنابلة .)۱۸١/١(‏ 

۴ .- الأثرم: هو او نک جد بن محمد بن هانىء الإسكافي» وقيل: الكلبي› 
تلميذ الإمام أحمد» العلامة الحافظ. سمع من الإمام أحمد ومسدد بن 
مسرهد وغيرهما وعنه النسائى والزنجانى وغيرهماء وقال الخلال: «كان 
الأثرم جليل القدر» ا EE E‏ تيقظ عجيب. من مصنفاته : 
كات اة وكات الغا و الخد وكات ال كا رفاتة هة 
إحدى وستين ومائتين أو في حدودها. السير (۲١/1۲۳)ء‏ طبقات الحنابلة 
(1/1(› الفهرست ص٥۳۸°.‏ 
كتابه «السنة» نص عليه شيخ الإسلام فی «(الحموية) ضمن مجموع القتاوى 
.)٤١ ».۲٤/٥(‏ وفى الدرء (۲۳/۲.ء» »)۱١۸/۷‏ وسماه «كتاب السنة والرد 
على الجهمية»» وهو مفقود» ولكن ذكر شيخ الإسلام أنه قرر مسألة العلو 
في کتابه . الدرء (۱۰۸/۷ - ۹٠۱)ء‏ والناظم في اجتماع الجیوش ص۹٦٠۲.‏ 

٥‏ __- ابن آبي داود: هو ابو بکر عبدالله ابن الإمام الحافظ بي داود سلیمان بن 
الأشعث السجستاني صاحب السنن. ولد سنة ثلاثين ومائتين» روى عن أبيه 
ومحمد بن بشار وغيرهما» وعنه خلق كثير منهم ابن حبان وأبو أحمد 
الحاكم والدارقطني وعيرهم› صاحب التصانيف» كان من بحور العلم» 
وقال عن نفسه: «حدثت من حفظي بأصبهان بستة وثلاثين ألفاء ألزموني 
الوهم فيها في سبعة أحاديث» فلمّا انصرفت» وجدت في كتابي خمسة منها- 

FAY 


A E N INS EO 
۷-“_-_وافرأً كباب الشَة الأولى الذي أبتاهمفُضطلغمرالإيمَانِ‎ 


= على ما كنت حدئتهم اه هن مض اتةه الىك وال و تعس 
ومنظومة فى اعتقاد آهل السنة حائيةء كانت وفاته سنة ١١۳ه.‏ السير 
(۲۲۱/۱۳)ء طبقات الحنابلة (۱/۲٥)ء‏ والفهرست ص۲۸۸. 
كذا «ذي العرفان» فى الأصل وط وحاشية ف. وفى غيرها: ذو 
العرفان»» يعنى : ابن اا (ص) . 

٩‏ _- تصنيفه في النظم ا الحائية في عقيدة أهل السنة» وهي متواترة عنه 
وقد اعتنى بها العلماء وممَن شرحها: الأجرى» وابن البنا الخنبلى› 
والسفاريني في كتاب الوائح الأنوار السنيةة وهو مطبوع» والقصيدة في 
أربعین بيتا وقد طبعت مفردة أيضاً. 
ووک اي بطة أن أبا کر أ داود قال عقب هذه القصيدة: «هذا قولي 
وقول أبي وقول أحمد بن حنبلء وقول من أدركنا من أهل العلم وممن لم 
ندرك ممن بلغنا عنه فمن قال غير هذا فقد كذب». انظر: مختصر العلو 
ص۲۲۸ طبقات الحنابلة »)٥۳١/۲١(‏ شرح ابن عيسى ».)٤)٥۹/١(‏ مقدمة 
محقق لوائح الأنوار ص٠٠.‏ 


ومما جاء فبها : 
الان قال 


وقل ينزل الجبار في كل ليلة بلاكيف جل الواحد المتمدح 

إلى طبق الدنيايمن بفضله فتفرج أبواب السماء وتفتخح 
۷ _ كتاب «السنة» لابن أبي عاصم من كتب السنة التي أورد فيها المؤلف 

الحاديث بسنده وهو في تقرير عقيدة هل اله ,و الات مطبوع . 

وقد عقد المؤلف فيه «باب ما ذكر أن الله تعالى فى سمائه دون أرضه». . . 

کر و ا ف ای کر ی ا و ای ن 

السماء. ..)» ثم دك اخاذيث الول ص 6 ١٤‏ انط حفر 

العلو للذهبي صض۲۱۷. 

FAA 


۸اك لبيل ابن الئبيل ككابة أبضأئبيل وَاضك اليُرَمَانِ 


- ۸ 


_ طت» طه: (التي)› وهو خطاً . 

- طع : (الذي آرواه) . 
يقال : فلان مضطلع بهذا الأمرء أي قوي عليه» ولکن الناظم أراف غت 
المتضلع» من تضلع الرجل: امتلأ شبعاً وريًاً. انظر الصحاح ص‌۱١١٠.‏ 
«النبيل ابن النبيل»: هو أبو بكر أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد 
الشيباني» ابن أبي عاصم› ولد سنة ١٠۲ه»‏ سمع من أبي سلمة التبوذكي 
وهدبَة بن خالد وغيرهماء وعنه: العسال وابن حيان وغيرهما» وكان فقيهاً 
ظاهري المذهب ولى قضاء أصبهان» وكان زاهداً حافظا» من مصنفاته : 
المد الكين والآخاة والكاتي.والسة كانت وفاته سا ۸۷ ١ه‏ البير 
»)٤۳۰/۱۳(‏ شذرات الذهب .)۱۹٩/۲(‏ 
أبوه أبو عاصم النبيل» الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن مسلم بن 
الضحاك» الشيباني مولاهم الإمام الحافظ شيخ المحدثين» ولد سنة 
٣ه‏ حدث عن: ابن عجلان والأوزاعي وسفيان وغيرهم. وعنه 
البخاري (وهو أجل شيوخه وأكبرهم)» وبندار وابن المثنى وغيرهم» كانت 
وفاته سنة ١٤۴٠١۲ه‏ على الراجح. السير ».)٤۸۰/۹(‏ شذرات الذهب (۲۸/۲)» 
الجرح والتعديل .)٤۹۳/٤(‏ 
ذكر الذهبي في نت تسم ب اة لاه أفوال: 

١‏ - قيل: إن فيلاً قدم البصرة فذهب الناس ينظرون إليه فقال له ابن 
e‏ ما لك لا تنظر؟ قال: لا أجد منك عوضاً قال: أنت نبيل. 
ت ا كان ا ا وة ااا و ا 
(حاء النبيل . 

ا لأن شعبة حلف ألا يحدث أصحاب الحديث شهرا فقصده أبو 
عاصم› فدخل مجلسه» وقال : (حدث وغلامي العطار حر لوجه الله كفارة 
عن يمينك» فأعجبه ذلك . 
والنبيل: من «التُبل». وهو الذكاء والنجابة والفضلء وقد نبل بالضم فهو 
نبيلٌ . اللسان .٠٤١/١١‏ 

۳۸۹ 


۹-وانظز إلى قزل ابن أشجاط الصا وانظو إلى ؤل الصاشفيان 
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- ابن أسباط: هو يوسف بن أسباط بن واصل الشيبانى الكوفى»ء الزاهده 


الواعظ› روی عن سمیان الثوري وعامر بن شریح وغيرهماء وعتةه ابو 
الأحرص ومحمد بن موسى وغيرهماء قال ابن معیين . (ثمَة»» وقال 
العجلي : «صاحب سنة وخير». قال ابن حبان: «كان من عباد أهل الشام» 
وقرائهم» کانت وفاته سلنة ٩۹۰١ه.‏ تهھذیب التهذيب «(o۸/11)‏ الس 
(۱۹۹/۹)» حلية الأولیاء (۲۳۷/۸). 

ولم آجد أحدأ نض على مقالة له في العلوء» ولكن أخرج أبو الشيخ في 
العظمة (۹۲۲/۳) برقم )۱٤(‏ بسنده عن يوسف بن أسباط قوله: «تجتمع 
ملائكة الليل وملائكة النهار في صلاة الظهر وصلاة العصر› فترتفح ملائكة 
الليل وتبقى ملائكة النهار. . الأثر بطوله». وهذا معنى حديث أبى هريرة 
وقد تقدم تخریجه عند البیت رقم (۱۱۹۲). 

ومما يدل على آنه كان من أئمة السنة» ما رواه قوام السنة أبو القاسم 
الأصبهاني في کتابه الحجة (۱4*/۲( بسنده عن المضيت بن واضصح قال : 
«أتيت يوسف بن أسباط فقلت له: يا أبا محمد: إنك بقية من معنا من 
العلماءء ونت على من لقت › وأنت إمام تنه ولم آتك أسمع منك 
الأحاديث ولكن أ شالك عن تمسيرها وقد جاء هذا الحديث : (ۉدگر 
حديث الافتراق e‏ تخريجه عند البيت رقم )۱۷۷١(‏ فما هذه الفرق 
حتى نجتنبهم»؟ قال: «أصلها أربعة : القدرية والمرجئة والشيعة والخوارج› 
فثمانية عشر منها في الشيعة». 

سفيان: لعله سفيان الثوري» وهو الذي نقل عنه بعض الأقوال في العلو 
بخلاف ابن عيينة فلم أجد له نصا صريحاً في ذلك. والثوري هو سفيان بن 
دد الدتن رووا عة فزنت الال كانت وفانة نة ١1اه‏ الي 
(۲۲۹/۷). حلية الأولياء »)۳٩۹/۲(‏ تاریخ بغداد .)۱١۱/۹(‏ 


وممانقل عنه أنه سئل عن قوله تعالی: تا ڪوث ين ری َة 
۳۹۰ 


e 


َة إلا هو 


TE HE -_وانظز إلى ًل ابن ل اڏوحمادالإقام‎ ٠ 


رَابعُه . .€ قال: «هو على عرشه وعلمه معهم آینما کانوا». آخرجه عبدالله بن 
ا في السنة )۳٠۷/١(‏ برقم (۵۹۷)ء والبيهقي في الأسماء والصفات 
)۳٤۱/۲(‏ برقم (۹۰۸)ء والآجري في الشريعة» واللالكائي في شرح أصول 
اعتقاد أهل السنة )٤١١/۳(‏ برقم (۷۲٦)ء‏ وابن قدامة في صفة العلو برقم 
)۹٤ .۸۹(‏ ص۳١۱»‏ ١٠٠١ء‏ وابن عبدالبر فى التمهيد »)۱٤١/۷(‏ والذهبي في 
العلو (المختصر )۱١۹‏ وقال: «هذا ثابت ا ا 

٩‏ __ ابن زید: هو حماد بن زید بن درهم› او إسماعيل الأزدي» البصري» من 
أقران امام مالك ولد سنة ثمان وتسعين»› روى عن عمرو بن دينار 
وعاصم بن ات النجود وداود بن ات هند وغيرهم کثیر» وعنه سفیان 
وشعبة وابن المبارك وغيرهم کئير› العلامة ال إمام أهل زمانه» قال 
یحیی بن معین : O‏ 
«حماد بن زید من أئمة المسلمين من آهل الدين هو أحب إل من حماد بن 
سلمة». وقال فيه ابن المبارك: 
أ ااا اا هو ايها ا و اا ن 
لاكشوروك جهم وا و ا 
وکانت وفاته سنة ۱۷۹ه. السیر ۰٤٥٩/۷‏ شذرات الذهب ۲۹۲/۱. 
ونص مقالته: عن سليمان بن حرب قال: سمعت حماد بن زيد يقول: 
«الجهمية إنما يحاولون أن يقولوا ليس في السماء شيء». أخرجه عبدالله ابن 
الإمام أحمد في السنة )١۱١۸ - ۱۱۷/١(‏ برقم ›)٤١(‏ والبخاري في خلق أفعال 
العباد ص٤١›‏ برقم (' ). وذکره ابن قدامة في صفة العلو من رواية الأثرم 
عنه ص۱۱۸ › برقم »)۱١۲(‏ ودکره الذهبي في العلو كما في المختصر 
ص١٤٠»‏ والناظم في اجتماع الجيوش ص١۳٠»‏ وص٤۲1٠‏ وشيخ الإسلام 
في الحموية كما في مجموع الفتاوی .(A€ _ A۳ ›٠١۸/١(‏ 
وقد صححه شيخ الإسلام كما في افر اا راان اى 
المختصر ص۷١٤٠١.‏ 


۳۹1 


١-وانظز‏ إلى مَافالةعَلَمالهُدّى مان داك الدارمئ الوًڳانِى 
با ۴۲٤-/فِي‏ نمضو والرَدٌيَالهُمَاكمًا بَاشىَۆَرَفُمَالَاعَلمَان 


= - كذا ضبط «حماد» بالكسر في ف» وهو معطوف على ابن زيد (ص). 
وهو حماد بن سلمة بن دينار أبو سلمة البصري»› من أقران حماد بن زيد» 
روی عن ثابت البناني وقتادة وغيرهما. وعنه ابن جریيج وابن المبارك 
وغيرهماء قال عنه الذهبي : «كان بحرا من بحور العلم.. . وکات واا في 
الستة». كانت وفاته سنة ۷١١ه.‏ السير (۷/٤٤٤)ء‏ تهذيب التهذيب 
/11(. 
ونص مقالته: قال الذهبى فى العلو: «روى عبدالعزيز بن المغيرة» حدثنا 
حماد بن سلمة بحديث ول الت جل جلاله فقال: من رآیتموه ینکر هذا 
فاتهموه» مختصر العلو ص٤٤٠١.‏ 
وكذلك نقل عنهما (أي ابن سلمة وابن حماد) أبو نصر السجزي أنهما 
يثبتان العلو لله سبحانه. انظر: اجتماع الجيوش ص۹٤۲»‏ مجموع الفتارى 
»)۱۹٠/٥(‏ درء التعارض .)٠٠٠١/٦(‏ السير للذهبى .)٠١٦/۱۷(‏ 

۱ --_- «الدارمي» : بإاسكان الياء للوزن. وقد تقدمت E‏ تحت الببت )۸۸٥(‏ . 

۲ _- الكتاب الأول: «نقض عثمان بن سعيد على بشر المريسى الجهمى العنيد» 
فيما افترى على الله في التوحيد». وهو من الكتب التي ردت على شبهات 
المعطلة وخاصة المعتزلة والجهميةء والكتاب مطبوع. 
أما مقالته فى العلو فى هذا الكتاب فقد عقد فيه باباً بعنوان: باب 
النزول» وقرر فيه علو الرب ونزوله إلى السماء الدنيا ص۱۹» وعقد 
باب بعنوان «باب الحد والعرش» ص۲» ومما قاله رحمه الله: وقد 
فقت كل السالمن الاد ان اف اال ود الك 
المريسي الضال وأصحابه حتى الصبيان الذين لم يبلغوا الحنث قد 
عرفوه بذلك إذا حزب الصبي شيء يرفع يديه إلى ربه يدعوه 
في السماء دون ما سواه فكل أحد بالله وبمكانه أعلم من الجهمية» 
ص٥۲.‏ 
واسم الكتاب الثاني : كتاب الرد على الجهمية. وهو أيضاً مطبوع. وقد 

۳4۲ 


۳ _مدمت ت قَواعدَفوقةججهمكة قَحُوَتْ شمُوفَهُم عَلى الجيطانٍ 
-وانظز إلى ما في صحيح مُحَكَبٍ اك الاريّ العظيم الشَانِ 


= عقد فيه باباً بعنوان: «باب استواء الرب تبارك وتعالى على العرش وارتفاعه 
إلى السماء وييْنُوته من الخلق» ص۴۳ وذكر فيه الآيات والأحاديث والاثار 
الدالة على العلو ومما قال: «والأحاديث عن رسول الله وأصحابه رالتابعين 
ومن بعدهم في هذا أكثر من أن يحصيها تابنا هذا غير آنا قد اختصرنا من 
ذلك ما يستدل به أولو الألباب» أن الأمة كلها والأمم السالفة قبلها ل 
يكونوا يشكون فى معرفة الله تعالى أنه فوق السماء بائن من خلقه. 
ص٣٥‏ ۔ .٥٤‏ ۰ 
- قال الناظم في اجتماع الجيوش ص٠۲۴‏ عن هذين الكتابين: «. . . وكتاباه 
من أجل الكتب المصتفة في السنة وأنفعها» وينبغي لكل طالب سنة مراده 
الوقوف على ما كان عليه الصحابة والتابعون والأئمة أن يقرا كتابيه. وكان 
شيخ الإسلام يوصي بهذين الكتابين أشد الوصية ويعظمهما جدأء وفيهما 
من تقرير التوحيد والأسماء والصفات بالعقل والنقل ما ليس في غيرهما». 

۳ _ قوله: «هدمت»: يعنى أن الستّة التى تضمنها الكتابان هدمت قواعد 
فرقة. . . (ص) . ۰ 
- سبق تعريف الجهمية في التعليق على مقدمة المؤلف. 
- طت» طه: (فخرّت)» تحريف. وفي طع: (خرّت) وهو تصرف من 
الناشر. قال + رت الذار حرا إا سقطت.. ومةه فرلة تعالى فى 
ا عل عروشها أي : ساقطة على سقوفها. الصحاح ص۲۳۳۲. 

٤‏ _ البخاري : E‏ بن إبراهيم بن المغيرة البخاري› أن 
عبدالله» أمير المؤمنين في الحديث وشیخ الحفاظ صاحب ا ولك سثة 
أربع وتسعين ومائة» وكان رأساً في الذكاء ورأساً في العلم» ورأسا في الورع› 
وسمع من نحو ألف شيخ منهم ابن المديني› وبندار وغیرهم کثیر› وعنه خلق 
كثير منهم الترمذي ومسلم وغيرهماء قال ابن خزيمة: «ما تحت أديم السماء 
أعلم بالحديث من البخاري» |.ه. كانت وفاته سنة ست وخمسين ومائتين 
السیر (۹۱/۱۲)ء تهذيب التهذيب (۹/١٤)ء‏ البداية والنهاية .)۲۷/١١(‏ 

۳۹۳ 


ا a‏ کک 
۷ وانطز إلى ما اله لري في ال ا eo‏ ا 


\ fo 


A84 


- عقد الإمام البخاري في آخر صحيحه كتاباً أسماه «كتاب التوحيد»» وذكر 


فيه وقرر اعتقاد أهل السنة مؤيداً بالآيات والأحاديث وأقوال الصحابة 
والتابعین ومن بعدهم» ورتبه على أبواب. وکان من ضمن أبوابه وتراجمه 
أا ار اا شاه والاستواء منها: الباب رقم (۲۲) باب 
قول الله تعالی : #وڪات عرشم عل الم اوهو رب الْمرش 
والباب رقم (۲۳) باب قول تعالى : # تمرح المرڪۀ والرو إله# . انظر 

.)٤۲۷  ٤۱٤/۱۳( فتح الباري‎ 

وما قول الناظم: «من رده ما قاله الجهمي . . ٠.‏ فهو يشير إلى عنوان كتاب 
التو حيد في صحيح امام البخاري . ففي رواية المستملي : «كتاب التوحيد 
والرد على الجهمية وغيرهم»» قال الحافظ: «ووقع لابن بطال وابن التين 
«كتاب رد الجهمية». انظر فتح الباري )۴١۷/۳(‏ في بداية كتاب التوحيد. 
وانظر اجتماع الجيوش ص٠۲۳‏ - .۲۳٦‏ وقال الذهبي في العلو: «قال 
الإمام البخاري في آخر الجامع الصحيح في كتاب الرد على الجهمية. 
انظر : المختصر ص۲٠٠.‏ 


- هو هه الله تن اللحسن بن منصور الرازي الطبري اللالكائى› اه القاسم› 


ومحدث بغداد الإمام الحافظء الفقيه الشافعي سمع من عيسى الوزير وأبي 
الخطيب : «كان يفهم ويحفظ»ء صنف كتاباً فى السنة وعاجلته المنية) ١.ه.‏ 
وکانت وفاته سنة ۱۸٤هھ.‏ السیر »)٤١۱۹/۱۷(‏ تاریخ بغداد )۷۰٩/۱٤(‏ . 


- قوله: «الشرح» يعني كتابه المسمى «شرح أصول اعتقاد أهل السنة 
والحماعة». والكتات مطبوع . ونص مقالته: «(سياق ما روي في قوله 


م 


ا لرل 0 على العمرش اس 4 وأن الله على عرشه في السماءء 
وال وجل وال س ا ر ا ند 
رس ھەر 


اينم من فى السماء آن ْيف ك الس وقال: #وهو تا فوقَ عادو 
۳۹٤‏ 


۸۸ -_أغنِى المَقَية السافعى اللالّكا ئى المد داصرالا 


۹-وانظز إلى ما فال عَلَم الهْدَى الك يمن في إيصَاجو وبيانِ 
٠‏ داك الذِي هُوَ صَاحبْ التّرغيب وال سزهيب مم وځ بكل لمان 


-_ ۹ 


4۰ 


وسل عك حَمَّةّ4» فدلت هذه الآيات أنه تعالى في السماء وعلمه بكل 
مکان من أرضه وسمائه وروى ذلك من الصحابة: عمر» وابن مسعود» 
وابن عباس» وأم سلمة» ومن التابعين ...... إلخ» شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة (۳۸۷/۳ - ۴۸۸). وانظر اجتماع الجیوش ص۱۹۸. 

التيمي: هو أبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي القرشي 
التيمي» ثم الطلحي» الأصبهاني» الملقب بقّوّام السنة صاحب الترغيب 
والترهيب» سمع آبا عمرو عبدالوهاب بن منده وسليمان الحافظ وغيرهماء 
وعنه: أبو سعد السمعاني وأبو العلاء الهمذاني وغيرهماء ولد سنة سبع 
وخمسين وأربعمائة» صاحب التصانيف» قال أبو موسى المديني: «أبو 
القاسم إسماعيل الحافظ إمام وقته» وأستاذ علماء عصره» وقدوة أهل السنة 
فى زمانه. . .»» وقال عبدالجليل كوتاه: «سمعت أئمة بغداد يقولون: ما 
ا إلى بغداد بعد الإمام أحمد أفضل ولا آحفظ من إسماعيل» من 
مصنفاته الحجة» والترغيب والترهيب» ودلائل النبوة» توفى سنة خمس 
وثلاثين وخمسمائة . انظر: السیر (۸۰/۲۰)ء شذرات الذهب .)٠٠٠١/٤(‏ 
ويعني هنا كتابه: «الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة» وهو 
مطبوع . 5 

ونص مقالته : «باب بيان استواء الله عر وجل على العرش: قال الله تعالى: 
الجن عل لمش اس وئ . . . . إلى أن قال: «قال أهل السنة: الله فوق 
السماوات لا يعلوه ا خلقه» ومن الدليل على ذلك: أن الخلق 
يرول إلى السا بأصابعهم ويدعونه ويرفعون إليه أبصارهم . . الا 
قال: فصل في بيان أن العرش فوق السماوات وأن الله عر جل 
فوق العرش . . .» وذكر الأحاديث والآثار في مسألة العلو الحجة ۸١/۲(‏ - 
۷( 


- يعني كتابه : «الترغيب والترهيب» وهو أيضاً مطبوع . 


4٥ 


١-وانظز‏ إلى مَافالةفِي الشْلّة ال كبرى يمان ُو الطبرانِي 
۴۲ -_وانظز إلى ما قله َي الهْدَى E EES CEE E‏ 


R3 


= 1۳ 


- كتاب «السنة» للطبراني لم يصل إلينا. وممن نص عليه شيخ الإسلام في 


الحموية ضمن چ الفتاوى (١/٤۲)ء‏ والدرء »)۱٠۸/۷(‏ ومنهاج السنة 
(۲/٠)؛‏ والذهبي في السير »)۱۳۸/١١(‏ وتذكرة الحفاظ »)41٤/١(‏ 
والعلو كما في المختصر ص٤٤٠.‏ ويقع الكتاب في مجلد» نص على ذلك 
الذهبي . 
ونص مقالته في كتابه السنة: «قال: «باب ما جاء في استواء الله تعالى على 
عرشه» بائن من خلقه - فساق في الباب حديث ا ورین العقيلي› 
وحديث عبدالله بن خليفة عن عمر في علو الله على عرشه» وحديث 
الأوعال وأن العرش على ظهورهن»› وأن الله فوقه» وقول مجاهد في المقام 
المحمود» مختصر العلو للذهبي ص۲۹٤۲.‏ 
والطبراني: هو سليمان بن أحمد بن آيوب بن مطير اللخمي الشامي 
الطبراني» أبو القاسم» ولد سنة ١٠٠ه.‏ الإمام الحافظ صاحب المعاجم 
الثلائة› جمع وصنف وعمر دهراً طویلا. سمع من نحو ألف شيخ أو 
يزيدون» سمع من هاشم الطبراني وأحمد والخياط وغيرهما. وعنه: ابن 
منده والحافظ ابن عقدة وأبو بكر بن مردويه. من مصنفاته: السنة» 
والدعاء» ومسند الشاميين» ودلائل النبوة وغيرها كثير. كانت وفاته سنة 
۰هھ. انظر: السیر ۱۱۹/۱۳)ء شذرات الذهب .)١١/۳(‏ 

هو أحمد بن محمد بن عبدالله بن أبي عيسى المعافري الأندلسي› 
الطلّمنكي (بفتح اللام» واشکتتٹ في البيت للضرورة)»› بو عمر» الحافظ 
المقرى:٠‏ نزيل قرطبة» كان عالماً بالتفسير والحديث» أصله من طلمنكه من 

ثغر الأندلس الشرقي» من أئمة المالكية في زمانه. قال عنه ابن بشكوال: 
«کان سيفاً مجرداً على الأهواء والبدع»› اسا لهم غیوراً على الشريعة 
شديداً فى ذات الله . .٠.‏ من مصنفاته: تفسير القرآن» والوصول إلى معرفة 
الأصول. كانت وفاته سنة ۲۹٤ه.‏ السير (۱۷/٦٦٥)ء‏ شذرات الذهب 
(E)‏ 

۳۹٦ 


۳ -_وانظز إلى قول الطحاوى الرضا وأجرةمن تٌخريف ذِي بُهْيَانٍ 
ی وک ت اا ا 


ونص مقالته ف كتابه «الوصول إلى معرفة الأصول»:«أجمع المسلمون هن 
أهل السنة على أن الله استوى على عرشه بذاته»» وقال أيضاً: «أجمع أهل 
اة طا أن أله علي الیش على جف لا علي المخاز ا وقال 
EN‏ وجي المسلمون من أهل السنة على أن معنى قوله تعالى: #وهو 
مع أ ما كَنمّ4 ونحو ذلك من القرآن أن ذلك علمه» وأن الله فوق 
السماوات بذاته مستو على عرشه كيف شاء. .». انظر: اجتماع الجيوش 
ص١٤٠ء‏ والصواعق المرسلة »)۱۲۸٤/٤(‏ ومجموع الفتاوی (١/۱۸۹)ء‏ 
والدرء (۲/١٠)ء .)٠٠١/۹(‏ والعلو للذهبي كما في المختصر ص٤٠٠.‏ 

۳ -_- الطحاوي: هو أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي المصري» الطحاوي› 
الحنفي» أبو جعفر. الإمام العلامة الحافظ الكبير» ولد سنة ۲۳۹ه» 
محدث الديار المصرية» وفقيههاء صاحب التصانيف من أهل قرية «طحا» 
من أعمال مصر. سمع من يونس بن عبدالأعلى» ويزيد بن سنان البصري 
وغيرهما. وعنه أبو القاسم الطبراني ومحمد بن المظفر الحافظ وغيرهما 
كثير. وكان شافعياً ثم تحول إلى المذهب الحنفي وصار إماماً فيه. قال 
الذهبي عنه: «من نظر في تواليف هذا الإمام علم محله من العلم» وسعة 
معارفه» من مصنفاته : أحكام القرآن» ومعاني الاثار» ومشكل الآثار» كانت 
وفاته سنة ١۳۲ه.‏ السير (١٠/۲۷)ء‏ البداية والنهاية .)۱۸١/۱١(‏ 
ونص مقالته في العلو في رسالته المختصرة: «....وهو مستغن عن 
العرش» وما دونه محيط بكل شيء وفوقه» وقد أعجز عن الإطالة خلقه» 
إلخ كلامه. شرح الطحاوية ۳۷۲/۳)» وانظر: اجتماع الجیوش ص۷٤۲‏ - 
۸ العلو للذهبي (المختصر) ص٣۲۳۰‏ - .۲۳٣‏ 
وقول الناظم: (وأجره من تحريف ذي بهتان) إشارة إلى من حرف كلامه 
من شراح الماتريدية. 

٤‏ _ هو أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر» ابن الباقلاني (بتخفيف 
aa a‏ 

۳4۷ 


6-قذ قال في مْهييووَرسائل والشرحمافيە جلى بيان 


. ن كار اة الاتاعرةه شفع من اى بكر القظض رارى الد واي 
عبدالله محمد بن خفيف الصوفي وغيرهما. وعنه أبو ذر الهروي» وأبو 
عبدالرحمن السلمى الصوفى وغيرهما. من مصنفاته: التمهيد» والإنصاف› 
اا و ا و ا و 
سنة ۳٠٤ه.‏ السير (۱۷/١۱۹)ء‏ تاريخ بغداد (٥/۳۷۹).ء‏ وفيات الأعيان 
.)۹/٤(‏ 

٥‏ _- اسم الكتاب «تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل» وقد ألفه الباقلاني لابن عضد 
الدولة وولى عهده لما طلب منه أن يعلمه مذهب أهل السنة» ويعتبر هذا 
الكتاب من أهم كتب الأشاعرة وهو يشتمل على ردود مطولة عقلية على 
ال ا و ور ل ق و و 
والنصاری» مع أبواب أخرى في تفصيل مسائل الصفات والقدر على وفق 
مذهب الأشاعرة. والكتاب له عدة طبعات : 
منها طبعة سنة ۷١۱۹م‏ بتصحيح «رتشارد يوسف مكارثي اليسوعي» (وهو 
رجل نصراني) - نشر المكتبة الشرقية» بيروت» منشورات جامعة الحكم في 
بغداد. وهذه الطبعة هي الطبعة الكاملة والتي فيها النص على إثبات العلو 
لانو اء كا سیأتی اف E N‏ ققد سقط منها هذا 
النص . ۰ 
رهتاك ظبعة سن ١۹١١١ه»‏ بتحقيق محموة 'الخضيرى» ومخمد أب بريدة: 
وهذه الطبعة فيها نقص كبير وحذف يزيد على عشرين بابا» والعجب أن 
محققي الكتاب ‏ والكوثري معهما - اتهما ابن القيم وشيخ الإسلام بأنهما 
أضافا نص الاستواء الذي أثبته الباقلاني من عند أنفسهما (انظر ص١٠٠۲‏ من 
خا 
رها طعا تی ماد الددة حكر ظط موم الكتت. التافة: 
نزوت رهه القعة ن المخر وة العرة: الان فى المكتاتة وه 
E‏ ا 
الاستواء» وقد تهجم في حواشي الكتاب على شيخ الإسلام وابن القيم= 

۳۹۸ 


٠‏ “في بَغضټا حَقًاأً عَلى العش اشتوى اة اشكولى على الأكرَانِ 
ا ي ا 


-_- ۸ 


٦ 


EEE CEE FEE ESE ETE E 


- رحمهما الله - لأنهما يخالفان مذهبه فى الاعتقاد. 
انظر : ما كتبه د. عبدالرحمن المحمود فى ابن تيمية وموقفه من الأشاعرة) 
ص۷٥٥‏ - ٥٦۸ - ٥٦۷ص .٠١۸‏ (مطبوعة على الآلة الكاتبة). 
- قوله: «ورسائل» منها «رسالة الحرة» المطبوعة باسم «الإنصاف فيما يجب 
اعتقاده ولا يحور الحهل به)) بتحهیی عماد الدين حيدر» نسر عالم الكتب» 
ط . الأولى سنة ١١٤٠ه»‏ وممن نص عليها باسم «الحرة» القاضي عياض 
في ترتيب المدارك (۷/١۷)ء‏ وقد وقع في اجتماع الجيوش ص٣٠٠‏ 
«الحيرة)» وفى تهذيب السنن :)۱١۳١/١(‏ «الحيدة).» وكلاهما تحريف. وله 
كتب أخرى تبلغ )٠١(‏ مؤلفاً (انظر: ترتيب المدارك ٩۹/۷‏ - ١۷ء‏ مقدمة 
إعجاز القرآن للك اخ صقر ص۳۷). وانظر ما کته د . عبدالرحمن 
المحمود ق ابن تمه وموقفه من الأشاعرة ص ٥٥۷‏ وما بعدها. 

يعني بالشرح کتابه : شرح اللمع لأبي الحسن الأشعري» وهذا الكتاب م 
ا ولکن نقل منه شيخ الإسلام في عدة مواضع› انظر الدرء 
(FTE cT\10/N) (T° €N)‏ 


کا يذلاك في E‏ الحرة (المطبوعة بعنوان الإنصاف ص٣٦۳)‏ 


حیث قال : O‏ لله جل ثناؤه مستو على العرش ومستول على جمیع 
خلقه کما ال تعالى: # الرجن عل ا سوئ [طه: 9]» بغير 
و كمه ولا مجاورة وأنه ف السماء إله وفی الأرض إله كما أخبر بذلك) . 


۷ _- يعني تأويلهم ل «استوى» ب «استولى». فاللام الزائدة في كلمة «استولى» 


۸ ۔- قال فی كتانه التمهيك (ص (“Y ۲٣۰‏ ط . مکارٹی اليسوعى) : «فإن قالوا: 


فهل تقولون إنه في كل مکان؟ قيل: معاذ الله» بل هو مستو على العرش»› 
کا اخیر کی کتابه فقال: #الرَمَنْ عل امرش اسسَوى# [طه: »]١‏ وقال- 
۳۹۹4 


ا ا ی ا ع 


- ۹ 


تعالى: لله يصَعَد الكل ليب ممل اسيم رم4 [فاطر: ١٠]ء‏ 
وقال : 3 منم من ف السماء ن یف بک آلا [الملك : eel‏ 
يجور أن کون معنی استوائه على العرش هر استبااؤه عليه کما قال 
الشاعر : 


قداستوى بشر على العراف من غير سيف ودم مهرافق 


لأن الاستيلاء هو القدرة والقهرء والله تعالى لم يزل قادرا قاهرا عزيزا 
درا .) .هھ مختصراً. 

انظر اجتماع الجیوش ص۲۹۹ - »٠*‏ مجموع الفتاوى (١/۹۹)ء‏ الدرء 
(/ °( العلو للذهبي (المعختصر صض۹۸٣۲).‏ 

وقال في كتاب «الذب عن أبي الحسن الأشعري»: «...وكذلك قولنا في 
جميع المروي عن رسول الله 4 في صفات الله - إذا صح - من إثبات 
اليدين والوجه والعينين» ونقول إنه يأتي يوم القيامة في ظلل من الغمام» 
اما وا و ا و یو لي 
عرشه . . . .٠.‏ العلو للذهبي (المختصر ص۹٩٥٠٠).‏ 

وقرر نفس المعنى في كتابه «الإبانة». انظر مجموع الفتاوى ›»)۹4/٥(‏ 
اجتماع الجيوش ص۳٠۳‏ العلو للذهبي (المختصر ص۸١۲)‏ . 

عبدالله بن سعيد ابن کلاب القطان البصري› أت محمد» ويلقب 
«کلاباً - مثل حاف و و اه کان ر ا ت 
من يناظره ويجرّه إليه كما يجتذب الكلاأب الشيء»» صاحب التصانيف 
ى ادقن اله رش الاين الف ي را لاحي 
«(وصنف في التوحيد» وإثبات الصفات وأن علو الباري على خلقه معلوم 
بالفطرة والعقل على وفق النص»» وهو إمام الفرقة المعروفة المنسوبة 


اله لاا خرن مضا الاك وخلن الفعال ,وال غل 


المعتزلة. قال الذهبي: لم أقع بوفاة ابن كلآب» وقد كان باقياً قبل 
الأرتعين ومائتین) . التو :الاه 1 :+ الفهرست ص٠۲‏ لننتان 
المیزان .۲۹۰٩/۳‏ 


fo 


٠‏ -_أخرج من النَفْل الصُجيح وعَمُلِه من قال قۇل الروروالِْهَْانِ 
-١‏ ليس الإللة بداخجل في حَلقه اؤ حارج عن جما الأكوَانِ 
٤ 2 ٢ e‏ ت 0 سے ت 
۲ -_وانظز إلى ما فالة الطجري في الك فيير والتّهْذِيب فول مُعَانٍ 


۱ _- طع : (خارج من). 
- ونص مقالته التي أشار إليها الناظم: «وأخرج من النظر والخبر قول من 
قال: (لا في العالم ولا خارج منه)» فنفاه نفياً مستوياء لأنه لو قيل له: 
صفه بالعدم» ما قدر أن يقول فيه أكثر منه» ورد أخبار الله نصا وقال في 
ذلك ما لا يجوز فى خبر ولا معقول...». درء التعارض ١١١۹/١‏ 
والجخماع الجيوش للتاظم ص١۲۸‏ ت 1۸۴ اولوامع الأترار لل شاربتي 


۱/. 
وله نصوص أخرى في إثبات العلو: انظر: الدرء ۱۹۳/١‏ اجتماع الجيوش 
ص۲۸۲ ۔ .۲۸٤‏ 


۲ - الطبري : هو محمد بن جریر بن کثير الطبري› اث جعفر › الإمام الحافظ › 
المؤرخ» شيخ المفسرين على الإطلاق» ولد سنة ١٤۲۲ه»‏ سمع من ابن 
أبي الشوارب وهناد بن السري وخلائق. وعنه أبو القاسم الطبراني وأبو 
عمران بن حمدان» وغيرهم كثير. جمع من العلوم ما لم يشاركه فيه أحد 
من أهل عصره كما ذكر ذلك الخطيب البغدادي» له مصنفات كثيرة منها 
التفسير والتاريخ وتهذيب الآثار. كانت وفاته سنة ١٠۳ه.‏ تذكرة الحفاظ 
۲ تاریخ بغداد ۱۹۲/۲. 
ونص مقالته في التفسير عند قوله تعالى: ن اسو إل لاء فونه 
سيم سوب [البقرة: ۲۹]ء قال: «وأولى المعاني بقول الله جل ثناؤه: 
ون سوئ إلى ألسَمَاء4 علا عليهن وارتفع فدبرهن بقدرته وخلقهن سبع 
سماوات». جامع البیان ۱۹۲/١‏ وانظر: ۹۸/۲٤‏ وانظر اجتماع الجيوش 
ص٤۱۹.‏ ومختصر العلو ص٤۲۲.‏ 
- التهذيب: اسمه «تهذيب الآثار» وتفصيل معاني الثابت عن رسول الله 4 
من الأخبار» وهو كتاب حديث يذكر فيه الأحاديث بسنده على ترتيب- 

١ 


۴ “-_واظز إلى ممافالةُ في شورةال أغراف مغ طّة ومغ شبخانِ 


فان الات وقد وخات :ف ال مان وطبعت في ستة أجزاء 
a CS I‏ ثم وجد جزء آخر يحتوي على مسانید 
أخرى»› وطبع أنضا. 
_ كذا ضط (معان») بضم الميم في ف ولکن کتثبت بالياء «(معاني»» ولعل 
الصواب بدونها «مُعان»» اسم مفعول من الإعانةء يعني أن قول الطبري 
قول رجل أعانه الله ووفقه» (ص). 

۳ _- وهو قوله في تفسیر قوله تعالی : 3 سنوی عل لش 4 [الأعراف: ٤ه١]:‏ 
وقد ذكرنا معنى الاستواء واختلاف الائ فة فما کے ل ھا آعے عن 
إعادته» . E‏ و .,. وقد 5 قوله - رحمه الله - في قوله غائ ' 
SENE ONIONS‏ 
أولى المعاني بقوله: «أَستَوّئ#: علا وارتفع . التفسیر ۱۹۲/۱. 
ROE SN SAE a‏ 
ايقول تعالى ذكره: الرحمن على عرشه ارتفع وعلا) AEE.‏ 
- وقال - رحمه aS a‏ ومن الل هد يهِ 
فة لك عى أن ْمَك ريك ماما منوا ©4 [الإسراء: ۷۹]. ما 
ملخصه : 
«اثم اختلف أهل التأويل في معنى ذلك المقام المحمودء فقال أكثر أهل 
العلم: ذلك هو المقام الذي هو يقومه يوم القيامة للشفاعة للناس 
ليريحهم ربهم من عظيم ما هم .فيه. . ٠.‏ ثم ذكر القول الآخر وهو عن 
مجاهد آن المقام المحمود هو أن يجلسه معه على عرشه. ثم رجح القول 
الأول وقال: «وهذا وإن كان هو الصحيح من القول في تاويل الاية - يعني 
القول الأول _ فإن ما قاله مجاهد قول غير مدفوع صحته لا من جهة خبر 
ولا نظر»ء إلى أن قال: «فقد تبين إذاً بما قلنا أنه غير محال فى قول أحد 
نن تمل الإشلا ما فال مجاهت من أن الله ارك رخال عة مما 
على عرشه». انظر: : جامع البيان ٠٤١/٠١‏ - ١۸٤1ء‏ وأشار إلى هذا الناظم 
في اجتماع الجيوش ص٤۱۹‏ وسوف يشير إليه أيضا في الست .)۱۷١۷(‏ = 


۲ 


-وانظز إلى اال الجعّوي في تفسيره والكّرح بالإخسان 


٥‏ “-_فى شورَة الأغْرَاف عند الاشَيَرَا فيه ارفى الاأولى مِم المرآر 
١-وانظز‏ إلى ممافالةذوشْبَةٍ وقراءة داك الإققام الاني 


= وللطبري نصوص أخرى قرر فيها العلو كما جاء في كتابه صريح السنة 
ص۲۷ برقم .)۳٥(‏ 
وكذلك في كتابه «التبصير في معالم الدين». انظر: العلو للذهبي (المختصر 
ص٣۲۲‏ ۔ .)۲۲٣١‏ 

.)۱۱٦۹( البغوي: تقدمت ترجمته تحت البیت رقم‎ -_ ‰٤ 
يعني بالشرح کخانة: شرح السنة. قال رحمه الله في کتاب الإیمان ۔ باب‎ 
الرد على الجهمية بعدما أورد حديث الأعرابي الذي قال: «فإنا نستشقع بالل‎ 
عليك . . . وجاء فيه: إنه لفوق سماواته على عرشه» قال معلقا: «والواجب‎ 
في هذا وأمثاله : الإيمان بما جاء في الحديث» والتسليم وترك التصرف فيه‎ 
.٠۷۷/١ بالنقل» والله الموفق». شرح السنة‎ 

٥‏ _- في سورة الأعراف»: يعني تفسير البغوي لقوله تعالى: «ث أسْسَوى عل 
آلْمش€ [الأعراف : ]٥٤‏ وقد سبق نقله تحت البيت .)٠١٠٣١(‏ 
- «في الأولى»: يعني سورة البقرة» وقال - رحمه الله - في تفسير قوله 
تعالى: ثم أسَسَوى إلى لماه [البقرة: :]۲١۹‏ «قال ابن عباس وأكثر 
مفسري السلف: أي ارتفع إلى السماء». معالم التنزيل .۷۸/١‏ 

٠٩١‏ _ الداني : هو أبو عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان بن سعيد بن عمر 
الأموي» مولاهم الأندلسي» القرطبي ثم الداني» ويعرف قديماً «بابن 
الصيرفي»» الإمام الحافظ المجود المقرىء» عالم الأندلس» ولد سنة 
١ه‏ سمع من أبيٰ مسلم الكاتب وعبدالرحمن القشيري الزاهد 
وغيرهما. وعنه أبو القاسم ابن العربي وآبو عبدالله التجيبي وغيرهماء قال 
المغامي: «كان أبو عمرو مجاب الدعوة» مالكي المذهب». قال الذهبي : 
«إلى أبي عمرو المنتهى في تحرير علم القراءات» وعلم المصاحف» مع 
البراعة في علم الحديث والتفسير والنحو» وغير ذلك» وكان سنياً على 
مذهب السلف. من مصنفاته : التيسير» وجامع البيان في السبع› والأرجوزة-= 

۳ 


-_/وكذاك سنه جعفر بُكتى أبا الس E‏ 


- ۷ 


فى أضول الذنانة بلغت اة مانة وعشوين كقاباء كانت وفاته سه 


+ 


.٠٠١/١ شجرة النور الزكية‎ ٤١/١ إنباه الرواة‎ ۷۷/١۸ ه. السير‎ ٤٤ 
ومقالته التي يشير إليها الناظم هي ضمن أرجوزته المسماة: «عقود الديانة»‎ 


وجاء فيهاً: 
كلامەوقوله قديم 
إلى أن قال : 


و بزل را ا ب ا 


وهو فوق عرشه الع ظيم 


نزول ربنابلاامتراء فى كل ليلة إلى السماء 


وانظر: سیر أعلام النبلاء ۸۲/۱۸ ومختصر العلو ص۷٠۲.‏ 
كتاب «السنة» لأبي الشيخ ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج السنة 
.»)٤6۷۷ . “۲‏ والذهبي في السير »)۲۷۸/١‏ وفي العلو (مختصر 
ص۲۸٤۲)»‏ والکتاب مفقود. 
ولأبي الشيخ نص يفيد إثبات العلو لله عر وجل»ء وهو ما جاء في كتاب العظمة 
)٠٠۳ - ۳/۲(‏ قال: «ذكر عرش الرب تبارك وتعالى وكرسيه وعظم 
خلقهماء وعلو الرب تبارك وتعالى فوق عرشه. . ٠.‏ ثم ذكر الأحاديث والاثار 
في ذلك . وانظر: اجتماع الجيوش ص٥٠٤۲‏ ومختصر العلو ص۷٤۲.‏ 
كذا ورد البيت في الأصل» ف» د. وفي غيرها: «سنة الأصبهاني أبي الشيخ» . 
- هو أبو الشيخ عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيّان الأنصاري» أبو 
محمد الإمام الحافظ» الصادق» محدث أصبهان» ولد سنة ٤۲۷ه‏ مسد 
زمانه» صاحب التصانيف» وكان صاحب سنة واتباع» من مصنفاته: السنة» 
العظمة» أخلاق النبی ي کانت وفاته سنة ۳۹۹ هھ. السیر »۲۷٦/۱١‏ 
تذكرة الحفاظ ۹٤٥/۳‏ شذرات الذهب 1۹/۳. 
«المستلّ من حيّان»» يعني: من نسله» وهو جد أبي الشيخ وينسب إليه 
فيقال: «الحيّانى». الأنساب للسمعانی ۲۹۹/۲ تبصير المنتبه لابن حجر 
۰ ۰ ۰ 

٤ 


۸ -وانظز إلى ما فال ابن شريج ال مخز الخضصم الشافِعئ الاي 
۹-وانظز إلى مَافَالةعَلما لهدّى أغني آبَاالخيرالرٌّضااليمرانِي 


- ۱0۸ 


. ا٤۹‎ 


ابن سریج : ور اتو العباس أحمد بن عمر بن شري البغدادي › القاضي 
الشافعي» الإمام» فقيه العراقين» ولد سنة بضع وأربعين ومائتين» سمع من 
الحسن بن محمد الزعفراني وأبي داود السجستاني ا ها و ات 
القاسم الطبراني وأبو أحمد الغطريف الجرجاني وغيرهماء وكان يفضل على 
جميع أصحاب الشافعي» وكان يقال له: «الباز الأشهب». بلغت مصنفاته 
أزبعمائة مضنف ملها: الرد غلى داود فى القياس> القريبا بين المزنى 
ا 0الرا 0 ات 
السبکي ۱/۳ الفهرست .۲٠٦‏ 

- كذا في الأصل» ح» طت» طه. وفي ف» د: «ذاك البحر يدعى». وفي 
ب» ظ» طع: «ذاك البحر الخضم» كأنه خلط بين نسختين فأخل بالوزن» 
(ص) . 

a‏ أنه لما سئل عن صفات الله تعالی قال جوابا جاء 
فيه : E‏ عند جميع آهل الديانة والسنة والجماعة 
E‏ الاين Eas‏ جميع الآي الواردة عن الله في داته 
وصفاته . . . . يجب على المرء المؤمن الموقن الإيمان بكل واحد منه كما 
ورد» وتسلیم آمره إلى الله سبحانه كما آمر» مثل قوله تعالی. ... وقوله: 
اَن عل لمش استَوى ونظائرها مما نطق به القرآن كالفوقية والنفس 
واليدين. . . . وصعود الكلام وعروج الملائكة والروح إليه» ١.ه.‏ مختصرأ 
نقله عنه الزنجاني. انظر اجتماع الجيوش ص٠۱۷‏ مختصر العلو ص٠۲۲.‏ 
أبو الخير: كذا في > E a‏ وكذا في نسخة برلين من اجتماع 
لخر ولتد ب أبي الخير (ص) وهو أبو الحسين يحيى بن 
أبي الخير بن سالم بن أسعد العمراني» من عمران قرية باليمن» شيخ 
الشافعية باليمن» ولد سنة تسع ولمانين وأربعمائة» كان إماما زاهدا ورعا 
خيّرا» عارفاً بالفقه وأصوله» من أعرف أهل الأرض بتصانيف أبي 
إسحاق الشيرازي كما قال ابن العماد. من أجل مصنفاته: «البيان» في- 


0 


RE‏ ی ا 
-وانظز إلى الشتن الي قَذْصَكَفَ اأ لاء بالآثاروالقُزرَآنِ 
۲ رادت على الماتين منْهَامُمردا 


ا و ا 


EL 


7 


EI 


نحو عشر مجلدات» قال ابن العماد: «كان حنبلي العقيدة شافعي الفروع 
- كما قال ابن الأهدل - كالآجري صاحب الشريعة». وله كتاب 
«الانتصار فى الرد على القدرية الأشرار» كانت وفاته سنة ۸١٠ه.‏ طبقات 
السك 1/۷ شذرات الذهب .۱۸٠/١‏ تهذيب الأسماء واللغات 
للنووي ۲۷۸/۲. 
ل ا الان تخرف 
يعني «كتاب البيان» لأبي الخير وهو شرح لكتاب المهذب للشيرازي في 
الفقه الشافعی . ذکره السبکی فی الطبقات (۳۳۷/۷) وقال: «وابتداً بتصنيف 
الاق م ان وري را رو و مه ت 
وثلاثين وخمسمائة)» وقد طبع أخيراً. وذكر الناظم في اجتماع الجيوش 
ص۱۸۷ أن له كتابا لطيفاً في السنة على مذهب أهل الحديث صرح فيه 
بمسألة الفوقية والعلو والاستواء حقيقة. 
يقصد المؤلف أن السنن المفردة فى مسائل الاعتقاد زادت على )٠٠١(‏ 
مصنفاً غير ما ذكره الأئمة ضمن مصنفاتهم الحديثية التي فيها أبواب الاعتقاد 
وغيرها من مسائل الدين. وانظر لشيخ الإسلام كلاماً مشابهاً في (الحموية 
ضمن مجموع الفتاری .)۲٤/۰١‏ 
«منها»: أي من ضمن المؤلفات التي قرر فيها مسائل الاعتقاد ما ألفه الإمام 
اج بن حنبل وهي : 
- كتاب الرد على الزنادقة والجهمية» والمسائل التي رواها عنه تلامذته: 
- مسائل أحمد رواية ابنه عبدالله» مسائل أحمد رواية ابنه صالح» مسائل 
أحمد رواية ابن هانىء» مسائل أحمد رواية أبي داود السجستاني» مسائل 
أحمد رواية الكوسج. 

٦ 


4 -واللاءِ في ضفن الكَصانيف الي هرت فلم تخكخ إلى حشيانِ 
a E E‏ 
١‏ -أضكابهاهُم حافظو الإشلام لا أضحاب جهم حافظو الكَمُرَانٍ 
CR N‏ ا 
e NNE ENC ER‏ 
اا ا ا ا 


- قوله: «رسائله إلى الإخوان»: يشير به إلى رسائل الإمام أحمد وهي : 
رسالة الإمام أحمد إلى مسدد بن مسرهد: (طبقات الحنابلة ٤١/١‏ مناقب 
أحمد لابن الجوزي ص٤۲۲).‏ 
رسالة أحمد إلى عبدوس بن مالك: (طبقات الحنابلة .)۲۳١١/١‏ 
رسالة أحمد إلى الحسن بن إسماعيل الربیعی: (مناقب أحمد ص١٤).‏ 
رسالة أحمد إلى محمد بن يونس اي أو محمد بن حبيب الأندراني : 
(طبقات الحنابلة ۳۲۹/۱ المناقب ص۲۲۲). 
رسالة أحمد بن جعفر الإصطخري: (الطبقات ۲٤/١‏ المنهج الأحمد 
للعليمي ٠۳/١‏ المدخل لابن بدران ص٠۲).‏ 
رسالة إلى محمد بن عوف الطائي: (الطبقات ۳١١/١‏ المنهح الأحمد 
4/1( 
رسالة الصلاة رواية مهنا بن يحيى : (الطبقات .)١٤۸/١‏ 

. طع : (الحيوان)» تحريف‎ ~ı 6٥ 

۵ _- (أئمة): ساقطة من: س. 

۹ - استشكل هذا البيت الشيخ ابن عيسى» فإن الأثرم والخلال وحرباً الكرماني 
وغيرهم من الحنابلة (طع .)٤۷۹4/١‏ ولكن الناظم قال: «آنفاً» فهو يعني 
اخ من ذكرهم من الأحناف والمالكية والشوافع. وفي هذا المعنى يقول 
الناظم في الصواعق: )٠٠١/٤(‏ - بعد نقله عن الأئمة في العلو -: «وهذه 
النقول التي حكيناها قليل من كثير» وقد ذكرنا أضعاف أضعافها في كتاب 
«اجتماع العساكر الإسلامية على غزو الفرقة الجهمية» وهي تبين كذب من= 

۷ 


٠‏ بل كلهم وال شيعة أحمَدِ اقرا وا ول و ان 
1-وبلًاك في كب لهم قُذْصرحوا وأخوالعمايةمالًاُعَيَانٍِ 
ENI EE EES EE EEE ECE EL‏ 


۳ -حاشَامُم يِن داك َل واللَوهُم أهلالغُقول وَصگة الأذْمَانِ 


ا 


4-فانظز إلى تُفُريرهغ لِعغلۇءِ بالئّفُل والمغقَول والهْرْمَانِ 
-غفلانِعفل بالئضوص مُريد ومَرَيّد بالمنطق اليونانِي 


-_ ۹ 


~n ۳ 


قال إنه لم يقل بذلك إلا الكرامية والحنبلية. . .». 
وكأن الناظم يعرّض بالرازي الذي كانت له مواقف ومناظرات وردود على 
الكرامية في عصره» والله أعلم. 
يقول شيخ الإسلام: «وصار الإمام أحمد علماً لأهل السنة الجائين بعده من 
جميع الطوائف . كلهم يوافقه في جمل أقواله» وأصول مذاهبه» لأنه حفظ 
على الأمة الإيمان الموروث» والأصول النبوية ممن أراد أن يحرفها 
ويبدلهاء ولم يشرع ديناً لم يأذن الله به. والذي قاله هو الذي يقوله سائر 
الأئمة الأعيان» حتى إن أعيان أقراله منصوصة عن أعيانهم لكن جمع 
متفرقهاء وجاهد مخالفهاء وأظهر دلالة الكتاب والسنة عليهاء ومقالاته 
ومقالات الأئمة قبله وبعده في الجهمية كثيرة مشهورة». مجموع الفتاوى 
1'^" . 
ظ: (لطيفة) مكان «لفظية»» وهو خطاً. 
- يريد الناظم أن يقرر أن علماء أهل السنة ليسوا ممن يرددون ألفاظ 
نصوص الكتاب والسنة مع الجهل بمعانيها وعدم الفقه فيهاء بل هم يثبتون 
الألفاظ والنصوص» ويؤمنون بها مع معرفة معانيها التي تفهم منها. وأكبر 
دليل أو شاهد على ذلك هو تقريرهم للعلو ولغيره من مسائل الاعتقاد 
بالنقل والنصوص وكذلك بالأدلة العقلية. فهم ليسوا ممن يؤمن بالألفاظ 
دون معرفة المعاني كما يزعم من خالفهم من أهل التأويل الباطل. 
الأرسان: جمع رسن - محركة ۔» وهو الحبل» وما كان من زمام على آنف 
الدابة» القاموس ص۹٤١٠.‏ 

۸ 


۹ --_والله ما اويا ولَنْ ملافا 
۷ اة ae‏ ضعَافي 
۱۸۰ یا قؤتکا اشرڑوا بمضرع من عاد 
۱A1‏ لم يعن نهم بهم ومحالهُم 
1۲ -/كلا ولا الئَلْبيش والئّذليش عِذ 
۳ ودا لهم عند انكسّاف غطائهة 
Af‏ \ وبا لهم عند انكشاف حاتي ال 
fA‏ اندم والله غير شكايةٍ 
E VAS ۱ 4۸٦‏ 


٠‏ _ المفارق : جمع مَمرق ومَمُرَّق - بكسر الراء وفتحها 


E RE‏ مَقُارِق الغِرْبَانٍ 
يِن سَاكَةالعُلمَاءِ كل رَمَانِ 
بديع والشضييل والبهَْانِ 
ESLE TE E‏ 
يِن بلك فِي هلو الأَزْمَانِ 
وَقَِكَالهُة تالور والو تان 
د ا e‏ ان (۳۰/با 


EE PEI 
RN PF 
ئاشكرالئغيركم إلى الفُز‎ 

وا ك فالى فى الفرنا 


- وهو وسط الرأس وهو 


أهل الحق وأهل الباطل مستحيل كاستحالة بياض شعر الغراب . 


۹ _- يعنى : (اتقوا اللّه) . 


- طع : (بنخوة). والنخوة: الکیز والعظمة. وقد سبق تفسيرها في | 


.)٤۷( 
۸۱ 
: ماعدا الأصل‎ -_ ۲ 


«التدليس والتلبيس» . 


_- والمعنى: إن أردتم أن تسمع شکواکم وتَعْذرون فیما وقعتم به فلا تشتکوا 
ولا تحتکموا 1 اك القرآن. وجملة «النعذركم» اعتراضية . 


AY‏ - ايقضي لكم» ي 
«(والحق) . 


يعني: القرآن الذي سوف تتحاكمون إليه. 


وفي ب: 


۹ 


E N 
من حرف ال الصريع فْكَيفَ لا يأيِي بكخريف على إنسان‎ 4 
افم واللء العظيم أسأ بأيةالإسلام ي الكانِي‎ 
NLS NL LS 
E E E 
مَاذَنْبمَنْفَذ قال مَانطفتْبه منْغيرئخريف وَلَاعُذوانِ‎ ۴۳ 
--مَذاكماقال الحُبيتٌلصخبه كلب الرّوافض أخبث الحَيوانِ‎ 4 
.لكا أأاضوا في حديث الوفْض عِذ دالمَبرلًايَحمَودين إنمانِ‎ 
-يافَوم أضل بلائكم ومْصابكم من صاجب القبر الذي تَرَيَانِ‎ ١ 


1 fAA 
~ı. ٩۹ 
- ۱٤۹۱ 
کے‎ 


~n 4 
-_ ٥ 


۹٦‏ 7ے 


- أشار فى حاشية ف إلى أن فى نسخة: «فى الحق». 


الشانىء: اسم فاعل من شنأه: أبخضه (ص). 
ب» ظ» د» ط: (الفرقان). 
أي أن النصوص التي فيها إثبات الصفات صنفان صنف قلتم إن إثباته 
تجسيم» وصنف إبباته تشبيه. 
الروافض : تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف . 
لم أهتد إلى اسم هذا الرافضي» ولا أصل هذه القصة ولكن يمكن أن نورد 
هنا نصا للرافضة فى هذا المعنى فمن ذلك: ما قاله نعمة الله الجزائري : 
ا و د ي م له عا ا ولا على نبي» 
ولا على إمام» وذلك أنهم يقولون: إن ربهم هو الذي كان محمد ي - 
نبيه وخليفته بعده أبو بكر» ونحن لا نقول بهذا الرب» ولا بذلك النبي؛ 
ت ای ا ی و ی ا ر ی 
نبينا . الأنوار النعمانية (۲۷۸/۲) نعوذ بالله من هذا الكفر البواح. 
يعني به النبي 0 
- خاطب القوم ثم جاء بضمير الاثنين. وقد سبق مثال لهذا الالتفات في 
البيت »)۳٠۷(‏ وسيأتي مرة أخرى في البيت »)۳٠٤۸(‏ (ص). 

1۰ 


NN‏ ا 
۸-ويمُول فِي رض الوفاةيؤفُكم عي أُوبكربلارَرغُانِ 
۹4 --ويظل يمن من إمامقةغيره حى يُرَى في صُورَة العَّضَْبَانٍ 
٠-_-ويقول‏ لو كنت الخليل لواحي في الناس كاد هو الخليل الدّانِي 
١-_لكلَّه‏ الأ والرفيقٌ وصاجبي ولەعَليَايمِئّة‌الإاحخسانِ 


- ۷ 
- ۹ 


_ ۹ 


„ ۱۹۱ 


يعني أبا بكر الصديق رضي الله عنه. 
يشير إلى الحديث الصحيح عن عائشة ‏ رضي الله عنها قالت : «لما مرض النبي اا 
مرضه الذي مات فيه أتاه بلال يؤذنه بالصلاة فقال : «مر وا آبا بكر فليصل بالناس» . قلت : 
إن أبا بكر رجل أسيف» إن يقم مقامك يبكي فلا يقدر على القراءة . قال : «مروا آبا بكر 
فليصل بالناس» . فقلت مثله . فقال في الثالثة أو الرابعة : «إنكن صواحب يوسف » مروا 
أبا بكر فليصل بالناس» . فصلى » وخرج النبي ي يهادى بين رجلين . . . الحديث» . 
أخرجه البخاري في كتاب الأذان باب من أسمع الناس تكبير الإمام برقم »)۷١١(‏ 
»)۷۱١( »)۷۱۳(‏ ومسلم في تاب الصلاة برقم )٤۱۸(‏ مکرر رقم (٤۹)ء‏ 
(4). (۱°1)› وأحمد في المسند (٥/۱٦۳)ء .)4٦/١(‏ 
س: (الخليل الثاني). 
في ف» د» ح: «الأخ الرفيق» وضبط (الأح) في ف بتشديد الخاء» وهي 
لغة» (ص). 
يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى الحديث الصحيح عن أبي سعيد الخدري 
رضی الله عنه ‏ قال : خطب النبى 6 وقال : إن الله خير عبداأ بين الدنيا وبين ما 
عنده» فاختار ذلك العبد ما عند الله»» قال: فبكى أبو بكر» فعجبنا لبكائه أن يخبر 
الرسول 4 عن عبد خر فكان رسول الله هو المخيّرء وكان آبو بكر 
أعلمناء فقال رسول الله ي : «إن أمنٌ الناس على فى صحبته وماله أبو بكر» ولو 
كنت متخذاً خليلاً غير ربي لاتخذت أبا بكر» ولكن أخوة الإسلام ومودته » لا يبقين 
في المسجد باب إلا سد إلا باب آبي بكر». أخرجه البخاري في كتاب فضائل 
الصحابة - باب قول النبي 4# : «سدوا الأبواب إلا باب أبي بکر» برقم (٤١٠۳)ء‏ 
»)٤٦7(‏ ومسلم في كتاب فضائل الصحابة برقم (۲۳۸۲) واللفظ للبخاري . 

۱ 


۲ -_ويقول لِاصدّين يوم العّارلا تَخرٌَفنحنْنَّلاثة لاان 
EER PEE E EE OEE EEE,‏ 
6۰€ -ياقوم ماذنب اللواصِب بغد ذا ا 
٠-فتفَوَكت‏ تلك الوّوافض كلهم فُذأطبقث اشائ المَمَكَانِ 
١-وكذلك‏ لهمي دل رَضِيغهم فهمارضيعاكُفْرهمبلبان 


- ۲ 


-_ ۹۳ 


_ (04 


_ 0٥ 


SLI 


تال لوا : للا تمسرو ققد صر آلإ مه آل مروا اؤ 
ا ا ف الفار ِد ل مجحبو لا َرَت إت أله ON N‏ الله 
ڪيم مھ وأيكدم بجو لم ترما ... االتوبة: .]٤١‏ وكذلك جاء في 
الحديث الصحيح عن أنس _ رضي الله عنه ‏ أن أبا بكر الصديق - رضي الله عنه - حدثه 
قال : «نظرت إلى أقدام المشركين على رؤوسنا ونحن في الغار فقلت : يا رسول الله 
لو أن أحدهم نظر إلى قدميه أبصرنا تحت قدميه فقال : «يا آبا بكر ما ظنك باثنین الله 
ثالشهما» . أخرجه البخاري في كتاب فضائل الصحابة باب مناقب المهاجرين برقم 
»)۳٠٠۴۳(‏ ومسلم في كتاب فضائل الصحابة برقم »)۲۳۸١(‏ واللفظ له. 
قوله «فتی عثمان»: يعني آبا بكر رضي الله عنه فإن والده عثمان. أي أن ما 
نزل في شأن النبي ي وأبي بكر حينما كانا في الغار هو من فضائله 
- رضي الله عنه -» بل لم يَشركه أحد في هذه الفضيلة. ألا وهي معية الله 
عر وجل لهما بالتأييد والنصرة المتضمنة بأن الله موافق لهما بالمحبة والرضا 
فیما فعلاه. انظر: منهاح السنة (۳۸۱/۸)» .)۱١١/١‏ 
تقدم التعريف بالنواصب في التعليق على مقدمة المؤلف. 
- يقول هذا الرافضي: لم يصبكم بهذه الداهية وهي تقديم أبي بكر وما ذكر 
من فضائل إلا كبير الشأن وهو صاحب القبر يعني النبي 4# . 
أي : تفرقوا وكلهم يَعَّض بأسنانه على شفتيه من شدة الغيظ والحقد. 
الان - بكسر اللام - كالرٌضاع وزناً ومعنى . 
- ومراد الناظم أن مصدر اعتقاد الجهمية والرافضة واحد» كأنهما رضعا من 
ثدي واحد» لأن كلتا الطائفتين اشتركتا في رد النصوص» فالجهمية ردت 
نصوص الصفات» والعلو» والرافضة رذت نصوص فضائل الشيخين . 

41۲ 


۷ تان قد ناغل الرال تا غريانلا تان فقاوان 
۸-_واللهشوينهُمَافَهُمَاعَلى أهل الصّلالة والشقمَاعَلمانِ 
3F‏ ¥ # 


ê‏ و 


۹ _هڏاوسشابع ٤‏ عشرهاإخبازة شبخائةفِىفُخكما لقَوآن 
٠--عَنْ‏ عَبِلِه مُوسى الكليم وحزبه فرعو ذِي التكذيب والطعيانِ 
او ر اا ای ی ا ي 


۲ وَين المصائب قولَهُم إّاعيَقًّا 5الفؤق ِن فِرْعَودً ذِي الكمَرَانِ 


۷ - المنوال: الخشب الذي يلف عليه الحائك الثوبَء ومن ذلك يقال للقوم إذا 
استوت أخلاقهم: هم على منوال واحد. الصحاح ص٦۱۸۳.‏ يقول الناظم 
إن الرفض والتجهم كثوبين نسجا على منوال واحد. 

۸ _ أي أن شر اعتقاد يعتقده الإنسان هو مذهب الجهمية والرافضة فمن تلبس 
بهما دخل في زمرة أهل الضلال والشقاءء والعياذ بالله. 

۱ -_ (نباني» بتسهيل الهمزة لضرورة الشعر. يشير الناظم إلى ما جاء في قوله 
تعالى: #وقال فرعون اا الم ما ِنَت كڪُم تن و می فأوَودَ لي 
هس عل الین جل آي صا لمل طم إل نه وى وتي لأطنم 
بے لكي @©) [القصص: ۳۸]. 


ر کر ص 


وقوله تعالى: وال فَعَو يهم أبن لي صا لمل ايلم الأب © أَسَببَ 


.]۳۷ ۳١ : قَاَطَلِعَ إل له موی وإ لاشم زا [غافر‎ mm 
يشير إلى قول الرازي ومن وافق من نفاة العلو الذين احتجوا بهذه الأآية‎ - ۲ 


ا وهي في الحقيقة دليل لأهل السنة لا لهم وفي هذا يقول 
الرازي: «احتج الجمع الكثير من المشبهة بهذه الآية في إثبات أن الله في 
السماوات وقرروا ذلك من وجوه - (ئم ذكرها) ‏ والجواب: أن هؤلاء 
الجهال يكفيهم في كمال الخزي والضلال أن جعلوا فرعون اللعين حجة- 


41۳ 


۳-فإذااعتقذئم دًافأشياء لَه اننم وداه مِنْأعظمالبهَانِ 
o14‏ و ا ا عَودً المُعَطل جاجد ٍالرخمن 
10 وانظر إلى ما جَاءَ وؤ في القصَص التي ُخكي مَقّال إمقايهم بيان 
والله قد ج لوا القلاة ذو ا 


ه إ SJ‏ 9 3 ج 2 ر 


> لهم على صحة دينهم . . . إلى أن قال: فمن قال بالأول (يعني بالعلو) كان 
على دين فرعون» ومن قال بالثاني (يعني نفي العلو) - كان على دين 
وس اھ فا مفاتیح الغيب ۷ 
وانظر: مفاتیح الغیب .۲٠١ - ٠٠۲/۲٤‏ الكشاف للزمخشري ۹/۳٦۱ء›‏ 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ."٠٤/٠١‏ 

.)۱۹۳٩( سیتکرر هذا البیت بنصه برقم‎ _ ‰٤ 

6 _- يعني : فرعون. والآية الكريمة رقم (۳۸) من سورة القصص نقلناها آنفا 
تحت البیت .)٠١١١(‏ 

۱٥۱٦‏ - «والله قد جعلوا» كذا في الأصل» وأشار إلى هذه النسخة في حاشية ف» 
وضبط لفظ الجلالة على أن الواو للقسم . وفي غير الأصل : (قد جعل» مع 
فط الفط الال كا مى وفك فشن هرات N e‏ 
مبتدأ» (ص). ) 

۷ _ أما اختيار الناظم لهؤلاء الثلاثة فلأن فرعون وهامان من صريح الآية قد 
كذبا موسى فى اعتقاده أن الله فى السماء فطلبا الصعود إليه وقال فرعون: 
«وإني اا و لکل معطل . 
واا ترود فقول الدارمي : «وكذلك نمرود - فرعون إبراهيم اتخذ 
التابوت والنسورء ورام الاطلاع إلى الله لما كان يدعوه إبراهيم إلى معرفته 
فى السماء». الرد على الجهمية ص۷". ويقول الثعلبی فى كتاب العرائس 
ف۷ التمروة الجار لها جاج إراهي عله العام > نى ره قال 
إن كان ما يقول إبراهيم حقاأ فلا أنتهي حتى أعلم من في السماء فبنى 
صرحا عظيماً عالياً ببابل ورام منه الصعود إلى السماء ينظر إلى إلله- 

٤ 


أب الشوة إلى الكماء لبا مشوصى ورام الطزع بالهنهان 
4۹-بَل قًال: مُوسَى كاذب في رَغْمه قوق الماءِ الرث ذو الشلطان 
-٠‏ فانئوا لي الصزح الرفيع لعليي أزفى إليوبجياة الإنعانِ 
١‏ _وأظلٌ فوسى كازبأفي فُؤله الهفوق العزش ذو شلطانِ 
۲-وكدًاڭ كە بأةإلة ئاقاۇبالئكليم؛ونَعِيان 


- ۱ 


~n ۲ 


إبراهيم. . .. (وذكروا أنه أخذ أربعة نسور ومعها تابوت وصعد فيها يريد 
السماء فأهلكه الله). . .» ١.ه‏ بتصرف . 

فهؤلاء الثلاثة هم القدوة لكل معطل ناف للعلو» وانظر ما سبق في البيتين 
(۷۰) و(۷۹٤).‏ 

ظ» طت» طه: «السلطان». ويشير الناظم إلى ما تقدم من من الآيات في 


سوره القصص وغافر. ووجه الاستدلال: أن فرعول کت موسی في 
مقالته» وما هي هذه المقالة؟ هي ما صرح به فرعون بقوله: اطع ل 


لله موسى€ فطلب فرعون للصعود دليل على أن موسى أخبره أن الله في 
السماءء ولکن فرعول کذب موسی في هذه المقالة كما قال الله تعالی : 


لوإتى لطم ذبا . فأهل الحق قدوتهم موسى» وأهل الباطل نفاة 
العلو قدوتهم فرعون. 

والأئمة إذا جاؤوا ليستدلوا لمسألة العلو يذكرون هذا الدليل وانظر على 
سبيل المثال : 

الرد على الجهمية للدارمى ص۳۷٠‏ الإبانة لأبى الحسن الأشعري ص۷٩٠‏ 
جامع البيان للطبري »)٤۳/۲۶(‏ (١۹/۲٤)ء‏ التوحيد لابن خزيمة ۲٦٤/١‏ 


الحجة في بيان المحجة للأصبهاني ١٠١/١‏ إثبات صفة العلو للمقدسي 
ا والحموية لشيخ الإسلام (ضمن مجموع .).٥8‏ والذهبي 

فى العلو (مختصر ص*۸)ء شرح الطحاوية لابن ا بى العر الحنفي .Ao/Y‏ 
آم إنكار فرعون للتكليم ا و ا وا را ا 
مبناها على تكليم الله لمن يرسله. انظر الصواعق ص۷٠٠.‏ 


4\٥ 


۳ مو أنكر الئّكليم والمَوْقِيِة ال غُليَاكَقؤل الجهم ذِي صَفُْوانِ 
ا ایال وا ا ا 
86 -_ياقفؤۇمَىاواڭ إن مولا ET EE IE EES‏ 


3 


۲٦‏ -عَفُلاولَفُلا مغ صريح الفِطرَة ال أولى وَذؤقق حلارَة ال مرآن 


۳ _- تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان تحت البيت .)٤١(‏ 


.). . طع : (والله العظيم لقولنا.‎ -_ ٥ 

- «مائة. . . بل مائتان» كذا في الأصل و(ف)» ولم يشر في حاشيتهما إلى 
رواية أخرى»ء فأثبتنا نصّهما مع مَيلنا إلى ما ورد في غيرهما وهو: 
(ألف. . . بل آلفان) لما يؤيده قول الناظم في الصواعق وغيره كما في 
التعليق الأتي. وقد ضبط (مائة) في (ف) بالنصب ويجوز ضبطه بالرفع على 
أن اسم «إنّ» ضمير محذوف» (ص). 

- وقد صرح الناظم في الصواعق )۹۸/١(‏ بأنها تقارب الألف»› وقال 
في اجتماع الجيوش صا۳۳: «ولو شئنا لأتينا على هذه المسألة - يعني 
العلو - بألف دما وقول شیح الإسلام (مجموع الفتارى 
٧٥9‏ !): «والاستواء والفوقية في كتاب الله في آيات كثيرة حتى قال 
بعض أكابر أصحاب الشافعى: فى القرآن ألف دليل أو أزيد تدل على 
أ اه ال عل عل له واه قر فاا وار مجر ارف 
, ودرء التعارض ۲٦١۷‏ ويقول الآلوسي في روح المعاني 
:)٠٤/۷(‏ «وأنت تعلم أن مذهب السلف إثبات الفوقية كما نص عليه 
الإمام الطحاوي وغيره واستدلوا لذلك بنحو ألف دليل». ويوضح هذا 
المعنى الناظم في الصواعق )۱۷۹/٤(‏ بقوله: «وقال بعض من تتبع 
النصوص النبوية في ذلك والآثار السلفية: إنه وجدها تزيد على ألف» 
قال غيرهة انها تزيك عل اة الف ولا تتافي. بتهها فان .الأول : آراد 
Colello EG‏ 
وأن الله سبحانه بائن من خلقه». 

٩‏ _ طع : (حلاوة الإيمان). 
A‏ 


NEES CCS NY 
۸-رون آائاركودًاكله لجعاجم الكَّغطيل والهَدَيَانِ‎ 
۹-يَافؤم ماأنئُم على شيء إلى‎ 
موه في الجليل ووفُه ا ا ا‎ كحتو_-٠١‎ 
دانع ااالعظ ية ب نيه عباتي رالمان‎ 
ان بز فو كرد فكتا عع رال ورل اراح العر انه‎ ١ 


ر 


۳ بل ليس يمن عَيرْمَن فُذ حك ال ورخحيين حسشث فذاك دو إيمَانِ 


a 
ر‎ 


3 
o 
%۸ 


.)٤١( | ت با (اليهتان) . و سی تس الحعجعة في‎ oA 
.٠١٤۷١ص الإذعان: الخضوع والذل والانقياد. القاموس‎ - ۹ 
ات شير رجه انت اف هذا اليك إلى نها اليك ري.(3۴6) إلى فول‎ ( 


تيذا ن شيهم را مما َصَيَت وَسَيَموا لينا €3 [النساء: .]٠١‏ 
فهذه الآية تضمنت ثلاث مراتب: التحكيم» وسعة الصدر بانتفاء الحرج»› 
والتسليم» فالله عر وجل قد أقسم بنفي الإيمان عمن لم يلتزم تحكيم الله 
و ن وضاق صدره» بل عمن لم يسلم أمره إلى الله 
عر وجل تسليما کاملا. 

ويقول شيخ الإسلام: «...والمقصود هنا أن يقال لهؤلاء الذين ينفون 
العلو ويثبتون بعض الصفات نحن لا نرضى أن نجيبكم بما تجيبون به أنتم 
نفاة الصفات. . . وتبين أيضاً أن حجة الرسول ييي قائمة على من بلغه ما 
جاء به» لیس لأحد أن یعارض شیئا من کلامه برأیه وهواه» بل على کل 
ادان کد پو کا یل فال و وك ل ا 
N A ON Eee‏ ی کتیر رمه ال 
ايقسم تعالى بنفسه الكريمة المقدسة أنه لا يؤمن أحد حتى يحكم 
الرسول ب في جميع الأمور فما حكم به فهو الحق الذي يجب الانقياد 
له باطناً وظاهرآً. . .» ١.ه‏ تفسير ابن كثير .٠۲٠/١‏ وانظر: مدارح السالكين 
۲ منهاج السنة .٠۳١۲ - ۱۳۱/١‏ 


1۷ 


۴ مدا رقادًاكالمْخكهمُز إن كان ۴ ج رضيیى بطان 
ایا دا اذى ت قف ب الو شان 
1۳٦‏ ا ۳ ال ل تئ رب خومة الإييمَانٍ والقوآن 


SD 


EE EEE e 


E ا‎ E 
E EERE KET فم یش هشرد بالگم امتا مز‎ 
ولايّ شيء گا أحمد حضف ي‎ 
ولي شيء گان بغ حُضوفکم أ ااا ا‎ \ofا‎ 
ولا شيء كاد أبضأحَضفكم شيع الوجود العالم الحراني‎ 


\or{ 


- ضيق البطان: ضيق الصدر. انظر ما سبق في البيت »)۳٠٤(‏ (ص). 


۷ - اسم الإشارة (ذا» يعود على تحكيم الوحيين والرضا بحكمهما مع عدم 


04۹ 


o۲ 


الضبق والحرج› والتسليم . 


- ضبط «خصمكم» في (ف) بالنصب في هذا البيت والبيتين التاليين»› و«أهل» 


واعسكر» بالرفع في البيت الثاني» ولكن السياق يقتضي العكس» لأن 
الكلام على من يعادي أهل السنة» لا من يعادونه. فيقول لهم الناظم : 
لماذا عاديتم أحمد وأهل الحديث وأبا العباس؟ وما ذنب أبي العباس غير 
تجريد التوحيد عن الشرك؟ (ص). 
- كان السلف يعدون الذي يحب الإمام أحمد من أهل السنة والذي يبخضه 
من أهل البدع» لأنه هو الذي أظهر السنة» وثبت وقت المحنة» وصدع 
باعتقاد أهل السنة» ورد على شبهات أهل البدع. ومن ذلك ما قاله أبو 
داود رحمه الله : «إذا رأيت الرجل يحب أحمد بن حنبل فاعلم آنه صاحب 
ستّة». مناقب الإمام أحمد لابن الجوزي ص٤۸٠.‏ 
aE a a E‏ ان المتعدمين ممن 
عاصروه أو من المتأخرين › انه ادنا فضح باطلهم وكشف عوارهم 
وهتك أستارهم» فلذلك جردوا سيوف آقلامهم للنیل منه ولکن هیهات . 

۸ 


۴ _أعنِي أبّا العگاس نَاصِر سُكَّة ال مختار ايع شكَةالشُيطانِ 
E EM EE CEE OT‏ تجريلولخقيقةالإيمَال 


ر 
ص 
"e‏ سے تح ر ” سے 


EER E E E CE E OC RR O ET 
-فَجردَالمفْصُوذمَغفَضيلهُ فلذاك لم نلصف إلى إنلسانِ‎ 


LIS 


$0 ٩ 


ومن أشهر من عرف بعدائه شيخ الإسلام: تقي الدين السبكي «(شيخ 
الأشعرية والشافعية في وقته». وقد جرت له مع شيخ الإسلام مواقف يطول 
ذكرها حول مسائل في الاعتقاد وفي بعض الأحكام الفرعية. 
ومنهم القاضي المالكي «ابن مخلوف» حيث قال عن شيخ الإسلام: «هذا 
عدوي . . .)» ولما بلغه أن الناس يترددون إليه في السجن قال: «يجب 
اع ل و 
انظر البدر الطالع ١‏ البداية والنهاية ١١/١٤٠ء‏ وأوراق مجموعة من 
حياة شيخ الإسلام للشیباني ص۲٤۱»› .٠١۹ ۰۱٦۹٩‏ 
وفي قسم العقيدة بجامعة الإمام رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه حول دعاوى 
المناوئين لشيخ الإسلام تقدم بها أخونا الشيخ عبدالله بن صالح الغصن . 
«مع قصد»: كذا في جميع الأصول» وفي ط: «عن قصد» (ص). 
الم ينضف» كذا بالضاد المعجمة في جميع اللأصول› وفي طت» طه: 
«يُنصّف» بالمهملة من الإنصاف» وعلى هذا شرح البيت في طه مع 
استشکاله إیاه. (ص). 
يحتمل هذا البيت معنيين : 
آ ا کو الو ا اه ا وا دا ت ا ا ا 
العبادة والتوحيد لم تضف إلى أحد من البشر بل هي خالصة لله وحده سبحانه. 
فعلى هذا يرجع الضمير في قوله : «لم ينضف» إلى المقصود وهو التوحيد والعبادة. 
تاو يحون المراد أنه لها د ال خد ع الكرك :تجرد ال ةرد 
وهو الله سبحانه - عن الشريك والمثيل مع قصد له وهي العبادة التي يقصد 
بها الله تعالى فأصبحت خالصة له سبحانه» فلم ينضف يعني القصد والعبادة 
ال أي اك وف وا 

4 


ENE NE EEE _ 0۷ 


۸-_-فالقَوم لم يَذْعُوا إلى غير الهُدّى 
۹-شَكَاً بير الذّغوئينِ أحشبكم 
TE EE EE E E‏ 
١-ذَكَمَث‏ مَقَّادير الشيوخ وحرمَة اأ 
۲--_وتر AP‏ 
۴۳ _ لکن حفظبًا ر تر حرمو ول 
و ر ای م 
٥6-_ونمبته‏ العلماءَ إِلأمر الذي 
۹ -_والله ا أوصَوكم أن تركو 


۷--_ كلا وَلافِي كُنْبهم هَدَابَلى 


_ 00 


غير الحدِيث ومُمَىَّض الفوقّان 
N EE EE‏ 
يافۇمقابكميًالخللان 
ممذاممقالة ِي هوى مَلااَنٍ 


الى e‏ ران 
وا 
ارا 
فول ال وش ول ولو الان 
بالغكس أؤصوكم بلاكثمان 


٠‏ _ هذا وصف من الناظم لمقولة آهل التعطيل المتعصبين لشيوخهم بأنها مقالة 
صاحب هوى قد استحكم الهوى في عقله وقلبه وامتلاً به. وبداية مقولتهم 


من البيت التالي: «ذهبت مقادير الشيوخ. 


.. إلى تهاية البيت رقم 


.((\oo) 
يعني : بکت عليهم حزناً.‎ _ ١ 
هدرا: أي أسقطتم أقوالهم ولم تقدروا قدرها.‎ _ ۲ 
\oor 


Ca! 
\oo¥ 


2( س :۰ (أوصوا لکم). 


ا م نتجاوز کلامھم فدر e‏ وهنا انتهت مقالة المقلدة المتعصبين . 


- وضع «بلى» 7 «بل»» وقد سبق مثله. انظر البيت (۱۲۳).» (ص). 
NOE E GP SE EEE‏ 


فهو ذلك 


کر 


{۰ 


r 
3 


۸-إذقذأحاط اليلم مهم آنيهُم ليشوابمَغصُويِينَ باليِْرْهَانِ 


= أ - قوله: «إذا صح الحديث فهو مذهبي» ١.ه‏ حاشية ابن عابدين »)٦۳/١(‏ 
إيقاظ الهمم للفلاني ص1۲. 
ب - قوله: «لا يحل لأحد أن يأخذ بقولنا ما لم يعلم من أين أخذناه». 
الانتقاء في فضائل الأئمة الفقهاء لابن عبدالبر ص ١٠٤٠ء‏ إعلام الموقعين 
لابن القيم (۱۹۲/۲) وعزاها إلى أبي يوسف. 
ج - قوله: «إذا قلت قولاً يخالف كتاب الله تعالى وخبر رسول الله کل 
فاترکوا قولي» . إيقاظ الهمم للفلاني ص**٠»‏ ص۲٦‏ . 
۲ - ما أثْرَّ عن الإمام مالك بن أنس - رحمه الله - ومقولاته كثيرة كذلك 
منها : 
أ - قوله: «إنما أنا بشر أخطىء وأصيب» فانظروا في رأيى فكل ما وافق 
الكتاب والسنة فخذوه وكل ما لم يوافق الكتاب والسنة فاتركوه». أخرجه 
ابن عبدالبر في جامع بيان العلم وفضله في باب معرفة أصول العلم 
وحقیقته ۰۷۷٥/۱‏ برقم .)۱٤٩١(‏ 
ب - قوله: «ليس أحد بعد النبي إلا يؤخذ من قوله ويترك إلا النبي ي . 
أخرجه ابن عبدالبر في جامعه عن الحكم بن عتيبة ومجاهد (۲/١۹۲)ء‏ 
برقم »)۱۷٨۲( .)۷١۹١۷‏ وعزاه إلى مالك ابن عبدالهادي في إرشاد 
السالك (۱/۲۲۷). (انظر: صفة الصلاة للألباني ص٠۲).‏ 
۳ - ما أثر عن الإمام الشافعي رحمه الله: 
أ قوله: «كل ما قلت وكان عن النبي بلي خلاف قولي مما يصح» فحديث 
النبي ب أولى ولا تقلدوني». أخرجه ابن أبي حاتم في آداب الشافعي ومناقبه 
ص۷٦‏ - 1۸. وانظر : المجموع شرح المهذب للنووي .٠۳/١‏ 
ب - قوله: «أجمع المسلمون على أن من استبانت له سنة رسول الله 4ل 
لم يکن له أن يدعها لقول أحد». إيقاظ الهمم ص۸٥‏ - ١١٠٠ء‏ وانظر: 
مناقب الشافعي لابن أبي حاتم ص1۸ «الحاشية». 
ج قوله: «إذا صح الحديث فهو مڏذهبي» المجموع شرح المهذب ٦۳/١‏ 
وإيقاظ الهمم ص۷٠٠.‏ = 

۲١ 


۰_| كلاوما ينهم أحاط بكل ما 
٠‏ _فلذاك أؤْصوكم بأل لا تعلو 
لکن زتوقابالنشوص فإذ ر 
E E ES‏ 
AN OF‏ 
E ECE E E‏ 
6-فلكالكمفكعلموافلو أ 


- ين أينّ والعُلمَاء أنئم فاشكخوا 


“ 


EEE 0 الميغو‎ EEE 
E E 
فِفْهَافَيَلك صجيكة الأؤْرَانٍ‎ 
E E AE E 
لنم ولا لوك ةالرّحلنِ‎ 
a a 
ا اا ت‎ 
E E ES 


CC 


٤‏ - الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله: وهو علم لأهل السنة في التمسك 
بالاثر وترك التقليد فر حمه الله رحمه واأاسعة ومن أقواله : 

ا قوله: ل تقلدونی › ولا تقلدوا فالا ولا الثئوري ولا الأوزاعى› 
وخذوا من حيث أخذوا». إعلام الموقعين ۱۹۲/١‏ إيقاظ الهمم 
ص۱۱۳ . 

ب - وقوله: «رأي الأوزاعي ورأي مالك ورأي أبي حنيفة كله رأي وهو 
عندي سواءء إنما الحجة فى الآثار». جامع بيان العلم لابن عبدالبر 
۲ برقم (۲۱۰۷). 

ج - وقال عبدالملك الميمونى: «ما رأت عينى أفضل من أحمد بن حنبل 
نبيه 5 إذا صحت عنده ولا أشد اتباعاً منه». المناقب لابن الجوزي 
ص .۲٤۳‏ 


۹ _- س: (ولا منهم). 


4 _- يعني جهلهم بالحق الذي يجب اتباعه والإيمان به» وجهلكم أنكم 


تجهلونه» وهذا هو الجهل المركب. 


٦٦‏ ہے کلا فی الأصل› ب۰ طط » وفی غيرها: (السفلانى)» وار إليها فی حاشية 
الأصل» كما أشير إلى ما فى الأصل فى حاشية ف» ظ. 


4۲ 


EE IER BE 


۸ --_والاه لاع لم رلا دي ولا 
۹ -_ عام فم الغلماء جين كعَؤكم 
١إ‏ انغ إلاالتبب إا رى 
وإذّا رأى فرعا طاير قف لية 
E‏ 
۴ بخ المُمَلدة الألى ألْمَّوا كذًا 
-فلافكيفً تُكمَرْود ومالكة 


-إذأجمغ العُلَما أن مُمَلدا 


e 
باَمم غي الف الاأرْمَان‎ 

OEY‏ إيمانٍ 
لاس كالآغمى مُمَاأخَرَانِ 


۷ - يعني : ما أشبهتم العلماء إلا في اللحى. 

۹ _ ابالبغي» معطوف على «بمروءة الإنسان». أي : لم تعاملوا العلماء بالمروءة 
بل بالبغي» (ص). 

- الطعم» بالضم: الطعام. والذبان بالكسر: جمع فبابة. 

- يعني إذا رأى شيئاً أفزعهُ وأخافةُ طار قلبه. 
اث الطير: شرارها وما لا يصيد منهاء٠وفي.‏ المثل: إن البغاث بارضا 
يستنسر. اللسان ۱۱۸/۲ - .٠١‏ والقبان: جمع عُقاب» وصفهم الناظم 
في البيت السابق بأنهم أهل جشع ويسعون لحطام الدنیاء کالذباب إذا رآى 
الطعام تهافت عليه وسقط» وفي هذا البيت بآنهم جبناء مثل الرخم والبغاث 
الذي تطارده الطيور الجارحة وتسوقه لجبنه وضعفه. 


0¥ 
10۷1 


۴ _ کما قال سبحانه : لدا شل کم اتبعو وا ما آنل آله الوا بل نيع ما أَلْينَا يه 
اا رکو کات ءاباؤهم لا بيلوت سا ولا بهَدُون4 1۷°[ 
۵ _ طه: E‏ 
- يشير الناظم إلى ما نقله ابن عبدالبر من الإجماع حول التقليد فيقول 
- رحمه الله - في جامع بیان العلم وفضله :)۹٩۹۰ - ۹۸٩/۲(‏ «ولم ا 
العلماء أن العامة عليها تقليد علمائهاء وأنهم المرادون بقول الله - عر وجل -: 


{۳ 


E E 
ا لاء ق ادون لك فان‎ oY 


- ۸ 


و یاون ا ری تذْعَون؟ تخحسيكه يِن الثيرانٍ 


4۹-لكلهاوالله نَع نكم إِلأزض فى حزث وفى دَوّرانٍ 
٠‏ لالت بهم حيرا وئالّث نكم ال ممَغهودَمِل بغي وَين عُذوَانٍ 
۱۸۱ اى روا لى اا ا ی 


Ê Ê 


ف 


N N e‏ ا وتال فان 


oY 


ليتر اَهَل الرَد إن كر لا مد4 [النحل: ١٤]ء‏ وأجمعوا على أن 


الأعمى لا بد له من تقليد غيره ممن يثق بمَيْزه بالقبلة إذا أشكلت عليهء 
فكذلك من لا علم له ولا بصر بمعنی ما یدین به لا بد له من تقلید 
عالمه» وكذلك لم يختلف العلماء أن العامة لا يجوز لها الفتياء وذلك 
والله أعلم - لجهلها بالمعاني التي فيها يجوز التحليل والتحريم والقول في 
العلم. 


وانظر : إعلام الموقعين للناظم حول التقلید (۹۹/۲ وما بعدها). 


ت حرزنا: من الحيرة. 


۸ا - طع : (تدعوه)› تحریف . 


والناظم هنا في هذا البيت يسأل المعطلة: إذا كنتم لستم من العلماء ولا 
متعلمين فمن تُرى تدعون (بالبناء للمجهول في الفعلين) فالظاهر الذي نظنه 
أنكم من الثيران. 


٠‏ _ بهم : بالثيرانِ. يعني: أن الأرض انتفعت بالثيران. أما أنتم فلم تجد منكم 


(۱) 


إلا البغي والعدوان» (ص). 


خلاصة هذا الدليل : أن الله سبحانه قد نزه نفسه عن النقص والعيب والمثيل= 


{٤ 


۴ ون الغيوب ومموجب التغفيل وال فيو جل الله ذوالشلطان 
--_/ولذاك ەة شبخالة عن أن E EEE‏ 
٥‏ _أؤ أن يك ون لَه هيز ذ فِي الوَرّى اة عن افك دى نيان 


-_ \oe۸Y 


- 6٥ 


والشريك والظهير والزوجة والولد والنوم والسكّة والغشيان والتعب»› > فيعضها قيلت 
فيه وبعضهالم يقل بها أحد . ومع هذا كله صرح ونص في كتابه وعلى لسان 
رسوله ي بالتنزه عنها سبحانه . ومقالة العلو ظاهرة وقال بها الجم الغفير في مشارق 
الأرض ومغاربهاء ومع ذلك لم ينزه نفسه سبحانه ۔عنهامع نکم : تقولون إنها 
تجسيم وتشبيه وأنها بمنزلة مقالة عبّاد الصليب المثلثة› وبمنزلة مقالة عباد الأوثان» 
فكل هذا يدل على أنها ثابتة لله» كيف لاء وآيات القرآن وأحاديث الرسول ‏ 
تبدې وتعید فی إثباتها . انظر : درء التعارض (۱۲۷/۷ -۱۲۸). 
سبق تفسير التمثيل والتشبيه في التعليق على مقدمة المؤلف. 
- في الأصل: «ذي السلطان» وهو خطأً. 
کما قال سبحانه : ایس کد HE‏ السَمِيمٌ اص4 [الشورى: ١‏ 
انظر كلام المفسرين عليها في تفسير الطبري »)٠١ - ۱۲/۲١(‏ تفسير . 
کثیر .)۱١٩۸/6(‏ 
والاية e ge‏ والظهير عن الله هي قول تعالی : فل ادعو 
اکب زعم م دون لَه لا نلڪون قال ڌر ف اموب و ف ا 
وما م فيهما من شرل وما ل مهم بن طهر 4€ [ساً: ۲۲]. 
وللناظم تعلیق نفیس e e‏ )60/1( حول هذه الأية»ء فيقول 
رحمه الله : «فتأمّل كيف أخذت هذه الآية المشركين بمجامع الطرق التي 
دخلوا منها إلى الشرك وسدتها عليهم أحكم سد وأبلغه» فإن العابد إنما 
يتعلق بالمعبود لما يرجو من نفعه» وإلا فلو لم يرج منه منفعة لم يتعلق 
قلبه به» وحينئذ فلا بد أن يكون المعبود مالكا للأسباب التي ينفع بها 
عاندة أو شريكا لمالكها أو ظهيرا أو .وزرا أو مغاونا له أن وجيبها ذا جرمة 
وقدر E‏ عنده» فإذا انتفت هذه الأمور الأربعة من کل وجه وبطلت› 
انثعت اتات الشرك وانقطعت مواده» فنفی سبحانه عن آلهتهم أن تملك 
مثقال ذرة في السماوات والأرض» فقد يقول المشرك: هي شريكة للمالك- 
{To‏ 


_ ۱۸۹ 


الحق فنفى ٠‏ له» فيقول المشرك: قد تكون ظهيراً ووزيراً ومعاونا 
فقال: #ويا له منم نّم ين ظّهير) فلم يبق إلا الشفاعة فنفاها عن آلهتهم» 
واخ ٣ل‏ يشفع عنده أحد إلا بإذنه فهو الذي يأذن ا فإن لم اذن 
له لم يتقدم بالشفاعة بين يديه كما يكون في حق المخلوقين . . 
وانظر تقریره للف المع حول هة الا 8 مدارج السالكين e‏ 
والآيات في تنزيه الله عن الشريك كثيرة منها 
- قوله تعالی : IS:‏ کن معدو اة کا شرل :6 لاا إل ذى لمش سبلا 
[الإسراء: .١‏ انظر كلام الناظم U‏ في الصواعق e‏ 
E e NL‏ الراا ف 
سبحم عمًا رن4 [التوبة: .]١١‏ 
- وقوله تعالی: اس يم e‏ بحر ومن سل الح بترا 
دى رجت اله آله تعدلی اله نّا يترود [النمل: .]٠۳‏ 
فتح المجيد .)۳۲١/١(‏ والآيات في هذا كثيرة» وفيما ذكرنا كماية. 

یشیر إلى قوله تعالی: #وی الد بے ایی کر بشید نا و یک ل سر ف 
لي ول یکن لم و من الل ويه يا [الإسراء: ١١١]ء‏ والمعنى: أنه 
سبحانه يوالي خلقه أي المؤمنين ويحبهم» ولکن موالاته سبحانه ليست 
كموالاة المخلوقين لحاجة والله غني عن الخلق أجمعين. يقول شيخ 
الإسلام في (منهاج السنة :)٠/۷‏ «وأما الولاية المخالفة للعداوة فإنه يتولى 
عباده المؤمنين» فيحبهم ويحبونه» ویرضی عنهم ویرضون عنه» ومن عادّی 
له وليا فقد بارزه بالمحاربة. وهذه الولاية من رحمته وإحسانه ليست 2 
المخلوق للمخلوق لحاجته إليه قال تعالى: #وفل المد له الى لر َد 
کک یک ام یٹ ف المت وکر یکی لر یڑ بے الل ی كيا ®4 
ا ۱ فالله تعالی ليس له ولي من الذل بل هو القائل: لس كان 
ر العرَةَ فيل عة جَيماً4 [فاطر: »]٠١‏ بخلاف الملوك وغيرهم ممن 
يتولاه لذاته إدا لم يكن له ولي ينصره». وانظر: منهاج السنة ٠۲/١‏ 
تفسیر الطبري ۱۸۸/۱١(‏ - ۱۸۹)» تفسیر ابن کٹثیر .)٦۹/۳(‏ 

۲۹ 


4 هة ر ا ّ کے ً 0 
۷ -_أؤ أن يكور لديو أضلاشَافِعٌ إلابۈذنالواجديالمئانِ 
ا وكا ا ع 
4-_وكَذَاكَنَرةَنَفْمَةعَْرَؤْجة وكڌاكَعَنْكفُويكونٌ انى 


8A۷‏ - يشير إلى ما جاء في بعض الآيات التي اقات إلى نفي الشافع إلا بإذنه كما 
قال تعالڵی : من ۴ ِى يشفع ا إل E‏ ..# [البقرة: .[Y٥‏ 


راق ت 


- وقوله تعالى: «... ما من فيع إلا من بَعَدِ إذْيوٍ) [يونس: .]١‏ 
Na LD‏ م ر 
[طه: 4*] 

وقوله تعالی : لوا تفع السَقلعة عند إلا لمن أو ت لر ...4 [سباً: ۲۳]. 
وقوله: ... لا طن سَقَلعنهم سا إلا من بعد أن ياأذد أله لمن يا 


ورس 4 [النجم: [٦‏ 
فالآيات الدالة دلت على نفي الشفيع عن الله إلا بإذنه وإذا رضي عنه» ولذلك 
الشفاعة نوعان: شفاعة مثبتة لأهل الإيمان والتوحيد الذين لم يشركوا بالله شيعا 
وتكون بإذنه» وشفاعة منفية عن آهل الشرك الذين أشركوا مع الله كما قال الله 
تعالی : ولا غوت إلا لمن ارتى) وهذا غير مرضي عنه. 
انظر في الشفاعة وأنواعها: مدارج السالكين »)۳۹۹/١(‏ شرح الطحاوية 
(۲۸۲/۱). إغاثة اللهفان (۲۲۰/۱)ء فتح المجید .)١١۹۲ - ۳٣۴۳/۱(‏ 

۹ _ يشير الناظم إلى ما جاء في بعض الآيات التي نره فيها نفسه عن الولد 
والوالك وال وجه وال الا 

كما قال تعالی! TT‏ نه اَذ 9g‏ لم یرد 

وم رکذ 9 وک ڪا لحد ©4 [الإخلاص]. 
قوله ى ا : ل ان کن 4 
صجة ولق کل سیو وهو يکل ىء عَم 463 [الأنعام: ٩۱‏ 
وكذلك قوله تعالى: 2y‏ ع جد را ما اَعَد حه ولا وا ©4 
[الجن: .]١‏ 
وانظر : الصواعق المرسلة .)٤۸١/۲(‏ 


{¥ 


ا ا 
۹۱--فانظز إلى التَّذريه عَنْ طغم وَل E E E E E‏ 


۳ -دوكذلك الا ريا ع قۇتون ومغ س ةونغ تيان 


۰ _ طت» طه: (عما لم يقم) وهو تحريف . 
طه: (لا یزور)» تحریف . 
E‏ والعلة في تنزيه الله نفسه عما لم يقله فيه أحد من البشر أن لا يدور 
بخاطر أحد مثل هذه الأشياء في حق الله سبحانه. 
1 _ جاء هذا التنزيه في كتاب الله في غير a‏ منها: 
قوله تعالی: 0# ا منم سن رف وم 3 أن يطممُون# [الذاريات: .]٥۷‏ 
وقوله : فل اع ال َد ولا اطر لسوت رض وهو بم ولا يطعم [الأنعام : 1€[ 
وقال تعالى في معرض الرد القائلين بألوهية المسيح وأمه - عليهما 
السلام ۔: تا ایح آث مریم إلا سول َد حَلَتَ ين به أَلرسُلُ 
Pf‏ دي ا ا لاء آنظر ڪي ب لهم ا 
ا 4 [المائدة: .]۷١‏ 
وانظر تعليق الناظم عليها في الصواعق .)٤۸۲/۲(‏ 
وكذلك ما ورد في الحديث الصحيح عن أبي هريرة - رضي الله عنه - قال: 
دعا رجل من الأنصار النبي يي قال: فانطلقنا معه» فلما طعم» وغسل 
يده» قال: «الحمد لله الذي أطعََ ولا يُطْعَمُ» من عليناء فهدانا وأطعمنا 
وسقانا» وکل بلاءِ حسن أبلانا» الحمد لله الذي أطعم من الطعام وسقی من 
الشراب وكسا من العُزي» وهدى من الضلالة وبصر من العمى» وفضل على 
كثير ممن خلق تفضيلاء الحمد لله رب العالمين». الحديث أخرجه أبو 
نعيم في الحلية ۲٤۲/١‏ والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم )١١(‏ 
ص۹٦۲‏ - ۲۷۰ والحاكم في الستد ر3 6٤٦/١.‏ وصححه ووافقه الذهبي› 
وابن حبان في صحیحه كما في اللإحسان ۲۳/۱۲ برقم .)٥۲۱۹(‏ 
۲ _ انظر ما سبق في البیتین .)٥۳۹ »٠۳۸(‏ والغشيان: الجماع. 
- وتنزيه الله نفسه عن الصاحبة والولد يتضمن التنزيه عن الجماع . 
۸ 


£ 

١ 
2 
ا‎ 


۴ اواك اا قو اة لرن ت إلى يان 
4-وكذَلِك الَّنزية عَنْ ظلم وَفِي اڵ أفْعَالعَنْ عَجث ورعن بُطلانِ 


st:‏ ّم 0 و م ے چ وت 
_ وكذلك التنزيه عَلْ تَعَب وَعَنْ قجزيافى قدرةالرخهن 


- ۲۳ 


-_ ٤ 


-_ ٥ 


کمایاں کیال ود ول اع یی کب ال ر 

سی )¢ [طه: .]٥۲‏ 

وقوله: #وما کان ریک سس4 [مريم : ۴ 

كما قال سبحانه: إن آله ا يلم منْمًال َرَو [النساء: .]٤١‏ 

وكما قال سبحانه: لل أله ا يَظلم الاس سيا ولك الاس اش 

لمو €6 [يونس: .]٤٤‏ 

A ONO LET E ia Jal, 

وكماقال سبحانه: َلك يما فَدَمت أيرِيک وان الله ليس بظلار 

ميد (46 [آل عمران: ۱۸۲]. 

وجاء في الحديث القدسي عن أبي ذر - رضي الله عنه - عن النبي 4# فيما 

روی عن الله تبارك وتعالی آنه قال: «يا عبادي إني حرمت الظلم على 

نفسي وجعلته بينكم محرماً فلا تظالموا. . .» الحديث أخرجه مسلم في 

صحيحه في كتاب البر والصلة والآداب برقم »)٠١۷۷(‏ والإمام أحمد في 

المسند .١٠٠/١‏ واللفظ لمسلم . ٍ 

-«عن عبث۲ : کما قال سبحانه : وما قتا ألما والذرض وما بيا بطلا [ص : ۲۷] . 

وكما قال سبحانه: وما قتا لسوت لأر وا بسنا عت ©4 

[الدخان: ۳۸]. 

وكماقال سبحانه: #وما خلقتا السماه والدرسش وما بَا لمي ©4 

.]١١-:ءاتنالا[‎ 

وکما قال سبحانه : فشر نما خلفتگم عا اکم لتا ل سنو ©4 

.]١١٠١ [المؤمنون:‎ 

زاد في ب قبل عن تعب : (وعن صخب)» وكتب فوق كلمة (تعب): «نسخة»! 

آلأرّض َم كات ليما يبر €6 [فاطر: .]٤٤‏ 
۹ 


OVEN E oa 


e CENA OEE 
والإفمكان‎ EEE ات الغ‎ E CE E 


= وما قال سبحانه : «واعلموا أن عير معجزى أله [التوبة: ۲ 
وكا ول غ 0 E‏ اموت الاش ا E‏ 
eT © el‏ 
وكما قال سبحانه: #... ولا ور جفطهمًا وهو ْمَل يم4 [البقرة: 
[Y0‏ 
ومعنى لا يؤوده: لا يثقله ولا يكترثه حفظهما بل كل ذلك سهل عليه 
نمسي انطرة العردات ن۷ رالرى ۳١/١‏ فس ان ك 
۱۰/۱ 

۷ _- الوجد مثلثة: الخنى . واستعمل الناظم «ذو» - وهو مفرد - هنا للجمع»› 
وقد سبق مثله. انظر التعليق على البيت »)۹٥۹4(‏ (ص). 
a‏ قد سمح الله قول 
الت الوا إن أله قي ون انبا تكب ما الوأ تكم الانيا بير 
حي وقول دوفو عدا الَحَربق ل( ذلك يما فدمت أيدِيك وان الله ليم 
بظلام إلْمید €6 [آل عمران: ١۱۸۱ء‏ ۱۸۲]. 


ر اص۱ 


قال ابن عباس رضي الله عنهما: «دخل أبو بكر بيت المدراس» فوجد من 
يهود ناسا كثيرا قد اجتمعوا إلى رجل منهم يقال له «فنحاص» كان من 
علمائهم وأحبارهم» ومعه حبر يقال له: «أشيع»» فقال أبو بكر لفنحاص : 
«ويحك يا فنحاص اتق الله وأسلم» فوالله إنك لتعلم أن محمدا ي قد 
جاءكم بالحق من عند الله» تجدونه مكتوباً عندكم في التوراة والإنجيلء 
قال فنحاص: والله يا أبا بكر ما بنا إلى الله من فقرء وإنه إلينا لفقير» وما 
نتضرع إليه كما يتضرع إلينا وإنا عنه لأغنياءء ولو كان عنا غنياً ما استقرض 
منا كما يزعم صاحبكم» ينهاكم عن الربا ويعطيناه» ولو كان غنيا عتا ما 
أعطانا الرباء فغضب أبو بكر» فضرب وجه فنحاص ضربة شديدة» وقال: 
«والذي نفسي بيده» لولا العهد بيننا وبينك لضربت عنقك يا عدو الله 
فأكذبونا ما استطعتم إن كنتم صادقين». فذهب فنحاص إلى رسول الله بل - 
E‏ 


۸-ولذاك أضحى رَبُامُسكَفرضاً أفرواتاشبحخاكً ذِي الإحسانِ 


۹-وحكى مَفَالة قائل مِنْفَؤيه أدالغرَبِرَائنْمِم الوحخيمن 


فقال: يا محمد انظر ما صنع بي صاحبك» فقال رسول الله ئ لأبي 
بكر : «ما حملك على ما صنعت؟» فقال: يا رسول الله إن عدو الله قال 
قولاً عظيماً زعم أن الله فقير› وأنهم عنه أغنياءء فلما قال ذلك غضبت لله 
مما قال فضربت وجهه» فجحد ذلك فنحاص وقال: ما قلت ذلك» 
فأنزل الله تبارك وتعالى فيما قال فنحاص رذاً عليه وتصديقاً لات کر 
لد سیم آله قول الت الوا إن أله مقي ون أيه . . .4». 
القصة اللفظ أوردها الطبري في تفسیره »)۱۹٤/٤(‏ والسيوطي في الدر 
المنثور )۳۹١/١(‏ وعزاها إلى ابن إسحاق وابن المنذر وابن أبي حاتم في 
تفسیره وانظر سیرة ابن هشام .)۲۰٠/۲(‏ 

۸ - كذا في ف» ظ» طع . وفي غيرها: «كذاك»» وهو تحريف» لأن هذه الجملة من 
كلام فنحاص . وعقب عليه الناظم بقوله : «سبحان ذي الإحسان»» (ص). 

۹ _- العزير»: اختلف فى نبوته» والأكثر على أنه نبى وأنه هو الذي أماته الله 
اة عام ثم به واما سجي فول إن إن اها فاك المقترون أنه هر 
الذي جدد لهم التوراة بعدما انقرض العلماء ونسيها الناس» فكان من أعلم 
اهل زمانه وأحفظهم فقالوا عنه: «إنه ابن الله». 
انظر: البداية والنهاية .)٤۳ - ٠٠/۲‏ العرائس للعلبي ص۱۹۱ - .٠۹۲‏ 
قال 2 لوقا البهود عر ابن أل وقالت الى الْسَييح أف 
الہ للت Eg he O E O‏ 
له أ يركون ©©) [التوبة: .]٠١‏ 
وأما قائل هذه المقولة القبيحة والشنيعة فاختلف في تعيينه على قولين: 
القول الأول: أنه فنحاص بن عازوراء المذكور» وهو محكي عن 
عبدالله بن عبيد بن عمير. 
أخرجه الطبري في التفسير »)١٠١/٠١(‏ وانظر البغوي في معالم التنزيل 
(9/ - ۳۷)» والرازي في مفاتیح الغیب .)٤١١/٤(‏ 
- القول الثاني : أنه قول جماعة من اليهود أتوا النبي 4# وهم: سلام بن- 

٤۳۱ 


N e‏ مَلْصُورَةّفِي مَوؤضٍع وَرَمَانٍِ 
أا لك اة وتە فو الورق لحرن ف ا ون 
۲--قذطبقث شرق البلاد رَعُرْبَها وَعَدَث مُفَرَرَةً لدى الأَذْمَانِ 
NNE a‏ 
٤‏ --عَن ذِي الممَالَة مغ تَمَافُم أمرهَا EEE ER‏ 


- ۱)۹ 


- ۲ 


Em: 


مشكم» ونعمان بن أوفى» وشماس بن قيس» ومالك بن الصيف» وحكى 
هذا القول عبدالله بن عباس . 
وأخرجه الطبري فی التفسیر (۱۱۰/۱۰ - »)۱١١‏ وانظر: البغوي »)۳٦/٤(‏ 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (۱۱۷/۸)ء ومفاتیح الغیب للرازي .)٤٤١/٤(‏ 
والراجح أن الأصل العموم في الخطاب في هذه الآية. قال القرطبي 
:)۱١۷ - ۱١/۸(‏ «هذا لفظ خرح على العموم ومعناه الخصوص»› لأنه 
ليس كل اليهود قالوا ذلك» وهذا مثل قوله تعالى: يِن َال لهم 
الاش ولم يقل ذلك كل الناس. . .». وانظر تقرير نفس هذا المعنى عند 
شيخ اللإسلام في درء التعارض (۸۷ ۸۸ - ۸۹). 
والمعنى أن مقولتي اليهود (إن الله فقير» وعزير ابن الله) لم ينتصر لهما 
أحد» بل كما قال ابن النقاش في قول اليهود «عزير ابن الله»: «لم يبق 
يهودي يقولها بل انقرضوا. . ٠.‏ الجامع لأحكام القرآن .)١۱١١۷/۸(‏ وكما قال 
الرازي :)٤١۲/٤(‏ «لعل هذا المذهب كان فاشياأً فيهم ثم انقطع فحكى الله 
عنهم ذلك ولا عبرة بإنكار اليهود ذلك فإن حكاية الله عنهم أصدق. . .». 
كذا فى ف» وهو الصواب هنا إن شاء الله. وفى غيرها: «لذي الأذهان» 
وقد کثر الخطاً في النسخ في كتابة «لدى» مع الأذهان. انظر ما سبق في 
البيتين »٥۸(‏ ۸۳۲) وستاأتي أمثلة أخرى» (ص). 
تفاقم الأمر: عَظمَّ. القاموس ص۷۹٤٠.‏ 
- قوله: «وظهورها في سائر الأديان» يشير إلى ما تقدم ذكره من إجماع 
الرسل والكتب السماوية على إثبات الفوقية له سبحانه (انظر الدليل الخامس 
عشر من أدلة العلو). 

e۲ 


EEE E EE 
EE E E E 


ص 


ت 


EE KEE EEE 
إذ کان جشما كل موْصُوف بها‎ ۸ 
۹---/فالعَادٌون لِمَنْ عَلى العزش اشَّوى‎ 
E EE E E 
قُذ جِعَل المعطل كُفَرمُة‎ كاَدلو-١‎ 


EEE E EET 
مَفزونة بعجاةالأؤتُانِ‎ 
َد الصليب المشرك التَضرابِي‎ 
ت الل ل ال ن‎ 
٠:٠١ بالدًات اعا عابدي الدَئّان‎ 
ما المعقطل جاجڍالوخمن‎ 
و في الل اتون‎ 


- ۱۸ 


- ۱/۱-۹ 


- ۱۱ 


في ب: «القرآن». قال ابن رشد في مناهج الأدلة (ص١۱۷):‏ «والشبهة 
التي قادت نفاة الجهة إلى نفيها أنهم اعتقدوا أن إثبات الجهة يوجب إثبات 
السات وتات المكان رجب ائات الجخمهة اء انظ الضاغى 
.)۱۳۳٣ 09‏ ومفاتیح الغیب للرازي (۳۷۷/۷). 
يعنى: أن مقالة العلو - عند المعطلة - كمقالة المشركين عبدة الأوثان أو 
کا آهل التثلبث من التصارئ› لآنهم يقولون: نحن نثبت لا و اجا 
ومثبتو الصفات يثبتون عدة قدماء» وقالوا: إن النصارى أثبتوا ثلاثة قدماء 
مع الله» فكيف بمن أثبت أكثر من ذلك؟ وهذه هي مقالة وحجة الجهمية 
والمعتزلة ومن وافقهم على نفي الصفات. (انظر الصواعق ۰۹۳۷/۳ درء 
التعارض ۸۷ ۱۲۲). ويقول شيخ الإسلام: «. .والنصارى يشبهون الخالق 
بالمخلوق في صفات الكمال»ء واليهود تشبه الخالق بالمخلوق في صفات 
النقص» ولهذا أنكر القرآان على كل من الطائفتين» فلو كان ما فى التوراة 
ا م ا ا ی 
من أعظم المنكرين لذلك أيضاء فهذه الصفات التي الا لواف 
واليهود تقتضي التجسيم والتشبيه والتجسيد والتكييف» والله منزه عن ذلك. 
وعامة نفاة الصفات يردون هذه الصفات بأنها تستلزم التجسيم؛ فلو كان هذا 
تجسيماً يجب إنكاره لكان الرسول ج إلى إنكار ذلك أسبق. . ٠.‏ بتصرف 
(درء التعارض .)۹٩۸۷‏ 
ب» ظ» د» س: «وكذاك)» تحريف . 

A 


I TERE EE EE‏ ذب عَليكم فغل ذي الْهْكَانِ 


۲ _۔ طم : «بکتبهم». وهو خطأً. 
- وممن قرر هذه الشبهة الجهمية وتبعهم المعتزلة ثم الأشاعرة وهي أن 
إثبات الصفات يؤدي إلى تعدد الآلهة والقدماءء وأن إثبات الصفات والعلو 
ينافي الأحدية وكذلك يلزم منه التجسيم. 
فأما المعتزلة فيقول إمامهم ومؤسس مذهبهم واصل بن عطاء: «ومن أثبت معنى 
صفة قديمة فقد أثبت إلهين» . الملل والنحل .)٤٦/١(‏ وانظر: الدرء .)٠١١/۷(‏ 
وممن صرح من أئمتهم أبو الحسين الخياط حيث قال: «إنه لما فسد أن 
بكون القديم - جل ثناؤه - عالماً بعلم محدث لما بيّناء وفسد أيضاً أن 
يكون عالماً بعلم قديم لفساد قدم الاثنين» صح وثبت أنه لم يزل عالما 
بالأمور» دقيقها وجليلها على ما هي عليه من حقائقها بنفسه لا بعلم سواه» 
الانتصار لأبى الحسين الخياط ص١1۷.‏ ويقول الرازي حاكياً شبهة ألمعتزلة 
فی نفی الصفات: «الشبهة السادسة: أن الله تعالى قد كفر النصارى فى قوله 
تعالی : للد ڪر الذي الوا إت لله الك دة 4 [المائدة: ۷۳]ء فلا 
يخلو إما أنه تعالى كفرهم لأنهم أثبتوا ذواتاً ثلاثة قديمة قائمة بنفسها أو 
لأنهم أثبتوا ذاتأ موصوفة بصفات متباينة» والأول باطل لأن النصارى لا 
يشبتون ذواتا ثلاثة قديمة قائمة بأنفسهاء لما لم يقولوا بذلك استحال أن 
يكفرهم الله بسبب ذلك» ولما بطل القسم الأول ثبت القسم الثاني وهو أنه 
تعالى كقرهم لأنهم أثبتوا ذواتاً موصوفة بصفات متباينة» ولما كفر النصارى 
لأجل أنهم أثبتوا صفات ثلاثة فمن أثبت الذات مع الصفات الثمانية فقد 
انتا عة اشاء وكان كفرهم أعظم من كفر النصارى بثلاث مرات». 
الأربعين في أصول الدين .۲٠٤/١‏ 
وأما الأشاعرة فقد قرر شبهتهم في نفي العلو الرازي في عدة مواضع : 
يقول عند تفسیر: #فل هو أله كد ©©) :)٥۳٤/۸(‏ «وإذا ثبتت 
الأحدية وجب أن لا يكون متحيزأً لأن كل متحيز فإن يمينه مغايرة ليساره» 
وكل ما كان كذلك فهو منقسم» فالأحد يستحيل أن يكون متحيزاًء وإذا لم 
يكن متحيزأً لم يكن في شيء من الأحياز والجهات ويجب أن لا يكون- 

۳4 


۴ ولایٰ شيء لم بُڪذز لق منهارَمَدًاشأئهاببيان 

ما ولس فُسَادمَا, بمبير E NNE EEEE‏ 

ولاك قُذشَّهدَث أفَاضِلكه لها بظيهُورمَافي الوَهُم لأإْعانٍ 

E EE EEE EE 0-وَحَمَاءِ مَافالومِنْ في عَلى ال‎ 
HF E 


خالا ت وا وا ا 7 0 و و 
التعارض (۷١/۱۱۱)ء‏ الصواعق (۱۹۰/۱). ) 

۳ _- والناظم يخاطب نفاة العلو (القائلين بأن إثبات العلو مثل قول النصارى 
وعبدة الأوثان) لماذا لم يحذر خلقه من هذه المقولة التي هي بهذه الدرجة 
من الشناعة والقباحة. 

٤‏ _- أي ومما يدل على بطلان قولكم (أيها المعطلة): أن فساد مذهب القائلين 
بالعلو - على حد زعمكم - ليس بظاهر وواضح بحيث يفهم بالعقل والبديهة 
فيحال عليهما. 

. _۔- ب» ظ» د» س: و(كذاك)» تحریف‎ ٥ 
. يعني : رؤساءكم الذين تقتدون بهم في نفي العلو والصفات‎ - 

ط: (للوهم في الإنسان). 

۱٦1٦‏ - وقد شهد رؤوس المتكلمين بفساد طريقتهم ورجعوا عنها إلى طريقة آهل السنة. 
وقد صرح عدد منهم بأن طريقة القرآن والسنة أفضل من طريقتهم كأبي المعالي 
الجويني والغزالي والرازي. ونقتصر هنا على ذكر ما سطره إمام متأخري 
ل «لقد تأملت الطرق الكلامية والمناهح الفلسفية 

فما رأيتها تشفي عليلاً ولا تروي غلیلا وريت أقرب الطرق طريقة القرآن» 
ا في الإثبات : # الرن عل مرش اوی وله بصعَد اکر اليب وأقراً 
في النفي : لس کد تی4 ووا کک و لما > ومن جرب 
وی نف و أقسام اللذات ص۷١١.‏ 
وانظر توبات أهل الكلام في: الصواعق ٦٦٤/۲(‏ - ۹4٦1)ء‏ درء التعارض 
»)۱١١ - ۱۸/۱(‏ شرح الطحاوية .)۲٤١ - ۲٤۳/۱(‏ 
fo‏ 


e‏ و 


ره 


۷-هَڌا وتاسع عَشرهَا إلرَامٌ ذِي ال غطيل أفسد لازم بجيانٍ 
فاا و ا ا E EEE‏ 
۹-فسل المغطل عَنْ ثلاث مسائل فضي عَلى التغطيل باليطلانٍ 
ادا تفیل اکان کی E EEE‏ 
EN NE CES‏ 


٠‏ _ والجواب محذوف» حذفه للعلم به وهو: أن أعلم الخلق بربه هو 


۲۱ 


الرسول ل . 

ويدل لهذا: 

ما جاء في الحديث الصحيح عن عائشة - رضي الله عنها - قالت: صنع 
النبي ي شيئا فرخص فيه» فتنزه عنه قوم» فبلغ ذلك النبي ي فخطب 
فحمد الله ثم قال: «ما بال آقوام يتنزهون عن الشيء ء أصنعه» فوالله إني 
لأعلمهم باللّه وأشدهم له خشية») . أخرجه البخاري في کتاب الدب ات 
من لم يواجه الناس بالعتاب رقم .)٦۱١١(‏ 

وكذلك ما روته عائشة - رضى الله عنها - حيث قالت: «كان رسول الله ۴ 
ا اف الال دل ا ل كفا رر هه نة 
قد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر فيغضب حتى يعرف الغخضب في 
وجهه ثم يقول: «إن أتقاكم وأعلمكم الله آنا) . اخرجه البخاري في كتاب 
الإيمان ‏ باب قول البي 4 : «أنا أعلمكم بالله» برقم (* °( 


فاللازم الأول : هو أن قولكم بنفي العلو يلزم مله أن الرسول غير عارف 
ا ا ا 


- والجواب محذوف» حذفه للعلم به» وهو أنه قد بلغ الرسالة وأدى الأمانة 


ونصح الأمة أكمل نصح وأبينّه وأوضحه. ولهذا استشهد الصحابة في أعظم 
مجمع يوم الحج الأكبر في خطبة الوداع حینما قال: «وقد ترکت فيكم ما 
لن تضلوا بعده إن اعتصمتم به كتاب الله وآنتم تسألون عني فما آنتم- 


۳٦ 


1أ لا؟ ول حار البلاعة كلها فاللفظ والمغكى لَه طَوْعَان؟ 


- ۲ 


قائلون؟٩‏ قالوا: نشهد آنك قد بلغت وأذيت وتصحت فقال بإصبحه السارة 
يرفعها إلى السماء وينكتها إلى الناس: «اللهم اشهد. . ثلاث مرات». 
أخرجه بهذا اللفظ مسلم من حديث جابر في کتاب الحجح برقم (۱۲۱۸). 
وأخرجه بمعناه: البخاري عن ابن عباس وابن عمر وأبي بكرة 
- رضي الله عنهم - في كتاب الحج - باب الخطبة أیام منی برقم (۱۷۳۹)» 
.(\V€) <(1۷€1(‏ 
فاللازم الثاني : آنه إذا أثبت النبي ي العلو وأنتم قلتم إن إثبات العلو صفة 
نقص في حق الله فيلزم منه أنه لم ينصح لأمته وأنه غاش لهم حيث لم 
يبين لهم أن هذا غير لائق به سبحانه. 
وهذا هو اللازم الثالث: وهو أنه بء يقول كلاماً ظاهره إثبات العلو وهو 
Sa e ESS GS‏ 2 
مقصوده وبیانه للناس. ولکنه 4 هو أفصح من نطق بالضاد. ويدل لذلك 
ما روته عائشة - رضي الله عنها ‏ قالت: «ما كان رسول الله ج يسرد 
کسردکم هذا ولکنه کان یتکلم بکلام بین فْضل» يحفظه من جلس إليه». 
الحديث أخرجه البخاري بلفظه من أوله في كتاب المناقب _ باب صفة 
النبي ڳل برقم »)١۹۸(‏ ومسلم (بنفس لفظ البخاري) في فضائل الصحابة 
برقم .)۲٤۹۳(‏ 
قولها: «فصضل»: آي ين ظاهر يفصل بين الحق والباطل. انظر النهاية في 
غريب الحديث .٤١١/۳٣‏ 
دوالك فا وو وی اله غا ا ا0 الي ن كان بدت 
ذا 0 عده العادٌ ع أخرجه البخاري في الات باب صفة 
النبي ي برقم .)٠٦۷(‏ 
- وكذلك ما رواه نس - رضي الله عنه - عن النبي 6 : «إنه كان إذا تكلم 
بكلمة أعادها ثلاث حتی مهم عنه». خر جه البخاري في كتاب العلم راتت 
من أعاد الحديث ثلاثا ليفهم عنه برقم .)4٥(‏ 
فهذه الأحاديث تدل على أنه أفصح الناس وأبلخهم كلاماً وأوضحهم بياناً ا . 
¥ 


۳ -فإذًا اتهت هني النلائةٌ فيه كا يلةّمبوأأيم الأُفْضصان 
LE EL ES E A 1۲٤‏ 


- بل مُفْصحا بالضد مله حَقَِيقَةً ال إفْصاح مُوضّكخةبكلبَيانِ 
a 1۲٦‏ برخ بابي صح OE‏ _تاالرّخير 
111۷ ألجزه َل داك ا في النَضح أم لِحفَاءِ هَذًا الْشَانِ؟ 


۸-حاشَاء بل دا وَضفُكم يا أمة الك خطيل ل لغوت بالشران 
۹ ولأیٌ شيء كادي ذكرضدذا في كل مُجىَمعوكلرَمَانِ 
۰ أتراة أصبڪ عَاجزاً عن فُرله «اش a ES‏ 


1۳ 


- يعني ب «الثلاثة»: الصفات السابقة» ولشيخ الإسلام كلام يقرر نفس هذا 


المعنى فيقول: «ومعلوم للمؤمنين أن رسول الله به أعلم من غيره بذلك» 
وأنصح ن غيره للام وأفصح من غيره عبارة وبياناً» بل هو أعلم الخلق 
بذلك وانصح الخلق للأمة» وأفصحهم› فقد اجتمع في حَمَّه كمال العلم 
e‏ ا . .)ا.ه. (الحموية ضمن مجموع الفتاوی .)١٠١/١‏ 

وانظر الصواعق المرسلة )۳۲١/١(‏ فقد نص الناظم على نفس هذه اللوازم. 


- ۷ 
- ^-۹ 


أعاد الناظم هنا وفصل اللوازم السابقة. 

يشير الناظم إلى تأويلات أهل الباطل المعطلة لنصوص الصفات فمن ذلك: 
قولهم أن (استوى» بمعنى: «استولى» وفي هذا يقول الرازي في تفسيره 
(0/): «وإذا کان لا معنى للاستواء في اللغة إلا الاستقرار والاستيلاءء 
رفك در خمله غا e‏ فرجب احمل لى الاستيلاء والإلزام تعطيل 
الأفظ وأنه غير جائز . 

قولهم: إن تأويل قول «ينزل ربنا» يعني : «ينزل أمر ربنا» أو «ينزل 
الملك». 

فقد نسبه الحافظ في الفتح (۳۷/۳) إلى جمهور المتكلمين» وفي هذا يقول 
الجويني: «... والوجه حمل النزول وإن كان مضافاً إلى الله تعالى على- 


۴۸ 


LE E‏ اللَه؟ يعني «مَن» بلَفُ 
LR LS Ee‏ 
۴- لكل لأنْعُمُول أل رايهم 
-/وَعَدَث بَصائرْهُم خماش أئى 
- حى إِذا ما اليل ججاءَ ظلامة 
۹-وکذاغقولكم لوان a‏ ر 
۷ --_ آِسَث بإيكاش الظلام وَمَا لها 
Eu‏ 
E E E‏ 


ظ «الأيِن» مل هذا م التكيان؟ 
EER EES NEE‏ 
ضافقث بڪفمل قاق الإيِْمَانٍ 
صَوءُ اا عن طيَرَال ۲۸/با 
ياقؤمٌكالحخشراتِ والفِئرَان 
بمطلع رطان 

ّ ۶ 


ت نزول ملائكته المقربين» وذلك سائغ غير بعيد. .. (إلى أن قال): ومما 
يتجه في تأويل الحديث أن يحمل النزول على إسباغ نعمائه على عباده مع 
تماديهم في العدوان وإصرارهم على العصيان. . ٠.‏ الإرشاد ص١١٠.‏ 

١‏ -_ هذا البيت ساقط من (طه). وقد تقدم الكلام في (الدليل الرابع عشر من 
أدلة العلو) على تأويل المعطلة لحديث الجارية. 

۲ _۔ ضبط «کل) في ف بالضم› وفي طه : اغيرما)» وفي ن كلها (ص): 
ومعنى البيت أن الأئمة لم يقولوا كل ما قاله النبي 6ي أي لم يبلغوا 
درجته في البيان ولا كانوا أجرأ منه في ذلك. ولم يكن ذلك كتمانا منهم» 
بل عملا بحديث: «حدثوا الناس بما يعرفون. . ٠».‏ لأنهم رأوا أن أهل 
رماتهم لا يجتملون كيرا مما صرحت به الأحاديثت كحديث الصورة 
ونحوه. وانظر ما يأتي في البيت .۱۸٠١‏ (سعود العريفي). 


. ك الفاق لوطو اظ‎ ١ 


۷ _ إيحاش: من الوحشة» وأوحش المنزل: ذهب عنه الناس» وقال بعضهم: 
ا ا ايق ت O E a‏ 
۹ -_ شتَع : جمع شَنْعَة» من الشناعة» وهي الفظاعة. الصحاح ص۳۹١٠.‏ 
- «فارتۇوا» أي : فانظروا وتفكروا» (ص). 


۳۹ 


۱٦ £ *‏ تَمَدِيمُهم في الم أؤ في تُصجهة اوي اليا داك EE‏ 


ETE‏ ای با وا رن 


۳-|إدفيهماضد الي فم رم فان في امقول ت هقان 
E E NE AES E EE E EE‏ 
a a‏ ظام» أؤ ذِي المذهب اليُونّانِي 
14 -وكدًاك أثبالَهُمفُفَع مالملا ص وبكمئابعوالغُميانٍ 


٠‏ _- كذا في الأصل وف» ح» طه» طع» وفي غيرها: «إذ ذاك)» تحريف. 

۱ - ف: (إد)» تحریف . 

۴۲ _ ف: «قد قلتم». وفي حاشية الأصل أيضاً كتب «قد» ثم «(صح»» وهو خطاأً 
بالا شك» (ص). 

٤‏ س تقدمت ترجمة جهم تحت البيت رقم )٤١(‏ وترجمة جعد تحت البيت رقم 
(۰). 
النظام: هو أبو إسحاق إبراهيم بن سيار بن هانىء مولى آل الحارث بن 
عباد الضبعي › البصري» المتكلم شيخ المعتزلة» صاحب التصانيف» وهو 
شيخ الجاحظ» وكان شاعراً أديباء وكان يقول: «إن الله لا يقدر على الظلم 
ولا على الشرء وأن الله لا يقدر على إخراج أحد من جهنم» قال الذهبي 
لقا :قلت القران والعقل الصحيح يكذبان هؤلاء ويزجرانهم م 
القول بلا علم» ولم يكن النظام ممن نفعه العلم والفهم» وقد كمره 
جماعة)» وروي انه سقط من غرفة وهو سكران فمات في خلافة المعتصم 
أو الواثق سنة بضع وعشرين ومائتين. السير ٥٤١ - ٥٤١/١٠١‏ الفهرست 
ان النديم ص٥٠٣‏ ۲۰۹. 
«ذي المذهب اليوناني» : هو عند الشيخ هراس: ابن سينا. انظر شرحه 
١‏ ولكن الناظم سيذكره من أفراخ القرامطةء فلعل المقصود هنا 
الفارابي أو الفلاسفة بالعموم» (ص). 

٥‏ _-الفلا: جمع الفلاةء وهي الصحراء. والفقَع: البيضاء الرخوة من 
الكمأة» يشبه به الرجل الذليل فيقال: ١هو‏ فقع قرقر» لأن الدواب= 

6 


ag ©‏ و ر 
0-_-وكذاك أفراخ القرايطةالاألى قذ جام وابعدارةالرحخمن 


ر : ٍ 
۷-كالخاكهية والألى وَالوهُم كأبيسيييث آل سان 


۸--وَكَذا ابن سينا والتصير تَصير أف ل الشّرك والغكذِيب والكفُران 


- ۱٦٤٦ 
14۷ 


€۸ 


تنجله بأرجلها أو لأنه لا يمتنع على من اجتناهء أو لأنه لا أصول له 
ولا أغصان. انظر: الصحاح ص۹١١٠٠ء»‏ مجمع الأمثال للميداني 
(1۸/۲(). 

والناظم هنا شبه أتباع المعطلة بالفقع الذي لا يمتنع على من اجتناه ولا 
أصول له ولا أغصان وكذلك هؤلاء. 

سبق ذكر القرامطة في البيت .)۷۸١(‏ 


الدروز» نسبة إلى مؤسسها محمد بن إسماعيل ويقال له: «درزي»» ويقال 

لهم «الحاكمية» لأنهم يعتقدون بألوهية الحاكم بأمر الله العبيدي» ومن 

اعتقاداتهم: أنهم جحدوا كل ما أخبر الله به من يوم القيامة والثواب 

والعقاب» وقالوا بالتناسخ» وهم ينتشرون الآن في جبل حوران المعروف 

ب «جبل الدروز» في سوريا» وفي لبنان وفلسطين . 

انظر: فرق معاصرة تنسب لاإسلام ۳٠٠/١‏ لغالب علي عواجي» عقيدة 

الدروز لمحمد الخطيب . 

- أآبو سعيد: م الحسن بن بهرام» أبو سعيد الجنابي القرمطي› رس 

القرامطة - قبحة الله - في بلاد البحرين» وكان على اعتقاد خبيث تاركا 
للصلاة والزكاةء وکان ینکر على من یذکر الله ویسبحه» مات مقتولا على 

يد أحد خدمه سنة ١١۳ه.‏ البداية والنهاية ۱۳١ - ٠١۸/١١‏ توضیح 

.٥٠١۸/١ المقاصد‎ 

آل سنان سبق ذكرهم في البیت .)٤۹۰(‏ 

- في هامش الأصل: (الحاكمية). 


- ابن سینا: تقدمت ترجمته تحت البيت .)٩٤(‏ 


النصیر : تقدمت ترجمته تحت البيت .)٤۸۷(‏ 
٤٤١‏ 


۹--وكذاك أفراح المجوس وشبههة ERE E RET‏ 
١‏ إخوان إبليسق اللي ر مجلده لامرحبأابعساكرالشَيطًانٍ 
۱۱ فمن ؤا على الزيل وال وحي المبين ومُخكم المَرآز 
۲-كمُكير أضخث حَوالُة على اا ت ن 
۴-أمْ كيف ر E‏ يشغُر ائه بمْصابه الل ود حلت اا تلن 
ا ا فل الط ن ان 


۹ - المجوس: هم الذين يعبدون النار» ويسجدون للشمس إذا طلعت»› 
وینکرون نبوة آدم ونوح» وقالوا: إن الله لم يرسل إلا رسولا واحداً ولا 
ندري من هو» ويقولون بإثبات أصلين: النور والظلمة» ويستحلون 
المحارم. الملل والنحل ۲۴١/١‏ البرهان للسكسكي ص٠4‏ اعتقادات 
فرق المشركين للرازي ص .٠٠٠‏ 

- الصابئون: هم الذين بعث فيهم إبراهيم الخليل عليه السلام وكانوا 
یسکنون حران» وکانوا یعظمون e‏ السبعة ويقولون إنها مدبرة هذا 
العالم» وهذا هو رجح الأقوال فیهم کما رجحه ابن کثیر والرازي . 
۰ يقول بأنهم قسمان: مشركون وهم عبدة الكواكب والنجوم» 

: وهم الذين جاء ذكرهم في القرآن وهم قوم إبراهيم آهل دعوته. 

والنحل ٠٠/۲‏ اعتقادات فرق المشركين ص١٠‏ البرهان ص۰۹۲ 
إغاثة اللهفان ۲٤۹/۲‏ تفسير ابن كثير .٠٠٤/١‏ 
- لم يضبط «كل» في النسخ» ويجوز ضمَّه عطفا على (أفراخ) وجرّه عطفا 
على (الصابئين)» (ص) . 

0° )| _ س ` (اوحزبه) . 

١‏ -_- كذا فى الأصل» س» ط» وفى غيرها: «الفرقان». 

6 2 «القفل» مدکر .ولک انت ا «جعلت» للضرورة. انظر ما سبق في 
| (۲۲۸). (ص). 

٤‏ _- الحهل : هو اعتقاد الشىء على خلاف ما هو عليه» وهو نوعان: الجهل 
البسيط» وهو عدم العلم بالشيء أصلا. والجهل المركب» وهو عبارة عن 

{4۲ 


٥-_-وَمَمًاتخ‏ الأفْمًال فِي يَدِ مَنْ له الد 
١‏ -_فاشألة فَنْح القُمْل مهدا على ال 


ن لظي الان 
ا ا ا 


# FF % 


ټ 


ارت 


۷- هذا وخائم هلو اليشرين وج 
۸- سرد النْصُوص فإِنَهَاكُذنَرَعَث 
۹-/والئَّظم يَمنَُيِي مِنَ اشتِيمًائِها 
٠‏ فأشيؤ غص إقارة لمواضع 
ي اا راء اا 
۲ واذكز تُصوص الوق أيضاً فِي كد 
۳-واذكز صوص علو فِي فة 


هأرَموَأفُربُهاإِلّى الأذْعَانِ 
طرق الأدلَةفِي آم بيان 
وسيافة الألْمَاظ بالميرَان ٠۴١‏ 
منهارأين البخؤينْ حُلَْجَانِ 
في سبع آيات يِن المزانِ 
EEE EEE EEG‏ 
مغلومةبرئث يع الفْفْصَانِ 


HEE 
- ۱ 
heh 
- 7۳ 


أعتقاد جازم غير مطابق»› أو هو تصور الشيء على خلاف ماهو به. 

وسمي هذا الجهل جهلاً مركباً لأنٌ فيه جهلين: جهلاً بالمدرك» وجهلا بأنه 

E 

انظر: التعريفات للجرجانى ص۸١٠ء‏ التوقيف على مُهمات التعاريف 

ص٠٠۲‏ الأنجم الزاهرات الغارد ص٩۹.‏ 

الخلحان : جمع خليج . 

تقدم ذكر هذه المواضع تحت البيت رقم .)١١١٠١(‏ 

تقدم ذكر هذه المواضع عند البيت رقم .)١٠١١(‏ 

والصواب أنها أكثر وقد ذكرنا خمسة مواضع تحت البيتين )١١١١(‏ 

و(۱۱۲)» والمواد 

قوله تعالی : لك با آله هو الح و ما بذعو ين شوو اتيلل ن له 

الع اکير @+ [لقمان: ۳۰]. 

وقوله : قال مادا ال رشك تالو الى وهو الع الكي4 [سباً: ۲۳]. 
۳ 


الباقية هي : 
~~ 
هور 


EE EEE NEE a E O AS 


٩9‏ -_فتضکّنت 


فتضكنث أضلين فام عَلَيهما اأ إشلام والإيمان كاليْنْيانٍ 


0- كز الاب كلامة شبحانة وغلۇة ي ئۇق ك قكان 
PEIN EEE EEE CE EO‏ 


ر 
‌ 


ETT a EN 
و ای ی ر ات اس ننجي لقارئهَاين الئُيرانِ‎ 


ي 


وقوله : #واِن ر بد وما کک بير [غافر: 1۲]. 
eS E‏ او رش ر سولا فیوحی باذنِو 0 اء إن ل ڪيم 4 


- تقدمت الإشارة إلى هذا الدليل في البيت رقم .)٠٠٠١(‏ 
- من نصوص CC‏ 


قوله تعالی : بل ریه أله إل ن أ اله عا كما 463 [النساء: .]٠١۸‏ 


رس اکر 


وقوله: لد قال لَه يلعسى إ فم وراقعك 4% [آل عمران: ١ه٥].‏ 

- ومن نصوص المعراج : 

قوله تعالی : سرح المتيڪه والرو ع ل [المعارج: .]٤‏ 

وقوله تعالى: «ر َعَم إلّهِ فى يوم كان يفدارة آلف سَكَوٍ يسا تعدو 

[ السحدة : ه[. 

- ومن نصو ص اللإصعاد ا الله : 

قوله تعالى : # له يصعد الك والعمل الصليحم رفَعَم [فاطر: 

- وهذه خمسة مواضع كما ذكر الناظم. وانظر ما سبق في الأبيات: 

(J1۸۹ «<1131 TT «۹) 

الناظم إلى ما ورد في فضل سورة الملك وأنها تنجي قارئها من 

عذاب القبر فقد ورد عن عبدالله بن عباس - رضى الله عنهما _ قال: 

«(ضرب بعض أصحاب النبى ا خباءء على قبر وهو لا يحسب أنه قبر» = 
٤‏ 


EN EEL ECE EEO EE EE E 
ولمَد أئى اللَحْصيص بالْعند الذي ا ا‎ ۲ 


= فإذا فيه إنسان يقرأ سورة تبارك الذي بيده الملك حتى ختمهاء فأتى 
ال ا ن ا ای رت خا خا فر اا ل جت 
aE Sl NOC SE‏ 
رسول الله 4 : «هى المانعة هى المنجية تنجيه من عذاب القبر». 
الحديث أخرجه: الترمذى في e‏ فضائل القران - باب فضل سورة تبارك 
برقم )۲۸۹١(‏ وقال: «حسن غريب من هذا الوجه». وأبو نعيم في الحلية 
(۸۱/۳) وقال: «غريب من حديث أبي الجوزاء لم نكتبه مرفوعاً مجوداً إلا 
ین یک ا ن عرو غو اعا الط ا ن اکر 0 00۷ 
وابن عدي في الكامل .)٠٠١/۷(‏ والبيهقي في إثبات عذاب القبر برقم 
(۱۰) ص۰۹۹ وفي وال النبوة »)٤١/۷(‏ وفال: تفرد به يحيى بن 
عمرو النكري» وهو ضعيف إلا آنا عن عبدالله بن مسعود» 
(وسيأتي). 
- وآورده السيوطي في الدر المنثور )۲۳٠/۸(‏ وعزاه إلى ابن مردويه وابن 
نصر . 
وأما الشاهد الذي أشار إليه اليهقى فهو عن عبدالله بن مسعود - رضي الله عنه - 
وجاء فيه: كنا نسميها في رسول الله 0 المانعة» وله ا ا 
ارا عبدالرزاق في المصنف ۳۷۹/١‏ والطبراني ۹/١٤٠ء‏ والحاكم في 
المستدرك .)٤۹۸/۲١(‏ وصححه ووافقه الذهبى» والبيهقى فى إثبات عذاب 
القبر برقم )۱٤١۹(‏ ص44 والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم )۷١١(‏ 
ص٣۳٤‏ - ٤١٤‏ وآبو الشيخ في طبقات المحدثين ٠١/٤‏ برقم »)٥١١(‏ 
وأورده السيوطي في الكو الور ١١/۸‏ ) وفراة إلى اتن مردوتة وجرد 
إسناده. 

1 _- تقدمت الإشارة إلى الموضعين عند البيت رقم (۱۲۲۷)» وانظر تأویل 
الرازي وتحریفه للنصین في تفسیره (۱۷۹/۸). 

۲ _- وقد تقدمت الإشارة إلى هذا الدليل عند البيت رقم )۲4۰\( والمواضع = 

{4 


۳-ينهاصريخ مَؤضعان بشورة ال أغراف ثم الأنبياء الاي 
---فََدَبّر اللَصّين وانظز ما الذِي E E GEE‏ 
-وبشورة التخريم أبضأئالتٌ SE E EEE‏ 
-ولدّيوفي مُرَقَّلٍ فُذبيئت ENE LEE TE EE‏ 


A2 


1V٤ 


11V 


۱ ۷ 


الثمانية سوف يشير الناظم إلى أربعة منها وأما الأربعة الأخرى فلعلها ما 
ي 
- قوله تعالى: #وما لقدموا شس من حير موه عند ألو [البقرة: 

11۰ 

1 وقوله! إن لَْقَينَ فى جب وبر © ف ممْعَدِ صِدَق عند مَليك 
مفلدر 6 االقمر: ٠٤‏ ١ه٥].‏ 

EE‏ لول كسب أبن فيا ف سيل ١‏ اللہ موتا بل ياء عند ريهب 
49 [آل عمران: ۱۹۹]. 

- وقوله: #فإن اسڪرا | ال عند ريك سبحو له لم بال ونار وهم 
A‏ [فصلت : ۳۸]. 
قوله تعالی: لن الین عند ریت لا سکرو عن ادیو ویستخوتم وله 
سحذوت # 4€ [الأعراف: .]۲٠١‏ 
الى ولد من ى الشحرت والارض ون دة ا كرو عن صا 
ولا سين 469 [الأنبياء: ۱۹]. 
طت» طه: (فتدبر التعيين)» وهو تحريف . 
ات لفل لل وغو هدك لاضرور ي اط رها سو لت 0۹9 . 
وسياتي تأنيث النتص مرة أخرى في البيتين : )££4€ <« (f1‏ ا 
وهو قوله تعالی: #وصرب اله مک للت اموا مرت عون إذ ف 
ابن لي عك بيا فى الج وني ين فون وعَسليِ وجنى من 
اليد ©4 [التحريم: .]١١‏ 
وهو قوله تعالی: لرا لفیا لامک ين رجدو عند ل هر عا وأغظم ا 
E‏ 


٤٤“ 


ا الط ور اا ا 
4 وور شوى في مُرمّل SEE‏ ڏو شَانٍ 
ر ا ااا ن ر عا ا ی ال ني 
٠لم‏ يشمح المبَأخرودبئفله مجبنأوَضصَغفأعَلة فِي الإِيِْمَانٍ 


= حط الععلان ا( حدت) في (ف) بالبناء للمجهول»› ولا يصح ذلك 
في الأول (ص). 

۷ - في د» طع : «تنقص»» وقيّده الشارح بالصاد المهملة» وقال في تفسيره: (لا 
تنقص المواضع السبعة التي ذكرها الناظم. لأنه لم يذكر إلا بعضها» .)١٠١/١(‏ 
لكن في الأصل و(ف) وغيرهما بالضاد المعجمة» إلا أن حرف المضارع لم 
ينقط فيهما ولا في ظ . وفي غيرها نقط بالتاء» يعني أن آية المزمل التي قيّدت 
المراد ببيان لا تنقض المواضع الأخرى» فلا راحة فيها لمعطل» (ص). 

ف: (ولا لمعطل) . 

۹ _ یشیر إلى قوله تعالی: اتک لوث تقر ین رهی والمکیگۀ سبح 
ند بم تفي لت فى لأر آلآ إن لله هر الث ام @) 
[الشورق :5]: 
وقوله تعالى في سورة المزمل: #فكيف فون إن كفرع وما َمل ودن 
شیا ل السماء منفطر ب كان وعدم مشولا €6 [المزمل: ١۷‏ » ۱۸]. 

٠‏ _ الظاهر أن الناظم يقصد بالمتأخرين بعض المنتسبين للسنَّة ممن جبن عن 
إيراد مثل هذه المرويات تجنباً لاتهام المتكلمين له بالتجسيم والتشبيه. أما 
الرازي الل ن ا له الي و ا ا 
وق € رزوی عكرهة غو ابن عاس انه قال (تكاة السمارات 
يتفطرن من فوقهن قال والمعنى أنها تكاد يتفطرن من ثقل الله عليها)» 
واعلم أن هذا القول سخيف ويجب القطع ببراءة ابن عباس عنه..». 
مفاتيح الغيب ۷۲/۷". وأمثاله ممن كان على غير طريقة السلف فلا 
يسمحون بنقل الاحاد في العقائد عموما. 
وقد ذكر الشيخ الهراس في شرحه لهذه الأبيات أن المتأخرين من المفسرين= 

£۷ 


1- بل فال المتقدمُون فوارسش ال إشلام مم راء مدا الشّانِ 
ا الط یق و کی 


e‏ ر 


۳- هذا واويه اوععشرو الي قذججاءَفي الألخجاروالمُرآنِ 
[۹/ ب[ Af‏ ا رب التو جل خلال وممجيكه للقفضل E E E‏ 


- ۲ 


11A 


مثل ابن كثير وغيره جبنوا عن إيراد هذا القول الثاني . )۲۷۲/١(‏ لعل ذكر ابن 
كثير في شرح هذا البيت للتمثيل› لا أله هو المقصود هناء فإنه تلميد ابن القيم 
I‏ ه حتى يقصده بهذا القول. 

ا قوله تعالى في سورة اورف :ان السماوات تنفطر من ثقل الله 
ا وعظمته وجلاله. وأسنده إلى ابن عباس وكعب والسدي وقتادة 
وغيرهم . . انظر جامع البيان .۷/۲١‏ 
أما قوله تعالى في سورة المزمل ففسره بأن السماء مثقلة بذلك اليوم 
متصدعة . وأورد في تأييده قول ابن عباس : يعني تشقق السماء حين ينزل 
الرحمن جل وعرَ وقول مجاهد: «منفطر به: مثقلة به» انظر: جامع البيان 
۹۹.. فالظاهر أن الباء في «به» عند الطبري للظرفية» والضمير راجع 
إلى اليوم وسبب الانفطار تفسره آية الشورى. ولم يشر الطبري إلى اختلاف 
في تأويل الاية. واظر تسیر سور المزمل في تفسير ابن كثير» (ص). 
- كذا في ف» طه. وفي الأصل وغيره: («(وعشرین) . 


ر ر ر2 ر رر 


4 _ بٍ: «والميزان». ويشير الناظم إلى قوله تعالى: #وجاء ريك والملك م 


َا @4 1 [الفجر : ۲۲]. 
وقوله تعالی: ھل یظرود إل آن امم المهگ أو باق رك أو يأف بش 
ا ريك [الأنعام: .]٠١۸‏ 
وقوله: لهل يطو إل أن يأيهم آله ف كَل يِن السار ولمكبڪا4 
[البقرة: .]۲۱٠١‏ وانظر البیت .)٤٤۹4(‏ 

€۸ 


٠‏ فانظز إلى التفسيم والتنويع في ال قزآنِ ف لفيوصريح بيان 


ر د ا 
۷ _إذ داك الأممران قُد ذكرا و ا ا E‏ 
۸-واللَه ما احتَمَل المجيء سرى جي :الات بَغدَئَبيْن الْرهَانِ 
E A ET‏ كنم دوي عَفل مع اليرفَانِ 
EE EEE RE STI CCR E E‏ 
١والله‏ لا يأتىهمينْتّخحيهه أبدأتعالى الله دوالشلطَان 


للضرورة. انظر ما سبق في البیت (۲۹۵)» (ص). 


0 _ وقد رد الناظم على من تأوّل مجيء الله سبحانه وقال إنه مجاز من عشرة 


- ۷ 
DEES 


أوجه كما في مختصر الصواعق ص٤۲۹‏ - .۲۹١‏ فمن ذلك قوله: «الرابع: 
إن في السياق ما يبطل هذا التقدير (يعنى بالأمر أو الملك) وهو قوله 
ا ا و م سام ول 
Ss E EE‏ حقيقة» كما أن مجيء الملك 
حقيقة» بل مجيء الرب سبحانه أولى أن يكون حقيقة من مجيء الملك. 
ركذلك وله تال : عل طون إا ان ا که او 
بش ات يك [الأنعام: .]٠١۸‏ ففرق بين إتيان الملائكة وإتيان الرب 
وإتیان بعض آيات ربك» فقسم ونوع» ومع هذا التقسيم يمتنع أن يكون 
القسمان واحداً فتأَمّله» مختصر الصواعق ص٤۲۹.‏ 
وانظر تأويل أهل التعطيل لمجيئه سبحانه في: متشابه القرآن للقاضي 
TELAT EE‏ 
یر الآ اعا 
ما المعكوفين زيادة جاءت في حاشية ظ مع علامة «(صح» وزاد ناشر 
(طع) مكانها: «وأمامنا». وفي (طه) بعد «عن شمائلنا»: «ومن خلف» ولعل 
ذلك كله لإصلاح وزن البيت الذي نقص منه ركن. انظر التعليق على 
البيت (1۸۳)» (ص). 

4 


۲- كلا ولا مِن خَلْفِهه وأمَاِهة ُعَنٍ ا أزعَنٍ الأبمان 


في الإشارة إلى ذلك من السنة 


4 د راد کر عدا نى المج تفت كلا ت كيت دي ال يتان 
ا ا کات ن 


۳ _ وهذا هو وجه استدلال الناظم بهذا الدليل: وذلك أنه إذا ثبت المجيء لله 
ا ی ا إذ يستحيل أن يأتي من جهة غيرهاء 
اد هي شرف الجهات اللائقة به سبحانه. 

4 _- في الأصل: «ذي بهتان». وأثبتنا ما في (ف) وغيرها. 

٠‏ _ يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة - رضي الله عنه ‏ أن 
النبي # قال : «لما خلق الله الخلق كتب كتابه فهو فوق العرش : إن رحمتي تغلب 
غضبي» . وقد تقدمت إشارة الناظم إليه عند البيت »)۱۲٤١١(‏ وتقدم هناك تخريجه. 
قوله: («کتبت يداه) : يشير الناظم إلى ما ورد في بعض ألفاظ هذا الحديث وهو 
في غير الصحيح كما هو عند ابن ماجه وجاء فيه : «إن الله لما خلق الخلق كتب 
بيده على نفسه : إن رحمتى تغلب غضبى». وبهذا اللفظ أخرجه ابن ماجه فی 
ات و ا ا 0 E‏ 
في المسند ۳۹۷/۲ ٤۳۳‏ وعبدالله ابن الإمام أحمد في السنة ۲۹١/١‏ برقم 
»)٥۷۱(‏ وابن حبان في صحیحه ٤ء‏ برقم .)٦٠٤١(‏ والدارقطني في 
الصفات برقم ›)٦(‏ والذهبي في العلو (مختصر ص۹۲ ). 
والحديث بهذا اللفظ صححه الألباني : (انظر: السلسلة الصحيحة (۱۹۲۹)» 
صحیح ابن ماجه ٤۲۷/۲‏ برقم .))٤٦۹۷(‏ وحسنه الأرناؤوط (الإحسان 
لابن بلبان .))۱٤/۱٤(‏ 


(0٠ 


١-وَكمابُة‏ ُو عِنْدَةوَضغ عَلى ال عرش المجيڍالئًابتِ الأزكانِ 
۷ -إئي أا رخا فورح وة راي وح اني 
۸-ولقذ أشّارنبينافي حْطْبة تخرالكماءبإضيع وان 
۹ --_مسشمشهدا رن الكموات العُلى EEE SEE‏ 
١٠-أتراة‏ أفسى للمامُسشتفهداً أغلأزِي مَُرَمُؤوق ذِي الأكُوانِ 
١-ولمَّذ‏ أتّى فِي رَفْية المزضى عَن ال اوي اين أ ا تيان 
ا ا قى اة ايعان مت لك الان 


۷ _- قوله: «وحنانى»: يشير إلى اتصاف الله سبحانه بالرحمة» فإن الحنان في 
لل ل وا وا الت 0 

۸ -- يعني : في خطبته 4# في حجة الوداع. 
- وقد تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند البيت رقم )٠١١٤(‏ 
وتقدم نخریجه. 

۲ __۔ ب» طت» طه: (سمعت) وهو تصحيف . 
يشير الغاطو فى هذا البيت والذي قبله إلى حديث آبي الدرداء 
- رضي الله عنه - قال: سمعت رسول الله ب يقول: «من اشتكى منكم 
شيئاً أو اشتكاه أ له فليقل: ربنا الله الذي في السماء تقدس اسمك» أمرك 
في السماء والأرض كما رحمتك في السماء فاجعل رحمتك في الأرض› 
اغفر لنا حوبنا وخطاياناء أنت رب الطيبين» أنزل رحمة من رحمتك وشفاء 
من شفائك على هذا الوجع . فيبراً» . 
أخرجه آبو داود في سننه في كتاب الطب - باب كيف يرقى برقم 
(۳۸۹)ء وأحمد في المسند ١/٠۲ء‏ والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم 
٠٠۴١(‏ - ۳۸٠۱)ء‏ والدارمي في الرد على الجهمية برقم )۷١(‏ ص١٤٠‏ 
وفي الرد على المريسي ص٤٠٠‏ والبيهقي في الأسماء والصفات برقم 
(۸۹۲) ۳۲۷/۲ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد آهل السنة ۳۸۹/۳ برقم 
.)٤۸(‏ والطبراني في الدعاء ٠۳١١/۲‏ برقم (۸۲٠1)ء‏ والحاكم في= 

٤٥١ 


2 ً ود و ا د ء ر 
E E E E E‏ وا چا 


المستدرك (۱/٤٤۳)ء‏ (۲۱۸/6» ۹٠۲)ء‏ وابن قدامة فى إثبات صفة العلو 

برقم (۱۸) ص۸٤‏ ۰ وابن عدي في الكامل )۱14۷/۳( وابن حبان في 

المجروحين .)۳٠٤/١(‏ والأصبهاني في الحجة )۸٤/۲(‏ برقم .)٤١(‏ 

والحديث : حسنه شيخ الاإسلام (مجموع الفتاوی .)۱١۹/۳‏ 

- وصححه الدارمى فى رده على المريسى ص٤٠٠‏ حيث قال: «اوسنذكر 

ف اا ن فی E ET‏ صحيحة. .» وذكر منها هذا 

لخو 

- وابن قدامة فى العلو ص٥٤‏ حيث قال: «ذكر الأحاديث الصحيحة 

الصريحة في أن الله تعالى في السماء. . .» وذكر هذا الحديث. 

- وصححه الحاكم في المشندر ك )۴۷۹/٤(‏ ولم يوافقه الذهبي . 

ود الناظم في تعليقه على تهذيب السنن (عون المعبود )۲١/١۳‏ 

محتجا به» وفي زاد المعاد .)۱۷٤/٤(‏ 

_ والحديث ضعفه لبان كما في : المشكاة برقم (000). 

- وحجة من ضعفه أن فى أحد طرق الحديث: «زيادة بن محمد الأنصاري» 

ر ايت اقل ا و ا م و ا 

الآخر: «أبو بكر عبدالله بن ا ا وهو ITE‏ في 

التقريب ص1۳. 

وقال الذهبى عن زيادة: «وقد انفرد بحديث الرقية» ميزان الاعتدال ۲۸۸/۲. 

انظر: التهذیب ۳۳۹/۳ الكامل لابن عدي ١/١٤ء‏ الميزان .١۷١/١‏ 

ولكن ذكر الحافظ في الإصابة طريقاً آخر لهذا الحديث )۴٠١/١(‏ حيث 

قال: «ورواه شعبة عن يونس عن طلق عن رجل من أهل الشام عن أبيه 

وهو أصح» |.ه» وهذا الطريق عند النسائي في عمل اليوم والليلة برقم 

TC EE O 

ا ا إنه حديث حسن» ولیس فيه ما يستنکر. 

العباس: هو ابن عبدالمطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب 

ال ر ف ار ا وو اه کان ام م 
{oY‏ 


أن الملواتِ الغلا من فُؤقهاال كرسى عَليوالعرش للإغهمن 
°-واللة فؤق العزش يضر حَلْقَهُ فانظزة إن سَمَحث لَك العَيكَانِ 


الرسول ي بسنتين وقيل بثلاث» وكان في الجاهلية رئيساً في قريش وإليه 
كانت عمارة المسجد والسقاية» شهد مع رسول الله ا بيعة العقبة لما 
بايعه الأنصار ولم يكن حينئذ أسلم» وشهد مع الرسول ي حنينا وثبت 
معه» وكان وصولا لأرحام قريش محسنا إليهم ذا رأي سديد وعقل غزير. 
الإصابة (۲۷۱/۲)» أسد الغابة (۹/۳٠۱)ء‏ سير أعلام النبلاء (۷۸/۲). 

٥‏ _ طه: «ينظر خلقه». ب: «شخصت لك». 
- يشير الناظم في هذه الأبيات الثلاثة إلى حديث الأوعال الذي ورد عن 
العباس بن عبدالمطلب قال: «كنت بالبطحاء» في عصابة فيهم 
رسول الله و فمرت بهم سحابة فنظر إليها فقال: «ما تسمون هذه؟» 
قالوا: السحاب» قال: «والمزن»» قالوا: والمزن» قال: «والعنان»» قالوا: 
والعنانء قال: «هل تدرون بعد ما بين السماء والأرض؟» قالوا: لا ندري» 
قال: «إن بعد ما بينهما إما واحدة أو اثنتان أو ثلاث وسبعون سنة» ثم 
السماء فوقها كذلك» حتى عد سبع سماوات ثم فوق السابعة بحر بين 
أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء» ثم فوق ذلك ثمانية أوعال بين 
أظلافهم وركبهم مثل ما بين سماء إلى سماء ثم على ظهورهم العرش ما 
بين أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء ثم الله تبارك وتعالى فوق 
ذلك» . 
الحديث أخرجه: الإمام الخاد في المسند ۲٠٠۹/۱(‏ - ۷١۲)ء‏ وأبو داود في 
سننه في كتاب السنة - باب ما جاء في الجهمية برقم (۷۲۳٤)ء‏ وابن ماجه 
في سننه في المقدمة - باب فيما أنكرت الجهمية برقم .)۱۸١(‏ والترمذي 
في سننه في کتاب التفسیر - باب سورة الحاقة )۳۹٩/۰(‏ برقم (۳۳۲۰)» 
والدارمي في الرد على الجهمية برقم (۷۲) ص٤٤٠‏ وفي الرد على 
المريسي ص۹1 وابن خزيمة في التوحيد - باب ذكر الاستواء برقم )٠٤٤(‏ 
.»)۲۴١ - ۲٤/۷(‏ وابن أبي عاصم في السنة - باب (۱۲۳) )٠٠۳/۱(‏ برقم 
.)٥۷۷(‏ والبيهقي في الأسماء والصفات - باب ما جاء في العرش والكرسي = 
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)۲۸١/۲( =‏ برقم .)۸٤6۷(‏ وابن أبي شيبة في العرش برقم )٩(‏ ص٥ه›‏ 
والآجري في الشريعة - في باب ذكر السنن التي دلت العقلاء على أن الله 
على عرشه فوق سبع سماواته ص۹٥۰۲‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة (۳۸۹/۳ - )۳۹١‏ برقم (١٠٠)ء .)٦١١(‏ والحاكم في المستدرك 
»)٥٩١ ٥۰٩ ۲ ۸۸۲(‏ وابن منده في التوحيد )١١١/١(‏ برقم 
»)١(‏ (۱۸۷/۳) برقم .)1٤6۲١(‏ وأبو الشيخ في العظمة )٥٦٦/۲(‏ برقم 
»)۲٠٤(‏ والعقيلي في الضعفاء )۲۸٤/۲(‏ برقم »)۸٥۲(‏ وابن قدامة في 
إثبات صفة العلو ص۹٥‏ برقم (۲۹)» وابن عبدالبر في التمهيد ›)١٤١ N(‏ 
والبخوي في التفسير »)۲٠٠/۸(‏ والجوزقاني في الأباطيل والمناكير )۷۷/١(‏ 
برقم (۷۲). 
والحديث: حسنه الترمذي في سننه »)۳۹٥/۰(‏ ورصححه الحاكم c(41/۲(‏ 
وقال في موضع آخر :)٥٠٠/۲(‏ «حديث صحيح على شرط مسلم»» 
ر صححه الجوزقاني وقال: «هذا حدیثٹ صحیح) (۷۹/1)» وصححه ابن 
العربي في عارضة الأحوذي »)۲١۷/١١(‏ وصححه شيخ الإسلام في 
مجموع الفتاوی (۱۹۱/۳ - .)۱۹١‏ ورذ على من ضعفه. والناظم في 
تعليقه على تهذيب السنن (عون المعبود )٦/١١‏ ورد على من ضعفه بشكل 
مطوّل. وقال فى الصواعق (مختصر ص٦٠":‏ ارواه أبو داود بإسناد 
وصحح بعض طرقه الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على مسند الإمام أحمد 
)۲۰٤/۴۳(‏ برقم (١۷۷)ء‏ ومال ابن كثير إلى تصحيح الحديث في البداية 
والنهاية »۱۷/١(‏ ۲۷). 
وقال الشيخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجيد :)۸٠٤/۲(‏ «وقال الحافظ 
الذهبي رواه بو داود بإسناد حسن» . 
وقال أيضاً فى قرة عيون الموحدين ص٠۲:‏ «قلت وهذا الحديث له 
رافكي ااصخ وغيرهما مع ما يدل عليه صريح القرآان فلا عبرة 
بقول من ضعقه») . 
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۹ --_واذگر ديت حصين بن الملذر الأ مةالوصاأغيى أتاعمران 
۷ ل ی ی اها ا ي او ل اا کے ان 


٩‏ -_- كذا «ابن المنذر» في جميع النسخ ولم أجد أحداً نسبه إلى المنذر» وهو 


حصين بن عبيد بن خلف الخزاعى › والد عمران» اختلف قى إسلامه» 
ولكن الراجح أنه أسلم لثبوت ذلك بأسانيد صحاح كما قال الحافظ. انظر: 
الإصابة ۳۳۷/١‏ أسد الغابة ۲٠/۲‏ تهذيب التهذيب ."٠٠/۲‏ 

يشير الناظم إلى ما ورد في الحديث عن عمران بن حصين - رضي الله عنهما - 
قال: قال النبى ل لأبي: «يا حصين كم تعبد اليوم إلها؟» قال أبي: 
سبعة» ستة في الأرض» وواحداً في السماءء قال: «فأتهم تعبد لرغبتك 
ورهبتك؟» قال: الذي فى السماءء قال: «يا حصين آما إنك لو آسلمت 
علمتك كلمتين تنفعانك»» قال: فلما أسلم حصين قال: يا رسول الله 
علمني الكلمتين اللتين وعدتني» فقال: «قل اللهم آلهمني رشدي › وأعذني 
من شر نفسي . 

الحديث أخرجه: الترمذېي فی کتاب الدعوات ‏ باب (۷۰) )٤۸٥/٥(‏ برقم 
اد مختصراً فى 'الماسنك :0)6٤٤/6(‏ وان خزيمة فی التوحید (۲۷۷/۱ - 
۸.) والبيهقي في الأسماء والصفات (۳۲۹/۲) برقم .)۸۹٤(‏ والطبراني 
س الكفير )۱۷€/۱۸( برقم )۳47( وئی الدعاء (۳/ )١٤٥١١ ١٤١١‏ برقم 
(۳)». (١۳۹)ء‏ والحاكم في المستدرك مختصراً .)١١٠١/١(‏ 
والأصبهاني في الحجة (۹۸/۲) برقم .)٥٤(‏ وابن قدامة في إثبات صفة 
العلو برقم )٠١۹(‏ ص۹4٤‏ والطحاوي في شرح مشکل الآثار )۳٤۷/١(‏ برقم 
(o0)‏ « ولفظه مخالف لغیره» وابن حبان في صححه (اللإاحسان (1A1‏ 
برقم .)۸۹٩(‏ وأورده البخاري في خلق أفعال العباد برقم )۱٠۷(‏ صه٣‏ 
والحديث صحح بعضص طرقه في الإصابة (۷/1(. وانظر : لخادب 
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۸-فأقُرة الهاوي البشيؤولم يِفَل أثت المجشم فائل بمَكانِ 
۹- | حیڑت بل هيت بل شه [بل جىفمت] لست بعارف الوّحمن 
٠مي‏ مقالهم لمنْفذقًال ما فذقالةُحقأاأئوعمرنِ 


1-_فالةيأحْذَحَقَةمِلْهُمَرَيِنْ ألباعهغفالكق للايِانِ 
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۲--_واذکز شهَادَئّة لمن قُذفُال رب a‏ 
NE UES E SEED‏ قُذقال دار َة EREY‏ 
4 واحکم بات انشا وإنتى اة فير شاه الإطلان 


- ۸ 


۹ے 


٩‏ :ت 


-_ ۱ 


-_ ۲ 


~n ۳ 
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والناظم يث يشير إلى وجه الاستدلال من حديث عمران: وهو آنه ذکر أن الله 
في السماء ولم يتكر عليه التبي بو. 
لم يرد ما بين الحاصرتين في الأصل وف. وزدناه من غيرهماء ولا بد منه 
للإقامة الوزن» (ص). 
- لم يقل له النبي #: جعلت الله في حيّزء بل في جهة» بل شبّهته 
بالمخلوقات» بل قلت إنه جسم. 
يعنى : نفاة العلو. 
«أبو عمران»: هو: حصين الخزاعي الآنف الذكر . 
كذا في الأصل و(ف» د) وفي غيرها: «للرحمن». 
يعني شهادة النبي 4 لجارية الصحابي الجليل معاوية بن الحكم 
السلمي» وحديثها مشهور. وقد تقدم تخريجه تحت البيت رقم 
(۱۲۹). 
الناظم هنا يصف المعطل بالعدل من باب التهكم والسخرية به. 
- تقدم الكلام عن تكفير أهل البدع لمن أثبت العلو عند (الدليل الرابع عشر 
من أدلة العلو). 
فى الأصل : «فإننى». وأبتنا ما فى (ف) وغيرهاء (ص). 
«لأراك»: أ «لأظنك». ۰ 
ف: (شهادة البطلان)» خطا 
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إن كنت مِن أتجاع جهم صَاجب الل غطيل واليْهْكَانِ والعُذوانِ 
١-واذكر‏ حديشاً لابن إشحاق الوصا داك الصدوق الحافظ الرڳاني 
۷--في فة اشيسقائهم بسشفغو د إلى الرشول برټوالمتَانِ 
۸-فاشكَغظم المُخكَار ذاك وَقَّال شا ن الله رب العزش أعظم شَانِ 
۹4--اللَةٌ فوق العزش فزق سمائه شبحان ذِي الملَكوتِ والشلطانِ 
٠-_ولعزشه‏ ية أطيط يلما فذأط رَحل الراكب العَجلانِ 


-_ ٥ 


- ۱۷۱٦ 


-_ ۸ 
- ۹ 
-_ = ۹ 


تقدمت ترجمة جهم تحت البيت رقم .)٤١(‏ 

والناظم في هذا البيت والذي قبله يخاطب من اغترّ بكلام أهل التعطيل ويقول 
له : «إني لأظنك تقبل كلامهم إذا كنت من أتباع جهم»› وإن كنت من أتباع أهل 
الحق فلن تقبل كلامهم وشهادتهم الباطلة على أهل السنة بالكفر». 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خيار» وقد تقدمت ترجمته 
تحت البيت رقم .)۱١۱١١(‏ 

«المختار»: هو النبى 4 . 

ف : (سبحانه)» خطاً . 

الاد رة ابه وام وال ن اء اشرما س ف 
البيت .)٤١۷(‏ 

- يشير الناظم في هذه الأبيات إلى الحديث الذي رواه محمد بن إسحاق 
عن يعقوب بن عتبة عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم عن بيه عن 
جده قال: «جاء أعرابى إلى النبى ي فقال: يا رسول الله جهدت 
الاين وتات اال رركت ااال وو ا ا ا ل 
لنا فإنا نستشفع بك على الله ونستشفع بالله عليك قال رسول الله و : 
«ويحك أتدري ما تقول؟» وسبح رسول الله ی فما زال سبح حتى عرف 
ذلك في وجوه أصحابه» ثم قال : «ويحك إنه لا يستشفع باه على أحد من 
خلقهء» شأن الله أعظم من ذلك ويحك أتدري ما اله؟ إن عرشه على 
سماواته لهكذا» - وقال بأصابعه مثل القبة عليه -: «وإنه ليئط به أطيط 
الرحل بالراكب». 
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- الحديث أخرجه: أبو داود في سننه في السنة - باب في الجهمية ۲٠۲/٤‏ 
برقم »)٤۷۲۹١(‏ والدارمي في الرد على الجهمية برقم )۷١(‏ ص١٤٠‏ وفي 
الرد على المریسی ص۸۹ ١٠۰٠ء‏ والطبرانی فی الکبیر (۱۲۸/۲ ۔- )۱١۹‏ 
ر00 0 ا ی ال ق ر 
والآاجري في الشريعة ص٠٠۲‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة )۳۹١/۳(‏ برقم »)٠١١(‏ وابن أبي عاصم في السنة )١۲/١(‏ برقم 
»)٥۷٥(‏ والدارقطني في الصفات برقم (۳۸)» (۳۹) ص۲٥‏ والبيهقي في 
الأسماء والصفات (۳۱۷/۲ - )١۹١‏ برقم (۸۸۳)ء وأبو الشيخ في العظمة 
)٥٩٤/۲(‏ برقم (۱۹۸)» وابن خزيمة في التوحید (۲۳۹/۱) برقم »)۱٤١۷(‏ 
وابن منده في التوحيد )۱۸۸/١(‏ برقم (۳٤٦)ء‏ وابن قدامة في إثبات صفة 
العلو برقم )۳١(‏ ص٠٠‏ - ١٦ء‏ وابن عبدالبر في التمهيد ›»)۱٤١١۸(‏ 
والبغوي في شرح السنة .)١۷١/١(‏ 
والحديث صحیح قد صححه جماعة من الحفاظ : 

صححه أبو داود فقد قال عقب هذا الحديث: «والحديث بإسناد أحمد بن 
سعيد هو الصحيح» وافقه عليه جماعة منهم يحيى بن معين وعلي بن 
المديني› ورواه جماعة عن اين إسحاق كما قال أحمد» ١.ه.‏ 

- وصححه الدارمي (كما ذكرنا في حديث الأوعال). 

- وصححه ابن خزيمة (لأنه اشترط في أول كتابه أن لا يخرج غير 
الصحيح). 

- وصححه أبن مندة» وقال: «وهذا الحديث رواه بكر بن سليمان وغيره» 
وهو إسناد GS‏ متصل من رسم ا یی والنسائي» . (التوحيد 
(AAI‏ . 

- ومال الحافظ وابن كثير إلى تصحيحه ورد على ابن عساكر في تضعيفه 
ل و 

- وقد انتصر الناظم لهذا الحديث ورد على من ضعفه ردا شافياً في تعليقه 
على تهذيب السنن (عون المعبود .)١١/١۳‏ چ 
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= - وشيخ الإسلام صححه ورد على من ضعفه. انظر: (بيان تلبيس الجهمية 
1 درء التعارض ›۲۲٣/۰۹‏ مجموع الفتاوی ٤٤٥/۱٦‏ ۔ .)٤۳٦‏ 
واحتجح به وصححه ابن حزم (فيما نقله عنه شيخ الإسلام في بيان تلبيس 
الجهمية .)٥۷١/١‏ 
- وقال الشيخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجيد :)۸۳٠/۲(‏ «قال 
الذهبى : (رواه ا داود بإسناد حسن . . 
ك ابن عساكر رسالة بعنوان: «تبيان الوهم والتخليط الواقع في 
حديث الأطيط» . (انظر : البداية والنهاية .)١/١‏ 
زألفت ایو الحسن ابن الزاغوني الحنبلي البغدادي رسالة «في تصحيح حديث 
الأطيط»: (انظر: ذيل الطبقات لابن رجب ۱۸١/١‏ الدرٌ المنضد للعليمي 
۴ اوائ ما سلف فحت الت 1٤۲۷‏ 

۲ _- يشير الناظم ال ما قدح به آهل البدع في محمد بن اسغغاة راوي حدیث 
«الأطيط» ومن هؤلاء: 
ابن عساكر: فإنه كما ذكرنا ألف كتاباً فى تضعيف حديث «الأطيط» وقد 
ORE a a‏ 
«ولفظ الأطيط قد جاء في حديث جبير بن مطعم الذي رواه ابو داود في 
الو وان عاك عمل نه رها وجعل عمدة الطعن في ابن 
إسحاق . . .». وانظر: بيان تلبيس الجهمية .)٥۷١/١(‏ 
البیهقی فی الاسماء والصفات (۳۱۹/۲ - )۲١‏ حيث قال: «وصاحبا 
الصحيح لم يحتیجا به» وإنما استشهد مسلم بن الحجاج بمحمد بن إسحاق 
فی أحاديث معدودة أظنهن خمسة قد رواهن غيره» وذكره البخاري في 
الشواهد ذكرا من غير رواية» وکال شالك بن ار لا برضا و ن 

سعيد القطان لا يروي عنه» ويحيى بن معين يقول: ليس هو بحجه» 
وأحمد بن حنبل يقول: «يكتب عنه هذه الأحاديث - يعني في المغازي - 
فإذا جاء الحلال والحرام أردنا قوماً هكذا». . يريد أقوى منه _ فإذا كان لا= 
۹ 


۳-كغ قذرأيكامنهم أمال ذا فالخكم لله العظيم السَانِ 


= يحتج به في الحلال والحرام فأولى أن لا يحتج به في صفات الله سبحانه 
وتعالى» وإنما نقموا عليه في روايته عن آهل الكتاب» ثم عن ضعفاء الناس 
وتدليسه أساميهم . .٠.‏ 
والمنذري (انظر: عون المعبود )۱١/١١‏ وقد رد عليه ابن القيم رداً مطولاً 
فليرجع إليه. 
وأما الجواب عمن طعن في ابن إسحاق فيقول ابن القيم في تعليقه على 
«أما حملكم فيه على ابن إسحاق: فجوابه: أن ابن إسحاق بالموضع الذي 
حعله الله من العلم والافا قال على بن الخ حد ئه عندي صحیح › 
وقال شعبة: ابن إسحاق أمير المؤمنين في الحديث» وقال أيضاً: هو 
وهذا في غاية الثناء والمدح إذا لم يجد له على كثرة ما روى - إلا 
حدیثین منکريین»› وقال اشا سمغت ائن نة - يمول : ناخد 
يتكلم في ابن إسحاق إلا فى قوله فى القدر» ولا ريب أن أهل عصره 
اسمعت الشافعي يقول : قال الزهري : ال نهذه الحرة علي ما دام بها 
ذلك الآحول» یرید ابن إسحاق» وقال يعقوت بن شيبه: شالت یحیی بن 
شىیء؟ قال : ل کان وا وقال بريد بن هارون : سمعت شعبة يقول : 
لو كان لى سلطان لاَمَرْت ابن إسحاق على المحدثين» وقال ابن عدي: قد 
عليه بالضعف› وربما أخظا أو و کما یخطیء عیره» ولم يتخلف ف 
الرواية عن الثقات والآئمة وهو لا بأس به» وقال العجلي؛ ابن إسحاق 
ق 

۳ _- كذا فى الأصل . وفى غيره: «العلىّ الشان»» وأشار فى حاشية (ف) إلى ما 
فى نسخة الأصل» ( 

aT 


٤-هَذا‏ هو النَّطفِيف لا النَطْفِيفٌ في دزع ولكيل وَلَامِ يران 
-_واذکو حَدِيت نوله ضف الدججى E‏ 
EEE EE uA EER‏ فِي العَفُل مُمىَيِع وفِي المَرآنِ 
۷--وَاذكز حدِيبٌ الصادق ابن رَرَاحَةٍ في شَأنِ ججاريةلدى العَسَيانِ 
۸-فيوالشهاةٌ أ عرش اللَوفُؤ ق الماءِ حارج مذێوالأكوَانِ 
4-واللَهٌ فوق الغرش جل جلالهُ شبحالَةعَلْلَفي ذي البْهْكَانِ 


٤‏ _- التطفيف : النقص فى الكيل والوزن وشبهه. 
الذرع : القياس بالذراع. 

٥‏ _- تقدمت إشارة الناظم إليه في البیت )٤٤١(‏ ثم البیت .)۱۲٠١۹(‏ وهو 
الحديث المشهور في نزول الرب إلى السماء الدنيا. 

٩‏ _ ب: الفرقان. 

۷ _ هو: عبدالله بن رواحة بن ثعلبة بن امرىء القيس بن عمرو بن امرىء القيس 
الأنصاري» الخزرجي» الشاعر الصحابي المشهورء يكنى ب «أبي محمد 
کان أخك القاء لل العقة شك ندرا وما عذهاء وانتتتهد وة 
الإصابة (۳۰۹/۲ - ۳۰۷)ء الاستیعاب (بهامش الإصابة ۲۹۳/۲ ۔ »)۲۹٤‏ 
أسد الغابة .)٠١١۹/۳(‏ 

۹4 _ يشير الناظم في هذه الأبيات إلى القصة المشهورة لعبدالله بن رواحة مع 

زوجته ومجملها: «أنه کان له جارية فأبصرته زوجته یوما وقد خلا بهاء 
فقالت: لقد اخترت أمَنَك على خرّتك؟ فأنكر ذلك فقالت: إن كنت 
صادقاً فاقراً آية من القرآن - وكانت تعلم أن الجنب لا يقرأ القرآن على هذه 
الحالة - فأنشد هذه الأآبيات : 
ف ك وان وا اجج ,وال سرع ال كاف ا 
وأن العرش فوق الماء طاف وفوق العرش رب العالمينا 
وتحملةٴملائكة كرام ملائكة الإلهمسؤمينا 
فقالت : آمنت بالله وكذبت البصر». وفي رواية: «فضحك النبي 4# حتى 
بدت نواجذه». 


٤٦۱ 


-_ذدكر ابن عبيالبر في اشتَيعابه مدارصگكةبلاتكران 
-_-_وحديتٌ يغراج الوَسُول فََابتٌ وَمُوَالصّريخ بعايةالتبيانِ 
ق ا ا 
۳-_واذكز بقصة حدق حكماًججرى لفُريظةين'ْسغيالرئانِي 


چ أخرج هذه القصة الدارمي في الرد على الجهمية برقم (۸۲) ص٦٤‏ - »٤۷‏ 
وابن قدامة في إثبات صفة العلو برقم )٦۷(‏ ص44 وابن عساكر في تاريخ 
دمشق (تهذيب تاریخ دمشق لابن بدران (۳۹۰/۷)» والسبکي في طبقات 
الشافعية »)۲٠٤/١(‏ والذهبي في السیر .)۴۳۸/١(‏ 
O‏ 
وأوردها الناظم في اجتماع الجیوش ص۱۲۱ ومختصر الصواعق ص۹٣۳ ."٠١۷‏ 
واوردها شيخ اللإسلام في الحموية (ضمن مجموع الفتاوى »)٠٤/١‏ وشارح 
الطحاوية (۳۹۷/۲ - .)۳١۸‏ 
وأخرح ابن أبي شيبة في مصنفه )۹١ ١/۸(‏ هذه القصة بلفظ آخر للأبيات وهي : 

شهدت بإذن الله أن ممحمداً رسول الذى فوق السماوات مِنْ عَل 
رالاتا ت ي وي افا لافقا رة ير 
وأخرجه بهذا اللفظ ابن قدامة في العلو برقم )٦۸(‏ ص٠٠٠ء‏ والذهبي في 
السیر (۲۳۸/۱ - ۲۳۹)ء وابن عساکر فی تاریخه (التهذیب ۳۹۹/۸۷). 
ا و ا 

_- تقدمت ترجمة ابن عبدالبر تحت البيت .)۱١۹۸(‏ ونص مقولته فى 
الاستيعاب (بهامش الإصابة )۲۹٦/۲‏ حيث قال: «.. وقصته مع زوجته في 
حين وقع على أمته مشهورة رويناها من وجوه صحاح. . .٠.‏ 

۴ -- الحديث الصحيح في معراج الرسول إلى الله عر وجل قد تقدمت إشارة 
الناظم إليه في البیت رقم .)١١۹۷(‏ 

۳ _ يعني غزوة الخندق» التي بعدها كانت غزوة بني قريظة. 
قريظة : من قبائل اليهود» ونسبهم إلى هارون أخي موسى عليهما السلام» 
منهم محمد بن كعب القرظي» وقد نقضوا العهد مع النبي اء وظاهروا= 

4۲ 


ت عليه المشركين يوم الخندق» فحكم فيهم سعد بن معاذ. 
انظر : البداية والنهاية .)۱۲۳/٤(‏ الصحاح ص۱۱۷۷ ۰ تاج العروس .)٠٠۹/۰(‏ 
سعد: هو ابن معاذ بن النعمان بن امرىء القيس بن زيد الأنصاري» سيد 
الأوس» شهد بدراً وأحدأ» ورمي بسهم يوم الخندق فعاش بعد ذلك 
شهرا» حتى حكم في بني قريظة» ومات بعد ذلك سنة خمس» كان من 
أعظم الناس بركة على قومه» قال لهم حين أسلم: «كلام رجالكم ونسائكم 
على حرام حتى تسلموا» فأسلموا جميعاً. الإصابة (۳۷/۲)ء الاستيعاب 
(بهامش الإصابة ۲۸/۲)» أسد الغابة .)۲۹۰٦/۲(‏ 

_ يشير الناظم في هذه الأبيات إلى قصة سعد بن معاذ مع بني قريظة حينما طلب 
منه النبي ي أن يحكم فيهم بعد أن نقضوا عهدهم معه فقال سعد: «فإني أحكم 
فيهم أن تقتل المقاتلة» وتسبى الذرية والنساء» وتقسم أموالهم» فقال النبي 6 : 
«القد حكمت بحكم الله تعالى الذي حکم به من فوق سبع سماوات». 
خر جها بهذا اللفظ : البيهقي في الأسماء والصفات )۳۲١۱/۲(‏ برقم »)۸۸٥(‏ 
وابن سعد في الطبقات .)٦/۲/۳(‏ 
وأخرجها ابن قدامة في العلو برقم (۳۹) ص14 بلفظ : «لقد حكمت 
فيهم حكماً حكم الله به من فوق سبعة أرقعة». 
- والذهبى فى العلو بنفس لفظ البيهقى (المختصر ص۸۷) وقال: «هذا 
حدیث ر أخر جه النسائي». E‏ شارح الطحاوية (۳۷۸/۲)» 
وصححها الآلوسي في روح المعاني »)۱٠١/۷(‏ وحسنها الألباني (مختصر 
العلو ص۸۷). 
وأصل الحديث في الصحيحين من غير لفظة: «من فوق سبع سماوات» 
الذي هو موضع الاك 
فأخرجه البخاري في المغازي - باب مرجع النبي #6 من الأحزاب برقم 
»)٤۱۲1(‏ ومسلم في الجهاد والسیر برقم .)۱۷١٦۸(‏ 
وبنفس لفظ الصحيحين أخرجها: أحمد فى المسند (۲۲/۳» »)٠١١ ۷١‏ 
والطيالسي في المسند برقم )۲۲٣۰(‏ ص٤۷.‏ 

۳ 


-_واذکز حدیشا ل لارا اا اني 


٥‏ _- هو البراء بن عازب شش الحارث بن عدي بن جشم اللأروسى الآنصاري› 
ا اا عمارة» له را صحة » استصغعره النبي 0 يوم ددر وغرا م 
النبي E‏ حمس عسشرة عروة» کانت وفاته سنه اشن وسبعين . الإصابة 
»)۱٤۲/١(‏ أسد الغابة .)١۷١/١(‏ 
«الشيباني»: يعني الإمام أحمد. ونص الحديث: عن البراء بن عازب 
- رضي الله عنهما - قال: «خرجنا مع النبي 4 في جنازة رجل من 
الأتضارة قاميا إلى الفبر ولا لحك فجلس الرسول 0# وجاشتا حوله: 


وکأن على رؤوسنا الطير وفي يده عود ينكت في الأرض E a‏ ال أن 
قال: «إن العبد المؤمن إذا كان فى انقطاع من الدنيا وإقبال من 
الآخرة. . .». 


وفيه: «قال: فيصعدون بها (يعني الروح) فلا يمرون على ملا من الملائكة 
إلا قالوا ما هذا الروح الطيب. .» إلى أن قال: «حتى ينتهي بها إلى السماء 
السابعة فيقول اله تعالی : اکتبوا کتاب عبدي في عليین . ٠.‏ . 

الحديث بطوله آخرجه: الإمام احيك في المسند ۲۸۷/٤(‏ ۔ ۲۸۸ ۲۹۵١‏ ۔- 
.)٩‏ والطيالسي في المسند رقم )۷٠۳(‏ صض١٠٠ء‏ وأبو داود في السنة - 
باب في المسألة في القبر وعذاب القبر برقم ۲۳۹/٤ )٤۷٥۳(‏ والنسائي 
فى الجنائز - باب الوقوف للجنائز (۷۸/6). وابن ماجه في الجنائز - باب 
ما جاء فى الجلوس في المقابر )۲۸٤/١(‏ برقم (۸٤١٠)ء‏ والدارمي في الرد 
على الجهمية برقم )۱٠١(‏ ص٥۸‏ والآجري في الشريعة - باب ذكر 
الإيمان والتصديق بمسألة منكر ونكير ص۳۲۷ وعبدالرزاق في المصنف 
.)٥۸۰/۳(‏ وابن أبیى شيبة (۳۸۰/۳» ۳۸۲)» وابن منده ا الإيمان 
)4٩۳ - ۲/۲(‏ برقم (۹4١۱)ء‏ وابن الأعرابي في المعجم )١١١/١(‏ 
برقم (۷۸۸)» وأبو نعيم في الحلية »)٥٦/۹(‏ والحاكم في المستدرك في 
الإيمان ۳۷/١(‏ - ۳۸)ء والبيهقي في إثبات عذاب القبر برقم )۲١(‏ 
ص۳۷» والبغوي في شرح السنة )٠۸/(‏ برقم »)٠١۱۸(‏ والأصبهاني في 
الحجة )۹٩ - ۸٩/۲(‏ برقم .)٠١( »)٤۹4(‏ 

٤ 


0٠-_وَأبُو‏ عوانة ثم حاكمًاالرّضا وأبُور ميم الحافظ الرگاتِى 


٠‏ _- بو عوانة هو : يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم بن يزيد النيسابوري» الإسفراييني› 
ولد بعد الثلاثين ومائتين » الإمام الحافظ» الجوال الكبير» صاحب المسند» كان 
كثير الرحلة في طلب الحديث» سمع من الذهلي وأبي زرعة الرازي وغيرهما. 
وعنه الطبراني وابن عدي وغیرهماء وان رحمه الله أول من أدخل إلى إسفرايين 
مذهب الشافعي وكتبه . كانت وفاته سنة عشر وثلاثمائة . 
الت .)٤۱۷/۱٤(‏ وفیات الأعیان »)۳۹۳/١(‏ شذرات الذهب .)۲۷٤/۲(‏ 
- والناظم هنا يشير إلى أن أبا عوانة قد أخرج هذا الحديث» وقد عزاه إليه 
تله غل المتتن اعون المعرد ١١‏ ۴) فقال: #ذكرة أنو غراة 
الإسفراييني في صحيحه». وكذلك شيخ الإسلام فقال (مجموع الفتاوى 
٧٥6‏ )؛) : اورواه أبو عوانة في صحيحه بطوله. . .٠.‏ وقد أخرج الحديث 
من طريتق أبي عوانة الأصبهاني وغيره. 
«حاكمنا الرضا»: هو الحاكم أبو عبداله» وقد تقدمت ترجمته عند البيت 
رقم .(VT)‏ 
وقد روی هذا الحديث في مستدركه كما مر معنا في تخريج الحديث . 
أبو نعيم هو : أحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران» 
الأصبهاني» الزاهد» صاحب الحلية ولد سنة ست وئثلاثين وثلاثمائة › الإمام 
الحافظ» الثقة المحدث» سمع من العسال والطبراني وغيرهما وعنه الخطيب 
البغدادي وأبو سعيد المالينى وغيرهماء وكان حافظا مبرزا عالي الإإأسناد» تفرد 
في الدنيا بشيء كثير من العوالي» هاجر إلى لُقَّه الحفاظ» من مصنفاته: 
الحلية » المستخرح على الصحيحين» دلائل النبوة وغيرها. 
كانت وفاته سنة ثلاثين وأربعمائة. وله أربع وتسعون سنة. 
السیر »)٤۹۲/۱۷(‏ وفیات الأعیان .)٩۱/۱(‏ شذرات الذهب .)١٤١/۳(‏ 
- وقد عزا الناظم إلى أبي نعيم هذا الحديث في تعليقه على السنن (عون 
المعبود .)١١/۹‏ 
وكذلك شيخ الإسلام في (مجموع الفتاوی ٥/۳۹٤)ء‏ وقد أخرجه أبو نعيم 
في الحلية )٥٦/۹(‏ مختصراً. 

٥ 


۷-_ قد صَكخځوة وَفيه ص ظاهة مَالهيُحرفةأولوالغذوان 


-_ ۷ 


يشير الناظم إلى تصحيح الأئمة له» وممن صححه: 

الحافظ آبو نعيم وقد نقل تصحيحه الناظم في تعلیقه على السنن (۹/١۴)ء‏ 
ونقل شيخ الإسلام في (مجموع الفتاوى )٤۳۹/١‏ كلام أبي نعيم ونصه: 
«وهو حديث أجمع رواة الأثر على شهرته واستفاضته». 

والحاكم في المستدرك (۳۹/۱) حيث قال: «صحيح على شرط الشيخين› 
فقد احتجا بالمنهال بن عمرو وزاذان» وفي هذا الحديث فوائد كثيرة لأهل 
السنة وقمع للميتدعة») ووافقه الذهبي . 

والبيهقي في إثبات عذاب القبر (ص۳۹) حيث قال: «هذا حديث كبير صحيح 
الإإسناد رواه جماعة من الثقات عن الأعمش وأخرجه أبو داود في السنن». 
وابن منده في الاإیمان )۹٦٥/۲(‏ حيث قال: «هذا إسناذ متصل مشهور رواه 
جماعة عن البراء كذلك رواه عدة عن الا وعن المنهال بن عمرو› 
والمنهال أخرج عنه البخاري ما تفرد به» وزاذان أخرج عله مسلم وهو 
ثابت على رشم الجماعة» وروي هذا الحديث عن جابر» وأبي هريرة وأبي 
سد واي وعائشة رضي الله عنهم». 

وأبو عوانة في صحيحه: كما نقل عنه ذلك شي الإسلام في مجموع 
الفتاری .)٤۳۸/٥(‏ 

وقال ابن أبى العز فى شرحه على الطحاوية :)٥۷٦/۲(‏ «وذهب إلى موجب هذا 
الات ع ار ال ولحت رل راي ال ا ها 
والحافظ الذهبي حيث قال في العلو (المختصر ص۹4۷): (إسناده صالح». 
وشیخ الإسلام في مجموع الفتاوری ٤۳۸/٥(‏ ۔ .)٤۳۹٩‏ 

والناظم حيث قال في إعلام الموقعين :)۲۳۳/١(‏ (. . . وهذا حديث صحيح». 
وقال في اجتماع الجيوش ص١١١‏ : اوهو صحيح قد صححه جماعة من 
الحفاظ». وانظر: تعلیقه على السنن .)١١/۹(‏ 

والألباني في: أحكام الجنائز ص۲٠۲‏ مختصر العلو ص۷٠.‏ 

وللحديث شاهد صحيح وهو حديث أبي هريرة وقد تقدم تخريجه عند 
البيت رقم .)٠١١١(‏ 


5 


۸-_في شان وح الغب عند وَكاعِها وفراقهالمهاكن الأبتانِ 
۹-_فتظل تَضعَدٌ في سَمَاءفؤْفها أخرى إلى خلاقِهاالرَحمنٍ 
-- حى تصير إلى سَماءرَبها فيهارمذانطةبامان 
--_واذكر حدِيثاً في الصجيح رفيو تخ زير لِذَاتِ الجغل مِنْ هجرانٍ 
۲ ين خط رت في السماءِ عَلى التي مجرت بلادنب ولاغُذوانِ 
۳-_واذكز حدِيثاًقُذ روَا جاب فيوالشمَاء لطالب الإيمَانٍ 
في شَأنِ أل الجَكَّةالغلها وما يَلقُودَمِنْ فصل وَمِن إلحسَان 
٥-بَيَاهُم‏ في عَيْشْهم ونعِيمهم وإذا EEE CEs‏ 
١‏ لكت م رفغراإليو ززوسهم EI EEE‏ 
۷-_ في ملم الج كاز جل جلالة حقَاعَليهم وهوذوالإحخمانِ 


۸ -_- ظ: (عند نزاعها). 

۲ _- يشير الناظم إلى الحديث الصحيح عن أبي هريرة - رضي الله عنه - قال : 
قال رسول الله که : «(والذي نمسي بيده» ما من رجل يدعو امرأته إلى 
فراشها فتأبى عليه؛ إلا كان الذي في السماء ء ساخطا علیها حتی برضیى 
عنها». أخرجه - بهذا اللفظ - مسلم في كتاب النكاح برقم )١٤١١(‏ 
۲ . وأخرجه البخاري بلفظ : «إذا باتت المرأة مهاجرة فراش زوجها 
لعنتها الملائكة حتى ترجع». في كتاب النكاح ات ا ات الهراة 
مهاجرة فراش زوجها برقم )٩۱۹۳(‏ (الفتح .)۲٠١/۹٩‏ 

۳ _ جابر هو: ابن عبدالله بن عمرو بن حرام بن كعب بن غنم الأنصاري؛ 
السلمي› یکنی بابي عبدالله وأبي عبدالرحمن وات مد هن المکرين هن 
رواية الحديث» شهد تسع عشرة غزوة ا هي كانت وفاته سنة 
ثمان وسبعين وقيل أربع . الإصابة MD‏ أسد الغابة .)٠١٠/۱(‏ 

۷ _ يشير الناظم في هذه الأبيات إلى الحديث الذي ورد من طريق جابر 
ر ا قال رسول الله 4 : «بينا e‏ 
سطع لهم نور» فرفعوا رؤوسهم فإذا الرب - عر وجل - قد أشرف عليهم-= 


£۷ 


= من فوقهمء فقال: السلام عليكم يا أهل الجنةء وقال: ذلك قول الله 
- عر وجل تک کل نن ن ر 463 [یس: »]٥۸‏ قال: فينظر 
إليهم وينظرون إليه» ولا يلتفتون إلى , شيء من النعيم ما داموا ينظرون إليه 
حتی يحتجب عنهم ویبقی نوره وبرکته علیهم في دیارهم». 
الحديث أخرجه ابن ماجه في سننه في المقدمة - باب فيما أنكرت الجهمية 
۱ برقم (9)ء والآجري في الشريعة - كتاب التصديق بالنظر إلى الله 
عر وجل ص۲۳۸٠‏ وأبو نعيم في الحلية (۲۰۸/۳ - »)۲٠۹‏ وفي صفة 
الجنة برقم (۹۱) ص۹ ۔ ۳٣‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد اهل 
السنة )٤۸۲/۳(‏ برقم (١۸۳)ء‏ والأضبهانى في الحجة )۲٤١/۲(‏ برقم 
.)١(‏ والبيهقي في البعحث والنشور برقم )٤۹۳(‏ ص۲۹٤۲‏ والدارقطني 
في الرؤية برقم )٥١(‏ ص١٠٠‏ - ١١ط‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو 
برقم )٤٦(‏ ص۸۲. والعقيلي في الضعفاء )۲۷١ - ۲۷٤/۲(‏ برقم (۲۴۷)» 
وابن عدي في الكامل .)٠١ - ۱١/١‏ (في ترجمة الفضل بن عيسى 
ارو والبغوي في تفسیره (۲۳/۸۷). (عند تفسیر قوله تعالی : وسل 
تر من َب رَحِرٍ €6 [يس: ۸٥]ء‏ وابن أبي الدنيا في صفة الجنة برقم 
(۹۷) ص٤٤‏ - .٤١‏ 
- وأورده السيوطي في الدر المنثور )٠١ - ٠١/۷(‏ وعزاه إلى البزار وابن 
بي حاتم وابن مردويه. 
- وآورده الحافظ ابن كثير في تفسيره )٥۷١/۳(‏ وقال: «في إسناده نظر». 
وأورده ابن الجوزي في الموضوعات )۲٦۲ - ۲٦۰/۳(‏ وقال: «هذا حديث 
موضوع على رسول الله ي ومدار طرقه على الفضل بن عيسى الرقاشي» 
قال یحيی: کان رجل سوء» وقال ابن حبان: کان يضع الحديث» ١.ه‏ 
- وقال البوصيري في مصباح الزجاجة )٦۸/١(‏ برقم :)٩۷(‏ «هذا إسناد 
ضعيف لأضعف الفضل بن عيسى» . 
- وضعفه الألباني (انظر: ضعيف الجامع الصغیر برقم .))۲۳١٣۳(‏ 

4۸ 


۸-_-_وَاذكُز حَدِيثاً قَد رَوَاء الشافعيٰ م طّريفه فيو أبُواليفَْظَانِ 
في فصل يوم الجُمْعَة اليَؤْم الي بالمَضل فَذشهدَث لَه الكَصَانِ 


-_ ۸ 


۹ 


ولكن هذا الحديث أورده الناظم محتجاأ به في: (الصواعق المرسلة 
٤۴ء‏ حادي الأرواح ۹ے 0 اوشیدکره رة اخری فی 
البيت .)٥٤٦۲(‏ 
وقال البيهقى فى البحث والنشور عقب الحديث: اوقد مضي فى هدا 
الكتاب فى کتاب الرؤية ما يؤکد ما روي فى هذا الحديث» aT‏ 
اا الاي ف ا 00 
(۷/۲). 
- وأورد السيوطى فى اللاآلىء المصتوعة )٤١١/۲(‏ شاهداً لخديث جابر من 
حديث أبي ف وأشار إليه في الدر المنثور )۳۲٤/۷(‏ وعزاه إلى ابن أبي 
النجار فى تأريخه. 
رال ي اا ا ا ا ع ر 
0 ر فى الدبف سا يكر فة ب تق إلى التحسن هة 
الشواهد» وأحاديث الرؤية الثابتة في الصحاح كافية في إثبات العلو كما تقدم . 
وسيذكر الناظم هذا الحديث مرة أخرى في البيت )٥٤٦٦(‏ وما بعده. 
تقدمت تر جمة الشافعي ت الت رقم (( . 
ابو اليقظان: هو عثمان بن عمير البجلي› أبو اليقظان الكوفي› اللأعمى» 
ويقال ابن قيس» ويقال: ابن أبي حمید» روی عن انس وزيد بن وهب 
وأبي الطفيل وغيرهم› وعنه الأعمش والثوري وشعبة ور وهو 
ضعيف فى الرواية ونقل الحديث» وكان يدلس» وكان غاليا فى التشيع» 
وقال ابن عدي : «(يكتب حديثه على ضعفه» الكامل لابن عدي (/17۸)ء 
وانظر تهذیب التهذیب ۱۳۲۸۷ ميزان الاعتدال .٤٤۷/۳‏ 
هذا البيت ساقط من (د). وقد أنث النصض للضرورةء انظر ما سبق فى 
OWE OO la‏ 
- ويوم الجمعة ورد في فضله آيات وأحاديث كثيرة» استوعبها وأفاض في 
ذكرها الناظم في زاد المعاد .)٠٤/۱(‏ 

۹ 


V0‏ بوم اشيتواءِ الوت جل جلا EE‏ عَلى العَرؤّش العظيم الان 


٠‏ _ يشير الناظم في هذه الأبيات إلى ما روي عن أنس - رضي الله عنه ‏ قال: 
سمعت رسول الله ي يقول: «أتانى جبريل فى كفه كالمرآة البيضاء فيها 
كالنكتة السوداء» فقلت: ما هذا الذي في يدك؟ قال: الجمعة. قلت: وما 
الحمعة؟ قال : E‏ وهو عندنا سيد الأيام» e‏ 
القيامة «المزيد»» قلت: ولم ذاك؟ قال: لأن الرب - تبارك وتعالى - 
في الجنة وادياً أفيح من مسك أبيض» فإذا كان يوم الجمعة ينزل 
کرسیه من عليین» أو نزل من عليين على كرسيه. . .» الحديث بطوله. 
أخرجه الشافعي في مسنده بنحوه (ترتيب المسند للزواوي والحسيني 
١‏ برقم »)۳۷٤(‏ وفي كتاب الأم له »)۱۸١/١(‏ والدارمي في الرد 
على الجهمية برقم )۱٤١ ».۱٤٤(‏ ص٦۰۷‏ ۰۷۷ وابن e‏ 
المصنف .)٠١١/۲(‏ وعبدالرزاق فى المصنف »)۲١٦/١(‏ ومحمد بن ا 
شيبة في العرش برقم (۸۸) ا وعبداله ابن الإمام آ خمد 2 الت 
برقم ( ۰( )۰/۱( والدارقطني في الرؤية برقم (0۹) )5°( c1)‏ 
(۲) (1۳)» ص۱۷۲ - ١۱۷۹ء‏ وأبو نعیم في صفة الجنة برقم )۴۹٩۵(‏ 
ص۹٤1‏ وفي الحلية (۷۲/۳)» وابن منده في الرد على الجهمية برقم 
(۹۳) ص١١٠»‏ والاجري في الشريعة في باب التصديق بالنظر ص۲۲۷٠‏ 
وابن قدامة في العلو برقم )٤١(‏ ص*٠۷»ء‏ وابن أبي الدنيا في صفة الجنة 
تر (۹۰) ص٤٤‏ - ۰٤۲‏ والبزار في مسنده (کشف الأستار ٠۱۹٤/٤‏ - 
.)٥‏ 
وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد »)٠٦٤ - ۱١۳/۲(‏ وقال: «رواه 
الطبراني في الأوسط ورجاله ثقات». 

و الناظم في زاد المعاد )٤٠١/١(‏ وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق 

ذکرها الدارقطني في الرؤية). 

وفي اجتماع الجيوش ص٤١٠‏ وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق جمعها أبو 

بک ا داود في جزءا. 

وأۋردة في حادي الأرواح ص٤٥‏ وقال: «هذا حديث كبير عظيم الشأن» - 
2 


١-وادكز‏ مَمَالَة ألست أَمِيلَمَنْ فق الىماءالواجدٍالمّان 


- ۱۷٥۱ 


رواه أئمة السنة وتلقوه بالقبول» وجمل به الشافعي مسنده. . ٠.‏ وعزاه لابن 
بطة في الإبانة. 
وآطال شیح الاإسلام في ذكر طرقه وشواهده» وصححه (انظر: مجموع 
الفتاوى .)٤1١۹ - ٤٠١/١‏ وللحديث طرق غير طريق أبى اليقظان. 
فالحدیث على أقل تقدیر حسن بمتابعاته وشواهده. ۰ 
«مقالته»: يعني قول النبي 4 . 
و اا الي ا ا ن على ههن ای مدا ی 
- رضي الله عنه - قال: «بعث علي إ بن آي طالب رهي اله فة إلى 
رسول لله ل من اليمن بذََيبَة في أديم مقروظ لم تحصّل من ترابهاء 
قال : مها ين اربعة فر بين عيينة بن بدر» وأقرع بن حابس› وزید 
الخيل» والرابع: إما علقمةء وإما عامر بن الطفيل» فقال رجل من 
أصحابه : کنا ت اخ بهذا من هؤلاء» فبلغ ذلك النبي 0 فقال: «ألا 
تأمنونى وأنا أمين من فى السماءء يأتينى خبر السماء صباحاً ومساء». قال: 
فقام رجل غائر العينين» مشرف الوجنتين» ناشر الجبهة» كث اللحيةء 
محلوق الرأس» مَسَّمّر الإزار» فقال: يا رسول الله: اتتى اللهء قال: 
«ويلك» أو لست أحق أهل الأرض أن يتقي الله؟» قال: ثم وى الرجلء 
قال خالد بن الوليد: يا رسول الله ألا أضرب عنقه؟ قال: «لاء لعله أن 
یکون يصلي»» فقال خالد: E RE EE‏ 
فال ورل ال 0 «إني لم أۋمر ا ن أنقب قلوب الناس ولا أشق 
بطونهم»› قال : ثم و وشو و فقال : : ايخرج من ضصئضىء هذا قوم 
یتلون کتاب الله رطباً» لا يتجاوز حناجرهم يمرقون من الدين كما يمرق 
السهم من الرمية». - وأظنه قال -: «لئن أدركتهم لأقتلنهم قتل ثمود». 
الحديث أخرجه البخاري في المغازي - باب بعث علي بن أبي طالب 
وخالد بن الوليد إلى اليمن قبل حجة الوداع برقم (١١١٤)ء‏ ومسلم في 
الزكاة برقم .)٠١١٤(‏ 
- ف» د» ح» س» طت» طه: (الواحد الرحمن). 

۷١ 


| ١ و ا ا ه‎ EEE n MR 


-_ ۲ 


تقدمت ترجمة أبي رزین تحت البیت رقم (۱۲۹۲). 
- يشير الناظم إلى حديث أبي رزين العقيلي في وفد بني المنتفق» وهو 
حديث طويل وجاء فيه: «قال: قلت يا رسول الله كيف ونحن ملء الأرض 
وهو شخص واحد ينظر إلينا وننظر إليه؟ قال: «آنبئك بمثل هذا في 
آلاء اله : الشمس والقمر آية منه صغيرة ترونها ويريانكم ساعة واحدة ولا 
تضارون في رؤيتهما. . .» الحديث بطوله: 
أخرجه أبو داود في سننه (مختصرا) في كتاب الأيمان والنذور باب ما جاء في 
يمين النبي ## برقم (۳۲۹) وعبدالله ابن الإمام أحمد في زؤائده على المسند 
(5/)» وفي السنة له )٤۸١/۲(‏ برقم »)١٠١١(‏ وابن أبي عاصم في السنة برقم 
)٥۲٤(‏ ص۲۳۱ (مختصرا)» وبرقم )٦۳١(‏ ص۲۸۹ (بتمامه)» وابن خزيمة في 
التوحيد )٤۷١- ٤٦١ /١(‏ برقم (١۲۷)ء‏ والحاكم في المستدرك -٥٦٠/٤(‏ 
»)٤‏ والدارقطني في الرؤية برقم )۱۹١(‏ ص۲۸۷٠‏ والطبراني في الكبير 
»)۲٠١-۲۱۱/۱۹۵‏ وأبو نعيم في صفة الجنة (مختصراً) برقم )۱١۸(‏ صا1. 
واأوردة الهيثمي في مجمع الزوائد )١٤٠١ - ۳۳۸/۱١(‏ وقال: «رواه عيدالله 
والطبرانى بنحوه وأحد طريقى عبدالله إسنادها متصل ورجالها ثقات» والإسناد 
الخ واماد اال ل ن فاص ن قط أن طا 
وقال الحاكم :)٠٦٤/٤(‏ «صحيح الإسنادء كلهم مدنيون» ولم يخرجاه». 
IE‏ الناظم بطوله في زاد المعاد (۷۳/۳ - 1۷۷) وعزاه إلى العسال 
في المعرفة» وإلى أبي الشيخ في السنةء وإلى ابن منده» وإلى ابن مردويهء 
وقال عقب الحديث (۷۷/۳): «هذا حدیث کبير جليل» تنادي جلالتهء 
وفخامته وعظمته على آنه قد خرح من مشكاة النبوة. .. ورواه أئمة أهل 
السنة في كتبهم» وتلقوه بالقبولء وقابلوه بالتسليم والانقيادء ولم يطعن 
أحد منهم فيه ولا في أحدِ من رواته» |.ه بتصرف. 
- ونقل الناظم كلام ابن منده في الزاد )٦۷۸/۳(‏ وجاء فيه: «ولم ينكره 
أحد»ء ولم يتكلم في إسناده» بل رووه على سبيل القبول والتسليم» ولا 
ينكر هذا الحديث إلا جاحد أو جاهل» أو مخالف للكتاب والسنة». 

۲ 


و و ا 
Vo‏ فال E E RE.‏ 
V0‏ -وبطولهقذ شاف ابن إمَامِنا 


۹ وکا اتو کرب اریخ ل 


اد اق ىإ لاغ اا كران 
ف غايَة الإييضاح واا فان 
E E EER RE‏ 


وأبُوه داك رقي الرئانِي 


.)١۱٤١١( یعنی عبدالله ابن الإمام أحمد» وتقدمت ترجمته تحت البيت رقم‎ _ ٥ 


في سنة): يعني في کتابه السنة )٤۸۹ - ٤۸٥/۲(‏ برقم .)١١١١(‏ 

- تقدمت ترجمة الطبراني عند البيت رقم (١٤٤۱)ء‏ والحديث أخرجه في 
معجمه الکبیر کما ذکرنا آنفاً (۲۱۱/۱۹ - .)۲٠٤١‏ وقد أحال عليه الناظم في 
الزاد (1۷۸/۳) حيث قال: «...ومنهم خافظ وفاندء ومخات اران او 
القاسم سليمان بن أحمد الطبراني في كثير من كتبه». 


٦‏ _ هو أحمد بن آبي خيثمة زهير بن حرب بن شداد» نسائي الأصل» سمع 


من أبيه وأبي نعيم وأحمد بن حنبل وغيرهم كثير. وعنه بو القاسم البغوي 
وإسماعيل الصفار وغيرهم كثير. 

قال الخطيب : «كان ثقة عالماً متقناً حافظاً بصيراً بأيام الناس» راوية للأدب». 
اشتهر بكتاب التاريخ الذي ألفه» وهو كبير. كانت وفاته سنة تسع وسبعين 
زماشن: 

سير أعلام النبلاء (١١/۹۲٤)ء‏ طبقات الحنابلة .)٤٤/١(‏ تاريخ بغداد )۱۹۲/٤(‏ . 
- يشير إلى كتابه (التاريخ الكبير). قال عنه الخطيب في تاريخ بغداد (۱۹۳/6) : 
«وله كتاب التاريخ» الذي أحسن تصنيفه وأكثر فائدته» فلا أعرف أغزر فوائد 
منه) . انظر تاریخ التراث العربي لفؤاد سزكين .)٠١١/۲/١(‏ 

- زهير بن حرب بن شذادء الحرشي النسائي ثم البغداديء أبو خيثمة› 
الحافظ الحجةء أحد أعلام الحديث حدث عن سفيان ويحيى القطان 
وغيرهماء» وعنه الشيخان وأبو داود وابن ماجه وغيرهم» أكثر من التطواف 
في العلم» وجمع وصنف وبرع في هذا الشأن. كانت وفاته سنة أربع 
وثلاثين ومائتين. السیر (١۸۹/۱٤)ء‏ تاريخ بغداد »)٤۸۲/۸(‏ شذرات 
الذهب (۸*/۲) . 


{VY 


۷ _وادکه ٣‏ فُجاهيفي فؤله «أقِم الصّلاة» وَيَلْكَّ فِي شُبْحانِ 
۸--_ في اکر تفسيرالمقام لأحمَد ايل ۴ بالوًأي والخسبان 


-_ ۷% 


- ۸ 


تقدمت ترجمة مجاهد عند البيت رقم .)١١١١(‏ 

تي إلى فل غاا وار اة دلوك لمن إل غق ايل وفرن 
لِه قران الجر کات مشہودا 6 و آل هذ به تافل لك عسي 
أن يبعكَ رك فان 2 4 [الإسراء: ۷۸ ۷۹]. واسبحان»: اسم 
لسورة الإسراء» ويطلق عليها سورة بني إسرائیل. (الفتح ۲۸۹/۸). 
يعني في تفسير المقام المحمود للنبي ل . 
وأثر مجاهد: 
أخرجه الطبري في تفسيره )٠٤٠١/٠١(‏ قال: «حدثنا عباد بن يعقوب 
اللأسدي› قال: حدثنا ابن فضيل» عن ليث› عن مجاهد» في قوله : عسیہ 
أن بعك ريك مقاما مود قال: يُجلِسّه معه على عرشه». 
- وأخرجه الخلال من طرق كثيرة فى السنة ( ص۹٠۲‏ - )٠٠١‏ ومدارها على 
ليث بن آبي سليم. 
- وأورده الحافظ في الفتح )٠٠۲/۸(‏ وعزاه إلى عبد بن حميد» وعزاه 
الذهبي في العلو (المختصر ص٠١٠٠)‏ إلى الطبراني في السنة. 
وقد أشار الطبري فى تفسيره )٠٤١/٠١(‏ إلى تصحيحه للخبر. 
:ونقل الناظم فيما سيأئي أن الدارقطتى يبت الآنار فى هذا الباب وتقل ' 
الشهاب الخفاجي في نسيم الرياض )٤١/١(‏ تصحيح الدارقطني لهذا الأثر. 
- وقد صححه شيخ الإسلام فقال في درء التعارض (۲۳۷/9): «رواه بعض 
الناس من طرق كثيرة مرفوعة وهي كلها موضوعة وإنما الثابت أنه عن 
مجاهد وغيره من السلف» وكان السلف والأئمة يروونه ولا ينكرونه 
ویتلقونه بالتبرل. 
وانظر مجموع الفتاوی .)۲۷۳/٤(‏ 
- ونقل الخلال تصحيح الإمام اخ والقاسم بن سلام وائ داود صاحب 
السنن وإسحاق بن راهويه وغيرهم كثير لهذا الأثر كما سوف يأتي. (انظر : 
السنة للخلال برقم .)۴١١( »)۲۸۳( »)۲٤٤(‏ 

V٤ 
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= وللأثر شواهد سوف نذكرها عند البيت رقم .)١۷١١(‏ 

وهذا الأثر مما تلقته الأمة بالقبول وأجمع عليه آهل السنة كما ذكر ذلك 
شيخ الإسلام وغيره. . . 

ومن ضحَّف الأئر يُعِلّه «بليث بن أبي سليم»: وقد ضعفه بعض آهل العلم 
ولكن قال عنه ابن عدي فى الكامل :)4٠/٦(‏ «له أحاديث صالحة وقد 
روی عنه شعبة والثوري ومع الضعف الذي فيه یکتب حدیثه). 

وقال اللإمام أحمد: «مضطرب الحديث» ولكن حدث الناس عنه» الكواكب 
اترات لان لكالا من ۴ .بعت أن فة لني جديدا قد نجير 
بالشواهد الأخرى كما سيأتي. 

ومما يجعلنا نقوي هذا الأثر عدة أمور: 

١‏ - ما نقل عن السلف في قبول هذا الخبر والطعن فيمن رذه وتضليله 
وتبديعه وإليك الأمثلة ‏ (انظر: السنة للخلال من ص۲۰۹ إلى ص٠٠٠)‏ -: 
قال أبو داود: «من أنكر هذا فهو عندنا متهم وقال: ما زال الناس 
يحدثون بهذا الحديث يريدون مغايظة الجهمية» وذلك أن الجهمية ينكرون 
أن على العرش شيء». 

قال إسحاق بن راهويه: «من رذ هذا الحديث فهو جهمي». 

قال إبراهيم الأصبهاني: «هذا الحديث حدث به العلماء منذ ستين ومائة 
سنة ولا يرده إلا أهل البدع» قال: وسألت حمد بن علي عن هذا الحديث 
فقال: كتبته منذ خمسين سنة ولا يرده إلا أهل البدع». 

۲ - ليس في الأثر ما يستنكر أو يوهم التشبيه والتجسيم - كما زعم أهل 
البدع » لأن الأثر قال: «يجلس محمدا على العرش» فهذا فيه نص على 
استواء الرب على العرش حقيقة وليس فيه كيفية لهذا الاستواء حتى يستشنعه 
بعض من يسمعه» ويدل لهذا قول أبي داود: «يريدون مغايظة الجهمية› 
وذلك أن الجهمية ينكرون أن على العرش شيء»» وأهل السنة حين إيرادهم 
لهذا الحديث يستدلون به لإئبات العلو والاستواء فقط لا غير» وأنه مما 
اختص به النبي ي على سائر الخلق. 


{Vo 
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چ ۴اا د ی اا الوا عا ا وک ا ا ا 
بين الشفاعة العظمى وأنها المقام المحمود وإجلاس الله للنبي ي معه على 
العرش هو من المقام المحمود أيضا وإليك نص كلامهم: 
قال الطبري في تفسيره :)۱٤۸ - ٠٤١/٠١(‏ «ما قاله مجاهد من أن الله 
يعد محمدا ي على عرشه غير مدفوع صحته لا من جهة خبر ولا 
نظر> :إلى أن قال) :ققد تين إا بجا فلا آنه غير محال ف قول أجد 
ممن ينتحل الإسلام ما قاله ا a‏ 
على عرشه») |.ھ مختصرا. 
وذكر الحافظ في الفتح )٤٠/٠١(‏ أقوال الناس في تفسير المقام المحمود 
ئم قال: «...ويمكن رد الأقوال كلها إلى الشفاعة العامة» فإن إعطاءه 
لواء الحمد» وثناءه على ربه» وکلامه بین یدیه» وجلوسه على کرسیه» 
وقيامه قرب من جبريل كل ذلك صفات للمقام المحمود الذي يشفع فيه 
ليقضي بين الخلق» (وكلام الحافظ هذا يوحي بقبوله واحتجاجه بخبر 
محاهد) . 
وقال القرطبي في الجامع لأحكام القرآن :)١١ - ۳٠١/۱١(‏ «وهذا تأويل 
غير مستحيل )»۰ وقال أيضاً: «بل هو مستو على عرشه كما أخبر عن نفسه 
بلا كيف» وليس إقعاده محمداً على العرش موجبا له صفة الربوبية أو 
مخرجاً له عن صفة العبودية» بل هو رفع لمحله وتشريف له على خلقه». 
وكذلك من المفسرين الذين أثبتوا هذا المعنى وأوردوا كلاماً مشابهاً لكلام 
القرطبي وابن حجر وابن جرير: 
- ابن العربي في أحكام القرآن )٠١٤۲/۳(‏ عند تفسير قوله تعالى : # وى 
ألتاسَ . . . 4 [الأحزاب: ۳۷]ء الشوكاني في فتح القدیر (۲/۳٠٠)ء»‏ صديق 
ج اا تی ع ا اا لے فی نامای 
.)٤١/٠١/١(‏ ابن عطية فى المحرر الوجيز )٤۷۹/۳(‏ ط. الشهاب 
الخفاجي وملا علي القاري في نسیم الریاض .)٤٠ _ ۳٤۳/۲(‏ 
٤‏ - أن إثبات هذا القول على ظاهره وعدم تأويله والإيمان بما جاء به= 
“4۷ 


حقيقة وأنه يدل على علو الله تعالى على عرشه واستوائه حقيقة قد أثبتها 
الج الغفير من أهل العلم من أئمة السنة منهم: 
قال الناظم في بدائع الفوائد :)۳۹/٤(‏ «قال القاضي : صف المروزى كا 
في فضيلة النبي ا وذكر فيه إقعاده على العرش»› قال القاضي وهو قول 
آبي داود» وأحمد بن أصرم وی بن ا طالب وأبي یکر بن بخماد وای 
جعفر الدمشقي وعياش الدوري وإسحاق بن راهويه وعبدالوهاب الوراق 
ا الايا وإبراهيم الحربي وهارون بن معروف ومحمد بن 
ا ا 
بشير بن شريك وأبي قلابة وعلي بن سهل وأبي عبدالله بن عبدالنور وأبي 
عبيد والحسن بن فضل وهارون بن العباس الهاشمي وإسماعيل بن إبراهيم 
الهاشمي ومحمد بن عمران الفارسي الزاهد ومحمد بن يونس البصري 
وعبدالله ابن الإمام أحمد والمروزي وبشر الحافي . انتهى (قلت) - الكلام 
ا القيم -: «وهو قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام 
التفسير وهو قول أبي الحسن الدارقطني . . .» وانظر العلو للذهبي . 
وقد ألف أبو القاسم الدشتي كتاباً أثبت فيه الحد لله وهذه المسألة (انظر: 
ذيل التذكرة). (وعندي نسخة من الظاهرية مصورة). 
ذكر الناظم في بدائع الفوائد (۹/6)» والذهبي في (مختصر العلو ص۱۸۴) 
أن للمروزي الإمام أحمد كتاباً في فضيلة النبي 6 أثبت فيه مسألة 
الإجلاس. 


- قوله: «ما قيل ذا بالرأي. . .» يشير به إلى أن أثر مجاهد لا يمكن أن 
يقال بالرأي» والذي لا يقال بالرأي يأخذ حكم المرفوع» فعلى هذا يكون 
الحديث مرسلاء ولا یحکم للحدیث بأنه مرفوع إلا إذا كان الذي لا مجال 
للرأي فيه هو قول الصحابي وعلى هذا علماء الحديث ولم شالت لا ابن 
العربي في كتابه «القبس شرح موطاً مالك بن أنس» جد وان التاإبعي 
إذا قال قولاً لا مجال للرأي فيه فإنه ا المرفوع. انظر: فتح 
المغیث للسخاوي ۲/۱١٠ء‏ النکت لابن حجر .٠۴٠/۲‏ 
VY‏ 


۱0۹ -/ إل کار کا فإِلٌ افا هر شَيْحهُه بل E‏ الفؤقانِي 


٠‏ --_ولقذ ّى ذكر الجلوس به وَفِي أثر روا جف وال ايى 


-_ ۹ 


-_ ۹ 


ولکن مما يجعلنا نتوقع آنه ليس من رأيه بل هو مما أخذه عن ابن عباس 
ما ثبت عنه أنه قال: «عرضت القرآن على ابن عباس أَقِمَهُ عند كل آية 
أسأله فيم أنزلت وفيم كانت» السير .)٤٥١/٤(‏ 
ويقول قتادة: «أعلم من بقي بالتفسير مجاهد». 
وإن كان مرسلا فإنه يعتضد بالشواهد» ومعناه تشهد له نصوص العلو 
والاستواء الأخرى› وكذلك كما ذكرنا تلقي الأئمة له بالقبول. 
يشير الناظم إلى تهجم بعض أهل البدع على من يثبت هذا الخبر وأنه يدل 
على التجسيم ومن هؤلاء: 
الواحدي في تفسيره البسيط (ل(١١٠))‏ مخطوطة الأزهر - رواق المغاربة (جامعة 
الإمام ١٤٠٠/ف):‏ «وروي عن مجاهد قال: يجلسه معه على العرش وروي عن 
ابن مسعود يقعده على العرش» وهذا تفسير فاسد وقول رّذل» وقول مجاهد «معه) 
قول موحش فظيع » ونص الكتاب ينادي بفساد هذا التفسير. . ٠.‏ . 
والرازي في تفسيره الکبير .)٤١١/٥(‏ 
- قوله: «هو شيخهم»: يعني يلزم من قول المعطلة لمن أثبت خبر مجاهد 
بأنه مجسم أن يكون مجاهد هو شيخ المجسمة. [ 
- «شيخه الفوقاني»: هو ابن عباس الذي أخذ عنه تفسير القرآن. 
يعني في الأثر السابق عن مجاهد. 
جعفر : ابن آبي طالب بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمناف بن قصي» أبو 
عبدالله» ابن عم النبي ا وأحد السابقين إلى الإسلامء وكان أبو هريرة 
- رضى الله عنه - يقول: «ما احتذى النعالء ولا ركب المطاياء ولا وطىء 
الا ا ل ا ال مو جر ي ا ااا احا 
إلى؛ الرمدي والتساتي وصحح مات ركان ممن عاجر إلى الحا 
واستشهد في مؤتة» وکان عمر - رضي الله عنه - يسلم على ولده عبداله 
فيقول: «السلام عليك يا ابن ذي الجناحين» لأن يديه قطعتا في مؤتة. 
الإصابة .)۲۳۷/١(‏ أسد الغابة .)۲۸١/۱(‏ 

۸ 
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= - يشير الناظم إلى الأثر الذي جاء عن سفيان بن عيينة عن أبي الزبير عن 
جابر قال: «لما و ي طالت ف اررض الجبفة تلماه 
رسول الله بي فلما نظر جعفر إلى رسول الله ي حل (قال سفيان: 
حجل: مشی على رجل واحدة) إعظاماً منه لرسول الله ي فقبل رسول الله 
ا وال ات اوا با وا و هن ا 
التي خلقت منهاء حدثني بعض ا ا قال: نعم بأبي أنت 
وأمي يا رسول الله: بينا آنا سائر في بعض طرقاتهاء فإذا بعجوز على 
رأسها مَل فأقبل شاب يركض على فرس له» فزحمهاء فألقاها بوجههاء 
وألقى المكتل عن رأسهاء فاسترجعت قائمة» وأتبعته النظر وهي تقول له: 
«الويل لك إذا جلس الملك على كرسيه فاقتص للمظلوم من الظالمء قال 
جابر: فنظرت إلى رسول الله وإن دموعه على لحيته كالجمان» ثم قال 
رسول الله ب : «لا قدس الله أمة لا يأخذ المظلوم حقه من الظالم غير 
متَعِْع) الخدذيت.: 
أخرجه بهذا اللفظ: أبو محمد محمود بن أبي القاسم الدشتي في كتابه 
إثبات الخد له (ل۹١۱).‏ 
- وأخرجه عن جابر بمعناه: ابن ماجه في السنن كتاب الفتن - باب الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنکر برقم )٤٠٥۹(‏ (۳۸۳/۲) ولكن بلفظ : «سوف 
تعلم يا عُدَر إذا وضع الله الكرسي . . 
وأخرجه أبو يعلى في المسند »۷/٤(‏ ۸)» وأخرجه الخطيب في تاريخه 
(۳4٦/۷)‏ مختصرا من غير ذكر لفظ الجلوس› والذهبي و في العلو بلفظ ابن 
ماجه (المختصر ص٦ .)٠١‏ 
وا > أبي عمر في مسنده كما في المطالب العالية المخطوطة المسندة 
3 (نقلاً عن محقق الانعاة الات للبيهقي) . وورد لهذا 
الحديث شاهد من حديث بريدة بلفظ: «ويل لك يوم يضع الملك كرسيه 
فياًخذ للمظلوم من الظالم». أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (۲۹۷/۲ 
- ۲۹۹4) برقم »)۸٦٠(‏ والدارمي بنحوه في الرد على المريسي ص۷۳ = 
۹ 


-_اآغيي ابن عَم نبيشاوبغيره أبضأاًأتى والڪيٌدوتبيان 


۱۷٦۱ 


وابن أبي عاصم في السنة برقم (9۸۲) ص۷٥٠»‏ وأبو بكر بن أبي شيبة 
في فده كا في المطالب العالية المخطوطة ال كه ص۲۲۷ وقال ابن 
حجر : إسناده حسن) . (نقاد عن محفقی کتاب الاما والصفات) . 

كما في المسند للإمام أحمد .)٠٠۸/١(‏ 

وله شاهد من حديث خولة وأبى سفيان بن الحارث كما فى المستدرك 
.)9٦/۳(‏ 

طالب وذكر القصة وهي عند الدارمي في الرد على المريسي ص“. 
والحديث بغير لفظة الجلوس صححه الآلبانى: (مختصر العلو ص١٠٠‏ 
وقال الذهبي: إسناده صالح)» وفي ظلال الجنة (السنة لابن أبي عاصم 
ص۷٣۲)‏ . 

وأشار إليه الناظم في زاد المعاد :)۳۳۳/١(‏ إلى لفظة «الحَجَل» الواردة فيه 
ولم يشر إلى لفظة الجلوس. وعزاءٌ إلى البيهقي. 

- ولعل الحديث بشواهده - وليس فيه ما يستنكر - يرتقي إلى الحسن والله 
أعلم . 


- يشير الناظم إلى ما آتى حول مسألة الإجلاس عن غير مجاهد في تفسير 


الآية» فقد ورد عن: ابن مسعود» وابن عباس › وعبدالله بن سلام» وابن 
فأما ما ورد عن ابن مسعود : 

فقد جاء في حديث مرفوع طويل وفيه: «...وإني لأقوم المقام المحمود 
يوم القيامة»» فقال الأنصاري: وما ذاك المقام المحمود؟ قال: «إذا جيء 
یکم عراة حفاة عُرْلاً فيكون أول من يكسى وات يقول: اکسوا خليلي› 
نیؤتی برَبْطَيِنٍ RE‏ بقعد فيستقبل العرش» ثم آوتی 
الأولون OE‏ 

A* 


> أخرجه الإمام آحمد في المسند (۳۹۸/۱ - ۳۹۹)» وابن جرير في التفسير 
.)٠٤١/١١(‏ والدارمى فى السنن فى الرقائق ‏ باب شأن نزول الساعة 
)٤۱۹ - ۱۸/8‏ برقم (۲۸)ء وأبو الشيخ في العظمة )٥۹١/۲(‏ برقم 
(۲۲۵)» والحاکم في المستدرك .)١١۹٤/۲(‏ 

ولفظ الدارمي وآبي الشيخ والحاكم في أوله: «قال رجل: ما المقام 
المحمود؟ قال: ذلك يوم ينزل الله على عرشه فيئط به كما يئط الرحل 


الجديد من تضايقه» . 

- وأورده السيوطي في الدر المنثور )٠٠/١(‏ وعزاه إلى ابن المنذر وابن 
مردویه . 

وأشار إليه الواحدي والرازي فى تفسيره )٤١/٥(‏ بلفظ: «يقعده على 
العرش» . 

وهذا الحديث فى سنده عثمان بن عمير وهو ضعيف كما في التقريب 
ص٦۳۸.‏ 


وله شاهد من حديث علي بن أٻي طالب موقوفاً. 

أخرجه: البيهقي في الأسماء والصفات ۲۸۷/۲١‏ برقم (١٤۸)ء‏ وابن أبي 

شيبة في المصنف .)۱١۱۷/١١(‏ وأبو يعلى في المسند .)٤۲۸ »٤۲۷/١(‏ 

وقد أشار إلى هذا الأثر عن ابن مسعود في تفسير المقام المحمود وأورده 

كذلك صديق حسن خان وعزاه إلى أبي وائل. (فتح البيان .)٤٤١/١‏ 

وآما ما ورد عن ابن عباس : 

فقد أخرج الخلال بسنده عن الضحاك عن ابن عباس في قوله: #عى أن 

بعك ريك ممما موا قال: «يقعده على العرش» السنة برقم (۲۹۰) 

.۲٥۲ ۔‎ ۲١٣۱ص‎ 

وهذا الأثر ضعيف . 

وآما ما ورد عن عبدالله بن سلام: 

فإنه قال: «إن محمداً ا يوم القيامة بين يدي الرب - عر وجل - على 

كرسي الرب تبارك وتعالی». = 
۸۱ 


۲-والدارقطيِئ الإمام ثبت ال آثارفى ذاالمابغيرَججان 


= بهذا اللفظ أخرجه: الطبري في التفسير »)۱٤۸/٠١(‏ والخلال في السنة 
برقم )۲۳٣(‏ ص‌۲۰۹. 
- وفي إسناده : سيف السدوسي › مجهول . 
وورد عنه بلفظ آخر: (إذا كان يوم القيامة جيء بنبيكم فأقعد بين يدي الله 
على كرسيه فقلت: يا أبا مسعود (وهو الجريري أحد رواة السند): إذا كان 
على کرسيه فليس هو معه؟ قال : ويلكم هذا أَقَرُ حديث لعينيّ في الدنيا». 
أخرجه: ابن أبي عاصم في السنة برقم )۷۸١(‏ ص١١‏ والخلال في 
السنة برقم (۲۳۷) ص١۱٠۲.‏ 
و إسناده ثقات غير سيف السدوسي فلم أجده». 
- وقد أخرجه الحاكم بمعناه في المستدرك )٥٦4 - ٥٦۸/٤(‏ وقال: 
(صحيح الإسناد وليس بموقوف فإن عبدالله بن سلام من الصحابة وقد 
أسنده بذكر رسول الله 4# في غير موضع» ووافقه الذهبي . 
- وورد عنه بلفظ: «والذي نفسي بيده إن أقرب الناس يوم القيامة 
محمداً #4 جالس عن يمينه على الكرسي». 
أخرجه ابن أبي عاصم برقم )٥۸۳(‏ ص۹۸٠.‏ والأثر ضعيف . 
وأورد البغخوي في تفسیره عن عبدالله بن سلام في تفسير المقام المحمود 
قوله : «(يقعده على العرش» . 
وآما ما ورد عن ابن عمر - عند تفسير المقام المحمود - مرفوعاً -: 
قال : «یجلسه على السریر» أورده السیوطی فی الدر المنثور )١۲٠/٥(‏ وعزاه 
a‏ گا 
وأورده كذلك )۳۲۸/١(‏ بلفظ : «يجلسنى معه على العرش» وعزاه للديلمي . 
وكذلك آورده ابن الجوزي فى زاد المسير )٥٤/٥(‏ وعزاه إلى أبى وائل . 
۲ - الدارقطنى : هو أبو الحسن فا ھر ین اخمك ن 2 البغدادي› 
الام اا المجدته آي ال كن ى اكه م م تافل 
الصفار وأبي بکر بن أبي داود وغيرهما كثير» وعنه الحافظ أبو عبدالله 
الحاكم» والفقيه آبو حامد الإسفراييني وغيرهم كثير» من أهل محلة «دار- 
AY‏ 


۳--_ولةْقَصِيدٌ ضمَبَن مَذارّفي يا: لمث لِلممروی دائكرانِ 


- 1۳ 


القطن» ببغداد» قال عنه الذهبي: «وكان من بحور العلم» ومن أئمة الدنياء 
انتهى إليه الحفظ ومعرفة علل الحديث ورجاله مع التقدم في القراءات 
وطرقهاء وقوة المشاركة في الفقه» والاختلاف والمغازي وأآيام الناس وغير 
ذلك». من مصنفاته: السنن»ء والعلل» والصفات والنزول والرؤية» وكان 
على طريقة السلف فى الاعتقاد. كانت وفاته سنة خمس وثمانين وثلائمائة . 
السیر (٩۹/۱٤٤)ء‏ تاریخ بغداد »)۳٤/۱۲(‏ شذرات الذهب (۳/١١١)ء‏ 
وفیات الاعیان (۲۹۷/۳). 

لعل الناظم يشير إلى ما أخرجه الدارقطني في كتبه من الأحاديث والاآثار 
التي فيها إثبات العلو لله والجلوس كما في الصفات والنزول له وفي كتاب 
الرؤية» وجميعها مطبوع ومتداول. 

يشير الناظم إلى الأبيات التي أنشدها الدارقطني في خبر مجاهد في إقعاد الله 
لنبيه معه على العرش فيقول رحمه الله : 


«احديتٌ الشفاعة في أخَْمَد 
وأاحديث بإفقعاديه 
أمرُوا الحديتٌ e‏ رهه 
E E E ER EES‏ 


NEE EEE EAE 
على العرش أضأ فلا تَجخده‎ 
EEC SE CEE 
E E E E E 


وقد أخرج هذه الأبيات: الذهبي في العلو (المختصر ص۳٥۲)ء‏ والدشتي 
في إثبات الحد لله (ل(١۱۳١۱)‏ مخطوط)ء وأوردها الناظم في بدائع الفوائد 
»)٠١ .۹/6(‏ وأوردها الشهاب الخفاجي في نسيم الرياض )۳٤۴/۲(‏ 
وأثنى فيه على الدارقطني» وأوردها الشيخ سليمان بن سحمان في الضياء 
الشارق ص۱۷۹ - ١1۸٠ء‏ وأوردها الشيخ حافظ الحكمي في معارج القبول 


(۱۹۸/1). 
وضعف الألباني إسنادها إلى الدارقطني . (انظر: السلسلة الضعيفة برقم 
(©^۸)) . 
ولكن العلماء أثبتوها عن الدارقطني كابن القيم والشهاب الخفاجي 
وغیرهما. 


AY 


yah N NR 
ls al و ا و وكتابه‎ ADL 
SSE U E 


م 


ا ال ار ا ف ا ا 


- ۷4 


۱۷٦ 


Ê 3% 3 


وانظر : توضیح المقاصد لابن عیسی .)٥۳۳/١(‏ 

يعني: وجرت لأجل مسألة الجلوس والإقعاد فتنة» وقد ذكرها أهل 
التاريخ. يقول ابن كثير في البداية والنهاية )۱۷١/١١(‏ في خوادث سنة 
(۷ه): «وفيها وقعت فتنة ببغداد بين أصحاب آ بكر المروزي 
جي و طائفة من العامة اختلفوا في تفسير قوله تعالى: عسي أن 


سے ر اکر ا 


ا ا اه مهه غل ال وفال 
الآخرون: المراد بذلك الشفاعة العظمى» فاقتتلوا بسبب ذلك» وقتل بينهم 
قتلى › فاا لله واا إليه راجعون. . .). وانظر : تاریخ الإسلام للذهبي (في 
حوادث سنة ۷١۳ه)»‏ والمختصر فى أخبار البشر للملك المؤيد ۷٤/۲(‏ - 
٥‏ والکامل في التاریخ لابن الاأثیر .)١٠۱۳/۸(‏ 

ذكر الكوثري في السيف الصقیل ص۱۲۸ أن ابن جرير كان لا يقول بأثر 
محاهد›» وجرت له فتنة من الحنابلة وآنهم آذوه واه کان يقول : 


ي ا ا 


ولکن ما فى تفسيره يكذب هذا. والله أعلم . 


- «خحكمه»: كذا ضبط في ف بضم الحاء والميم» وهو الصواب. وفي ط: 


حكمة. وهو خطاً. ویعنی الولف ان الله تعالی تقض اتا دینه وکتابه 
ورسوله ولکن بعدما فک ولياؤه من قبل اعداتة وذلك حكمه وتلك 
سنته منذ وجد آهل الحق وأهل الباطل . وسبب الخطاً في ا اه الا 
لا قط في النسخ» (ص). 


۷ - يعنى به أدلة العلو. 


A4 


e‏ کو 


ر 


في جناية التأويل على مَا جاء به الرسُول 
والفرق بين المردود منه والمقبول(' 


4--هَڌا وَأضل بَلية الإشلام من تأويل ذِي الكٌخريف واليْطلانِ 
٠‏ ---_وَهُو الي قَذفَرَق السَبيينَّ بل رادت ئّلاثأفَّؤل ذِي اليِرْهَانِ 


.)۷١/١( ذكر الناظم هذه الجنايات وزيادة في الصواعق المرسلة‎ )١( 

٠‏ _- «وهو الذي»: يعني التأويل الباطل المردود. 
- يشير الناظم إلى الحديث المشهور في افتراق الأمة» والمروي عن عدد 
من الصحابة وتخريجه كالتالي : 
ما ورد عن أبى هريرة - رضى الله عنه - قال: قال رسول الله و : 
«افترقت اليهود على إحدى - أو ثنتين - وسبعين فرقة» وتفرقت النصارى 
على إحدى - أو ثنتين - وسبعين فرقة» وتفترق آمتي على ثلاث وسبعين 
فرقة) . 
أخرجه آبو داود في سننه: كتاب السنة - باب شرح السنة برقم 
»)٤٥۹0(‏ والترمذي فی سننه: کتاب الإیمان - باب ما جاء في افتراق 
هذه الأمة برقم .)۲٤۰(‏ وقال: «احديث حسن صحيح)› ا ماجه 
ئى شن كاب الفتن باب افتراق الام رق (۴۹ ):0 /۴۷۷)) 
وأحمد في المسند (۳۳۲/۲)ء والحاكم في المستدرك في كتاب العلم 
(۱۲۸/۱) وقال: «هذا حديث صحیيح على شرط مسلم ولم يخرجاه) 
ووافقه الذهبي» وابن حبان في صحيحه (الإإحسان )٠٤١/١٠١‏ برقم 
)٤۷(‏ وابن اش عاصم في السنة برقم »)۴۳/١( )٦١(‏ والمروزي 
في السنة برقم )٥۸(‏ ص۲۴ وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق 
الا فى دا رن (۲۷۳) »)۳۷١ - ۳۷٤/١(‏ والآجري في الشريعة - 
باب ذکر افتراق الأمم ص٣۲.‏ 
هذا الحديث من رواية أبي هريرة: صححه الشاطبي في الاعتصام= 

Ao 


> (/۱۸۹). والسيوطي في الجامع الصغیر .)٤۹/۱(‏ 

ومر معنا تصحيح الحاكم والترمذي وابن حبان له. 

ما ورد عن عوف بن مالك - رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله چ : 

«افترقت اليهود والنصارى على إحدى وسبعين فرقة» (الحديث) وفيه: فقيل 

يا رسول الله من هم؟ قال: «الجماعة». 

أخرجه: ابن ماجه في الفتن ‏ باب افتراق الأمم )۴۷۷/۲١(‏ برقم 

»)٤٠٤٩(‏ وابن ا عاصم في السنة )۳۲/١(‏ برقم »)٦۳(‏ واللالكائي 

في شرح أصول اعتقاد أهل السنة )٠١١/١(‏ برقم .)۱٤١۹(‏ وقوام السنة 

الأصبهاني في الحجة: فصل في ذكر الفرقة الناجية )۱٠١/١(‏ برقم 

.)۹( 

ما ورد عن أنس - رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله ية : 

الحديث وفيه: («...وفيه كلها في النار إلا واحدة وهي الحماعة» 

الحديث . 

أخرجه: ابن ماجه في الفتن - باب افتراق الأمم (۳۷۷/۲) برقم »)٤٠٤١(‏ 

وابن ابي عاصم في السنة )۳۲/١(‏ برقم .)1٤(‏ واللالكائي )٠٠١/۱(‏ برقم 

»)۱٤۸(‏ وقوام السنة الأصبهاني في الحجة ‏ في ذكر الفرقة الناجية 

(۱۰۸/۱) برقم (۱۸)»› والإمام أحمد في المسند (۸۳/١۱۲).ء .)١٤١/۳(‏ 

والآجري في الشريعة _ باب ذكر افتراق الأمم في دينهم ص٦۲›‏ والعقيلي 

في الضعفاء (۲۹۲/۲) برقم .)۸٠١(‏ 

والجوزقاني في الآباطیل (۳۰۲/۱) برقم (۲۸۳) وقال: «هذا حديث عزيز 

حسن مشهور رواته کلهم ثقات أثبات کأنهم بدور وأقمار». 

- وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق الأمم في دينهم )۲۷۳/١(‏ برقم 

.)۲۷۰( 

وما ورد عن أبي أمامة - رضي الله عنه - (وجاء فيه): «كلها في النار إلا 

السواد الأعظم». 

أخرجه: ابن أبي عاصم في السنة )۳٤/١(‏ برقم (۸)» والمروزي في= 
۸٦‏ 


--وَهُو الذي فَمَل الخْليمَةً مجامِع ال مر آنِدًاالنُورين والإلحسان 


-_ ۷۱ 


السنة برقم )٥١(‏ ص۲۲ والطبراني في الکبیر (۳۲۱/۸» ۰۳۲۷ ۳۲۸) 
برقم (۸۰۳۰ و۱٥۸۰‏ و٤٥٠۸).‏ واللالکائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة )٠٠۲/۱(‏ برقم »)٠١١(‏ (١١٠)ء‏ وابن أبي زمنين في أصول السنة 
ص٤۲۹‏ برقم ۲۲۶)» وأبو نعيم في تاريخ ا (۳۳۹/۱) «في 
ترجمة حزور الأصبهاني» برقم (۱۹)» والبيهقي ذ فن الستن: الکبرى 
كتاب قتال أهل البغي - باب الخلاف في قتال أهل ID‏ 
وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد )۲۳٤/١(‏ وقال: «رواه الطبراني 
ورجاله قات . 
ما ورد عن سعد بن أبي وقاص - رضي الله عنه -: 
أخرجه الآجري في الشريعة - باب ذكر افتراق الأمم ص۲۷ والمروزي في 
السنة برقم (۵۷) ص۲۲. والبزار في کشف الأستار )۹۷/٤(‏ برقم »)۲۸٤(‏ 
وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق الأمم في دينهم )۴۷١/١(‏ برقم 
(۹۷). 
ما ورد عن عبدالله بن مسعود - رضي الله عنه -: 
أخرجه: الطبراني في الکبير )۲١١/١١(‏ برقم »)۱٠۳۵۷(‏ وابن آبي 
عاصم في السنة )١/١(‏ برقم »)۷١(‏ والمروزي في السنة برقم )٥٤(‏ 
صا 
والحاكم في التفسير - باب تفسير سورة الحديد )٤۸٠/۲(‏ وقال: «هذا 
حدیث صحیح الإسناد ولم يخر جاه) . 
وأورده الحافظ ابن كثير في تفسیره )۳۱٦/٤(‏ وعزاه إلى ابن أبي حاتم 
وأبي يعلى وقواه. 
وقد ورد الحديث عن معاوية بن أبي سفيان وعن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضي الله عنهم أيضاً. 
يعني به الخليفة الراشد الثالث عثمان بن عفان رضي الله عنه. 
وأما التأويل الفاسد الذي تأرّله من قتل الخليفة عثمان فهو ما ذكر آهل 
التاريخ أنهم نقموا عليه عدة أمور أثناء توليه الخلافة منها: 

AV 


وهو الذي فُگل الحَُلِمَةّبَغدَهُ أغفييعليعأقاتِل الأفُرَانِ 


۴ الى ل الت واه ود اغف قي اللخغان 


- ۲ 


- ۳ 


أنه حرق المصاحف وجمعهم على مصحف واحد. 
وأنه وى الأحداث من بني أمية وترك أكابر الصحابة. 
وقيل: بسبب الخطاب الذي رُوّر على لسانه وختم بختمه» وأنه أمر بقتل 
الذين أتوا إلى المدينة ناقمين عليه. انظر: تاريخ الطبري (٤/١٤)ء‏ البداية 
والنهاية (۱۷۸/۷). 
وكان من التأويل الفاسد في قتله - رضي الله عنه - أن الخوارج نقموا 
عليه تحكيم الحكمين» وقالوا: لا حكم إلا لله فكفروه ومن معه» 
وكفروا كذلك معاوية ومن معه» واستباحوا دماءهم» وقد قتله ابن 
ملجّم» وهو خارجح لصلاة الصبح› فکان مما قاله - قبحه الله _: (لا 
حكم إلا لله ليس لك يا علي ولا أصحابك»» وجعل يتلو قول الله 
تعالی: ٭ویے الاس س یری تفس ایکا مسکاتِ الو وله 
روف الماد ©4 [البقرة: .]۲٠۷‏ 
انظر: تاريخ الطبري .)٠٤١/١(‏ البداية والنهاية ,)١١/۷(‏ 
الحسين: ابن علي بن أبي طالب بن عبدالمطلب الهاشمي القرشي» أبو 
عبدالله» سبط رسول اله ا وريحانته» ولد سنة أربع وقيل ست وقيل 
سبع » وهو والحسن سيدا شباب الجنة» قتل - ظلما - سنة إحدى وستين 
بكربلاء من أرض العراق . الإصابة (١/۳۲۲)ء‏ أسد الغابة (۱۸/۲)ء البداية 
والنهاية .)۲٠١٠٦/۸(‏ 
- مُمرقي»: كذا ضبط في ف بفتح الزاي المشددة» يعني فأصبحوا بناء 
على التأويل قد مقت لحومُهم. وفي الأصل وظ: «فعدوا» بالعين 
المهملة. وفي د: «ممزق» ولعل كليهما تصحيف» (ص). 
- وکان سبب قتله - رضي الله عنه - أنه امتنع من البيعة ليزيد بن معاوية» 
وذهب إلى الكوفة بعد أن كاتبه أهلها ليبايعوه» وكان أميرها عبيدالله بن 
زیاد» فقاتله حتى قتله وتسعة عشر من أهل E BE‏ تاریخ الطبري 
(ه/٠٠٤).‏ البداية والنهاية »)٠١۲/۸(‏ أسد الغابة (۲۰/۲ - ۲۲). 

A۸ 


٤“-_-_-وَهُر‏ الذي فِي يوم حرَيّهم آبا حجمى i‏ 


٥4-حنَّى‏ جرت يلك الدِمَاءُ كأتها فِي يوم عِييٍ E EE ELE‏ 
٩‏ --_ وعدا ا a‏ ع تسيكهاريذ SOE‏ 


. کذا في ف» ح»› طع . وفي غیرها : : يوم حربهم وهو تصحيف‎ _ ٤ 


) - ۱۷۷٦ 


VY 


- وكانت وقعة الحرة سنة ثلاث ومن سن اهل المدينة ویریكد د بن معاوية› 
وسببها أن أهل المدينة خلعوا يزيد وطردوا عاملهاء فأرسل إليهم جيشا 
بقيادة مسلم بن عقبة المزني» وأمرهم بالدخول في طاعته فأبوا فقاتلهم قتالاً 
شديداً فهزم أهل المدينةء وقتل منهم خلقا كثيراً» واستباحها لمدة ثلائثة أيام 
انظر: تاريخ الطبري (١/١۸٤)ء‏ البداية والنهاية .)٠٠١/۸(‏ 

له»: أي لأجل التأويل الفاسد. 

ا ن و و اي فل اي کان هو وأبوه من شيعة 
بني أمية» وکان من ولاتهم الظلية > قتل ll‏ کثیراً اا ورانا 
منهم التابعي اي a E a ca‏ الله -» قال عنه الذهبي : 
«کان ظلوما اوا ف الاما ا ل له حستنات مغمورة في 
بحر دنوبه› مات سنة خمس e‏ انظر : تهذيب التوابت 
(۲/٤۸)ء‏ سير أعلام النبلاء .)۳١١/4(‏ يشير الناظم إلى أن الحجاج 
فتل کثرا من العلماء اصحاب العلمء وکان على رأسهم التابعي العالم 
المفسر سعيد بن جير رحمه الله . 


د يشير - رحمه الله - إلى محاصرة حلند عبدالملك بن مروان ‏ الخليفة 


الأموي - بقيادة الحجاج مكة» وكان فيها ابن الزبير - الذي بويع بالخلافة له 
من أهل الحجاز - ومن معه. وسبب ذلك أن عبدالملك يريدهم آن يدخلوا 
في طاعته فأبوا» فضربت الكعبة بالمنجنيق» وقتل خلق كثير» وفيها قتل ابن 
الزبير» وكان ذلك سنة ثلاث وسبعين . 
انظر: تاريخ الطبري (١/٦۹٤)ء‏ البداية والنهاية .)۳۳٤/۸(‏ 

۸۹ 


- وهو الذي أنشاالحُرارح هلما ألسّاالووافض أحْمَكَ الحَيَوَانِ 
ااا ا د الؤشل بالغذوَانِ والُْهْكَانِ 
٠-_ولأجله‏ سل البْعاةشُيْوفهة E E E‏ 


1-_ ولأ جلو قَذفال أل الاغغترَا لمَقمَاَةّمَدَّتْفُرى إلا 


\YYA 


-_ ۹ 


VA 


۱۷۸1 


- «وهو الذي»: يعنى التأويل الفاسد. 
انشا مهل الهمزة للوزق: 


الخوارج: سموا بذلك لخروجهم على على - رضي الله عنه - لأنه رضي 
بتحكيم الحكمين - في زعمهم - فكفروا عليأً ومعاوية وعثمان وکل من 
رضي بالتحكيم» ويقولون بتكفير مرتكب الكبيرة وتخليده في النار» 
والخروج على الأئمة بالسيف» ويقال لهم: الحرورية والشراة. من أشهر 
فرقهم : النخدات» زار الإباضية. مقالات الإسلاميين »)١۱٦۷/١(‏ 
الملل والنحل .)۱۱١/١(‏ الفرق بين الفرق ص۹٤.‏ 

- الروافض: تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف. 

خيار الخلق بعد الرسل هم: الصحابة رضي الله عنهم وأرضاهم. 
وتأويل الرافضة الفاسد في شتمهم للصحابة وتكفيرهم هو كما قال أبو 
الحسن الأشعري في مقالاته :)۸4/١(‏ «وهم مجمعون - يعني الرافضة - 
على أن النبى # نص على استخلاف «على» باسمه وأآظهر ذلك 
ا أ اشا و ES‏ الاقتداء به بعد 
وفاته کل . ..). 


- ف : «بالبهتان والعدوان») . 


د ب» د» س: (سىلوا». 


8 البغاة: افقوم من اهل الحق› پخرجوں عن قىضة الإمام» ویرومول خلعه 
اونا سائغ» وفيهم مَنَعة» يحتاج في كفهم إلى جمع جيش» |.ه المغني 
.(VA/۱ €)‏ 


- آهل الاعتزال تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف.. 


۹۰ 


Eolas CES LIL 


۴-_/ولا جلو فد كلبث بقضائه شِبة المجوس العابدي التّيرَانٍِ ١١اب‏ 


۲ _ وقد تقدم تحت البیت رقم (۱۳۲۹) ذكر نصوصهم في خلق القران» وانظر 
مقالات اللإسلامیین (۲۹۷/۱). 
أما تأويلهم الفاسد: فنفي الصفات» والقول بخلق القرآن مبني على الأصل 
القاسد عند أهل الكلام من المعتزلة وغيرهم في إثبات الصانع. وقد سبق 
رد الناظم عليه في فصل مستقل . انظر البيت )٠١٠۲(‏ وما بعده. 
ومن تأويلاتهم ا لأجلها قالوا بخلق القرآن: 
استدلالهم بقوله تعالی: اله حَلق کل سو [الرعد: ]١١‏ والقرآن يدخل 
تحت عموم «كل شيء». وخلاصة رد أهل السنة عليهم بما يلي : 
- أن عموم «كل» بحسبه» ولا بد لها من تقييد يفهم من قرينة الكلام 
کما قال تعالی: «ندیر کل تیم َم را [الأحقاف: ١۲]ء‏ فالريح 
لم تدمر المساكن مع أنه قال: «كل شيء» لأنه قال بعدها: #فأصبحوا 
لا رئ إلا مك4 [الأحقاف: ]١‏ فدل على أن التدمير إنما كان 
على الكمار» وكذلك قوله عن ملكة سباً: وتيت من ڪل شىء % 
[النمل: ۲۳]ء» ومعلوم أنها لم تؤت ملك سليمان» وكذلك قوله 
تعالی : ٭ کل فی َايقَةُ الوب فلا يمكن إدخال نفس الله سبحانه في 
ما الو 
وشبهاتهم كثيرة يطول المقام بذكرها والرد عليها ولعل فيما ذكرته كفاية. 
انظر تفصيل ذلك في : شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص۲۸٥‏ 
مختصر الصواعق ص٥٤‏ شرح الطحاوية »)۱۷۸/١(‏ مجموع الفتاوى 
(7). (/۱۲٤)ء‏ درء التعارض (۹4۹/۲)ء العواصم والقواصم لابن 
الوزير (٤/١۳۸)ء‏ العقيدة السلفية في كلام رب البرية لعبدالله الجديع 
ص٣۲۸‏ ۔ ۲۹۹۔ 

۴۳ _ يشير الناظم إلى المعتزلة حينما نفوا القدرء وقالوا إن العبد يخلق فعل نفسه 
(انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص۳۲۴)» جعلوا العبد 
بقولهم هذا - شريكا لله في أخص صمات الربوبية وهي صفة الخلق= 

٩۹۱ 


4 _ ولأ مله قد خلدوا مل الكما ئر فِي الجَجيم كعابدي الأؤْئانِ 


E EE SEP EES E E EG E E 
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~n 9٥9 


فشابهوا المجوس القائلين بإلهين النور والظلمة. 

وتأويلهم الفاسد في ذلك أنهم فالا لو أئبخنا أن الله هو الخالق لأفخال 
العباد لكان من الظلم أن يعاقبهم على أمر هو خلقه ليس لهم فيه حيلة 
وسَّمَوا ذلك «عدلا». انظر: الملل والنحل (١/٥٤)ء»‏ شفاء العليل لابن 
الق 

وانظر: ما تقدم ذکره تحت البیت رقم (۱۳۳۲). 

انظر ما سبق في التعليق على البیت رقم .)١۳۴۳(‏ 

ومن تأويلاتهم الفاسدة أيضاً: أنهم أخذوا بأحاديث الوعيد من غير جمع 
لها م أحاديث الوعد» وقالوا 5 مرتکب الكبيرة من آهل النار ادا فبها 
إذ ليس في الآخرة إلا فريقان: فريق في الجنة وفريق في السعير. انظر 
شرح الأصول الخمسة ص۷٥٠‏ الملل والنحل (١/۸٤)ء‏ الفرق بين الفرق 


ص ۸۲. 
ويكفي في الرد عليهم تواتر الأحاديث التي تدل على خروج أهل الكبائر 
في الأصل : «(الشافعية)» وفي ظ : «الشفاعة للمختار» كلاهما تحريف . 


- تقدم الكلام على إنكار المعتزلة لشفاعة النبي ي لأهل الكبائر من أمته 
تحت البیت رقم .)۱۳۳١(‏ 
وتأويلهم الفاسد في ذلك أن بعض النصوص التي وردت في الكفار جعلوها 
في حق عصاة أهل القبلة كقوله تعالى: وما برا لا زى فس عن لف 
ًا ولا يبل مها سَمَعَةٌ€ [البقرة: .]٤۸‏ ومعلوم أن النفس في الآية التي لا 
تنال الشفاعة هي نفس الكافرء قال القرطبي: «أجمع المفسرون على أن 
المراد بالنفس هي نفس الكافر لا كل نفس» |.ه الجامع لأحكام القران 
(۳۷۹/۱). وانظر: تفسیر الطبري (۲۹۸/۱). 
وذكر شيخ الإسلام أن أحاديث الشفاعة متواترة (مجموع الفتاوى 
(۹/1)). 

` ۲ 


١-_ولأجله‏ صرب الإقام بسؤطهم صديق آمل الشكَة الشّيجاني 
۷-_ ولاج لهذ قال جه ليس رَبٌُ م ES‏ 
۸- كلا ولا فزق الَمَرَاتِ الغلى ] 
۹4-مَافؤقهاربيُطاع جبامًُا هوي لَه بشجودذي حْضصَْعَانٍ 
_-٠١‏ ولأ جله مججدث صفمَات كماله والعروش أخاوة مِنَ الرّخمن 


2 
î 
3 
٤ 
ا‎ 


١‏ _ يعني الإمام أحمد بن حنبل الشيباني إمام أهل السنة» وقد تقدمت ترجمته 
في التعليق على مقدمة المؤلف. 
- يشير الناظم إلى ما امتحن به الإمام أحمد من قبل المعتزلة لكي يقول 
بخلق القرآن» وقد ضرب بالسياط وسجن وأوذي» ولكنه صبر وثبت› 
رحمه الله. وقد تقدم الكلام على محنته. انظر: البیت رقم .)٠١۸١(‏ 

۷ - تقدمت ترجمة جهم تحت البيت .)٠١(‏ 

۸ - يشير الناظم في هذين البيتين إلى إنكار جهم لعلو الله على خلقه واستوائه 
على العرش. 
- قال علي بن المديني: «آنا كلمت أستاذهم جهما فلم يثبت أن في السماء 
إلها» نقله عنه البخاري في خلق أفعال العباد برقم (۲۳) ص١٠.‏ 
- وأخرج عبدالله ابن الإمام أحمد بسنده في السنة (۱۹۸/۱ برقم (۱۹۱) عن 
علي بن عاصم بن علي قال: «ناظرت جهماً فلم يثبت أن في السماء ربا 
جل ربنا عر وجل وتقدس». 
وسوف يشير الناظم عند البیت رقم )۲۲٠۲(‏ إلى أن جهماً يتمنى أنه لو 
حك آية الاستواء من المصحف . انظر: مختصر الصواعق ص٦٠‏ سير 
أعلام النبلاء للذهبي (۲۹/۹). 

۹ _- خضعان: مصدر خضع» كالخضوع . 

٠‏ - يعني الجهمية أتباع جهم»ء وقد نفوا الصفات عن الله لشبه وتأويلات كثيرة 
أهمها: أنهم أثبتوا وجود الله بطريقة فاسدة جرتهم إلى نفي الصفات. انظر 
الكلام علها في الست .)٠١١۴۳(‏ 
ومما قاله جهم في نفيه الصفات ما نقله عنه الأشعري في المقالات- 

۹۳ 


١-ولأجله‏ أفئى الججيم وجِلَة ال ا ا 
۲--_ولأجله فال: الإلثُ فطل E EEE‏ 
۴-_ولأمجله قذفًال ليس لفغله ين غايةهي جكمة الدَيِانِ 
4-_ ولا جلو قذكذبُوابئؤوله لتخوالمَمَاءِ بيضف ليل ثانِ 


- ۱۹۱ 


۹7 


۴ 


۱۷4 ٤ 


(۳۳۸/۱): «لا أقول إن الله شيء EDT TN Ey‏ 

وانظر : الفرق بین المرف ص۹١٠‏ ودرء التعارض »)۲۷١/١(‏ مختصر 

الصواعق ص١٤١٠١.‏ 

ومن ضلالات جهم : القول بفناء الجنة والنار» وهذا مما تفرد به الجهم 

صفوان كما نص على ذلك الأشعري فى مقالاته (١/۳۳۸)ء‏ وانظر: التنبيه 

والرد للملطي ص١١١.‏ وتأويله الفاسد في ذلك: أنه منع التسلسل في 

الماضي والتسلسل في المستقبل فقال: إنه لا بد من فناء حتى ينقطع 

التسلسل في الحوادث في المستقبل . انظر: الملل والنحل ۸۷/١(‏ - ۸۸)ء 

الفرق بين الفرق ص۰۱۹۸ شرح .)٦۲۱/۱( e‏ وانظر ما سبق في 

الست (۷۷) وما بعده. 

طع : (قالوا). 

انظر الكلام عليه فيما سبق في البيت (۷۳) ثم البيت )۹١١(‏ وما بعده. 

انظر ما سبق في البیت .)٥۹(‏ 

ونفي الحكمة في أفعال الله تابع الجهم عليها الأشاعرة ويقولون إن الله 

يفعل بمجرد المشيئة وشبهتهم في ذلك: أن إثبات الحكمة يلزم منه أن 

يكون الله محتاجا لهذا الأمر وهذا نقص . 

انظر: رسالة إلى أهل الثغخر ص۷۷ ورد ابن القيم على هذه الشبهة في 

شفاء العلیل ص۱۷٤.‏ 

ےہ قال في لري (العختصر ص٤۱۲):‏ «إنه لو قام نه صفة لكان 
سما ول کان خا اکان ادا لی أن قال)» وعلى هذه الطريقة أنكروا 

علوه على عرشه» وتكلمه بالقرآن ورؤيته بالأبصار ونزوله إلى سماء الدنيا 

كل ليلة». 


4۹ ٤ 


9-_ ولا مجله رَعَمُواالكَاب عجارة وجكايةعل ذلك القّوار 


ر 


07-مَاعِنْدَنًا شَيْءٌ وى المخُلوق وال ا 
۷- مادا كلام الله قط حَيَيقَة لك مج ارويع ذي البْهْىَانِ 


-_ 6٥ 


- ۱۷۹٩ 


-_ ۷ 


- يشير إلى ما ورد في الصحيحين من حديث أبي هريرة مرفوعاً بشأن نزول 
الرب إلى سماء الدنيا في الثلث الأخير من الليل وقد تقدمت إشارة الناظم 
إليه في البيت رقم )٤٤۷(‏ وتقدم تخريجه والكلام عليه. وانظر البيتين 
.(\V0 «< 1°۹)‏ 
يعني الأشاعرة والكلابية. وفي الأصل: «زعم». وقد سبق تفصيل أقوالهم 
فى البيت )9۷١(‏ وما بعده. 
e‏ «(عبارة): وهذا هو مذڏذهب الأشاعرة في کلام اه أن الموجود في 
المصاحف إنما هو عبارة عن كلام الله وأمًا ألفاظه فهي من جبريل أو 
محمد. مجرد المقالات لابن فورك ص٤٦٠‏ الإرشاد للجوينى ص۷١٠‏ 
تصن الصر اع فر اا ب كر العارض (6 0۷ 
قوله: «وحكاية»: وهذا مذهب الكلابية أتباع ابن كلاب : الذين قالوا إن الموجود 
هو حكاية عن كلام الله . مختصر الصواعق ص ٤٠١‏ درء التعارض )١۷/١(‏ . 
وتأويلهم الفاسد في ذلك: أنهم جاؤوا للرد على المعتزلة في قولهم: «أن 
الكلام المضاف إلى الله تعالى خلق له أحدثه وأضافه إلى نفسه إضافة 
مخلوق إلى خالقه إضافة تشريف كما تقول: «خلق الله وعبد الله». قال 
شيخ الإسلام نقلاً لكلام السجزي: «فضاق بابن كلاب وأضرابه النَمَس عند 
هذا الإلزام لقلة معرفتهم بالسنن وتركهم قبولها وتسليمهم العنان إلى مجرد 
العقل . . .» درء التعارض .)۸٤/١(‏ 
يشير إلى قول الأشاعرة والكلابية فى أن ألفاظ القرآن مخلوقة. 
قال الناظم في الصواعق (مختصر ص۱۳٤(‏ حاکیا مذهبهم الفاسد: «عندهم 
- أي الأشاعرة والكلابية - أن الله تعالى لم يكلم موسى» وإنما اضطره إلى 
معرفة المعنى القائم بالنفس من غير أن يسمع منه كلمة واحدة». وانظر: 
الدرء .)١١٤/١(‏ 
طت» طه: (ذا). 
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۸- ولأ جلو فيل ابن تضرأحمدٌ اك الخراعئ العظيم الشَانِ 
۹4-إذقال دا الموآنٌ نف كلاميه مادا مخځلوقاين الأكروَانِ 
وُو الى جرا انى سيكاوالألى قاواممًالةعلىالكفرانِ 
١‏ --فكأؤلوا لق المواتِ الغلى وخدوتّهابحَيَيقَةالإمكانِ 
۲ --_وتاولواع لم الإله رَفوْلة وَصِفمًاتوبالى لب واليطلانِ 


۸ - هو أحمد بن نصر بن مالك بن الهيثم الخزاعي».المروزي» أبو عبدالله: 
الإمام الكبير الشهيد» قتله الواثق بيده لأنه لم يجبه إلى القول بخلق القرآن› 
وكان أمّاراً بالمعروف» وقيل إنه اجتمع معه خلق كثير ببغداد للخروج على 
عاملها» ولكنه قبض عليه قبل ذلك فال أعلم . وكانت وفاته سنة إحدى 
وثلاثين ومائتين. البداية والنهاية (١٠/١٠۳)ء‏ السير (١١/١۱۹)ء‏ الأنساب 
للسمعاني .)۳٥۸/۲(‏ 
- طع : (أحمدا)» وهو خطاً . 

١‏ _- «جرًا»: أصلها: «جَرَاً» ولكن سهلت الهمزة للضرورة. 
- ابن سینا: تقدمت ترجمته تحت البیت رقم .)4۹٤(‏ 

١‏ _ يشير الناظم إلى اعتقاد الفلاسفة ومن تبعهم بقدم العالم ويقولون إنه 
محدث: أي معلول لعلة قديمةء» وأن العالم مفتقر إلى الله لإمكان افتقار 
المعلول إلى علتهء وقالوا: إن العلة التامة يجب أن يقارنها معلولها ولا 
يتأخر عنهاء» وقال شيخ الإسلام: إن التعبير بلفظ الحدث عن هذا المعنى 
لا يعرف عن أحد ت هل اللغات ولا غيرهم إلا من هؤلاء القلاسفة الذين 
ابتدعوه . 
انظر : الإاشارات والتنبیهات لابن سینا »)٤٤۸/۳(‏ درء التعارض ›»)۱١١/۱(‏ 
.)۲٤۷/٤( .)۱۹/۳(‏ الصفدية لشیخ الإسلام .)۱۰١/۱(‏ 

۲ _ والمعنى أنهم نفوا صفاته - سبحانه - وعلمه» فهم يقولون: إنه حي» عليم› 
قدیر» مرید» متکلم» سمیع› بصير» ويقولون: إن ذلك کله شيء واحد» 
فارادته عین قدرته» وقدرته عین علمه» وعلمه عین داته. 
وأصلهم في ذلك : أنه ليس له صفة ثبوتية بل صفاته إما سلب كقولهم: = 
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۳ وتالا اتك الزىق اء بة وق الال ل او الاأان 

NS CO O Î 
ر ى‎ # َ E ٠ 

وُو الذي جراالمرايطة الألى يتأؤلون شّرائِع الإيمانِ 


~~ ۳ 


~~ ۰4 


- A.0 


اليس بجسم»» وإما إضافة كقولهم: «مبداً وعلة»» وإما مؤلف منهما 
كقولهم: «معقول وعاقل وعقل»» ومضمون هذه العبارات وأمثالها - كما 
قال شيخ الإسلام ‏ نفي الصفات. وهؤلاء منتهاهم أن يقولوا: موجود 
بشرط الإطلاق» أو بشرط نفي الأمور الثبوتية كما قال ابن سينا وأتباعه. 
اط اا ن ا ف ر مدا دي العا ي 5 
الصفدية .)۸٦/١(‏ 

وتأويل الفلاسفة وعلى رأسهم ابن سينا للمعاد أنه للأرواح فقط دون 
الانكان 

يقول ابن سينا: «...فإذا بطل أن يكون المعاد للبدن وحده 
بطل ان بجوت للبدن والفن وبظل أن تكرت للتس., على سبا 
التناسخ» فالمعاد إذا للنفس وحدها» الأضحوية في المعاد لابن سينا 
ص۰۱۲۹ وانظر: درء التعارض »٩/۱‏ ومجموع الفتاوی ۲٠١٣/٤‏ - 
١ء‏ الصفقدية ۲٦٦/۲‏ شرح الطحاوية ٥۸4/۲‏ إغاثة اللهفان 
9/۲ . 

ومراد الناظم: أن تأويل الفلاسفة للمعاد بأنه معاد للأرواح دون الأبدان 
يڪون بفرافق الروح للبدن وهي مجردة عن المادة وهو معنى قوله: (بسيطة 
الأركان». 

القرامطة : تقدم التعريف بهم تحت البيت رقم .)۷۸١(‏ 

وأما تأويل القرامطة لشرائع الإيمان فهم يقولون: «إن للإسلام والقرآن باطنا 
يخالف الظاهر فيقولون: الصلاة عند العامة هى الصلاة المعروفة» وعند 
الخاصة فالصلاة في حقهم: معرفة أسرارناء والصيام: کان اسا 


والحج: السفر إلى زيارة شيوخنا. .. إلخ من تأويلاتهم الباطنية» |.ه 


بتصرف . مجموع الفتاوی (۲۳۹/۱۳) وما بعدهاء درء التعارض (١/۴۳۸۳)ء‏ 
الضراعى :السك ۴۸0 ©: 
۹۷ 


ا ا ل الل لب ع د لوان 
۷ _وَهُر الذي مبجواالئَّصير وجزبة حى أتؤابعغماكر الكفُرانِ 
۸-فجرى عَلى الإشلام أغظم مِحنَة وخ مازمافيىاإللى دًاالآنِ 
-/وججميع ما فِي الْكَوْنِ من بذع رأ ا ا ق 
-_-_فأساش ها التأويل دو المطاان لذ تأويل 2 والإيمَانٍ 
1-إذ داك فيز المُراووكشَْفمةٌ وَبيانة غا إلى لادان 
1ذ كان أغلم حَليِّوبكلايه I TEE‏ 


۴ --يتأاؤل القران علدركوعه وش ووو تأويل ذي رمان 


٠‏ _ ومراد الناظم بالأمور العلمية: الأمور الاعتقادية النظرية» كإثبات الصفات 
والرؤية وغيرها. 
يقول الناظم لأهل التأويل ونفاة الصفات: وإن تأويلكم للأمور 
العلمية هو الذي فتح لهؤلاء الباب وجرّأهم على التأويل في الشرائع 
الحملبة: 
انظر: الصواعق »)٤۰۰٩/۲(‏ (۳/٦۹٠۱)ء‏ مناهج الأدلة لابن رشد ص٣۷١‏ 
وما بعدهاً. 

۷ - النصير الطوسي : تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)٤۸۷(‏ وقد ذكر الناظم 
ما فعله الطوسي بالمسلمين في البيت )4۳١(‏ وما بعده. 

٨۸‏ _ الخُمّار: - بالضم - في الأصل: بقية السُكر» والصداع والداء العارض من 
الخمرء ومراد الناظم أن آثارها ما زالت باقية إلى عصره. لسان العرب 
.)۲٥٥/٤(‏ المفردات للراغب صض۲۹۹. 

۹ -_- الموجب» بالفتح : المقتضى» (ص). 

1 _- يشير الناظم إلى معنى التأويل عند أهل الحق وهو: التفسير. 
وسيشير مرة أخرى في البيت )۲٠٦۹(‏ وما بعده إلى معنى التأويل 
وشواشده 

۳ _ ب : «البرهان». ويشير الناظم إلى الحديث الصحيح عن عائشة رضي الله عنها= 

۹۸ 


هذا الي فال ام المۇيني ئجكىايةعئةلهابيسان 
6٠‏ -قانظز إلى الكّأويل ماتّغني به خيزالئماء وَأفْمّة التُسروانِ 
0 -أتطهاغيي په ضرفا عن اأ ناقری تر دى ال جحانٍ 
۷ -وانظز إلى التأويل حين يقول عل فة لعبد الله فِي المُزآر 


- ۸14 


- ۱۸۱٦ 


~~ ۷ 


قالت: كان النبي #6 يقول في ركوعه وسجوده: «سبحانك اللهم ربنا 
وبحمدك اللهم اغفر لي» يتأول القرآن. أخرجه البخاري في كتاب الأذان ‏ 
باب التسبيح والدعاء في السجود برقم »)۸١۷(‏ ومسلم في كتاب الصلاة 
برقم .)٤۸٤(‏ يتأول القرآن: أي يفعل ما مر به فیه (الفتح ۲۹۹/۲). 

والمقصود ما جاء في سورة النصر من قوله تعالى: ضح عمد ريك 
فة ِنَم كان رابا (©6) [النصر: ۳]. كما جاء عن عائشة 
- رضي الله عنها - في البخاري - كتاب التفسير - باب سورة لذا جاءَ 


ق 


نر اَلَو ...€ برقم .)٤۹٩۷(‏ 

هي عائشة بنت آبي بكر الصديقء أم عبدالله» زوج النبي و وأحب 

أزواجه إليه» ولم يتزوح بكرا غيرها» وهي المبرأة من فوق سبع سماوات› 

وأمها «أم رومان» بنت عامر بن عويمر الكنانية» ولدت قبل البعثة بأربع 

سنين أو خمس» وتزوجها النبي #6 وهي بنت ست سنين وبنى بها وهي 

بنت تسع» وهي أعلم النساء على الإطلاق كما قال ذلك الحافظ ابن كثيرء 

وكما أشار إليه الناظم. کات واا ا واو ی ق ال کر 

وقيل سبع - رضي الله عنها وأرضاها -. 

اللإصابة .)٠۹/٤(‏ البداية والنهاية .)٠١/۸(‏ 

يشير إلى التأويل في اصطلاح المتكلمين وهو: «صرف اللفظ عن الاحتمال 

الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن به». 

انظر: درء التعارضص )14€/1<« °(« «(FAT/o)‏ مجموع الفتاوئ 

(۸/۲). شرح الطحاوية .)٠٠١/١(‏ 

يشير الناظم في هذا البيت إلى الحديث الصحيح الذي دعا فيه النبي #4 

لابن عباس رضي الله عنهما فقال: «اللهم فَقَهْهُ في الدين وعلمه التأويل». = 
۹۹ 


۸۸-_-_ماذا أرادبه سوى تفسيره وظهورمعنا له بميانٍ 
قول ابن عاس مر الگأريل لا EERE EE E‏ 
E‏ ع إلى الحَةِيقة لا إلى الْطلانِ 
۸۲۱ كاك تأويل المام حَقِيفة حَيَيفةال زئ لاالتحريف باليِهتان 
وكا تأوبز الي اذ اجرف رمل الإأله نة من ايفان 
۳ لمش الحَمَِيمَة إذئُشَاهِدهَالدّى يزم المكادبرۇيۆةوعِيانٍ 


- والحديث أصله فى الصحيحين من غير زيادة «وعلمه التأويل». أخرجه 
الاي ف ار ات وو اا ف 0 ر 0 و 
في فضائل الصحابة برقم .)٤۷۷(‏ 
بهذا اللفظ الذي أشار إليه الناظم أخرجه أحمد في المسند ›»٠٤١/١(‏ 
.)۳۳١ ۳۲۸ ٦‏ وفی فضائل الصحابة »)۱۸١۸(‏ والطبرانیى فى الكبير 
برقم »)۱١١١6(‏ (١١١٠٠)ء‏ وفي الصغير (١/۱۹۷)ء‏ والفسوي في المعرفة 
والتاریخ »)٤۹٤ - ٤۹۳/۱(‏ وابن حبان في صحيحه (اللإحسان ٥٣٠/٠١‏ 
برقم »))۷٠٠١(‏ والطبري في تهذیب الآثار برقم (۲۹۳) في مسند عبدالله بن 
عباس (الجزء الأول). 

١‏ _- والناظم يشير في هذا البيت إلى مثال من الأمثلة التي جاء بها القرآان حول 
معنى التأويل الذي هو حقيقة ما يؤول إليه اللفظ» فتأويل الرؤيا هو وقوعها 
حقيقة مشاهدة كما أخبر الله عن يوسف حينما قال: يتاب هدا اويل 
زیی من قبل قد جعلها ري حًا [يوسف: ۰ آي ما وقع من سجود 
أبويه وإخوته هو الأمر الذي آلت إليه رؤياه. انظر مجموع الفتاوى 
(۳۹۵/۱۷)» (۲۹۰/۱۳). وانظر البیت (۲۰۹۹) وما بعده. 

۲ _ ب» ده ظ: (التي) وهو خطاً. 

۳ _ ومن أمثلة التأويل بمعنى الحقيقة التي يؤول إليها الكلام: ما أخبرت به 
الرسل عن اليوم الآخر فیکون تأويل e‏ ر نفس ما تشاهده في و 
اليوم. كما قال تعالى: لهل يرون إل تأويةٌ# [الأعراف: .]٠١‏ انظر 
مجموع الفتاوی »)۳٦٤/۱۷(‏ درء التعارض ..)۲٠٠٦/۱(‏ 


O هھ‎ + 


ا ف ا 
6اک اا نت رشسرل واا فير ن 
1ت أويلةمرعِندمغ تفي اظ ارال ر للأذمَان 
E E EL ER‏ اوا صرف عن الؤجحان 
۸-كَلاوَلَا نمي الحَيَِيمَةلا ولا عَزْل النصوص عَن اليَقّين فَذَانِ 
۹--تأويل اهل لا الاد ا ا لا ت ولح 
وهو الي لا شك في بُطلانه واللَة يفضي فيو باليطلانِ 
--_فجعلثم لِأفظ قغنى عير مغ اة لديهم باضطلاح تان 
۲ --_وحَملفُم لظ الكگاب عليه حك ى ججاءكم ين داك قخذوران 
۳ اذب على الألمَاظ مغ كذب على مَنْفَالَهَاكزبانمفيوحانٍ»»ب 


٤‏ _- ط : (واضح البرهان). وهذا البيت مقدم على البيت السابق في (طه). 
٩‏ _ قال ابن أبي العز في شرح الطحاوية :)٠٠٤ - ۲٠۳/۱(‏ «والتأويل في كلام 
كثير من المفسرین کابن جرير ونحوه» یریدون به تفسير الكلام وبيان معناه» 
سواء وافق ظاهره أو خالف» وهذا اصطلاح معروف» وهذا التأويل 
کالتفسیر یحمد حقه.» ویرد باطله» |.هھ. 
انظر : مجموع الفتاوی (۲۸۸/۱۳)» الصواعق (۱۷۸/۱). 
۷ - يشير الناظم إلى أن إجماع السلف على عدم القول بالتأويل بالمعنى الذي 
اصطلح عليه المتكلمون وقد عزا هذا الإجماع إلى ابن قدامة في الصواعق 
»)۱۸١ - ۱۷۹/۷‏ وهو موجود عند ابن قدامة في كتابه ذم التأويل ص١٠.‏ 
۸ _ أي لم يقل أحد منهم بنفي حقائق الألفاظ بأنها مجاز» أو بأن النصوص أدلة لفظية 
لا تفيد اليقين كما قال أهل التأويل الباطل وقد تقدمت الإشارة إلى هذا مراراً. 
۹ _ كذا في الأصل و(ف). وفي غيرهما: «العرفان والإيمان». 
۴۳ - يشير الناظم في هذا البيت وما يليه من أبيات إلى أن المعطلة يلزمهم عند 
تأويلهم للنصوص أربعة محاذير وذكر في هذا البيت محذورين : 
الأول: كذب على الألفاظ» وذلك بتأويلها وصرفها عن ظاهرها وقد عبر 


6*4 


ولام ما أمُرَانِ أفْبمخ منهُمَا SE EE OE E ER ES‏ 
٠‏ لذ بش هدور الور أن مراد غيرالحقَيقَة رى ذوبُطلانِ 
3H f 2‏ 


ê‏ ی 


فيمَا بلزم مدعي التاويل لتصح دعواه() 
--_وعليكم في ذا وظائف أرَع ولا كد ان 


ت عن هذا المحذور الناظم في الصواعق )۲۹٠/١(‏ بقوله: «المحذور الثاني : 
وهو التعطيل فعطلوا حقائقها بناء منهم على ذلك الفهم الذي يليق بهم ولا 
يلیق بالرب جل جلاله». 
الثانى : الكذب على من قالها وذلك بأن نسبوا إلى الله ورسوله المعنى 
الباطل الذي أوّلوا النصوص وحرفوها إليه. 

_ والناظم يشير في هذا البيت إلى المحذورين الثالث والرابع. 
فالثالث: هو جحدكم للهدى والمعاني الحقة التي دلت عليها النصرص . 
- والرابع: شهادة الزور والبهتان على القائل بأنه لم يرد هذه المعاني الحقة 
واتهامهم إياه بعدم البيان التام والعلم الكامل. انظر هذه المحاذير مفصلة 
فى الصواعق المرسلة ۲۹۰٣/۱)‏ - ۲۹۷). 

O O 
٠١۴۳۴۳( استعمل الناظم هنا «ذو» مکان «ذات». وقد سبق مثله في البيت‎ - 
وغيرهما» (ص).‎ )٠١ ٤و‎ 

(۱) ظ «التصحيح» . 

۳ - يشير الناظم في هذه الأبيات إلى أربعة أمور تلزم مدعي التأويل وسيذكر في هذا 
الفصل ثلاثة منها والرابع سوف يذكره في الفصل القادم في البيت رقم (۱۸۸۴). 
وقد تكلم الناظم عنها بالتفصيل وذكر الأمثلة لكل وظيفة في الصواعق 
المرسلة (۲۸۸/۱ - ۲۹۰) وانظر: مجموع الفتاوى ."٠٠/٦‏ 
قوله: «ليس لکم بهن يدان» يعني : ا لکم قدرة على دفعها. 


0*۲ 


۷--_ي نه اليل صَارف لِلَفُْظ عَنْ مَوؤضوعه الأضليع باليِوْمَان 
۸-إذمُدَّعِي نفس الحَةَِيمَةمُدع إلأضل لم خخ إلى بُرْمَانِ 
۹ --فإذا اشكَقمام لَكم دَليلٌ الصرفِ يا یمات طُوليئُمبأفرنَانِ 
۴ و 0 0 ۴ و ك 
٠‏ -_وَهُوّ احيّمال اللْمظ لِلمَغكى الي قلتهمُوالمفُصُوأبالئبيانِ 
-قفإذا أتيئم ذاك طوليئم بأف رتال ي'ْبغدهذا اى 
۲ --إذففم إدالمراد اما دالَك؟ أخُۇضص الكيَان؟ 
۴۳ مث أنه م يَفصدالمؤضوعل جكنْقذيكون‌القضدمَغنى ثاني 
٤‏ عير الى عَيَنُمُوةرَفُذيكو EE OE POLE EEE‏ 


- ۸ 


-_ ۹ 


~ı ۰ 


-~- ۱ 


~~ ۲ 


- ۳ 


فالأمر الأول الذي يلزم أهل التأويل: الإتيان بالدليل الصارف عن معنى 
النص الظاهر المفهوم منه» وهذا لا يلزم المثبت للنصوص لأنه عمل على 
الأصل» فالمخالف هو الذي يأتي بالدليل الصارف. 
يا هيهات: أي بعيد جداً أن يستقيم لكم دليل صرف اللفظ عن معناه 
الحقيقي . 
خلاصة هذا الإلزام: بيان احتمال اللفظ للمعنى الذي تأوله في ذلك 
التركيب الذي وقع فيه» وإلا كان كاذبا على اللغة منشئاً وضعاً من عنده. 
فإن اللفظ قد لا يحتمل ذلك المعنى لغةء وإن احتمله فقد لا يحتمله فى 
ذلك الترکیب الخاص . انظر الصواعق ۲۸۹/۱. ۰ 
في الأصل وف: «فإذا أثبتم» بالثاء» وفي ظ د: «أبيتم» وكلاهما 
تصحبف . 
ف: (إن قلتم). 
التخرص : الكذب والافتراء. 
هذا هو اللازم الثالث وخلاصته: تعيين ذلك المعنى فإنه إذا أخرج عن 
حقيقته فقد يكون له معان عدة فتعيين ذلك المعنى يحتاج إلى دليل. انظر 
الصواعق .)۲۹۲/١(‏ قوله «الموضوع» يعني المعنى الذي وضع له هذا 
اللفظ . 

۴ 


6 ل ع 4 ي وت لاوق رتك ون ذا 
01 يِن قَضدِ تخريف لها يُسمى بتا 
۷ -_واللّه مما القَضدَانِ في حَد سوا 
۸- بل جكمة الو حمن بطل قَضدَه ال 


ل المقَضدأنمَع EE EET‏ 
ويل مع الإنعاب للأدان 
EE REE EEE‏ 


. حاشية ف» ظ» ط: (كتعبد)» تحريف‎ _ ٥ 


يعني إنزالها بقصد التعبد والتلاوة أنفع من إنزالها لأجل أن تتعب 
الأذهان في تأويلها وتحريفها وقد يقع كثير من الناس في الضلال 
والانحراف عن الحق لأنه لا يهتدي إليه كل أحد بل هو معقد 
ويحتاج إلى إعمال الذهن. 


۷ _- المقصود بالقصدين: التأويل الباطل والتحريف وإنزالها لأجل التعبد بها 


من غير فهم المعنى» فإنهما ليسا في حد سواء في حكمة المتكلم» وإن 
کان کلاهما غير صحیح كما يأتي . 


٨۸‏ _- نقل الناظم في الصواعق )۳١١/١(‏ نفس هذا المعنى عن شيخ الإسلام 


ضمن إلزامه للمتأولين ببعض اللوازم فكان مما قاله شيخ ا «ومنها 
اي من اللوازم - أن ترك الناس من إنزال هذه النصوص كان أنفع وأقرب 
إلى الصواب» فإنهم ما استفادوا بنزولها غير التعرض للضلال ولم يستفيدوا 
منها يقيناً ولا علماً بما يجب لله ويمتنع عليه إذ ذاك. وإنما يستفاد من 
عقول الرجال وارائها. 

فإن قيل : استفدنا منها الثواب على تلاوتها وانعقاد الصلاة بهاء قيل: هذا 
تابع للمقصود بها بالقصد الأول» وهو الهدى والإرشاد والدلالة على إئثبات 
فاقيا و انها والا مان هاف فان الات لم ينزل لمجرد التلاوة وانعقاد 
الصلاة عليه بل آنزل ليتدبر» ويعقل › رتفد تة غلاا وغتلا ويبصر من 
العمى» ويرشد من الغي» ويعلم من الجهل ويشفى من العِيّ» ويهدى إلى 
صراط مستقيم . وهذا القصد ينافي قصد تحريفه وتأويله بالتأويلات الباطلة 
ال که ا هین من جنس الألغاز والأحاجي» فلا يجتمع قصد الهدى 
وقصد ما يضاده أبدا. . ٠.‏ 


0۰ £ 


۹ _وَكدًاك بطل قَُضدة إنرَالها مِنْعُيرمَغنى راضح التَبيانِ 
_ وما طريقًافِوْفََيْن كلامُمَا عَنْمَفصدالقَرآنِمُلحرفَانِ 
3 3% 3 


ټ ر 


ره 


في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل 
8۱ وات ان اتد دا بط ةة ای زلا ا 
۲ قال المرا حقًائق الألقَاظ تح ييلاوتفُريبأاإلى الأذْمَانٍ 


۹ - ومعنى هذا البيت والذي قبله: أن حكمة الرحمن تبطل قصد إنزال 
النصوص لأجل التحريف والتأويل الباطل وكذاك تبطل قصد إنزالها لأجل 
التعبد بالتلاوة فقط من غير فهم للمعنى كما يدعيه أهل التفويض 
للنصوص . | 

۰ _ أي أن الذين لا يثبتون المعانى الحقيقية للنصوص طائفتان: الأولى: أهل 
التأويل والتحريف للنصوص بالمعاني الباطلة. والثانية: أهل التفويض 
رل الا کن ار ال شض سا ااا ل دل را عن 
بيان بل هي للتعبد والتلاوة» ولا شك أن الطريقتين منحرفتان عن الطريق 
المستقیم. انظر: درء التعارض (۲۰۱/۱ - .)۲٠۳۴‏ 

١‏ _ تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت رقم .)۹٤(‏ والم يآتف»: أي لم 

يستنكف» ولم يكره الوقوع في هذه التأويلات المكفرة. 

۲ _ في هذا المعنى يقول ابن سينا في اللأضحوية ص١١٠‏ : «فظاهر هذا كله أن 
ا واردة لخطاب الجمهور بما يفهمون› ا ا و ي 
أفهامهم بالتشبيه والتمثيل» ولو كان غير ذلك لما أغنت الشرائع البتة› 
فكيف يكون ظاهر الشرع حجة في هذا الباب». وانظر النجاة لابن سينا 
ص١٠‏ الصفدية (١/۲۳۷)ء‏ درء التعارض (١/۸)ء‏ الصواعق المرسلة 
(£۱۹/۲). 


ت 


۳ -عَجرّث عَن الإذرَالك للمغقَول إلا م في مال الجسق كالصّبيان 
6 -- كي يرز المغقٌول في ضور مِنِ ال مخشوس مَفُُولا لَدَى الأذَْانِ 
1۸00 فاط الكاويل إنْطال له ذاالقَضدوَهُرَ جَايةمِنْ بان 
اما الي ذ اله مع فيه ِحقمَارً تي الألمَاظ في الأعيان 
۷ --_وّطريقّة الئأويل أبِضاَقَدذْعَدَث ي هال اجان 
۸-وَكلَاهُمَاائمَمًاعَلى أدالحَيِي فمََمُلْمَف مَضْمُونُهابميانِ 


. 1A 


- ۸4 
- 0٥ 


۹ - يعني 


\Ao% 


- وحول هذا المعنى يقول الناظم في الصواعق :)6٤١١/۲(‏ «وقالوا- يعني 
الفلاسفة -: «وعقول الجمهور بالنسبة إلى هذه الحقائق أضعف من عقول 
الصبيان بالنسبة إلى ما يدركه عقلاء الرجال - أهل الحكمة منهم -» والحكيم إذا 
أراد أن يخوف الصغير أو يبط أمله» خوّفةُ ورجاه بما يناسب فهمه وطبعه». 
كذا في ف» طه» طع» بالدال المهملة» وهو الصواب . وفي غيرها: «لذي». 

كذا ضبط البيت في الأصل » وكذا في د» ط . وفي غيرها: «فتساط التأويل إبطالا». 
- الكلام في هذا البيت لابن سينا وأتباعه من الفلاسفة فهم يقولون: إن 
الخاصة هم الذين يعلمون أن هذه أمثال مضروبة لأمور عقلية تعجز عن 
إدراكها عقول الجمهور»ء فتأويلها جناية على الشريعة والحكمة وإقرارها 
إقرار للشريعة والحكمة. انظر: الأضحرية فی المعاد لابن سینا ص۹۸ وما 
بعدهاء والصواعق المرسلة .)٤١١ - ٤۲١/۲(‏ 

ان سنا 

- «الأعيان»: كذا فى الأصل و(ف» د). وفى غيرها: «الأذهان». ومعنى 
البيت: أن ابن سينا وأتباعه حقيقة الأمر عندهم: أن الذي أخبرت به الرسل 
عن الله وصفاته وأفعاله وعن اليوم الآخر لا حقيقة له يطابق ما أخبروا به» 
ولکنه أمثال وتخییل وتمهيم بضرب الأمثال . 


۸ _- ر 


يعني أن كلا الفريقين من الفلاسفة والمؤولين قد اجتمعا واتفقا على نقطة 
وأاحدة وھی نفی حقائی الألفاظ المرادة من النصروص . 
٠٦‏ 


۹ لکن قد احكلفًائيندكريقكم ماإنْأريدثقط بالئبيانِ 
٠‏ لَك عِنْدَمُم أريد وها ا إذْعُدِمَت مِن الأعيانِ 
١‏ اذ داك مَضلَحَة المحاطب عِنْدَمُم وَطّريقّة اليُرْمَانِأمْرْئَانٍ 
۲ _ فك لاما ازتكما أشَدٌ جَِايَةٍ a‏ والأيمان 
۳ -جعلوا الصوص لأجلهَاعَرضالَهُم فُذڏحَر ُوه بأشهُمالهَدَيَانِ 


۹ _ وحول بیان ا لة والفلاسقفة يقول الناظم ة فى الصواعق (4۲1/۲ 


:)٤۲١ -‏ «لكن هؤلاء - يعنى أهل التأويل E‏ 
يخرجها عن حقائقها ووا ا وظنوا أن الرسل قصدت ذلك من 
المخاطبين تعريضاً لهم إلى الثواب الجزيل ببذل الجهد في تأويلها أو 
استخراج معان تليق بها وحملها عليها. وأولئك - يعني الفلاسفة - حرّموا 
التأويل» ورأوه عائداً على ما قصدته الأنبياء بالإبطال. والطائفتان متفقتان 
على انتفاء حقائقها المفهومة منها في نفس الأمر». 


_- ط : (من الإحسان). 
١‏ - والمعنى: أن عند الفلاسفة من مصلحة المخاطب من الجمهور أن تضرب 


A۲ 


له الأمثلة لأنه لا يستطيع استيعاب حقائق الأمور ويسارع برذها وعدم قبول 
الرسالة. ولكن طريقة الخواص - وهم أهل الحكمة - طريقة البرهان» وهي 
التى توصل إلى إدراك هذه المعقولات بذاتها. انظر الأضحوية ص١٠٠٠‏ 
الصواعق (۲/١١٤)ء‏ مفتاح دار السعادة .)٠٤١/١(‏ 

والفلاسفة أصحاب التخييل على قسمين: 

قسم منهم يقول إن الرسول لم يعلم الحقائق على ما هي عليه وإن من 
الفلاسفة من علمها. وهذه مقالة غلاة الملحدين من الفلاسفة والباطنية› 
باطنية الشيعة وباطنية المتصوفة. 

وقسم آخر يقول: بل الرسول علمها ولكن لم يبينها وإنما تكلم بما يناقضها 
لأن مصلحة الخلق في هذه الاعتقادات التي لا تطابق الحق. انظر مجموع 
الفتاوی (١/١۳)ء‏ الصواعق .)٤١١ - ٤۱۸/۲(‏ 


- كأ في الأصل: «حصلت على». 


0۹%۷ 


4 وب ا الأؤغاد والأؤفاخ وال ادال بالك ريف والغهىان 
al. CGS EL‏ 
0 -ويفُول تأويلي كك أويل الِب SES EE EE‏ 
۷-بَل دونه فظهُوزها في الوحي بالل E E E‏ 
۸-أيشوع تأويل الغو لك ول ارول الجاقيىبلافرقان 
۹ _ وكذاڭ تأويل الصَُمَاتِ مَعَ الها يلء العحييثويلءدًاالفُرآن 
ELE EN ENE‏ ابا ا 


٤4‏ - الأوغاد: جمع وَعَدٍ» وهو الأحمق الضعيف والدني من الرجال. القاموس 
ضرا 
والأوقاح : جمع وَقح» أي قليل الحياء. القاموس ص١٠".‏ 

6۵ _-~- ومراد الناظم کف هذا الت والذي قله وبعده أن یہین ن أهل التأويل 
فتحوا Ets‏ ل ٠‏ وغلاة 
e‏ 2 فلا ب لالسلا نصروا ولا للفلاسفة کښروا: انظر مجموع 
الفتارى .(l/۱۳(‏ 

۷ - يعني فوقية الرحمن وعلوه على خلقه. وکاأَنٌ في الأصل : «وظهورها» 
بالواو . 

۸ ۔ کذا في (ف). . وفي الآأصل : «يتأوّلوا»» ولعله تصحف سماعي . . وفي 
غیرهما : «تتأوّلو!» آي تتأوّلون. 
- والخطاب في هذا البيت والاإلزام من الفلاسفة أهل التخييل للمعطلة أهل 
التأويل بأن تأويل العلو والصفات أشد قبحاً من تأويلاتهم للمعاد وعلم الله 
وحیاته وغیرها کما سيأتي› لظهورها ووضوحها في نصوص الوحي . 

۱۸۹ = س» ح› طع : (دي ٠‏ تحریف . 

۹ _ والخطاب هنا موجه من ابن تا والفلاسفة ال آهل ا وقد نص 
عليه وقرّره ٍ eT‏ )۹۷ - 1°( وقد قال الناظم ذ فى الصواعق 
(۱۱۰/۳) معقباً على کلام ابن سینا: «فتأمل كلام مالاا بل راس 

6*۸ 


---وأشَّد ين تأوي لا لحدوث م ذا العام المخشوس EE‏ 


ر 


۸۷1 اه واااو ي ةالأفوان 
ای ا فان ايان 
--_وأش د يِن تأويلكالكلايه E E EE‏ 
وَأشدٌ من تأويل أهْل الوَفْض E E N‏ 


- ۷۱ 


- ۷۲ 


- ۷۳ 


- ۷۶4 


- A۷ 


تلاخد الا و درول ال الألخاد مر نات تف الضفات؛ .و تلطه فى 

لال ال ا ار اق او 

الخطاب بالمعاد جمهورياً أو مجازأ أو استعارة كما قالوا في نصوص 

الصفات التي اشترك هو وهم في تسميتها تشبيهاً وتجسيماً مع أنها أكثر 

تنوعاً وأظهر معنى وأبين دلالة من نصوص المعادء فإذا ساغ لكم أن 

تصرفوها ظاهرها بما لا تحتمله اللغة» فصرف هذه عن ظواهرها 

e 

كذا ترتيب الأبيات في الآصل و(د» ط). وفي غيرها أخر هذا البيت على 

ما يليه. وقد تقدمت الاشارة إلى تأويل الفلاسفة لعلم الله وحباته في الت 

رقم (۱۸۰۲). 

تقدمت الإشارة إلى تأويل الفلاسفة لحدوث العالم وأنهم يقولون بقدمه في 

۸°١١ 4۹۲١ النيت‎ 

تقدمت الإشارة إلى تأويل الفلاسفة والباطنية لبعض الشرائع العملية في 

البيت رقم .)۱۸٠١(‏ 

تقدم تفصيل قولهم هذا في كلام الناظم. انظر البيت (۷۸۷) وما 

بعده. 

كان موقف الرافضة تجاه النصوص الصريحة المتواترة في فضل أبي بكر 

وعمر رضي الله عنهما يتمثل في أمرين : 

الأول: إنكار بعضها والطعن في رواتها. 

الثاني : الفا نالات مدكحة تة ومن الك على سل لمال 

ال فاو فل اى كرورض اف عاد وه ا ت 

۹ 


م 
ل 


ee lls lG 
صرح الوحيانِ مغ كنُب الإلد  و ججمييهابالمَۇق للؤخمن‎ ذإ-۷m۷‎ 
فلأي شيء ځن كَمَاڙ ٻداالگ ا‎ - 
له فهائواراضح الفُرْقَانِ‎ E O OR 
TIENEN E CS -_ألكم على تأويلكه أجرَانِ حي‎ 6 
ELS Sd ابا ۱۸۸۱ / مي مَقّالهم لک‎ 
E E EE E  كفوأ دوا ع لهم إن قَدَرْنُم‎ ۲ 


- ۱۸۷١ 
-_ ۷ 


- ۸ 
- ۸۱ 


- A۸۲ 


تصروه فد تصره آله ٳڏ آي آلو ڪمروا اف ا لد هُسَا فف 
الان إا ى Te e E A E oS an‏ 
فقالوا: إن النبي 4إ استصحبه معه لئلا يظهر أمره حذراً منه» وقالوا: إن 
هذه الآية دلت على نقصه لقوله تعالى: لا رن4 فإنه يدل على خوره 
وقلة صبره وعدم يقينه بالله. 

انظر: تقرير هذه التأويلات والرد عليها في: منهاج السنة لشيخ الإسلام 
.)4٤۹ ۳۳ .۴۷۲/(‏ وانظر: مفاتیح الغيب للرازي »)٤٤١ - ٤٤١/٤(‏ 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ٠٤١١/۸(‏ - ١٤۱)ء‏ وعقيدة أهل السنة في 
الصحابة للدكتور ناصر بن علي الشيخ .)4۷٤/۳(‏ 

ب» د» ح» طت» طع: (بأن مراده) تحريف . 

تقدم في الدليل «الخامس عشر» من أدلة العلو الإجماع من الرسل والكتب 
السماوية على إثبات العلو لله . انظر البيت )۱١١۷(‏ وما بعده. 

السؤال موجه من الفلاسفة إلى أهل التأويل نفاة الصفات. 

يشير الناظم إلى اطلاعه على كتب الفلاسفة وإلزامهم لأهل التأويل نفاة 
الصفات وقد تقدمت الإشارة إلى ما قرره ابن سينا فى الأضحوية وقد نص 
على لك الا في المر اغ © و١40‏ وائ الامج رة رن 
بعدها» ودرء التعارض .)۲٠١۲/۱(‏ 

يطالب الناظم أهل التأويل نفاة الصفات بالرد على إلزام الفلاسفة لهم. 


01° 


۴ لائخطیئکم جو مم حط م اليل مالاقى من الديدانٍ 
4 _وَکذا اليك بأفر رابع والاا اي لك اى اف هار 
6 -وَهُو الجَوَابُ عن المُعارض إذه الا ٠‏ غوَى ئيم سليمة الأزكانِ 
SEs eNO‏ 
۷--فاأولة الائات لامو ملَهاالجبال وسائرالأكوانِ 
۸۵۸- زيل رب العَالَمِين وَوَحيِة مَعَفِطرةالرّحهمن واليُِرمَان 
NS GORG‏ 
١-_وججكاجغ‏ وَفُرَاقغ قائحمها إلاالكزراب لوارو فشان 
١‏ _ هنكم هَذِي اللوم اللاءِقذ دُجرث لَكم عَنْ تابعي الإحمَانِ 


\AAY 


AA 
AA 


A۸٦ 
\ AAY 
۱۸۸۹ 


۸4۹۰ 


۱۸۹۱ 


- حطم السيل : دفعته وشدته» وأصل الحَطم: كسر الشيء» ومنه قوله تعالى : 


ول نک شمن ودم [النمل: 1۸]ء الصحاح ص٩۹۰٠.‏ 

ب» د» ط: «بذا إمكان»» وهو خطاً. 

يشير الناظم في هذا البيت إلى الأمر الرابع الذي يلزم مدعي التأويل» وقد 
تقدمت إشارته إلى الإلزامات الثلائة السابقة فى الفصل السابق. 

وخلاصة هذا اللإلزام هو: الان ا او ا ا ت 
وهذا أمر مستحيل لأن أهل الإثبات لا يتعدون ما جاء به الشرع المطهر وما دل 
عليه العقل السليم والفطرة السليمة . انظر الصواعق (۲۹۳/۱ ۔ ۲۹۰). 

كذا في الأصل. وفي غيره: «رب كل لسان» والصواب ما فى الأصل فإن 
المعنى كل ذي لسن وفصاحة» (ص). 

ط: «حقًاً لا يقوم». 

الكنَاسّة : القمامة. 

الحعحعة: صوت الرحى ونحوها. والفرقعة: تنقيضص الأصابع . وقد سبق 
غير مرة. 

ط: «تابع». أي هنيئاً لكم هذه العلوم التي لم يفز بها التابعون» وإنما 
ادخرت لكم» وذلك من باب التهكم والسخرية بهم 


°۱۱ 


۲- بل عن مشاپخهم جميعاًُم و E ESE‏ 
۳--والله قادُجرثلَكم لِفْضِياَة لَكمعَليهم ياأولي الفُفْصَانِ 
4-لكن عُمُول القَؤم كائثْىَزقدًا فذرأوشأئهغفافمرل مان 
-ومُم أجل وَعِلميم أغلى وَأ ا 
۱۸۹٦‏ يداك صانهم الإلة عَنٍ الي فِيورَفغتُه صَولً ذي إحسَانِ 
AV‏ ب سكيم الگٌحريف تأويلا ذا الگ غطيل تنزيهاهُمَالقَمَانِ 
۸-وَأص فم أفراً إلى ذا الفا واوا فخ اهكان 
٩۹‏ قحلم الإنْجات نييما وئَذْ جيهارَدًاينآفبج الځذوان 
١‏ _فقَلبُم يلك الحَمَائيَ مِعْلَمَا فلت فار كغ عن الإبنان 
١-و‏ لنم الممدوح مَذمُوما كد بالعكس حى تيت اللَبْسَانٍ 


۳ - د: (علیها). 

و أن يبين للمعطلة أن اشتغالهم بعلم الكلام والفلسفة ليس فيه 
فضيلة أو منقبة بل هو خزي وعار. 

4 - يعني السلف الصالح - رضي الله عنهم - 
_ ط: (فأعظم شان) . 

٥‏ _- والمعنى : أن السلف ترفعوا عن أن يدخلوا فيما دخلتم فيه من متاهات علم 
ر التي هي سبب الضلال والانحراف عن الطريق المستقيم» بل علمهم 
أعلى وأشرف لأن اعتمادهم على الكتاب والسنة فحسب لا على آراء 
المتكلمين والفلاسفة ومن جری مجراهم. 

۷ - فد سبق تعريف المصطلحات المذكورة فى هذا البيت في التعليق على 
مقدمة المؤلف . ۰ 

۹ ۔- د: (وجعلتم) . 
- تقدم الكلام ی التجسيم والتشبيه والتمئيل في التعليق على مقدمة 
المؤلف . 

= قوله: «تمت» كذا في الاضلتن: وفي ظ «أشكل»ء وفي غيرها:‎ - ١١ 

o۱۲ 


1 -_وَأرَذتُم أن خمد وا بالائما 
1۹۰۴۳ وغ ان فر لادا 
٤-وجعافم‏ الوحيين عير مُفِيدة 
٠‏ لجن عُمَول النَّاكِبِينَ عَنٍ الهْدّى 
O ٦‏ 
ENE E EERE _-۷‏ 


ع َعَم (لكن) لِمَنْ يَافِرقَة العِهْبَان 
EE‏ الآثار والقَرآنِ 
ليلم والتخيّيق واليِوْمَانٍ 
اتيد وطق اليرزان 
N‏ 
د الله أن ا على القوآن 


ت تكملا ونانف المذكر نظائر كثيرة في المنظومة. انظر ما سبق في 


الست (YYA)‏ وعیره. (ص) . 


۲ _- كذا ورد البيت في الأصل وغيره إلا نسخة ف التي لم ترد فيها كلمة انعم». 
ولا مقي ززن البيت إلا ذف الكنة: كما في «طع». ولعل كلمة «لكن» 
زيادة من المنشد لتوضيح المعنى وليس جزء من البيت» (ص). 
- ومراد الناظم أن يبين أن أهل التأويل أرادوا أن يحمدوا من قبل الناس 
بأنهم أهل الاتباع للآثار فيقول لهم: نعم أنتم أهل الاتباع ولكن لمن هذا 
الاتباع؟ الجواب: إنما هو لمشايخكم ولما تمليه عليكم عقولكم من الاراء 


الفأاسدة. 
۳ _ ف: «الآثار والإيمان». 


‰4 -_- قوله: غير مفيدة» للضرورةء والأصل أن يقول: غير مفيدين»» (ص). 


٥0‏ - الاين ناککی» وهو المائل 


عن الطريق المستقيم . قال تعالى ون 


اَن 9 و EE‏ عر عن الط ا @ [ال وف ون [V4‏ 


.)۷۷١/١( اللسان‎ 


- يشير الناظم فيي هذا البيت والذي قبله إلى أن أهل التأويل جعلوا 
النصوص الشرعية لا تفيد العلم والتحقيق واليقين» وإنما تفيد ذلك عندهم 
عقول الضالين من الفلاسفة والمتكلمين فيا للعجب! 
۷ _ استخفيتم : أصله استخففتم من الاستخفاف يقال: استخفه فلان: إذا 
فحمله على اتباعه فی غيه ومنه قوله تعالی: # فَاسَحَفَ و 
م [الزخرف: .]٥٤‏ اللسان .)۸٠/۹(‏ 


o۱۳ 


1۹۰۸ حمّى اشكَجابُوا مُهطعينَ لِدَعْرَةٍ ال غطيل فذهَربُوامِنَ ې الإيمَانٍ 
1۹۰4 يا وَيْحهم لو يَشُعُرُون بِمَنْ دَعَا EE TEENIE E E‏ 
FF %8‏ 3% 


# و 


0 
في تشبيه المحرّفينَ للنصوص باليهودِ وإرثهم 
التَحريفَ منهم» وبراءة هل الإثباتِ مما رموهم به من هذا الشبه“ 
- هاون ب ية قشئورة ت ا و 
1 ورت المحَرف ِن هود وهم أولو ال سخريف واللًبديل والكنْمَانِ 
۲--فأراة ميراك الكَلائة لهه IE EEC‏ 


۸ _ مهطعين: مسرعين» قال تعالى: «مَهَطِيِيَ إل الع [القمر: ۸]. ١|‏ 
)۷/۸( . 

OE NE 
والمعنى: أن الذين استجابوا لدعوة التعطيل لو يعلمون بحال من دعاهم‎ 
وحال ما دعاهم إليه من الضلال لقعدوا قعود الجبان عن اتباع المعطلين‎ 

وسلوك هذا السبيل المؤدي إلى الهلاك. 

)١(‏ كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: (شبه». 

(۳) لم تتضح الكلمة في صورة الأصل . وفي ف» طت» طع: «هذه الشبه». 
وفى ظ : «التشبه». 

أ ت المخريف: فد سى رة ى التملى عل .مقدهة المزلت...والذيل: جل 
الشيء مكان آخر» وهو أعم من العوض» والتبديل قد يقال للتغيير مطلقاً 
وإن لم يأت ببدله. المفردات ص١١١.‏ 

۲ _- «الثلاثة» : يعنى التحريف والتبديل والكتمان. 
أي: فما استطاع المؤول إلى ذلك سبيلاً لأن الله قد تكفل بحفظ هذا 
الدين» وكذلك هو لا يتجراً على ذلك. انظر: الصواعق .)١۸ - ٠٦/۱(‏ 

۱4 


۳ لذ كاد لَفْظٌ التَّص مَحمُوظاً فما الك يديل والكنْمَان في الإمكانِ 
ا اما وا تدا ير ن 
-فأى إليهَاوهى بَاررَةمِى ال ألمَاظ ظاهرةٌبلاكئْمانِ 
1 فَفَّى حَفَائِقَهًاوَأغطى لمَظهًا مت سوق ضرغ الفاني 
۷--فَجَتى عَلى المغتَى جلَايَةً جاجد وَجَى عَلى الألمَاظ بالغذؤانِ 
۸-وأئى إلى زب الهُدى أغْطَامُم شَّبة اليهودوذامِن البهَْانِ 
۹4- قال إنهم هرأ مويفلهُم فمن الي يَلحانِي 
٠-في‏ هَنْكِ أشار اليهُود وشبههم مِنْفِزفةالقخريف للفرآن 
۷ ا فلن ى رة اترا قول اغى دى قان 


۳ _ ب: (فی الأزمان) وهو خطاً. 


-ı‏ ر 


1۹1۷ 


-_ ۹ 


2: 


يعني أعطى اللفظ معنى غير معناه الحقيقي الذي وضع اللفظ له. 


قال ابن القيم - رحمه الله -: «(فسطوا - أي الهر ةغل لف الشارات د أئ 


البشارات بنبوة محمد 4# بكتمان ما وجدوا السبيل إلى كتمانه» وما 
غلبوا عن کتمانه حرفوا لفظه عما هو علیه» وما عجزوا عن تحریف لفظه 
حرفوا معناه بالتأويل» وورثهم أشباههم من المنتسبين إلى الملة في هذه 
الأمور الثلاثة» وكان عصبة الوارثين لهم في ذلك ثلاث طوائف: الرافضة› 
والجهمية» والقرامطة فإنهم اعتمدوا في النصوص المخالفة لضلالهم هذه 
الأمور الثلاثة. . . إلخ». الصواعق ۳٣۷/۱(‏ ۔ .)١۸‏ 
يعني قول المعطل لحزب الهدى: إن اليهود مشبهة› وأنتم مثلهم . وکأن 
الناظم يشير إلى الرازي فإنه قد قرر في تفسیره )٤۲۹/۳(‏ أن من فرق اليهود 
من هم مشبهة» وفي كتابه اعتقادات فرق المشركين صا۸ قال ما نصه: 
«اعلم أن اليهود أكثرهم مشبهة. .. (إلى أن قال) ثم تهافت بعد ذلك 
المحدّثون ممن لم يكن لهم نصيب من علم المعقولات». 
يلومني . يقصد الناظم نفسه. 

: (يا مسلمون) . 


010٥ 


۳ ع احكمُواين بَغْدمَن هَدًا الي الى بهذا المبوبال4ُرْمَانِ 
ا الو ا ت ل I EE EEE‏ 
4۲٤‏ وَكذلك الجهمئ قِيل ا له «(اشّوى» فأبى وراد الحوف لِلتَفْصَان 
-“-_قال اشكّوی «اشكَولّی» وَذّا مِنْ حهله ار اق اسان 


۳ _ طع : (حطة لهوان) وهو خطاً ظاهر. 
- يشير الناظم إلى ما أخبر الله سبحانه عن اليهود بقوله : ولد فلا دخلا هلزو المي 
ڪلوا ينها و ی ا و 


وَسََرِيِدُ انيت ل مدل الت فلمو فقولا ع الف وَل كه كَأرَنسَا عل 
آل فمو جر من لسم ما كا ينْسَُّ )€ [البقرة: .]٥۹ ٥۸‏ 
- وروی البخاري في كات التفنسر - نات (ة) برقم »)٤٤۷۹(‏ عن ابی 
هريرة - رضي الله عنه - عن النبي 6ه قال: «قيل لبني إسرائيل: # ودلا 
اتاك سُجَدا وولو َة فدخلوا على أستاههم فبدلوا وقالوا: حبة في 
شعرة». 
ومعنى «حطة)»: احطط عنا خطاياناء وقيل: إنه لفظ متعبد به لا يعرف 
معناه» فغيره بنو إسرائيل وبدلوه وقالوا: حنطة أو حبة في شعرة. انظر: 
تفسیر ابن کثیر (۹۸/۱)» فتح الباري .)٠١٤/۸(‏ 

۹۲4 = ح: : (زاد اللام)» فا ير إلى هذه النسخة في حاشية ف أيضا. يعني تفسير 
الجهمي قوله تعالى: #اسَوی€ بمعنى استولى» وكأن النض کان ناقصاً 
عنده» فزاد فيه حرفا وهو حرف اللام. 

_ وممن أشار إلى مشابهة المعطلة نفاة الصفات والاستواء لليهود: إمام الأئمة 
ابن خزيمة - رحمه الله - حيث قال في کكتابه «التوحيد» :)۲۴۴/١(‏ «فنحن 
وهو و اا - جل وعلا أن خالقنا مستو على عرشه» لا نبدل 
كلام الله » لاا ا غر الاق ر 0 کا ولت ا ال ان 
استولی على عرشه لا استوى فبدلوا غير الذي قيل لهم كفعل اليهود كما 
أمروا أن يقولوا: «حطة» فقالوا: «حنطة» مخالفين لأمر الله - جل وعلا - 
وكذلك الجهمية». 


°۱٦ 


-عِشرود وججها بطل النّأويل باش ولى فلا ئ ځرج عن ‌المُزار 
۷-٤د‏ أفرذك بمْصلف ُو عدت EE E E‏ 
۸-ولقذدكرناأزبيين طريقَة فد أبطلت هَدًابځشن بَيانٍ 
هي ي اراق ا ا ١‏ في إلا غل الان 
١-ئُون‌اليهووولام‏ مججهمي مما فِي وحي رَبٌ العزش رَاِدَئَانِ 
ala gE CENI‏ 
EE ELLE LE NT‏ 
3% 3 3 


۷ - تقدمت إشارة الناظم إلى هذا المصنف الذي ألفه شيخ الإسلام ابن تيمية 
- رحمه الله - في البیت رقم .)١۱١١۳(‏ 

0 كر در رة اله ب فى الضراغق المرشلة انين -وأريجين وخها. وان 
مختصر الصواعق من ص۳۰۹ إلى ص۲۲. 
- هذا البيت مؤخر على تاليه في الأصل وف» والسياق يقتضي الترتيب 
الوارد في سائر النسخ› (ص) . ۰ ۰ 

٩۹‏ _ جاء في طرَّة ف: (حاشية وجدتها فى هامش الأصل: لناظمها كتاب 
جال خا ي الدع ادف مت الها الوا عا 
E‏ - فإياه أراد بقوله: هي في الصواعق). وقد طبع 
الموجود من هذا الكتاب بتحقيق د.علي بن محمد الدخيل الله في أربعة 
مجلدات» ولكنه لا يبلغ من الأصل إلا النصف أو أقل. وقد ذكر 
المحقق في مقدمته ص۱۲۹ أنه لم يعثر على الجزء الثاني منه. ولكن 
نحمد الله على أن مختصره وصل إلينا كاملا» وهو مطبوع متداول. وقد 
صدرت أخيرا طبعة منه بتحقيق د. الحسن بن عبدالرحمن العلوي . 
ا( )اه وهو سهو: 

1 _- يشير إلى وصف اليهود الله بالفقر وأن يده مغلولة - تعالى الله عما يقولون ‏ 
وغیرها مما قصه الله علينا عنهم في کتابه. 

CAD4 


@ و 


ا 


في بيان بهتانهم في تشبيه أهل الإثباتِ بفرعون وقولهم 
إن مقالة العلوٌ عنه أخذوهاء وان آآولی بفرعون وهم أشباهه 
۳ ومن العجائب فَولهُم: يِرعودُمَذ ةالغ لۇودًاك في المُرار 
“ولاك قُذ طْلَبَ الصُغوة ليه بال زح الذي قذ رام من هَامَانِ 
۴-هاارأبكاٴبكئبه4 رين أفراييهمسفعا إلى الاذانِ 
1-_-_فاشمَغ إِذا مَنْ دا الذي أؤْلى بيز عَودالمُعطل ججاجڍالرًحمن 
۷“ وانظز إلى مَنْ فال مُوسى كاذب جيل اى فَؤْقِيِة الوحمهنٍ 
۸-فَمِن المَصائب أن فرعؤنيكه أضحى يُكمَُر صاب الإيمَانٍ 


(۱) طع: (أنهم). 

۳ _- تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الموضوع» وقد ذكرنا نصوص الرازي في 
تشبيهه أهل الإثبات بفرعون عند الدليل السابع عشر في البیت رقم )٠١١۹(‏ 
وما بعده. 

4 _ يشير إلى قوله تعالى: #وقال عون يلهلمن اب سْببَ 
@اسبب السَموتِ اطي إل که سی وني لاطت ڪزبا) [غافر: 
ل۳« [VY‏ 
وال رون افا آلا ا مت ڪُم من له عَّف اوو 
سن عل الین اجس ي محا للج اطع که که مى وزيي لأطنم 
یت ے آلگنیہ +O‏ [القصص: ۸"]. 

٥‏ _ تقدم تحت البيت رقم )٠١١١(‏ ذكر نصوص المؤولين لهذه الآية وجعلهم 
فرعو معا لضفة اللو كماتض .ذلك الرازئ: وال خضري 
ولفرقى وي 

_۔ هذا البیت بنصه قد تقدم برقم .)٠١١۱٤(‏ 

۸ _ وهذا من الناظم فلب لدليلهم الذي n‏ 
لفرعون بدليل أن فرعون قال: «كَاطَيع لل له م ی وای اطم ڪنزياڳ - 

۸ه 


٩ 
5 
\ 
ا‎ 

۹؟ 

٩ 

\ 

GG 
اي‎ 


4۹-وی فمُول: داك مدل لين سا ع بالقفماوودّاين‌اليهْكَانِ 
6 المورت ذال فرفر جي بى رىب الولو ن ع قران 
-فيرَالإمام لهم وهاويهة وق يوعّيقَودمُم إلى الئيرانِ 
۲ ُو أنکر الوَضمَين ضف المَؤق وال كليم إنكارأعلى البْهمَانِ 
۳ إذْقَضدۂ إنکاز دات الربٌ فال غطيل يوقاةلدًاالنُكران 


- ۹٤۱ 


-_ ۲ 


ET 


لأن موسى أخبره أن الله فى السماء فكذبه فرعون بقوله: وإنى لأظنك كاذباًء 
انظر مجموع الفتاوی (۱۷۳/۱۳)ء وقد تقدم تحت البيت رقم )۱١۲۱(‏ أن أئمة 
السنة قد جعلوا ما قصه عن فرعون دليلا على إثبات العلو. 
يشير الناظم إلى قوله تعالى: # وال فرعوت دروي أل موس وليدع ر 
لي حاف أن بل وڪم أو أن يظهر في أَلأَرّضِ أَلمَسَاد [غافر: .]۲١‏ 
ط : (بمتبوع). 
E E E E O NC‏ 
المورود @+ [هود: 1۹۸]. 
أما إنكار فرعون للفوق فواضح وقد تقدم. أما إنكاره للتكليم فيؤخذ من 
إنكاره لرسالة موسى ودعوته لأن مبناها على تكليم الله له وما يوحي إليه 
من الأوامر. انظر مختصر الصواعق ص۷٤٤.‏ 
أشار في طرة الأصل إلى أن في نسخة: «إنكاس ذات». 
- يقول شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى :)۱۸١/١١(‏ «وحقيقة قول 
الجهمية المعطلة هو قول فرعون» وهو جحد الخالق» وتعطيل كلامه 
ودينه» كما كان فرعون يفعل» فكان يجحد الخالق جل جلاله 
ويقول: ةل لين آتخدت إلها عيرى املك من السجوي )€ ويقول: 
ا ریک اسل وكان ينكر أن يكون الله كلم موسى أو أن يكون 
لموسى إله فوق السماوات» ويريد أن يبطل عبادة الله وطاعته ويكون 
هو المعبود المطاعء فلما كان قول الجهمية المعطلة النفاة يؤول إلى 
قول فرعون كان منتهى قولهم إنكار رب العالمين وإنكار عبادتهء 
وإنکار کلامه. .» |.ه. 

Ab 


e 


اا و 
6 اى كر قرا ورن الاي الاب اران 
ا د ا کی رر ارول ده 
۷ ا ا وا ا اقل ا 
۸ -وأئی إلى ضف العلَو فُقَال ذًا الگ جيم ليس يَليق بالرخمن 
NLS NELLA E‏ 
۰-والگاسش كلهم صب العَفْل لم لغ وز ك اوا ايان 


REN NE EE‏ أل البلوغ وأغمَل الإلسانِ 

٤‏ _ يشير الناظم في هذا البيت إلى النفاة أهل التأويل الذين وضعوا قوانين فيما 
جاءت به الأنبياء عن الله فما وافق تلك القوانين قبلوه» وما خالفها لم 
يتبعوه» وتأولوه أو فوضوه. 
انظر: توضیح المقاصد لابن عیسی (۲۹/۲). 

٥‏ _- ف: (بذلك). 
- يعني الوليد بن المغيرة انظر ما سبق في البيت .)٥۷۳(‏ 

۹ -- مراد الناظم في هذه الأبيات أن يبين أن من عادة أهل التعطيل آنهم يطلقون 
على تعطيلهم تنزیهاً حتى يروج بين الناس» ويطلقون على ما أثبته آهل 
السنة من العلو وجميع الصفات لله تجسيما لكي ينفروا الناس عنهم. انظر 
مختصر الصواعق ص١١١‏ . 

. الشيخان: جمع شيخ»› وقد سبق‎ _ ٠ 

١‏ _ ومراد الناظم: أن من اتبع كلام أهل التأويل الواضح البطلان ما هو إلا 
كالصبي الصغير الذي يمكن لكل أحد أن يغرر به ويخدعه» بخلاف الرجل 
البالغ صاحب العقل والفهم» وهم آهل الحق الذين اتبعوا الوحي وتركوا 
أقوال آهل التعطيل . 


o۹ 


۲ فى إلى الصبيان فانمًائوالةُ كالماءِإذتَنقًاأللجؤبان 
۴-_/فاظز إلى عَفّْل صَغيرفى يَدَي شَيْطاد مَايَلقًّى مِنً الشَيطانِ ٠»‏ 
FF %F‏ % 


e‏ کو 


ر“ 
في بيان تدليسهم وتَلْبيسهم الحق بالباطل 
٤‏ _فالوا: إذا قال المُججشم ربا حَقَاعَلى العَزش اشتوّى بلسَانٍ 
٥--فَسَلوه‏ كم للعرش قعنی واشكوى أيضا لَه فِي الوضع حمس مَعَانِ 
۹ _و«عَلًی» كم مَغنى لَهَا ضا لَدَى مروفدًاك إقاممَدًاالشَانِ 


۲ _- : جمع الشاة. والجُوبان بضم الجيم: الحارس والراعي. فارسي 


معرب . انظر «برهان قاطع» للتبریزي (طهران ۲٤۳١ه) ٦٦4/۲‏ حاشية 
المحقق» (ص). 


۴‰ _ يعني أهل التأويل الباطل. 

ت ا بالمجسم مئت الصفات لله م وجل والاستواء. 

.)٥۸١( انظر التعليق على البيت‎ _ 6٥ 

۱4٥٩‏ عمرو. هو أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الملقب ب «سيبويه»› مولی 
بني الحارث بن كعب» كان من أعلم الناس 1 أخذ النحو عن 
الخليل بن أحمد ولازمه» وأخذ اللغة عن الأخفش الكبير وغيره»› من 
مصنفاته «الكتاب» لم رصنف مڅله في بابه. ولد سلة تنهال وأربعین ومائة› 
وتوفي سلة ثمانين ومائة. إنباه الرواة c(۳€41/۲(‏ بعَية الوعاة e‏ 
السیر .)١۹۱/۸(‏ 
ت وقد نسب الناظم ذا السؤواك في مختصر الصواعق ص۳۱۹ أل صاحب 
العواصم والقواصم فقال بعد ما بين أن الاستواء على العرش في 2 لا 
ET‏ «لا يحتمل معنيين البتة)» فضلاً عن ثلاثة 
خمسة عشر كما قال صاحب العواصم والقواصم 1 «إدا e‏ 

o۲۱ 


ري واا 
۸-_فاشمَغ داك مُعَطل هَذِي العا E E‏ 
۹- فل للمُجغجع ويلك اغةَل دا الي دة كنت دَاعِرْئَان 
٠-العزش‏ عرش الرَبٌ جل لاله و«للام» للمغهُودِفِي الأذْمَانِ 
1-مافِيهإجمَالوَلًاهُرَمُوهِة نَمَلَالمجازولالةُرَضْعَانِ 


= الرمن عل امرش اسسوى 6) [طه: ١]ء‏ فقل: «استوى على العرش» 
ا وأصرح من هذا ما قاله في 
الصواعق )۱۹١/١(‏ حول معنى هذا البيت: «ومثل هذا قول الجهمى 
Ce‏ إذا قال لك المشبه «أللَمَن عل امرش اسْتَوّى (@©) [طه: ]١‏ 
فقل له: العرش له عندنا سبعة معان والاستواء له خمسة معانء فأي ذلك 
المراد؟ فإن المشبه يتحير ولا يدري ما يقول ويكفيك مؤونته. .». وانظر: 
تأويل الرازي لمعاني العرش والاستواء في مفاتیح الغیب له ۲۲۸/٤(‏ - 
۹4). 

٨۸‏ _ سر «فداك» فى حاشية ب: أي فدى لك. وفى طت» طه: «فذاك»» وهو 
تصحيیف . وقوله: «فاسمع» خطاب من الناظم للضشت. 


الجعاجع : سبق تفسیرها قریباً تحت البیت رقم (۱۸۹۰). 


۹ _ ب: (للجعيجع) طع: (ما الذي). 

: حول معنى هذا البيت مخاطباً المعطل‎ )٠۹١/١( قال الناظم في الصواعق‎ -٠١ 
«وأما قولك: للعرش سبعة معان أو نحوهاء وللاستواء خمسة معان فتلبيس‎ 
منك» وتمويه على الجهال وكذب ظاهر فإنه ليس لعرش الرحمن الذي‎ 
استوى عليه إلا معنى واحد» وإن كان للعرش من حيث الجملة عدة معان‎ 
فاللام للعهد» وقد صار بها بها العرش معيناً» وهو عرش الرب جل جلاله‎ 
الذي هو سرير ملكه» الذي اتفقت عليه الرسل وأقرت به الأمم إلا من نابذ‎ 
.)۱۸۲/۳۳( الرسل». وانظر مختصر الصواعق ص۳۲۰ مجموع الفتاوری‎ 

1 _ مراد الناظم أن يقرر: أن العرش ليس له عدة معان لا بُدرى أيها يراد به 
كما ادعى المعطل» بل إذا أطلق في النصوص معرفاأً بالألف واللام= 


o۲ 


۲ -وَمُحكدٌ والأنبياء بجميغههم شه وابوللخالق الرحخين 
۳-ملهم عَرَفَْاُوَمُم عَرَفْوةمِنٰ رب عليه قائ وى يان 
4لم تُفْهم الأذْمَان ِن سرير بل يس وَلًابيتاعَلى أزكانٍ 
6-كلارلًاغَزشاعلى بحرلا غزشالجبريلبلابلنيانِ 


- ۱۹4 


- 6٥ 


فالمعهود هو عرش الرب سبحانه وليس في هذا إجمال يحتاج معه إلى 
تفصيل وبيان» ولیس فيه مجاز حتى يصرف عن حقيقته» ولیس له 
وضعان: أي معنيان في اللغة إذا جاء هكذا معرفاً بالألف واللام. 
بلقیس : a a a‏ 
لسان هدهد سليمان: لإي وجدت آمراة تليڪهم ات من ڪل شیو وه 
عرش عَطِيدٌ ©4 [النمل: .]۲۳١‏ 
والمعنى أن الأفهام لا تفهم عند إطلاق لفظ : «العرش» عرش بلقيس› 
ولكن إذا ذكر العرش مقيداً ببلقيس فهم آنه عرشها لا عرش الرحمن. 
- قوله: «ولا بيتاً على أركان»: أي ولا تفهم منه عرش البيت وهو سقفه. 
OE hs‏ 
اعرشاً على بحر): يعني ولم تفهم الأذهان عند الإطلاق عرش إبليس الذي 
على الماء» كما جاء في الحديث الصحيح عن جابر - رضي الله عنه - 
قال: قال رسول الله : «إن إبليس يضع عرشه على الماءء ثم يبعث 
سراياه» فأدناهم منه منزلة أعظمهم فتنة . . .» الحديث بطوله. أخرجه مسلم 
في صحیحه ‏ کتاب صفات المنافقین برقم (۲۸۱۳) مکرر برقم .)٩۷(‏ 
- «اعرشاً لجبريل»: أي ولم تفهم الأذهان عند إطلاق لفظة العرش عرش 
«جبريل» أو كرسيه كما جاء في الحديث الصحيح عن جابر - رضي الله عنه -: 
(وهو يحدث عن فترة الوحي) قال : قال رسول الله ٤‏ : «بينما آنا أمشي إذ 
سمعت صوتاً من السماء فرفعت بصري فإدا آنا بالملك الذي جاءني بحراء 
جالس على كرسي بين السماء والأرض فرعبت منه. . .» الحديث ل 
أخرجه البخاري في كتاب بدء الوحي - باب كيف كان بدء الوحي إلى 
رسول الله و برقم .)٤(‏ 

o۳ 


اکور لال انی ا عبد وى تحت الحضيض الدّانِي 
۷- كلا ولا عرش الكروم وله اأ أغكاب في رث وَفِي يسان 
۸ لكهاهمت بحمدالله ق ش الرَبٌ فُؤق ججييع ذِي الأكوَانِ 
URE NLN‏ فِي القَرَآنٍ 
١‏ وكذًا اشترى؛ المؤضول بالخرف الي ظهرالمراةبوظهوز بيان 
-مافِيۈوإجمَالرَلَامُوَمُفْهة للاش يراك رلا مم جازئان 
7- ية مع حرف الإشتغلاءِ ص م في الغلّؤبوضع كل لمان 
۳ فإدًا تركب مغ «إلّى» فالقضڈمغ مغتى اللو لضفه بيان 


ken‏ ل : أي هدم وزال» وقولهم : ل عرشه»: أي ذهب عزه وملکه وسلطانه» 
وهو مثل يضرب للرجل إذا ذل وهلك» اللسان .)۹٠١/١١(‏ هوى: سقط . 
والحضيض : قرار الأرض. والدانى: القريب. وقد سبق . 

۷ _- أي ولم تفهم الأذهان عند إطلاق لفظ العرش عرش الكروم: أي الأخشاب 
التي يعتمد عليها العنب أثناء نموه فتعمل له. 

۹ -_- في سبعة مواضع وقد مر ذكرها تحت البيت رقم .)١١١١(‏ 

١‏ _- أي أن الفعل : «(استوى» جاء موصولا مع حرف الاستعلاء «على» فإنه لا يحتمل 
غير معناه الحقيقي الدال على علو الله سبحانه» وسيأتي كلام الناظم عليه 

1 _ ط: (لا فيه). 

۲ _- نص الناظم في مختصر الصواعق ص٦٠‏ على معنى هذا البيت ق 
«والثاني (يعني من معاني الاستواء): مقيد کقوله تعالى : # لتوا عل 
هررد ) E‏ ۳ وقوله: ¥ وسرت ع عل ودی [أهود: 44[ 
وقوله: #فاسکوی عل سوتد4 [الفتح: 4 وهذا أيضاً معناه العلو 
والارتفاع والاعتدال بإجماع أهل اللغة». 
وانظر مجموع الفتاوی .)٥۲۰ _ ٥۱۹/٥(‏ 

۳ _- كذا في الأصلين وفي غيرهما: «لوضعه». 
إذا جاء الاستواء مقيداً بحرف «إلى» فمعناه أيضاً القصد إلى كذا مع العلو- 

` ٤ 
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۷ -_/فإذا اقكضى واو المعِيَة» كان مغ َاهاشيواءَ مُقَدم والتّانِي 
۸۸-فا اتی من غير حوفي كالمَف كاثالكمال فليس ذَانُفْصَان 


¥6 


٥۵‏ - یشیر 


7 
-~-_ ۷ 


-_ ۸ 


ا خو ری عل ککم کان لازي ا 
ستَوى إلى اماو [البقرة: ۲۹]ء وقوله تعالى: م اسو إلى الما و 
E‏ فل ۷١‏ 1 وراك العاف فى هنين e‏ رها هع 
العلو والارتفاع كما مر عند إشارة الناظم إلى تفسير أبي العالية ومجاهده 
وعندما أشار إلى كلام البغخوي ونقله عن السلف هذه المعاني. انظر الأبيات 
۷ ۰١۱۳ء‏ ۱۳۹۰ء ومجموع الفتاوی ۵۱۸/٥(‏ ۔ .)٥۲۲‏ (۳۹۹/۱۹)ء 

ومختصر الصواعق ص٦*.‏ والصواعق المرسلة (۱۹۰/۱ ۔- .)١۱۹٩‏ 
ب : (صيغتها) وهو تصحيف . 

ك ل ا و ق کم با n‏ 
اشک إلى ألسماء فسوبهنّ سبع سَمَلواب وهو و يڪل شى [البقر ۲۹ 
إلى قوله تعالى : #الرمن عل العش اسسوى © [طه: .]١‏ 
- وقوله: «تم بالأركان» يعني العرش. 
«عن ذا»: أي عما تقدم تفصيله من معاني الاستواء إذا كان بمعنى العلو. 
والمعنى: إذا جاء الفعل «(استوی» مع واو المعية كما يقال: «استوى الليل 
والنهار» فيكون بمعنى المساواة أي: أن الذي قبل الواو مساو للذي بعده 
وهو معنى قول الناظم: (استواء مقدم والثاني). انظر مختصر الصواعق 
ص٦٠‏ الصواعق (۱/١۱۹)ء‏ لسان العرب .)٤١١/١۱٤(‏ 
والمعنى: أن الفعل «استوى» إذا جاء مفرداً غير مقترنِ بحرف الاستعلاء 
أي حرف كما جاء في قوله تعالى: #ولما بلع أشدَمْ وسوی 
٤‏ یکون بمعنی: كمل وتم مِنْ غير نقصان. 
انظر: لسان العرب (٤١/١٠٤)ء‏ مختصر الصواعق ص٦*٠".‏ 


o6 


[4/ ب] 


a‏ قَدذبَيْن الو حهىْفِي المُرَقَانِ 
٠۹‏ -_و«علی») إلاشتغلاء ءفهي حَقِيفَة ل واب ذا N)‏ 
E‏ لم يحمل مَغنى سوى الرّحمن 
1۲-یا ويح بعمَاء لؤ و جد اشمة الو حملن فُخكَيلالخځُمس مَعَانِ 
ی ا 
4-_فلذاك قال أئمُة الإشلام فِي مغاةماقذساءكم بيان 


ولذ أح اكم على کُب لَه ERE EET EEE‏ 
3% 3 3¢ 


NT وهي ل ا‎ r 
: وقال ابن مالك في ألفيته‎ 

«على للاستعلا ومعنى في ولاعن») بعَنْ تجارزا عنى من قد فطل» 
قال ابن عقيل في شرحه على الألفية (۲۳/۲5): «وتستعمل «على» للاستعلاء 
کا ge‏ على السسطح)). وقال ابن النجار في شرح الک کت اله 
05 على اشير ساتها ا تكن انعا را کان اتا ا 
(استوت على الجودي) أو معنويا نحو (وكتبنا عليهم فيها)». 

۲ _ آي بسبب عماه عن الحق» يعني المؤول. 

۳ _ وهذا إلزام من الناظم لمن جعل للعرش والاستواء عدة معان فلا يدري آيها المراد» 
حتى في الآيات الصريحة باستواء الرب على عرشه حقيقة ء فألزمهم بأن يقولوا مثل 
هذا الكلام في اسم الله «الرحمن» فلو كان محتملا لخمسة معان للزم أن يقولوا بأنه 
لا معنی له» وإنما آنزل لقراءته وتلاوته والتبرك به دون فهم معناه. 

٤‏ -_- آي في معنی استواء الله على عرشه. 

٥‏ _ آي كتب آهل العلم من أهل السنة والجماعة . انظر البيت )۱١٤١(‏ وما بعده. 
- الكيمّان: جمع كوم» وهو التل المشرف» من كوم الشيء: جمعه ورفعه. 
اللسان (۲۹/۱۲٥)ء‏ التاج )٥۲/۹(‏ والمراد هنا كثرة الكتب. 


o۲٦ 


ھن 
في بيان سب غلطهم في الالفاظ والحكم عليها 
باحتمال عدة معان حتى أسقطوا الاستدلال بها 


lA LN O 
-_واللّفظ بالتزكيب نص فى الذي قَصّد المحاطب يله بالئَّبيانِ‎ ۷ 
۸-أؤظاهڙفيو ردان حيتنِس بث إلى الأفم م والأذْمَانِ‎ 


- ۱۹۸٦ 


- 4۸ 


«وفى»: كذا فى الأصلين وظ» د» س. وفى غيرها سقطت الواو. 


[البقرة: »]۱١۹١‏ وقيل: هو الصريح في معناه» وقال ابن قدامة: وقد 
يطلق النص على ما لا يتطرق إليه احتمال يعضده دليل» فإن تطرق إليه 
احتمال لا دلیل عليه فلا یخرجه عن کونه نصاً». 
انظر: روضة الناظر لابن قدامة (۲/٠۹ه٥)»‏ المستصفی للغزالی ›»)۳۸١/١(‏ 
العدة لأبي يعلى .)٠۳۸/١(‏ 
المخاطب: ضبط في ف بكسر الطاء. 
«بالتبيان»: كذا في الأصلين وح. وفي النسخ الأخرى: «للتبيان». وفي 
ط : «في التبيان» . 
الظاهر: هو ما يسبق إلى الفهم منه عند الإطلاق معنى» مع تجويز غيره› 
وقيل: ما احتمل معنيين هو في أحدهما أظهر. 
قال ابن قدامة: «وحكمه أن يصار إلى معناه الظاهر ولا يجوز تركه إلا 
بتأويل» . 
انظر: روضة الناظر .)٥٦۳/۲(‏ شرح الکوکب المنير لابن النجار .)٤٥۹/۳(‏ 
والمعنى : أن القولين السابقين في اللفظ المركب هو أمر نسبي على حسب 
ا ا ا ا ف ها الا کون ا طا وای ا 
طائفة . وسيأتي الكلام عليه. 

o۷ 


۹-_فيكول نَصأعِند طائمَة وء د سوام مو ظاهز الئّبيانٍ 
٠-وَلدَى‏ سوَاهُم مُجمَل لم يتخ لهم المرًادبوائصّاح بيان 


١‏ --_- المجمل: هو ما لا يفهم منه عند الانطلاق معنى»ء وذلك مثل الألفاظ 
المشتركة كلفظة : «العين» المشتركة بين الذهب والعين الناظرة وغيرهماء 
وقیل : هو ما لم تتضح دلالته وخفي المراد منه بحيث لا يدرك في نفس 
اللفظ إلا ببيان المُجمل. 
انظر: روضة الناظر .)٥۷٠/۲(‏ شرح الكوكب المنير (۳/١۱٤)ء‏ التوقيف 
على مهمات التعاریف للمناوي ص۳۹٦.‏ 
نفيس في الصواعق )٦۷۲ - ٦۷٠/۲(‏ حول هذه الأقسام 
الثلاثة فيقول: «الوجه السادس والعشرون: أن ألفاظ القرآن والسنة ثلاثة 
أقسام: نصوص لا تحتمل إلا معئّى واحدأ» وظواهر تحتمل غير معناها 
احتمالا بعيداً مرجوحاء وألفاظ تحتاج إلى بيان» فهي بدون البيان عرضة 
الاحتمال. 
فأما القسم الأول: فهو يفيد اليقين بمدلوله قطعاً كقوله تعالى: «فلبتَ 
آلف سسَةٍ إلا ميت اما [العنكبوت: .]١٤‏ 

ثم ذكر أمثلة لهذا القسم» ثم قال: وعامة ألفاظ القرآن من 
هذا الضرب» هذا شأن مفرداته» وأما تركيبه فجاء أصح وجوه 
التركيب» وأبعدها من اللبس» وأشدها مطابقة للمعنى. ... إلى أن 
قال : 
والقسم الثاني : ظواهر قد تحتمل غير معانيها الظاهرة منهاء ولكن قد 
اطردت في موارد استعمالها على معنى واحد» فجرت مجرى النصوص 
التي لا تحتمل غير مسماهاء والقسمان يفيدان اليقين والقطع بمراد 
المتكلم. | 
er‏ الثالث : إذا اخسن رده إلى القسمين قبله عرف مراد المتكلم 
منه» فالأول يفيد اليقین بنفسه» والثانی يفید باطراده فى موارد استعماله» 
و ا ا ق 
مختصر الصواعق ص۲٥٠!۲.‏ 

o۸ 


1-فالأولونً لإلفهغ داك الخِطًا ب وإلفهغ مَغًاأ طول رَمَانٍ 
۹۹ ب طال المراش لے لعا ك اائے دقع ا ع بدك الغا 
۳“ واليلم مِنهُم بالمخاطب إِذهُم أؤلىبوينسائرالإلسان 
4- وله أتمعايةٍبكلاِه وَفْصُودومع صگةاليرْفَانِ 
-قفخطاإةٴتص لديهمفَاطِعٌ فيماأريدبوير‌الئبيان 
0- لَك مَنْمُوَدُوَهُم في اكلم يَفْطغبقّطيهم عَلى اليْرْمَانِ 
۷- ويول يَظهَر دا وَلّيس بقاطعم في نفي ولا سار الأذمَانِ 
۸-ولإلفِو لكلام مَنْهُرَ و بكلايوين للم الأزممان 
la RN OE EI‏ 


١‏ - يعني الذين كانت عندهم الألفاظ المركبة في نصوص الوحي مفيدة لليقين 
كأحاديث الصفات والعلو وغيرها. 
«ذاك الخطاب»: النص إما من القرآن أو السنة. 

۲ _- المراس: الممارسة والمزاولة. 

۴۳ _ المخاطب: بكسر الطاءء وهو الله سبحانه أو الرسول فإن كان القرآن 

فهم أعلم الناس باله» وإن كان الرسول فهم أعلم الناس بسنته 

. eg 

7 _- يعني أصحاب القسم الثاني : الذين يقولون إن ألفاظ الكتاب والسنة ظاهرة 
وليست نصا يفيد العلم القاطع . 
ف: (لا يقطع). 

۸ - «لكلام»: كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «بكلام». 
«عالم»: كذا في جميع النسخ (غير د التي فيها «غالب»» تحريف). وضبط 
في ف» ظ بفتح اللام «عالم» وهو بعيد» إذ المقصود: علماء الزمان. ولعل 
الصواب : «عالمى» بالياء» يعنى العلماء. ولما كانت الياء لا تظهر فى الإنشاد 
والإملاء أخطأً المستملي وحذفها في الكتابة . والله أعلم» (ص). ٠‏ 

۹-` كذا في الأصلين . وفي غيرهما : «(وکلامه». وفي د» ح : «بکلامه ومراده)»› خطاً. = 

°4 


٠‏ --والْفتئَة الغظمى من المسَسَلق اأ مخُذوع ذي الدّغرَى أي الهَدَيَانِ 
٠٠٠٠٠٠١‏ - الم غرف الهِلم الذِي فيه اللا E‏ 
۲-لكلةيلةغريټ يسين ئشكايوكلارلاالجيرَانِ 
۴ -قفهوالرنِيم دعي ْم لمكن وول و بغ كان 
‰--فكلامهغأبداإليه مُجمل وبمغزلعنإفرة‌الإيقَُان 
٠مد‏ الكَجَارةٌ بالرُيُوف يَُالْهًا نفد صجيحارَهْو ذو بْطلَانِ 
يى ار ا الا ردقا و2 وون 
۷ -فأراة تضجيحالَهَا إِذْلّمْ َكَل نفد الريُوف يوخ فِي الأثمَانِ 
۸ -ورأى اشيَحالّة دادو الطَّعْنٍ ِي باقِي الُمُووفجاء بالذوانٍ 


مراد الناظم أن أصحاب القسم الثاني الذين لم يقطعوا بما جاء في 
النصوص الشرعية تجدهم يجعلون كلام شيوخهم وعلمائهم نصَاً قاطعاً لا 
يقبل التأويل لأنهم بزعمهم يعلمون مرادهم حق العلم وهم أكثر الناس خبرةٌ 
بهم وبکلامهم . وانظر البيت )۲٠٠١(‏ وما بعده. 

٠‏ - وهذا هو القسم الثالث - وهو شر الطوائف - الذي جعل كلام الله ورسوله 
لا يفيد علماً ولا يقيناً بل هو كلام مجمل لا يفهم منه معنى البتة. 

۴ ~~ الزنيم : المستلحق في قوم ليس منهم› والدعيٍ . القاموس ص١٤٤٠.‏ 

٤‏ -_ ب» ط: «وكلامهم» يعني كلام القوم الموجه إلى الدعيّ الذي ليس منهم› 
ولا صحبهم › (ص) . 
- «إليه»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «لديه». 

فاط شد الجارةء ,ورل خد التجارة نائريرت) بمي: فراها بالدرام 
الزائفة التى ظنَّها نقداً جيّداً. 

٠‏ - أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة: «حرج» مكان «خزي». 

۸ -_ أي أن هذا الدع لما عرض على أهل الحق كلامه الباطل الذي فيه التأويل 
والقول بالمجاز في صفات الله لم يرج عليهم هذا الكلام ورد عليه ناله هو 
وأصحابه الخزي والهوان»ء فاتخذ طريقة أخرى لترويج كلامه بأن طعن في = 

o 


۹ -واستغرَض التّمنٌ الصجيح بجهله 
٠-عوجأليسلم‏ نَفْدّه بين الورى 
١-والبًاش‏ ليشواأفْلّ نفد اللي 
۲ والرّیف بیئهة م مو الئَفُد الذي 
۴ إذ هم قَدٍِ اضطلحوا عليه وازئضوا 
4-فإدًاأام4عيزةولواّة 
٠-رذوه‏ واغْكَدَرُوا بأدّنُمُودَهُي 
1-فإدائعاملابئفدإٍعيره 
۷ -واللو يليم قدسَيغكَاذاوَل 
ا ھار ەين 
۹-ونَفِيدةالأزباح ال اترا 
في جو طابث وكام جيه 
-قيىء لهائمنأتم اع مله 


ENES E NETE EET 


رَيَرْوح فيهه كايمِل الاأَؤْرَانٍ 
ا ا ى ارا 
قَذّرَاح ذف ي ال غر وان 
بجوازه E‏ بلا E EES‏ 
دمب العِفْيانِ 
II E‏ فض TT‏ 
لت غاب وتخ دى الال 

ع الإلتة و فوفد التيران 
حور الجسانٍ ورؤية الرحمن 


EE NSE NE ESE 


= كلام أهل الحق المعتمد على الكتاب والسنة» ورماهم بالتجسيم والتشبيه» 
وسمى كلامه تنزيها وتعظيما للنصوص حتى يروج بين الناس. 


۹ - طت» طه: (استعوض). 
١ 1٤‏ _ العقیان : تقدم تفسير 
۲٠‏ _- الحوامك : جمع e‏ 


تمسیره تحت الننت (۱۷۹) الك .)٥6(‏ 


مال ومطعم ولیس وعير ذلك لقال ك السلطان» وأضخت تطلقی 


الراك 


انظر: تكملة المعاجم العربية لدوزي» المختار من تاريخ الجبرتي 
ص۲٦١٠ء‏ تحفة ذوي الألباب للصفدي )٠٤١١/۲(‏ حاشية (۲). 


۱ -_ طت» طه: «يباع بمثلها) . 


o1 


ENS ga i LEL 
انت يا مروز ائه الي يَرْضصَى فد صرب جنكسحان؟‎ ۴ 
مَك والله الخال النفش أ طَيعَث بدا ريغت بالشَيطانِ‎ 
E قاشمغ إِذاً صَبَبَ‎ o 
كغ باللفظ المرگب عار ا‎ /- ۲۰۲۹ 
واللفظ جين يماق بالتّزكيب مخ موف بوللفهموالئبيانِ‎ ۷ 
ااا اران‎ CEE EER EE EE > ~~ ۸ 
۹--كَيٰ يَحصُل الإغْلَامٌ بالمفْصُوديِن إيرادو وي صيرفِي الأذْمَانٍ‎ 


a 


e DAE 


Ag: 


سكةً: - بالكسر - حديدة منقوشة» تضرب عليها الدراهم. القاموس 
ص۱۲۱۷ . 
صرب الدرهم : طه ونمَسّه» يقال: هذا درهم ضرْبٰ الأمير ودرهم 
ضصَرْبٌ» وصفوه بالمصدر. تاج العروس .)٠١/١(‏ 
والمعنى: أن من يريد الجنة ونعيمها فعليه بالنقود الصحيحة التي مصدرها 
المدينة النبوية التي هي مصدر العلم والهدى والأيمانء والناظم نة الما 
والعلم بالكتاب والسنة بالنقود الصحيحة التي تشترى بها السلع الغالية. 
بائعها: هو الله سبحانه› والمبيع : الجنة 
- ف» د: (ترضي) أي ترضيه. 
قدت ت حا کان حال ۹9 
والمعنى :. آن التفس تمنى صاحبها بالجنة والنعيم» ولكن هذا محال إذا 
كانت النفس مع الجنة ترضى بالزيف من الأثمان وبغير الهدي 
النبوي. فإن هذا من مخادعة الشيطان للإنسان بأآن يزين له طريق الردى 
والانحراف ويجعله هو الذي يوصل إلى الجنة في نظر هذا المنخدع . 
والمعنى أن الألفاظ المركبة تكون معانيها مفهومة وواضحة أشد الوضوح 
للقرائن التي تحفَ بها وتعيّن المراد» وكأنها جنذ ينادي بمعاني الألفاظ 
ويعلنها للملا كما نحن ننادي للصلاة بالأذان والإقامة. 

or 


Nal ES NNO LTE 


١-ويَروم‏ ينةٴلفظةفَذحمَلث E E E‏ 
۳۲ فتكونٌ دوس الشّلاق وَعُدة للفع غل الجَاهِل القكان 
۴ فيفُول هذا مُجمَل واللفظ مخ وا ا ا 
4-وبذاك يفم كل عِلم في الورى والقَهْممِنْخَبروَمِنْفُرآن 


ST 
- ۳۱ 


TC 


قلقل الشيء: حركه. القاموس ص۷٥"٠.‏ 
طع : (سواه في)» طت» طه: (سواها). 
- والمعنى: أن المعاند يفك الكلام المركب الذي لا يحتمل آي معنى 
أثناء تركيبها إلى ألفاظ مفردة» ويأخذ منها لفظة تحتمل أكثر من معنى 
عند تفردها؛ فيجعل تلك اللفظة المفردة حجة لدفع المعاني الحقة 
المفهومة من نصوص الوحي» ويؤدي ذلك إلى الشقاق والفرق وشق 
الصف . 
في الأصل وب: «يكون»» ولعل الصواب ما أثبتنا من ف 
معا افص الفط اة الى ار الا فى ات 
السابق› (ص) . 
دنوشن" واحد الدبابيس للمقامع من حديد وغيره» قال الجوهري: «وأراه 
معز با٤‏ . انظر: تاج العروس »)٠٤٠١/٤(‏ الصحاح ص٦۲٠.‏ 
- ف» طع: (السلاق) بالسين المهملة. طت» طه: (الشقاق). 
- الشلق: الضرب بالسوط وغيره» فالشلاق مصدر شالق منه» ولكن لم 
تنض عليه كتب اللغة. أما السلتق بالسين المهملة فهو بمعنى الطعن والدفع 
والصدم. ولم أجد لفظ السلاق أيضاً في المعجمات. انظر تاج العروس 
«TAY‏ ۹ 
أي بهذا المنهح الأعوج المنحرف» وهو فك الكلام وتراكيبه ثم النظر إلى 
معاني الألفاظ مجردة عن تراكيبهاء لا يمكن أن يفهم كلام سواء كان 
كلام الله أو كلام البشر» فيفسد كل علم لأنه لا يفهم منه معنى محدد 
مفيد . انظر مختصر الصواعق ص٥٠۲.‏ 

or 


اذ أكثر الألماظ تَفْبل داك في ال إفرادئبل العفدوالئّبيانٍ 
لكش إذا قا ركمث رال الي دكاد مُخىملا لذا الوؤخداني 
۷ قدا تجرد كان مُخَيلالِيّي وري و 
۸ كن 5 ال جردا فان يُِفْرَض يكن لا َك فِي الأَذُمَانٍ 
۹-والمفردًات بعير ركيب كمف ل الصَوْتِ ئَنْعَمَة نَنْعَفَة بتلك الصَانِ 
٠‏ وَهُئالك الإمجمال والشكيك وال جهيل والإتيان بالغْطلانِ 
-فۈدامم علو راموالَقَله ا 
۲ وقضؤا على التّركيب بالحكم الي كوا بو للفردالوختاِي 
۳ج هلا وئجهيلارتدليسأًوت پيسأاوتزويجاعَلى الغفيان 


_ 
-_ 


A 
- ۹ 


° 


An 


f 3% 3% 


«تقبل ذاك»: يعنى الاحتمال والتأويل . 

«لذا الوحدانى»: كذا فى الأصل. يعنى: لذلك اللفظ المفرد. وفى ف 
ب» ظ» ط: «لدى الوحدان» وضبط «الوحدان» في ب بضم الواو. و 
غیرها: «لذی». 


- يعني تجريد الالفاظ عن المعاني . 


فی اللأصل : (اينعقه). ونعق بغنمه کمنع وصرت E‏ و اقا" صاح 
بها وزجرهاء فى اللسان: «النعيق دعاء الراعى الشاء» يقال: انعق بضأنك 


أي ادعها». اللسان .)٠١٠/٠١(‏ 


البيت كذا في الأصل على الصواب. وفي غيره: «التجهيل والتحريف)»»› 
ولك مكل الوزن (ض). 

وحول معنى هذه الأبيات الثلاثة الأخيرة يقول الناظم في الصواعق 
)۱۹۲/١(‏ عند عَده لأنواع التأويل الباطل: «الخامس: ما ألف استعماله في 
ذلك المعنى لكن في غير التركيب الذي ورد به النص فيحمله المتأول في 
هذا التركيب الذي لا يحتمله على مجیئه في ترکیب آخر يحتمله وهذا من 
أقیح الغلط والتلبيس» ١.ه.‏ 


ort 


e‏ و 


في بيانِ شبّه غلطهم في تجريد الألفاظ بغلط 
الفلاسفة في تجريدِ المعاني( 


هذا هدا الله من إضلالهم وضصلالهغ في مَلطق الإنْسَانِ 
٥-كمُجُرَدات‏ في الخال وَقَذْبَنّى قوؤمْعليهاأؤمَمً البْليَانِ 
٩-ظثوابأنلهاۇمجواحَارجاً‏ وۇموفكَاڵلَوؤْصڪ فِي الأذْمَانٍ 
۷ -ألى وتلك فُشحصَاتٌ حصَلَّتْ في صُورة مجزيةبييان 


(۱) 


- °44 
_ °0° 


-_ ۷ 


مراد الناظم بهذا الفصل : أن يبين ضلال المتكلمين نفاة الصفات في تجريدهم 
الألفاظ عن تراكيبها ثم الحكم عليها مجردة وأنه مشابه لضلال الفلاسفة الذين 
جعلوا المعاني الكلية المجردة التي لا يمكن تصورها جعلوا لها وجوداً فى 
الخارج» فأثبتوا وجوداً مطلقاً بشرط الإطلاق عن كل قيد وصفة» وأطلقوا هذا 
الكلام على الله سبحانه فقالوا: هو موجود بشرط الإطلاق . 

انظر : مختصر الصواعق ص٥۰٠۲‏ درء التعارض .)۲۸١/۱(‏ 

طع : «المنطق اليوناني». 

مجردات: جمع مر ور اال نکن ما لوه حالاً في 
جوهر آخر» ولا مركبا منهما على اصطلاح أهل الفلسفة» انظر: التعريفات 
للجرجاني ص۰٠۲.‏ 

ويقول الناظم في الصواعق :)۹٤٤/۳(‏ «المجردات هي: الكليات التي 
تجردها النفس من الأعيان المشخصة». 

- يعني بالقوم: الفلاسفة. 

والمعنى: أن هؤلاء الفلاسفة حينما تصوروا المعاني الكلية المجردة في 
الذهن ظنوا أن لها وجوداً في الخارج وهذا ممتنع ومحال ولا يقول به 
عاقل» إذ المعاني الكلية التي في الذهن مشتركة ليست محددة بشيء أو 
بشخص معين وهذا لا يمكن وجوده في الخارج . 

انظر: الصواعق »)۹۹٤/۳(‏ (٤/٤۱۳۲)ء‏ درء التعارض (۲۸۸/۱)ء منهاج 
السنة ».۲٠۳/۲(‏ ٣٣ه).‏ 


of"o 


۸- لهاك ةإأطاقت أفراكقاكاللفظ فِي الميرَانِ 
4-يدغوةالكلى رَمْوَمُعَيَنٌ فردكاالمغتَىهُمَايسِيانٍ 
nm‏ 0° ۲-اجرنة ذا في الذحْن أؤ في حارج عَنْكلفُييٍليس في الإفكانِ 
۲۰٥۱‏ - لاال دهن يغقةلة ولا ُو حار E ETE EEE‏ 


- 4 


-_ 


- ۲١۵۱ 


الكلي: هو ما لا يمنع تصوره من وقوع الشركة فيه كلفظ الإنسان أو 
الحيوان. انظر: التوقيف على مهمات التعاريف ص°۹٦»‏ كشاف 
اصطلاحات الفنون (۱۲۰۸/۳)» درء التعارض (۲۹۱/۱). 
(ستان) : في ب : «شيئان)» تصحيف . 
ومراد الناظم أن يبين منهج المعطلة - كما ذكرنا سابقاً - في تجريدهم 
الألفاظ والمعانى. وحول هذا المعنى يقول الرازي فى تفسيره :)١١/١(‏ 
«المعنى اسم للصور الذهنية لا الموجودات الخارجية. لأن المعنى عبارة 
عن الشيء الذي عناه العاني وقصده القاصد وذلك بالذات هو الأمور 
الذهنية وبالعرض الأشياء الخارجية فإذا قيل: إن القائل أراد بهذا اللفظ هذا 
الععثن 2 أنه قصد بذكر ذلك اللفظ تعريف ذلك الأمر المقصود» 
وانظر : مختصر الصواعق ص٥٠٠۲.‏ 
طه: «تجريداً» وهو خطأً. 
يعني اللفظ والمعنى المجرد عن كل قيد ووصف. 
في النسخ الخمس التي بين يدي : «لطينه سکران» ولم تنقط الهاء إلا في ف 
التي قلما تنقطها. ثم فيها : «كالخبال» بالباء الموحدة» فيقراً الشطر هكذا: 

م ا ا ا 
فهل أراد الناظم «طينة الخبال» التي يُسقاها يوم القيامة من يشرب الخمر 


في هذه الدنياء وجعلل الخبال وطينته سكرين ائنين؟ وإذا كان الصواب 


«الخيال» بالمثناة كما في سائر النسخ»› و«الطيفه» بالفاء مكان النون» كما 

رجحه محقتق هذا القسم ظلَ المعنى مشكلاء فإنه لا سبب لكون طيف 

الخيال يسكر صاحبه سكرين. ويخيّل إلى أن الصواب مع ابتعاده عن 
إل ۰« .۰ 

ر لنسخ : 


o۳٦ 


RR‏ وو لاإ کان 


۴-فتج ۇد الأغيانِعَنْ وَضْفٍ وَعَنْ وضع وَعَنْ رفت لهارَمكانٍ 
وض ن لادان تف ةر ض المسكجيل مُمَالَهَافَرْضَانِ 
١-آللة‏ أكب ركم دى من فاضلل مَدًاالكَّجردينْقّديمرَمَانِ 
١‏ -تَجريد ذِي الألمَاظِعَنْ تُركيبها وَكَدَاك ريد المعانِي القُانِي 
۷ -والحق أذ كليهمافي الذهْن مَفُ وض فلا تحكم عَلَيهِ وَهْوَ فِي الأَذمَانِ 
۸ ردا افع الفعان الي ليا لاك نى ايان 


_ 00 


- ۲۰٥ 


_ °۷ 
- ۹۸ 


مو کال بال طف بال كران 
والله أعلم. وقد ورد في الطبعات الثلاث: «لطيفة السكران» والظاهر أنه 
وحول معنى هذه الأبيات يقول شيخ الإسلام في درء التعارض 
:)۲۹١ - ۲۹۰/۱(‏ «ومن قال إن الكلي الطبيعي موجود في الخارج 
فق يريك نه :خقا وناطلا و آراة الاك أن ها شى كل ف الده 
موجود في الخارج معيناً: آي أن تلك الصورة الذهنية مطابقة للأعيان 
الموجودة في الخارج كما يطابق الاسم مسماه» والمعنى الذهني 
الموجود الخارجي فهذا صحيح» وإن أراد بذلك أن نفس الموجود في 
الخارجح كلي حين وجوده في الخارج فهذا باطل مخالف للجس 
والعقل . . .٠.‏ وانظر: النجاة لابن سينا ص٠۲۲.‏ 
ب: «كم لها)» تحريف. 
قال الناظم في مختصر الصواعق ص٠٠۲‏ : «فتأمل هذا التشابه والتناسب بين 
الفريقين (يعني أهل التأويل والفلاسفة) هؤلاء في تجريد المعاني» وهؤلاء في 
تجريد الألفاظ» وتأمل ما دخل على هؤلاء وهؤلاء من الفساد في اللفظ 
والمعنى» وبسبب هذا الغلط دخل من الفساد في العلوم ما لا يعلمه إلا اللّه». 
کا وردایت ف ا الخطة و المطوعة جما وفة ركن رانك (ض): 
ب : «فيقول دل الخصم تحریف . 

oV 


۹ فعليكً بالئفصيل إذْهم أطلفُوا أو أمجملوافُعَليك بالئّبيانٍ 
FF %‏ 3% 


e‏ کو 


0 
في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين 
ما یجب تاویله وما لا یجب 
٠-ومشكوا‏ بظّرَاهر المنْمُولِعَن أشياجخهه كشك الغُميانِ 
۱ وأبؤا بأل یم كوا بظواهر الل صَّين رَاعججاين الخذلَانِ 
7۲ قول الشيوخ محر تأويلة إذقضد مُه للشَّزح والكّبيانِ 
۳ 6دا ئأۇلىتاعليهو كا إن طالالمارامُواپلابُرْمَانِ 
قعلى وامرائمو وشيم وعَلى الحَيبقةعفلهاههان 
٠يا‏ أيهم أجرؤا صوص الوخي ذاال ُجرى مح الآثار والمُرآنِ 
١‏ بل عِنْدهُم تلك المْصوص ظواهِز لَفْظيةعُزلثْعَن الإيمَانِ 


۹Q‏ _ آي عليك بالتفصيل إذا عمد المعطل إلى إجمال الكلام وإطلاقه» وتقول 
للمعطلة إن أردتم أن هذا حكم له في الذهن على فرض تجرده فمسلم› 
وإن أردتم أن هذا حكم له حال التركيب في الأعيان فممنوع» وكذلك إن 
أجملوا فعليك بالبيان والإيضاح. 

٠‏ - يعني نصوص الوحي لا تفيد اليقين بل هي أدلة لفظية بخلاف أقوال 
شيوخهم فهي تفيد اليقين ولا يجوز تأويلها وصرفها عن مرادها 
الحقيقي. وهذا هو الطاغوت الأول من الطواغيت التي هدم به أهل 
التأويل الباطل معاقل الدين» كما ذكر ذلك المؤلف فى الصواعق 
المرسلة .٦۳۲/١‏ ۰ 
قال الرازي فى أساس التقديس (ص١۱4):‏ «فثبت أن شيئاً من الدلائل 
ا 

o۸ 


۷لم تعن شيئاأ طالب الح الذي يَبخي الدَليل ومُقَمَصًَى البْرْهَانِ 
۸-وسطوأ على الوحييْن بالتًحريف إذ سَىوٴئأويلابوضع ئُان 
۹ فائظر إلى «الأغرَاف» ثم إ «يُوشفب» و«الكهفي» افم مُفْكَضى الفُرآر 
١‏ -فإذا مَرَرْت بال عمرانٍ» مهف ك القضدفهم مُوفق رڳاني 


۸2 هدا البيث فى (طه) ماخر عن الذي بابة. وانظطر قا سبق فى :البيت 
۱ وما قبله. ۰ 

۹ -_ آي انظر إلى التأويل بمعناه الحقيقي لا تأويلاتهم الباطلة كما جاء في سورة 
الأعراف عند قوله تعالى: مَل يرو إلا اويم يم يَأ ويم يفول الت 
سوه ين فل قد جات رسل ريا اَن . . .4 [الأعراف: .]٠١‏ 
وكما جاء في سورة يوسف وهي ثمانية مواضع : 
# قوله تعالى : ولك بيك ريك وبمك من تايل آلأَحاديثٍ€ [يوسف : .]٦‏ 
# قوله تعالى: #ورڪدلك مک سف فی رض ولتعلمم من اويل 
آلذحاریث€ [يوسف: .]۲١‏ 
٭ قوله تعالی: يتا أوبلر 
# قوله تعالى: قل لا 
أا [یوسف: ۳۷]. | 
٭ قوله تعالی: وما حن اول لمكم بيك [يوسف: .]٤٤‏ 
# قوله تعالى : أا اڪ بأویلوء قارسِلون€ [يوسف: .]٤١‏ 
« قوله تعالی: ول یکات هدا تاريل ربن ین بل مڌ جملا ر حنا) 
[يوسف: .]٠١١‏ 

قوله تعالی : «وعَلمتنی من تَأوبل وٍ4 [يوسف: .]٠١١‏ 

» أما في الكهف فقوله تعالى : #سأييثك اويل ما لر تلم عد صا 462 
[الكهف: ۷۸]. 

وقوله: َلك اويل ما َر سطع لَه (O Hi‏ [الكهف: ۸۲]. 

- ف: «البرهان)»»› وصححه بعضهم في الحاشية بالفرقان. 


ص دور ر 


یایکا طعام گاید إلا اکا ولو بل أن 


5 
سے 


۲۵ ہے ف جح (وإذا). 
۹ 


١-وعَلِمت‏ أل حَقِيقَةً التأويل ئب A EE DEE E‏ 
۲ وَرأيت تأويل النْمَاة مالفا لجميع مَدَاليس يَجِبَيعانٍ 
۳-اللفظ هم أنشَّوالة قغنى بدا ك الاضطلاح وَذاك أف دان 
[4۷/ ب € ۲۹۷ -/وأتَوا ال الإلْحاد في الأشمَاء وال خريیف للاألمَاظ لوين 
6 كه الفط يماود لفسال الان وغوران 
فاشك كل مُتافتي ومكدّب هن اطي قرطي ججانِ 
۷-في ذابشئّتهم رَسَكى حه للق تأويلابلافُرقُانٍِ 


. - وهو قوله تعالى: رما يكم تأويلةء إل اّ4 [آل عمران: ۷] على القول 
بالوقف على لفظ الجلالةء فالتأويل هنا بمعنى العاقبة وحقيقة وقوع ذلك 
الأمر فهذا مما لا يعلمه إلا الله» وعلى هذا فالمراد أن تأويل الأمور المخبر 
بها والتي هي من أمور الغيب لا يعلم وقت وقوعه وكيفيته إلا الله سبحانه» 
وعلينا نحن الإيمان والتسليم ونؤمن بأآنها واقعة كما أخبر الله حقيقة» وفي 
هذا يقول الطبري: «وما يعلم وقت قيام الساعة» وانقضاء مدة أجل محمد 
وأمته وما هو كائن إلا الله دون من سواه من البشرء الذين أمَلوا إدراك علم 
ذلك من قبل الحساب والتنجيم والكهانة» ١.ه.‏ تفسير الطبري ٠۱۸١/١(‏ - 
۲.). وانظر: مجموع الفتاوی (۲۷۲/۱۳ - ۲۷۷). 

۴۳ - أصله: أنشأوا» وسهلت الهمزة للضرورة. 
والمعنى أنهم يأتون بمعان لتلك النصوص والألفاظ غير المعاني المبادرة 
للذهن ومن ثم يحرفون الألفاظ والمعاني ويلحدون في الاماد ا أن 
يقرروا ذلك المعنى بما يلبسونه ويدلسونه على ضعاف العلم والإيمان. 

4 _ ف: (فأتوا). 
_ ب: (للتحريف). 

٠‏ _ وقد تقدم بيان الناظم أن المؤولة هم الذين فتحوا الباب على مصراعيه 
للفلاسفة والقرامطة في تأويلاتهم الشنيعة. وانظر فصل: «طريقة ابن سينا 
وذويه من الملاحدة في التأويل». 


O4۰ 


۸ وای باريل E EE‏ تا مشير صارخأبآانِ 
i N REESE ETEK EEE EES‏ 
٠‏ في الكفين تحط تأويلائئا وكڌ اكت أويلائكم وران 


SF ° 


١ ۸(‏ اود انرز ابا لو 
IEEE EEE TE SS AN‏ 
۹۸۴ يئا ئى لمم وخ شير ا ع 
A4‏ ملرامباجفځ عرد نئه EE E EEE‏ 
۵هن أبن جاءكه وأ EEN EE EE E‏ 
۰۸٨‏ و شهمُۇينون رخن مَُفِمَانٍ 


۸ _ ب: (کتاویلاتنا) وهو خطأً. 
م و ن ات و ك ا ادو ای اط 

٠١‏ _ كذا فى الأصل «تحط» بالتاء وضبط «تأويلات» بالرفع. وكذا «تحط» في د» 
طت» طع. وفي غيرها: «نحط» بالنون. 

۳ _ المئّة : النعمة الثقيلة . قال الراغب: «ويقال ذلك على وجهين: 
أخدهما: أن يكون ذلك بالفعل فيقال: من فلان على فلان إذا أثقله 
بالنعمة» وعلى ذلك فوله تعالى : #لقد س ا لَه عل أَلْمُوْمِىَ# [آل عمران: 
.)٤‏ وذلك على الحقيقة لا يكون إلا لله تعالى. 
والثاني : أن کون بالقول e‏ فو اا إلا عند كفران 
O E TT‏ آ4 [الحجرات: ۱۷]» ١.ه‏ 
بتصرف المفردات ص۷۷۷. 

٤‏ _ يقول الباطني لوول با هن كرون عتا تأويادتا الباطة اسالوا القراعد 
التي ا لتأييد e‏ من آين 2 ومن ا وهل ا 

o٤١ 


9 ر‎ Ln 


۷إ اللصضوص أولة فة لوئثفض فط بكاإلى إيمَانِ 
EE E NOE GENE ETN‏ 
۹-فلاي شيء فَذرَمَيئُم بَيًَا حَربَ البشوس ونَحنُ كالإخوانِ 
٠--الأضل‏ مَغْمُول وَلَفْظ الؤحي مغ زول وحن وأنفُ4 صنرَانِ 
١-لا‏ بالتْصوص فول نحن ونم أيضاكدّاك فحن مصطَّجبانِ 
۲ -ق زواع دارَت افد وَرَاءَنا فاك العَدۇالئُفُل ذوالأضعان 
۳ -فۈغ ع ؤكم رُم أغداؤئا فججييځافي حزبهم سيان 


@ ~~ ر م ر ر ie‏ 
٤‏ تلك المُْجشمة الألى قالوابأن 


9 


وليه ضغ دقوت اوفعا وإليوترقى روح ذِي الإييمان 


- ۹ 


- ۲۰۹۱ 


-~_ ۲ 


- 4 


-_ 0۵٥ 


ب» ط : (حرب الحروب). وحرب البسوس من حروب الجاهلية المشهورة» 
منسوبة إلى امرأة اسمها «البسوس» خالة جسّاس بن مرَّة الشيباني» كانت لها ناقة 
يقال لها: «سراب» فرآها كليب وائل في جما وقد کسرت بیض طیر کان قد 
أجاره» فرمی ضرعها بسهم » فوثب جساس على کلیب فقتله» فهاجت حرب بکر 
وتغلب ابني وائل بسيبها أربعين سنة» حتى ضربت العرب بها المثل في الشؤم . 
انظر: لسان العرب .)۲۸/١(‏ 
كذا في الأصلين ود» س. وهو الصواب. وفي غيرها: «مصطلحان»» 
فیکون تکرارا لشطر البیت (۲۰۸۸). 
الثَفْلْ: واحد الأثقال وهو الحمل الثقيل مثل جمْل وأحمّال» اللسان )۸٠/١١(‏ 
وفي طه : «ذي الأضغان»» خطأً. ويريد به هنا: أن العدو الذي سوف يحاربونه 
أمره ليس بالهيّن بل هو كبير وشديد يحتاح إلى جهد ومشقة في جهاده. 
المجسمة أو المشبهة: هم الذين شبهوا الله بخلقه. وقد سبق التعريف بهم 
فى التعليق على مقدمة المؤلف. وهذا من قول الفلاسفة» والباطنية لنفاة 
الات اون اة ا ال 
تقدمت إشارة الناظم إلى صعود الأقوال والأفعال إلى الله عند سرده لأدلة العلو. 
وكذلك صعود روح المؤمن عندما تخرج وتصعد بها الملائكة إلى السماء. 
o4۲‏ 


0 -وإلَيه قُذعرج الوّشولحَقِيقمَةً وَكَدَاابْنْمَزيم مُضعَڌ الأبدَانِ 
ا ا وال ار ا ان 


7 


۷ 


تقدمت الإشارة إلى حديث المعراج وتخريجه. 
وكذلك رفع عيسى ابن مريم عليه السلام إلى السماء. ونص المؤلف على 
الأبدان إشارة إلى أن العروج وصعود عيسى لم يكن بالروح فقط بل هر 
بالروح والبدن معا حقيقة ويقظة لا مناماً. 
قوله: إن الله فوق العرش «بذاته» قد أطلقها كثير من السلف في مؤلفاتهم› 
وإليك بعض نصوص من صرح بذلك : 
# قال السجزي: «وأئمتنا كالثوري ومالك وابن عيينة وحماد بن زيد 
والفضيل وأحمد وإسحاق متفقون على أن الله فوق العرش بذاته وأن علمه 
بكل مكان». انظر: اجتماع الجيوش الإسلامية ص٦٤۲»‏ مجموع الفتاوى 
»)۱۹٠/١(‏ درء التعارض »)٠٠٠١/١(‏ السير .)٠٥٦/١۷(‏ وقال السجزي 
نفسه في كتابه «الرد على من أنكر الحرف والصوت» وهي رسالته إلى أهل 
زبید ص ۱۲۹: (وعند أهل الحق أن الله سبحانه مباين ت بذاته فوفق 
الخرتن ي 
# وصرح شيخ الإسلام أبو إسماعيل الهروي في كتبه بلفظ الذات وقال: «ولم 
تزل أئمة السلف تصرح بذلك». انظر: اجتماع الجیوش ص۲۷۸ ۔ ۲۷۹. 
# وقال محمد بن عثمان بن أبي شيبة في كتابه العرش صاه: «ثم 
تواترت الأخبار أن الله تعالى خلق العرش فاستوى عليه بذاته ثم خلق 
الأرض والسماوات فصار من الأرض إلى السماء ومن السماء إلى العرش 
فهو فوق السماوات وفوق العرش بذاته متخلصاً من خلقه بائناً منهم علمه 
في خلقه لا یخرجون من علمه». 
# وهو قول ا الحسن الأشعري (اجتماع الجیورش ص۲۸۱). 
# وهو قول أبي سليمان الخطابي (اجتماع الجيوش ص۲۸۱). 
# وهو قول ابن أبي زيد القيرواني (مقدمة رسالته ص٦ه٥).‏ 
# وهو قول أبي عمر الطلمنكي (اجتماع الجیوش ص۲٤۱› .)۲۸١ ›۱٤۷‏ 
# وهو قول أبي بكر الباقلاني (اجتماع الجیوش ص۲۸۰ - .)۲۸١‏ 

of 


4۸-وكاك يلرل كل آخرلياَة تخوالكماءِفهامئاجهكَانِ 
۹4 للابِيَذاءِ والإنليّهاء وَذّان إل ألجسام E EES,‏ 
-وكڌاكقالواإنە تكلم قامالكلامبوفقياإخراني 
١--أيكون‏ داك بعّير حرف أمبلا صروت قدا ليس في الإفمكَانٍِ 


= # وهو قول محمد بن الحسن بن فورك (اجتماع الجیوش ص۲۸۱). 
# وهو قول محمد بن موهب شارح رسالة ابن أبي زيد (اجتماع الجيوش 
ص۱۸۷ » ۱۸۸) . 
# وهو قول عبدالوهاب بن نصر المالكي (اجتماع الجيوش ص٤٦٠›‏ 
(YAY cYA* ۸۹‏ 
# وهو قول سعد الزنجاني (اجتماع الجيوش ص۱۹۷). 
# وهو قول محمد بن الفضل التميمي (اجتماع الجيوش ص٠۱۸»‏ ۱۸۳). 
# وهو قول عبدالقادر الجيلاني (اجتماع الجيوش ص٦۲۷»›‏ ۲۷۷). 
# وهو قول محمد بن فرج القرطبي (اجتماع الجیوش ص٠۲۸).‏ 

۸ - تقدم الكلام على حديث النزول. انظر البیت )٤٤۸(‏ ثم البيت .)٠١٠١(‏ 

۹ -_ «هذان» هنا في محل جرَّ» على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً. انظر ما 
سبق في البيتين »۲٠١(‏ 4۷۹4)» (ص). وهذه من حجج أهل التعطيل في 
نفي الصفات الاختيارية عن الله كالاستواء والنزول بحجة أنها من صفات 
الأجسام. 
قال الجويني في الإرشاد ص٠٠‏ : ائم ليس المعنى بالإنزال حط شيء من 
علو إلى سفل»ء فإن الإنزال بمعنى الانتقال يتخصص بالأجسام والأجرام». 
وانظر ساس التقدیس ص۱۰۸ - ٩۹٠۱ء‏ مفاتيح الغيب (۱۲۷/۲). وانظر 
مجموع الفتاوی »)١٠/١(‏ شرح حديث النزول لشيخ الإسلام» ص۳١۱١›‏ 
مختصر الصواعق ص٤١٠.‏ 

۲١۹۱‏ کذا فی الاضلن وح» ط. وفي غيرها: «بلا حروف». 
ح : (بالإمكان). والمعنى: أن المعطل ينكر على أهل السنة إثباتهم صفة 
الكلام لله وأنه متكلم بحروف وأصوات وحجتهم في ذلك أن الحروف- 

o٤ 


۲-/وكداك فالواماحكيَاعَلْهُم يبلول مُشَبوالوحهن س٠‏ 
۴ قروا الجرات لا وَشُدوا ئا ججمعاعليهه حملَة الفُرْسَانِ 
حى نَموفَهُم بأ جميكًاإلى وشط العَرِينِ مُمرَقِي اللْحْمَانٍ 
ق لقَذكرؤئًابالئصوص ومَالا بلقاي اأبدالرَمَانِ يدان 
۹-كغ دًابقال اللةقالَرشولةُ قوق أعناق ل اوَبئانِ 
۷إ تخل فلا قال آرشطوالغعل سأرلا أؤمال داك الاي 
۸-وكذاك قلااب سيكامًالدًا أؤقالَة الرازيٌ ذوالئّبيانٍ 
۹ الوا لا قال الرشول وقال فِي ال مُرَآنِ كيف الدَفُغ لِلْمَرَآن؟ 


¬ ۳ 
- ۲۹4 
- ۵٥ 


ت 
%۷ - 


- ۸ 


- ۹ 


والأصوات حادثة والله سبحانه منزه عن حلول الحوادث. 

يقول الجويني فى الإرشاد ص١١٠‏ : (ذهبت الحشوية (يعني أهل السنة) 
المنتمون إلى الظاهر أن كلام الله تعالى قديم أزلي ثم زعموا أنه حروف 
وأصوات. . .». 

وانظر : المجرد لابن فورك ص۹٥‏ مختصر الصواعق ص١٠٤‏ - .٤١١‏ 

أي اترکوا محاربتنا. وانظر البیت .)١۱١۸۲(‏ 

العرين: مأوى الأسد وقد سبق في البيت .)٤١١(‏ 

طع: (ولقد). 

«(کوونا»): من الكي وهو معروف . 

كذا في الأصلين وظ» طع. وفي غيرها: «يقال الله» تصحيف. 

ط : (إدذ)» تحريف . 

- سبقت ترجمة أرسطو تحت البيت .)٤۸١(‏ ومدت الهمزة للضرورة. 

«ذاك الثاني“ يعني أبا نصر الفارابي الملقب بالمعلم الثاني وقد سبقت 
ترجمته تحت البیت .)٤۹۷(‏ 

تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت .)4٤(‏ 

فخر الدين الرازي ابن خطيب الري . تقدمت ترجمته تحت البيت .)۷٥۷(‏ 
والمعنى أن أهل الباطل إذا احتجوا برؤوس الضلالة من الفلاسفة احتح أهل 
الحتق بالكتاب والسنة فلا يستطيعون دفعها. 


of 


ا 
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E E LR E E 
إن جشُمُوهُم بالغمُول ؤكم‎ 
۲-فككالفُواإتاعليهو ك‎ 
۳-فۈذافرغتايلههفخلافًا‎ 
عند فُريقَدًاوفريقِّكم‎ شْزعلاف-٤4‎ 
ما فَُوْفَه شيءُ سوی لْعَدَم اذى‎ _-__-6٥ 
االله قۇ وماك وإنماال‎ 
۷-[واللة مدوم مُا حَةَِيقَة‎ 


۸۷-هَذاهُوالئَؤْجيدعَلدَفريمَبًا 


٠‏ - الضنك: الضصَيّق كما في قوله تعالى : ومن أمَص عن رى لن لم مييسة 


اال رل اة ك الذي تيان 
بالئص ين أُرٍرَمِنْفُزآن 
رب وحن وآننثم لمان 
سَهل وخم وأنمُم أخَوَانِ 
ل شيءَ ِي الأذهان والأعيانِ 
عَدَمُ المُْحقمَق قوق ذِي الأكَوَانِ 
بالدّاتِ كسس مَمَالَّة الذيصَاني] 
وَفُرييَكه وَحَةَِيقَّة اليرْفُانِ 


کر 


و 


ی ف رن اباي لمو إ6 نجه دي آهل ال 
كما ضايقونا بنصوص الكتاب والسنة» ضايقوكم أيضاًء فيجب علينا أن 


نتحالف ونتازر. وقوله «تريان» صيغة التثنية جاءت للجمع» كما مر من قبل 


في البیت .)۱٤۹٩(‏ 
۳ _ ط : (فنحن). 


۴٤‏ _ ف» د: (ما فوقه للخلق من رحمان). وأشار فى طرَّة ف إلى ما فى أصلنا 
وغيره» كما أشار فى حاشية الأصل إلى ما فی نسختى ف» د 
-_ كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «في ذهن ولا أعيان» وأشار في 


طرَةَ ف إلى هذه النسخة . 
هدا الت ساط م رف : 


۷ _ هذا البيت لم يرد في الأصل. ويظهر لي - والله أعلم - أن الناظم رحمه الله 
حذفه من النسخة الأخيرة واستبدل به البيت السابق» (ص). 
ف: «ما قد قاله» وهو مخل بالوزن. 
قا سبق به القت الد اي على لمات الط في ال هة 
والديصانية من فرق المجوس كما تقدم. 


°4 


۹-وكذا جَمَاعَئًا على التَّحقِيق في الت ورا والإل جيل والقرانِ 
RR‏ ا ا 
د الا ل ا 
E N O N‏ 
۴-وكااڭ ىڭ الى ىكال عب الال وا ىال يان 


E E EE‏ ل اوم ل المر دفي الاعيان 


۹٩۹‏ _ كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «الفرقان». 

٠١‏ _ تقدم الكلام على مذهب الفلاسفة في كلام الله في البيت (۷۸۷) وما بعده. 

۲ _ الناظم ينقل كلام نفاة الكلام القائلين بآنه فيض من العقل الفعال أو القائلين 
تأنه مخلرف ودا مون الأشاعرة الذين بقولرن إن ألفاظة من مخمك او جبريل 
وأن هذا الموجود في المصاحف ليس كلام الله حقيقة» وغاية هذين القولين 
التوافق وعدم الاختلاف . 

۳ _ ط: «ولذاك».» خطاً. 
- ونفي الرؤية مطلقاً هو مذهب الفلاسفة والمعتزلة والجهمية» وحجتهم: لو 
كان الله يرى في الآخرة لكان في جهة وما كان في جهة فهو جسم› وام 
الأشاعرة فقالوا: إن الله يرى لا في جهة ولا أمام الرائي ولا خلفه ولا عن 
يمينه ولا عن يساره ولا فوقه ولا تحته. وقد نقل شيخ الإسلام إجماع 
الأمة على إثبات رؤية الله عر وجل. وانظر: الدرء ٠٤١/١‏ وما بعدهاء 
ولكن هنا تنبيه: أن متأخري الأشاعرة أوّلوا الرؤية بالعلم وقالوا إن النزاع 
بينهم وبين المعتزلة لفظي . انظر : الدرء ٠٠١/١‏ ومجموع الفتارى 
(A9 /۱(‏ . 
وانظر: تقرير مذهب الأشاعرة في الرؤية: المجرد لابن فورك ص۷4٠‏ 
الإإرشاد للجويني ص۳٦۰۱‏ وقد بسط شيخ الاإسلام الرد عليهم في مجموع 
الفتاوی )۸٤/۱١(‏ وما بعدهاء وانظر: ما تقدم عند البیت رقم .)۱١۸١(‏ 

٤‏ _- طه: (في البرهان)» وهو خطاً. والمعنى: أن إثباتكم الرؤية بلا جهة هو 
إثباته لرؤية المعدوم إذ حقيقة رؤية الموجود أن يقابل من يراه حقيقة. = 

o4۷ 


ANNES a SN 


ا و وغ ن ا 
۷-ولقَّد ئُسَاعَذنّاعَلى إئطال دا نتو ونخمفمَامَُافَؤلانٍ 
۲۱۲۸-/ أا البليةفهي قزل مفمجمم قال المُرَانبتامم‌الرحهمن 
و الاو ل وران 


۲۱۲٢ 
¥ 


1۲۸ 
11۲4 


ولهذا مؤدى قولنا وقولكم إلى نفيها - كما سينص عليه الناظم - لأننا إذا 
قلنا لا يمكن أن يُرى الشيء إلا إذا كان في جهة وأن يكون الرائي مقابلا 
للمرئي وقد اتفقنا نحن وأنتم على نفي الجهة فلا خلاف بيننا كبير. والكلام 
للفلاسفة والجهمية نفاة الرؤية بالكلية. 
ويقول شيخ الإسلام مبيَّناً فساد اعتقاد الأشاعرة في الرؤية: «وهوؤلاء القوم 
الوا ما لا جمكن رؤنتةء ,وأحيرا ضر شذهت أهل.السنة والجماغة 
والحديث» فجمعوا بين أمرين متناقضين . فإن ما لا يكون داخل العالم ولا 
خارجه ولا يشار إليه يمتنع أن يرى بالعين لو كان في الخارج موجودا 
ممكناً فكيف وهو ممتنع وإنما يُمَدّر في الأذهان» من غير أن يكون له 
وجود في الأعيان» فهو من باب الوهم والخيال الباطل». مجموع الفتارى 
(AV۱)‏ . 
كذا في الأصلين وط. وفي غيرها: «تراه» خطاً. 
يعني إبطال أن الله في جهة سواء جهة العلو أو مقابلة الرائي له ومعاينته 
عند رؤیته. ۰ ۰ 
ب» ح: (افهو قول»). 
يشير الناظم إلى اعتقاد أهل السنة والجماعة في كلام الله عر وجل: أن 
ألفاظه ومعانیه من عند الله منزل غير مخلوق منه بدا وإليه يعود في آخر 
لقان وخدذه اللفطة اع مه ندا والية تعوةا قد وار ت عن اللف 
وهى مقررة لما جاء فى الكتاب والتتةء ‏ وقال. عمرو بن ديتار: «أد ركت 
gE E N‏ 
يعو د) . 

4۸ 


٠-سَيح‏ الأمِينْ كلامة نة وأا اإلى المبعوث بالقرانِ 
E EE NSE NRE I TE EE EE‏ 
ها ES EET‏ .ع ال حال رداك روطان 


E قدا‎ ۴۳ 


ت ء 


إلا كيت الله تَلْك إصَافة اأ مخلوق لا الأزاف للإاحمن 


T4 


EIT 


x ۲‏ ر 


TITS 


وهذا الأثر صحيح أخرجه ابن جرير الطبري في صريح السنة برقم 
)۱١(‏ ص۱۹ › والدارمي في الد على الجهمة برقم 33 ص۳٦۰۱‏ 
وفي الرد على المريسي ص١١١‏ - .1١١‏ والبيهقي في الأسماء 
والصفات )٥۹۷/۲(‏ برقم .)٥۳۲( »)٥۳١(‏ وفي الاعتقاد ص٤۸٠‏ وفي 
سه الكرى ( ١‏ /۹9). دوالارق ف خلق أفعال العباد برقم )١(‏ 
ص١١»‏ وفي التاريخ الکبیر (۳۳۸/۲/۱)ء واللالكائي في شرح أصول 
اعتقاد أهل السنة )۲۳٤/١(‏ برقم »)۳۸١(‏ والضياء المقدسي في 
اختصاص القران بعوده آل الرحيم الرحمن برقم (1۳(< (1€4( ص٣۲‏ 
E‏ 
كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «إلى المختار من إنسان» وأشار في حاشية 
ف إلى هذه النسخة. ٠‏ 

يشير الناظم إلى اعتقاد أهل السنة في أن القران ألفاظه ومعانيه من الله 
ك وجل بخلاف مذهب الاشاعرة والكلامية القائلين ان الألفاظ اما من 
محمد أو من جبريل . وانظر فصل ذكر مذهب آهل الحديث في كلام الله 
الت (4۹“) وما بعذه» الت Ca‏ وما بعكده . 
ما عدا الأصلين: «قول الله ذي السلطان». 
يعنى القول الأول بأن الموجود الآن فى المصاحف هو كلام الله حقيقة 
رلفظه ومعناه من الله . وهذا باطل عند النقاة من الفلاسفة ومن وافقهم من 
أهل الكلام . 
وهذا من نل النماة لصفة الكلام حيث قالوا إن إضافة الكلام 9 الله هو 
من باب إضافة المخلوق إضافة تشریف وتکریم کما تقول ست الله وناقة الله . - 

4۹ 


۴-فعَلام ذا الحَرْبٌ فيمابيكنا مع ذا الفاق وَنَحنُ مُصطلحَانِ 
قدا إبُيئم ب لمتائككيزر لمَمَّالةالئّجسيم بالإذعَانٍ 
ER E EEE‏ إثباتث ديل ممشّو4الدبان 
۸-أولافَلَامًِاوَلًامِنه4 ودا EE E EEE‏ 
۹-هَذايفول جسم رَحْصُومُة ئُزييوبالئّغطيل والكَفُرَانِ 
- مو قائ موقاعِدهُر جاجد مومفئب ت لقا دا ألوَانِ 
rl Es LN‏ 
3% % % 


e‏ کر 


في المطالبة بالفرقٍ بين ما يُتاؤل وما لا يُتاؤل 
E N Opa‏ 
۳-فيقول ما بُمُضِي إلى الئَجسيم أؤ لتاأينْخبروين فزن 


انظر ما سبق في «فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالى من 
الأوصاف والأعيان» البيت (۳۷) وما بعده. 
كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «للديان» وأشير إليه في حاشية ف. 

٥‏ _ كذا في جميع النسخ. ار أن يقول: «هذي الحرب»» (ص). 

۷ _ تقدم التعريف بالمجسمة والمشبهة في التعليق على مقدمة المؤلف. 

5 دون فة اإلدنان). 

۰ _ طع : (ذا لونان). 

١‏ -_ وهذا إلزام من الفلاسفة لأهل التأآويل بأن يسلكوا أحد الطريقين إمّا النفي 
مطلقاً ويسلكوا طريقهم» وإما الإثبات مطلقاً ويسلكوا طريق أهل الحق» 
وإلاً فشأنهم كالمنافق الذي يتلوّن فتارة يقول بالتأويل وتارة ينكره ويقول 
با ابات . 


O0۹ 


٤-كالاشَيَراءِ‏ قع الككلم مَكدًا NN NE‏ 
و ی ا لا تنْمَخي لِلَوَاجد اال ن 
NEE AEROS‏ يفضي إلى الكَّجييم والجذئَانِ 
۷-فَوَصَفَْةٌ بالمع والإبِصَارِمَغ نفس الحياة وعِلم ذِي الأكُوانِ 
E ENR‏ وَكَلإامِه EEE EE‏ 
۹-أؤوَاجِد والجسم حايل مَلِوا أؤصاف حَفَاأَكَأتِ بالمُرْقَانِ 
٠‏ َي الذي فضي إلى الَّجِيِيم أؤ لَايَفْكَضيوبراضح الهْرْمَانٍ 
١-واللّه‏ لؤنشرث شهوحكَ كلهم لغ يفيرواآبداعلىفُرفَانِ 


- ٥ 


- ۲4٦ 


-_ ۷ 
- ۸ 


-_ ۹ 


3% 3% 3% 


وخلاصة شبهة أهل التأويل أن ما يفضي إلى التجسيم والحدوث - على حد 
زعمهم - أوّلوا معناه ولم يثبتوه لله سبحانه كالاستواء والكلام وغيرها من 
صفات الأفعال. وقد تقدم الكلام مستوفى على شبهة التجسيم أثناء إشارة 
الناظم إليها. 

والرد على هذا الفرق الذي ذكره الأشاعرة ومن وافقهم بأن يقال لهم : أنتم كذلك 
وصفتموه بما يفضي إلى التجسيم على قاعدتكم الفاسدة كما وصفتموه بالصفات 
السبع المقررة عندكم فكلها مما توصف بها الأجسام فلا فرق إذاً بين الصفات التي 
أثبتموها والتي أوّلتموها. انظر هذا الإلزام في : الصواعق .)٤٥١/۲(‏ 

هذا الست ساقط من (طع). 

انظر تقرير مذهب الأشاعرة في إثبات الصفات السبع: مجرد المقالات 
ص٤٤‏ الإرشاد للجويني (١ه‏ - 4۲)ء لمع الأدلة ص۰4۳ المواقف في 
علم الكلام لعضد الدين الإیجي (۲۷۹ ۔ .)۲۹٩‏ 

وللكلام أربعة معان عند الكلابية أو خمسة . انظر ما سبق في البيتين )٥۸٦ »٥۷١(‏ . 
اق وللكلام معنى واحد عند الأشاعرة فائم بذات الت فعندهم أنه لا 
ينقسم ولا له أبعاض ولا له أجزاء. انظر ما سبق في البيت .)٥۷١(‏ 


١‏ _ طع : (الفرقان). 


o0 


ه کو 


اة 
في ذكرٍ فرق آخر لهم وبيانِ بطلانِه 
الاك فال رَعِيمُهُمفِي فيه فزقأاسوى هذا الذي تَُرَيانِ 
۴--هَذي الصُمَات عُمُولًا لث على إثباتهاقع ظاهِرالمُرآنِ 
فاك لاما عن الكَأويل قا EA OES‏ اقيق والعوْقانٍ 
١٥يف‏ اغيراف الوم أ وهم ل ی یا 
١-فَهِقَال‏ مَل فِي العفْلٍ جسيم امال معفُول ينفي ذاك لِفُفْصَان 


)١(‏ الهم» ساقطة من (ظ). وفي طه: «لهم آخر». 

۴ -_ قرر أبو الحسن الأشعري ومن تبعه من متقدمي الأشعرية أن الصفات السبع 
SC‏ تثبت بالعقل والنقل . 
فأما دلالة العقل عليها فيقولون: «إننا ببداهة العقول نعلم استحالة صدور 
الأفعال من العاجز عنها فلا بد من أن نثبت له القدرة» وكذلك الأفعال 
المحكمة المتقةة لا تصدر إلا من عالم بها مريد لهاء فإذا ثبت کونه عالماًء 
قادرا مریدا فإنها لا يمكن أن تكون إلا على من اتصف بصفة الحياة؛ فإن 
الميت لا يوصف بهاء وإذا كان حياًء عالمأء قادراً»ء مريداً؛ لا يمكن أن 
تكون إلا لمن له سمع وبصر وکلام؛ إذ الذي لا سمع ولا بصر ولا كلام 
له» لا بد أن يتصف بضدها من الخرس والعمى والصمم»ء وهذا ممتنع في 
حق الرب». 
انظر: رسالة إلى أهل الثغر للأشعري ص٠۲‏ لمع الآدلة للجويني 
مجموع الفتاوی (۳۲/۱۲)ء درء التعارض .)۳۲۸/١(‏ 

قد أثبتها كذلك شيخ الإسلام بالسمع والعقل. انظر: مجموع الفتاوى 

e 

٤‏ _ كذا في الأصلين» ح» ط على الصواب. وفي غيرها: «أخي» تحريف. 

۳ _ ح» د: «ينفيه كذي النقصان»» طع: «اينفيه كذا النقصان». طت طه 
«ننفيه كذا النقصان»» واننفيه» أيضا في البيت التالي . 


oo 


۷ إن فلم يَنيفيوقانمواهذوال أؤْصاف واللخُواين المُرآنِ 
e Ns EON‏ 
۹-أوفُمنَلفيه في وضف ولا لَلفيوفِي وَضفٍ بلا بُرْمَانِ 
١‏ فهقَال ما المَوْقَان بَهنهُمَا رمَا ال وان فأقُواالانً فاا وال 
ا کر 
۳- مع رأفورحۉ ۆلعجاده أل الوَقًاءوابعي المُرآنِ 
a NE NAL. ANO‏ 
ومر الدّليل لتا على عضب وبع ض مله مَغ مَمَتٍ لذي الِضيَانٍ 
-والَّص جَاءَ هلو الأؤْصَاف مد أ لا كى اا 


۷ _ وهذا الإلزام الأول لهم بأن يقال إذا كان العقل ينفي ما عدا الصفات السبع لأنها 
تدل على التجسيم فيلزمكم نفي ما أثبتموه من الصفات السبع لأن العقل ينفي 
التجسيم» وانظر هذا الإلزام بعينه للمؤلف في : الصواعق .)۲۲٤-۲۲۲/۱(‏ 

۸ ۔ طت» طه: «(نقضي) . 
والمعنى: فإن كان العقل يقتضي إثبات السبع له وإثبات غيرها بلا فرق 
فلماذا تفرون من إثبات الباقي وهذا الإلزام الثاني . 

٤‏ -_ وهذا الإلزام الثالث. وملخصه» أننانقول: وكذلك العقل دل على إثبات بعض 
الصفات التي نفيتموها مثل الحكمة والمحبة والبغض فإن التخصيص بالكرامة 
والاصطمفاء لبعض الناس دون بعض دليل على محبة الله عر وجل لعباده المتقين 
الأبرارء وهو الدليل على بغضه ومقته لآهل العصيان والفجار.. 
انظر : مجموع الفتاوی (٦۱/٤١٠)ء‏ الصواعق .)۲۲٤/۱(‏ 

٠‏ _- البيت كذا فى الأصلين على الصواب. وقد تحرف فى غيرهما. فجاء في 
ب» ظ : «مثل الصفات السبع في القران»» فلما بالوزن زید قبله في 
ح» ط: «مع». وفي د كما في الأصلين ولكن أقحمت كلمة «الصفات». 
في حاشية ف : «يعني الصفات السبع التي أثبتها ال كا نا وال ا اول 


oo 


EN NEN EEE ES‏ يفضي إلَيْهَافُهي في المُرْقُانِ 

۷-أفََفْي آحادالدّليل يَكودُلِ مذ لول تفياًياأولي اليرْفَانِ 

۸ أؤتَفي فَطْأَقَوِيَدُكعَلى انيا از مذ لول في قل وَفِي فُرآنِ 

-أفبغد ذا الإلْصَاف وَيِْحكم وى مخض اليناد وتوا ان 

وتك يز يكم إليهم أو إلى ال مُرآن والآئنار والإيمانِ 
*# * # 


e‏ کو 


» 5 ۱ ۰ # هه م e‏ 
في بیان( ( مخالفة طريقهم لطريق هل 
الاستقامة) نقلاً وعقلا) 


--واغلَم بأل طريمَهُم كش الطري تي المسكقيم لمن ل قتان 


ٍ العقل على الصفات الأخرى غير الصفات السبع فقد دل القرآن عليها أيضاً كما 
ذكرتم ذلك في السبع فوجب التسليم لما في نصوص الكتاب والستّة . 

١‏ -_ أي وإن سلمنا أن العقل لا يدل على ثبوت ما ذكرنا من الصفات فإن 
القرآن قد جاء به دليلاً مستقلاً وکفی به دللا وشاهدا. 

۷ - وكذلك فإن عدم الدليل المعين لا يدل على عدم المدلول المعين يعني إذا 
لم يدل دليلكم الذي وضعتموه على ما نثبته من الصفات فلا يدل على 
انعدام الصفات التي قد أتينا بأدلة واضحة دلت عليه. 

۸۵ _- حذفت الهمزة من «انتفاء» للوزن. 
أي نفي مطلق الدليل لا يدل على انتفاء المدلول لا في العقل ولا في 
الشرع لأن النافي يالب بالدليل كما يُطالب المثبت و انوا 

١‏ -_ طع : «يا أولي القرآن». طه: (لا إلى القرآن). 

(1) كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «في مخالفة». 

(۲) أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة: «أهل الإسلام». 

)۳( كذا في الأصل . وفي غیره «عقلاً ونقلا) . 


oof 


۲- جج علوا كلام وجه نصا لَه ال 
۳--وَكلام رهم وقول رسوله 
-/فتولَّدَث ِن دَيِيِك الأضلين أو 
3L‏ -إذين سقَاح لانِكاح كُونهًا 
۹ عَرَضوا الْصوص على کلام شُيوجهۂ 


۶ 2ة ات ت لالِمعَان 
لادڏأتث للقي والبهكان درب 
E E E E LE‏ 


فكأائهاججيش لذي شلطَان 


1¥ 


۳ ۔ کد 


-_ ۷۵٥ 


وإحسانه» والمحكم في الاصطلاح : 
الواضح المعنى الظاهر الدلالةء إما باعتبار نفسه أو باعتبار غيره. 
انظر: البرهان في علوم القرآن للزركشي (1۸/۲)ء الإتقان في علوم القرآن 
للسيوطي (۳/۳ - ٤)ء‏ فتح القدير للشوكاني (١/١٠۳)ء‏ منهج الاستدلال 
.)4VV - ۷/۲(‏ 

| في الأصل» وأشار إليه في حاشية ف. وفي غير الأصل: «وكلام رب 
العالمين وعبده». وفي طت» طه: (وكلام باريهم وقول رسولهم). 

- المتشابه في الاصطلاح: ما احتمل عة أوجه» وقيل: كل ما غمض ودق 
معناه ويحتاج إلى تفكر وتأمل واحتمل معاني كثيرة» وقيل: ما كان غير 
معقول المعنى» وقيل: هو ما استأثر الله بعلمه. (ومراد الناظم الأول). 
انظر: البرهان للزركشي 1۹/۲ - ١۷)ء‏ الإتقان للسيوطي »)٤/۳(‏ منهح 
الاستدلال ٤۷۳/۲(‏ ۔ ›)٤۷۷‏ 

وهذان الأصلان هما اللذان كانا سبب تأويلات أهل الباطل: الأول أنهم 
جعلوا كلام الشيوخ محكماً لا يقبل التأويل لأنه واضح المعنى» والثاني 
نهم جعلوا كلام الله ورسوله متشابه المعنى لا يدرى المعاني هو المراد 
مته . 

غلبت العرب المذكر على المؤنث في كلمة الأبوين» فعكسه الناظم للضرورة» 
وفك ؤر ۆ اڭ ماكر فى كاامه كنبرا ولكن ليس المذكر في المواضع 
الأخری حقیقیًاً کما هنا انظر مثلا الأبیات (۲۱۱» ۲۲۸٠ء‏ ۲٦۲)ء»‏ (ص). 


ال 


“ل۲۱1۷ ب: «لذي السلطان» . يعني كأن النصوص أصبحت تحت تصرف الشيوخ من حيث 


القبول والرد والتلاعب بها كما يتصرف السلطان بالجيش حيث يأمر وينهى فيطاع . 


o00 


۷-والعزل والإبِقَاءُ مَرْجعُة إلى ال لان دون رة الشلطان 
ا ارال ال ير ف اال انون الي والفرن 
۹- إن وَافَمًَّا قول LS lS e‏ فالدَفْم بالإلحسانٍِ 
LE r, OLN‏ 


-_ ۸ 
-_ ۹ 


- ۹ 


أشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «والفرقان». 

«إن وافقا»: يعني الكتاب والستة. وفي ف: «أقوال الشيوخ»» خطاأً. 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أو خالفت». 

التفويض في اللغة: فوض إليه الأمر: رده إليه» وجعله الحاكم فيه» لسان 
العرب (۲۱۰/۷). 

وفي اللاصطلاح : هو رد العلم بنصوص الصفات والمعاد إلى الله تعالى : 
معنّى وكيفية» وهو خلاف ما كان عليه السلف وهم طائفتان: 

الأولى تقول: إن المراد بهذه النصوص خلاف مدلولها الظاهر» ولا يعرف 
أحد من الأنبياء ولا الملائكة ولا الصحابة ولا أحد من الأمة ما أراد الله 
بها . 

والثانية تقول: بل تجرى على ظاهرها وتحمل عليه ى هذا فلا يعلم 
تأويلها إلا الله تعالى . فتناقضوا: حيث أثبتوا لها تأويلا يخالف ظاهرها 
وقالوا مع هذا إنها تحمل على ظاهرها. - وهم أيضاً طائفتان من حيث علم 
الرسول إو بمعاني النصوص وعدمه: 

الأولى تقول: إن الرسول ب كان يعلم معاني هذه النصوص لكنه لم يبينها 


للناس . 
الثانية تقول : إن معاني النصرص لا يعلمها إلا الله ولا يعلمها الرسول ولا 


وعند الطائفتين أن النصوص إنما أنزلت للتبرك وللأجر بتلاوتها وقراءتها من 
غير فهم ولا فقه لمعانيها. يقول شيخ الإسلام في درء التعارض :)٠٠٠١/١(‏ 
«فتبين أن قول آهل التفويض الذين يزعمون أنهم متبعون للسنة والسلف من 
شر أقوال أهل البدع والإلحاد». 


٥0 


و ا ل ا ا 
1۲-والنص فهر بوعليه وتا ESE E EE EEE‏ 
۴-اإلائمشكهم بأيدي فبصر E IEE EE‏ 
4-فاغجث لغُميان البصائر أبصزوا كود الممَلَدِصَاجِبٍ الهْرْمَانِ 
6-ورأؤٴ بالىًفليد الى مِنْيرا بع يرماإُزقانِ 
1-وَعَمُواعَن الوحيين إِذلم يَفْهَمُوا مَغامُمَاعَجبألِذِي الجرمَان 
۷-قفول الشيوخ أئم تبيانأمن ال وخيين لا وَالْوَاجِدٍالرًحمن 
۸-الكَفْل تَفْلٌ ضاق والقَوْلُمِن ذي عضمة في غايةالكبيان 
۹- وس وا؛ إا كاذب أؤ صَ ڪل ينك ؤل مَغصُوم رَذِي بيان 


- وانظر: درء التعارض (۱/١٠ء»‏ ١۱ء‏ ٤٠۲)ء‏ مجموع الفتاوى ›»٦٦/۳(‏ 
A ۷/7 ۷‏ 0 ۲) الصواعق المرسلة ٤۱۸/۲(‏ - 
)٥‏ منهج الاستدلال .)٥۸۲ - ٥۷۹/۲(‏ 

١‏ _ فى الأصل : «نصًاً». 

۴ ۔ ف: لا تمسکتم). 
- «يقودكم» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يقودهم»» وهو أوضح . أما الذي 
في الأصلين ففيه التفات من الغيبة إلى الخطاب كما في قول عنترة من معلقته : 
شربث بماء الذخرضين فأصبحَث عَيراً علي طلابُكِ ابنةٌ مَخْرَّم (ص). 

_ البيت كذا ناقص الوزن في جميع النسخ الخطيّة وطت. وقد أصلحه بعض 
من قرأ نسخة ف بزيادة نص ولا» قبل (برهان). وزاد فى طه: «بصر 
ولا». وطع: «هدي ولا». وانظر تعليقنا على البيت (۸۳) (ص). 

١‏ -_ كذا في الأصلين وس» ط. وفي غيرها: «لذا» وهو أيضا جيّد» (ص). 

۷ -_ طع : «على الوحيين» خطأً. 
- طع : «(المنان». وقوله: «لا والواحد الرحمن» قسم من المؤلف على 
بطلان كلام المعطلة وصخة ما يأتي في البيت الاآتي . 

۹ - المعنى: وما سوى هذا النقل الصادق - الذي هو الكتاب والسنة الصحيحة = 


oo 


٠‏ أَفَيّسكَوي الَمُلَانِ يا اهل النُهَّى 
١-هَاًا‏ الذي ألقًّى العَدارَة نيئا 
1۲--بَصروا الصلالة مِنْ سَمَاهَة رَأيهة 
۴- ولا شلوك ضدٌ : مسلكهوفما 
44 إتًاأبَيتاأنْئدِينّبمابه 
-إئاعرلاكاوَلمئغبأبها 
١-مَل‏ نَم يكن يفيه ذانِ فلا كما 
۷- مَل لم َكَل يَشْفِيو دَانِ فلا شما 
۸م لم يكن يُعُنِيه ذَانِ رَمَاهرَبُ 
/مَن َم يَكَنْ يَهْدِيه دَانِ فلا هدا 
٠اد‏ الكلام مع الكبار وَلَيْس مَع 


اللو لابمائ التفلان 
فِي اللو خم لأ جلي خَضمَانِ 
لكنْنَصَرنامُوجب المُرآنِ 
دانوامن الأرَاءِ وَاليْهَْانٍ 
ی ا رل و ار 
الاه شو حرورواوث الأزمان 
الاه E EE‏ 


PEER E E ENE 


= من أقوال الرجال فهو إما أن يكون نقلاً كاذباً أو يكون صادقاً ولكنه عرضة 
للخطاً لأنه ليس بمعصوم بخلاف الوحيين . 

٠١‏ -_ كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «لن يتماثل». 

١‏ -_ أي أن سبب العداوة: أنكم ناصرتم الباطل وأهله» ونحن نصرنا الحق 
وأهله وما يدل عليه الكتاب والسنة» فلا يمكن أن نلتقي نحن وإياكم. فإن 


العداوة في الله ولأجل مرضاة الله . 


۳ -_ وضع «قط» موضع «أبداً»» وقد سبق مثله. انظر البيت (4۲۸)» (ص). 
٠‏ _ كذا في الأصلين وح. وفي غيرها: «الفرقان». 


۸ س-_ الإعدام: الفقر. 
۹ _- (يكن» ساقطة من ب. 


٠‏ _ كذا فى الأصلين. وفى غيرهما مكان الأصاغر: «الأراذل». وجمع بينهما 


و وو «الأصاغر اذل» . 


والمعنى أن عرض الحجج والمناظرة مع كباركم ورؤسائكم فهم هل العقل والرأي الذين 
يتصدرونكم لنصرة مذهبكم وليس مع الصغار والغوغاء الذين هم آشبه بالحيوانات. 


6٥۸ 


١-أؤساخ‏ هدا الخُلق بل ألانِه جيف الۇمجودوَأحبث الأنبانِ 
۲الطالبين اء أل العِلم بال كفرانِواليهْكانِ والذوانِ 
۴-الئَّاتِمي أل خد ا عا ا ا 
>-٤‏ علواقسبكهه طْعَام محلوقِهم فاللَّةُيَفْطّغهَايمِن لأذْقَُانِ 
٥٠-كبرأاوإغكابأوتيهأرائدا‏ وت ججاؤزاًلمراتب الإلسَان 


ELE E NE EK ESE ENE 
كةي خف كل ئَحلف عَْرنبةالإيمَانوالإحخسانِ‎ 


۸-مَن لي بش به حَوارج قُذكَمَروا بالذئبتأويلا بلا إحسانِ 
۹-وَلهُم نوص فَصّروافِي فَهْمهًا فَأثُرْامِن التفُصِيرفِي العِرْفانٍ 
اند كيرر اناي و غاا راهان 


3 % oF 


۲ _ ط: «العدوان والبهتان» تقديم وتاخير. 

٤‏ -_ أي يتلذذون بسب أهل الحديث كأن ذلك طعامهم ورزقهم» (ص). 

.٠٠°٦ص اليه بالكسر: الصَلَّفٌ والكبر. القاموس‎ _ ٠ 

٠‏ _ أي لو كان هذا التكبر ورذ الحق والإعجاب بالرأي عن كفاية وامتلاء بالعلم 
لشكرنا لهم ذلك» ولكن الحقيقة أنه عن جهل وتخلف عن منازل أهل 
الإيمان والإحسان. 

۷ _ طع : «كل مخلف». 

٠١‏ -_ يعني أن الخوارج أحسن حالاً منهم لأنهم قبلوا النصوص وعملوا بها ولكن 
أخطؤوا في فهمها وكفروا مرتكب الكبيرة تأويلا منهم» وأما هؤلاء 
فكفرونا نحن الذين نتمسك بالكتاب والسنة ومعنا التوحيد والإيمان فال 
المستعان . 
وانظر ما تقدم في البيت رقم .)٠١٠١(‏ 


KÎ 


e‏ کو 


اة 
في بيان کدبهم ورمیهم آهل الحق بانهه أشباه 
الخوارج وبیانٍ شبَههمْ المحقق بالخوارج 

١-وَمِن‏ العجائب آئهم فالوا لِم فذ كان بالآثاررالةقرار 
انعم بدّامِثل الحُرارج إِلَهُْه أحَذُواالظوَاهِرمَااهُمَدُزالِمعانِ 
۴ -فائظز إلى ذاالبهْتِ هَذَاوَضمُهُم تسيواإيوشيغة الإيمَانِ 
لل ا و ا س و ا 
- حر جواعَليهم لما حرج الألى مِنْفَبلهم بالبغي والغدوانِ 
١‏ والله ما كاد الخُوارخ كا EE NETE EEN E‏ 
۷-كفُرنُم أضحابَ َيه رمه فاق ليوفَمَن ي لاني 


-إِنْفُلتمُم حير وأدىينكم واللوماالف تان َسكَويَانِ 


. سقطت «قد» من ب. وفي طع: «حان» تحريف‎ -_- ١ 

1۳ و البهتان . 

٤‏ - يعني أن هؤلاء أهل التأويل الباطل هم الذين عادوا السنة وأهلها المتمسكين 
وعداؤهم تارة باللسان وتارة باليد والسنان. والتاريخ يشهد بأنهم إذا 
تمكنوا عادوا أهل السنة وآذوهم»› والله المستعان. 

5 _ س» طع : (بالغي)» تحريف . والمعنى أن أهل التأويل عادوا أهل السنة 
وخرجوا عليهم كما خرج الخوارج على أهل السنة وقاتلوهم بالبخي 


ولوان 
۷ -_ يعني وهم كفَروا فْسَاقَ ملة محمد ا والفعل محذوف لدلالة ما قبله 
غ 


کپ 


۸ _ كذا فى الأصلين وفى غيرهما: «مستويان». 
0۰ 


EE ERE EE EE E E E 
ارا كد ارلا و ما ان ا2 ي ان‎ 
رلك عليه ا لوال خت وال دل اتان‎ ا١‎ ١ 
ولمم عَلّيكم مِيرَةٌ الإْباتِ والك _ضديتق مغ حوفي من الوحمن‎ 1 


۴ /ألكغ على تأوي لك أمجرَانِ إِذ 


a N SN 


- ۲۹ 


TT 
- ۲۲ 


£ 


ومراد الناظم أنكم أنتم يا أهل التأويل تكفرون من يثبت الصفات وتقولون 
إنه مشبه ومجسم» EE TE E‏ | 
جرما ممن يكفر لأجل ارتكاب المعاصي والكبائر. 

ب» ظ» س: «كلاهما»» خطاً. 

يشير الناظم هنا إلى الخوارج الأولى المحكمة فإنهم كانوا أهل إثبات ولم 
ينقل عنهم انحراف في باب الأسماء والصفات» ولكن المتأخرين منهم 
کالعلة ف ات الم خد كما نض على ذلك الاشعرئ فى المْقالات 
ED‏ ۰ 
ويشير الناظم كذلك إلى ما تميز به الخوارج من التصديق بالنصوص› 
وكذلك صدق اللهجة وعدم الكذب على رسول الله ية لتأييد باطلهم› 
لأنهم يرون الكذب كبيرة من الكبائر» ولذلك قبل أهل الحديث والجرح 
والتعديل رواياتهم . 

قال الخطيب البغدادي: «والذي يعتمد عليه في تجويز الاحتجاج 
بأخبارهم ما اشتهر من قبول الصحابة أخبار الخوارج وشهاداتهم» ومن 
جرى مجراهم من الفساق بالتأويل» ثم استمر عمل التابعين والخالفين 
بعدهم على ذلك. لما رئي من تحريهم الصدق وتعظيمهم الكذب». 
الكفاية في علم الرواية ص٠٠٠۲‏ وانظر: فتح المغيث للسخاوي 
(۷/۲). 

يعني تصحيح تأويلكم وإبطال تأويل الخوارح وتأثيمهم وعدم المساواة 
كما 


°٦۱ 


لهم على ت أوي لهم ورْرَانِ؟ ١٠ب‏ 


-وكلاكمالكص فَهوفحالف مذاوتيتكمايرم‌الفُوقان 
١مم‏ خالفوائصالتص مله لَميَفهمواالئّزفيق بالإخسانِ 
۷ اكم خَالَفْتُم المنصوص بال موالي هى فِكرة الان 
8 ی ا ی رات وت ر 
e‏ ب على الحَدِيثِ الموجب التَبْيانِ 
۳۰ كئكمفدفثم م أي الر بجا لعليهمااأفأانئمعدذلان؟ 


_- ١ 


أم مم إلى الإشلام أفرتُينكه لاح الصّجاخ لِم لأعيانِ 


٠‏ _- والناظم يشير إلى وجه ضلال الخوارج وهو أنهم أخذوا بعض النصوص 


YY 


وتركوا البعض الآخر فأخذوا نصوص الوعيد ولم يأخذوا بنصوص الوعد. 
ومن أمثلة عدم توفيقهم بين النصوص نهم نرّلوا الايات التي في الكقار 
فجعلوها في المؤمنين» كما قال ابن عمر: «إنهم انطلقرا إلى آیات نزلت 
في الكفار فجعلوها على المؤمنين». 

أخرج هذا الأثر البخاري في صحيحه تعليقاً في كتاب استتابة المرتدين - 
في تهذيب الآثار من طريق بكير بن عبدالله الأشج وقال: سنده 
صحیح) . 


دا فى الأصلين: وقي رها :الله 


- ووجه ضلال لتأويل انهم ۰ ا ج e‏ العقلية 


4 - ومن وجه الضلال عند ا ا ا يعملون تال ول یحتجوں 9 


° 


بالكتاب فهم مثلا أسقطوا حد الرجم لأنه ليس له ذكر في القرآن على حد 
زعم الأزارقة وهي من أشهر فرقهم. انظر الملل والنحل للشهرستاني 
(۱۲۱/۷)» مجموع الفتاوی .)٤۸/۱۳(‏ 


طه: (فأنتما» . 
YT!‏ _- 


1 واللَةُ كم يكم يوم لجرا 
E E E‏ 
4-فاشمغ إذأقُؤل الخُوارج ثم فُرْ 
من ذا الذي مًِّاإذا أشبامُي: 
قال الخوَارخ للؤشول اغدِل فلم 
۷--وَكَذَلِك الجهْمئ فال تَظير دا 
۸-قال الصَوَاب بانةُ «اشكَولى» فَلِم 
4۹-وكذاك بزل أمرةشبحالة 


٠-_-ماذا‏ بعذل في العِبارَة وهي مُو 


٠‏ _ يشير بذلك إلى الحديث الصحيح 


بال دل واا اف ولي ال 
إلا فى وين 


ل اواك بلاميلان 


٤ أ‎ E 
إن كنت داعلم رذاعزفان؟‎ 


ت م 
E EE E EET EEE‏ 
م ه ر ِ0 
لاشو ى وعدلت عن تتتان؟ 


فل ال اك الففرن؟ 


e TE‏ ر 
همة الت كۇك وانتقال كان 


عن أبي سعيد الخدري - رضي الله عنه - 


فال :اها تحن ك رسو ان ا وهو يقسم قسماً إذ أتاه ذو الخويصرة 
وهو رجل من بني تميم فقال: يا رسول الله اعدل» فقال: «ويلك» ومن 
يعدل إذا لم أعدلء قد خبت وخسرت إن لم أكن أعدل»» قال عمر 
يا رسول الله ائذن لى فيه فأضرب عنقه» فقال: (دعه Fa‏ 
أحدکم صلاته مع صلاتهم» وصیامه مع صيامهم› بقرأون القرآن لا يجاوز 
تراقيهم› يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرمية. . .» الحديث. 
أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب استتابة المرتدين - باب من ترك قتال 
الخوارج للتألف وللا تقر الناس عنه برقم (1۹۳). وأخرجه مسلم في 
کتاب الزکاة برقم )۱۰٦٤(‏ مکرر برقم .)۱٤۸(‏ 
۸ _ تقدم الكلام على تأويلهم استوى باستولى في مبحث أدلة العلو (في الدليل الأول). 
۹ -_ تقدم الكلام على تأويلهم لأحاديث النزول في قسم العلو. 


. طمع : اموهمة التحيزا» تحريف‎ _ ٠ 


قوله: «وانتقال مكان» لأن الانتقال والحركة - عندهم - من خصائص 
الاجسام فلا بد من تنزيه الله عن النزول. 
اتظر: الأرشاة الجر ٠٠ا‏ مجمرع الفتاري 5١/67:‏ د اةة): 


o 


1i 


0 ق د 


وات انالا واا ادى ا4 طن 


وا ال کا ا ا 


- ۲٤١ 


وهنا مسألة: هل يوصف الله بالحركة أم لا؟ وقد نقل د شيخ الإسلام 
الخلاف في ذلك فقال في كلام ما ملخصه: «واختلف ت اخ 
وغيرهم من المنتسبين إلى السنة والحديث في النزول والإتيان والمجيء 
وهل يقال إنه بحركة وانتقال أو يمسك عن الإثبات والنفي أو يقال بغير 
حركة وانتقال» ونسب القول بالإمساك عن النفي والإثبات لابن بطة وغيره» 
والقول بالحركة والانتقال هو قول أبي عبدالله بن حامد وغيره» والقول بنفي 
الحركة والانتقال هو قول أبي الحسن التميمي وأهل بيته». بتصرف مجموع 
الفتارى .))١٠١/٥(‏ 

والصحيح أن لفظ الحركة والانتقال من الألفاظ المجملة التي لم ترد في 
الكتاب ولا في السنة» فلا يطلق على الله نفيأً ولا إثباتاً لعدم ورود النص 
في ذلك وأما المعنى فيستفصل فى ذلك فيقال إن أراد بالحركة والانتقال 
الررل ااي ازارد افر فاا ت را ية ود ا دفي 
E a E‏ 

انظر : الاستقامة .)۷۲/١(‏ التمهید .)١۳١/۷(‏ 

تقدم الكلام عن شبهة نفاة العلو التي احتجوا بها وهي أن إثبات العلو يلزم 
منه التحيز وهذا ممتنع في حق الله. 


۲ - والناظم يشير إلى تأويلهم للأدلة المصرحة بأن الله فوق السماء بأن معناها 


فوق السماء سلطان الله وملكه ومن ذلك ما فسر الرازي به قول الله تعالى : 
اينم من في لسم أن ْيف بكم الأرس دا هى تور ®4 [الملك: 
1١‏ قال: «تقدير الآية: من في السماء سلطانه وملكه وقدرته. . .٠.‏ مفاتيح 
ال 0 وق ات افا ا 


۴۳ _ والناظم يث ار ا تأويل النفاة لأدلة العروج› وقد تقدم بعضها في أدلة 


ال 


o٤ 


NS NE 
EAE E ETE Ng 
ومول أبى الله؟ والكأبين مُه يغ عليه ولیس في الإفمكانٍ‎ 
۷لو قلت مَنْ؟ كاد الصوابَ كمائرى في المَّبريشأل ذلك الملكانِ‎ 


ومن ذلك تأویل الرازي لقوله تعالى: # تمرح المکهڪۀ والرئ إهِ فف بوم 
ار کر ا سَ4 [المعارج: ٤]ء‏ قال: «وأما حرف («إلى» فى 
قوله: # مرج المَكيڪۀ والرو إلَدِ 4 فين منه المكان بل المراد انتهاء 
الأمور إلى مراده كقوله: #ولله برََح َج الأ كَلْم4 والمراد الانتهاء إلى 
موضع العز والكرامة كقوله: لإي او إ5 رى ويكون هذا إشارة إلى أن 
دار الثواب أعلى الأمكنة وأرفعها». مفاتيح الغيب .)۲٠۸/۸(‏ وانظر مجموع 


الفتاوری .)٦۹/۰(‏ 
٤‏ -_ يشير إلى تعالی : # ورانا فرقته لنقرام على الاس عل مك وله تيلا 


ر و ےم ر 


و رلم روح أَلْمَذسِ من رَيّل اي4 [النحل: .]٠٠١‏ 
٠‏ _ يشير الناظم إلى تأويل النفاة لأدلة النزول أي نزول القرآن الدالة على 
علو الله» ومن تأويلاتهم قالوا المراد نزول القرآن من اللوح المحفوظ أو 
من محل ٿان أو من جبريل. 
ومن ذلك تأويل الرازي لقوله تعالى : #حرل تيل يِن اَن اير ©4 
[فصلت: ١ء ]١‏ قال: «والمراد من كونها منزلا الله تعالی a‏ ف 
ال ار ر ار ع ان د ك الات ل وا 
محمد ا . .٠‏ مفاتیح الغیب (۳۳۲/۸۷). 
وانظر : المجرد لابن فورك ص٤٦‏ الإرشاد للجويني ص°٠.‏ 
٠‏ -_ طت» طع: (الأين ممتنع). طه: (ذاك الأين). 
- يشير إلى رد النفاة لحديث الجارية وقد تقدم الكلام عليه عند البيت رقم 
(۱۲۹۰). 
۷ _- ب ظ د: «ذانك». والمقصود هنا: ذلك السؤال. 


0“ 


--/وَنَمَول: الله أت الشّاهد اأ اا و 
IEE EE EES EERE‏ ل قان 
١‏ -والله قا ذري الي نبييه في مذ ايم الك اويل للاإخوانِ 
١-فلالَهُم‏ إد الشماهي تبلةالدًا عي كبيت الله ذي الأزكان 
١-قالواتامتاكليلآنة‏ فزق الكماء بأؤضصّح اليْرْمَان 
OE E E‏ اف مي EEE OE‏ 
ا ا لغار ك تالز الت د الاخهان 


5 ال اوقا كاف مارت إلى را ده ل لمران 


- تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث وإلى تأويل النفاة للأين عند الدليل 
الرابع عشر من أدلة العلو. 

۸ _- تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند البيت رقم .)٠١١١۲(‏ 

۹ - لأنهم ينفون عن الله الجهة فعندهم ليست الإشارة إلى أمر محسوس بل هي 
أمر فى الدهن: 

و ت ي فة الت أن رة الاي بالدعا ر الاهارة إلى السا كل هذا 
ليس لأن الله في السماء ولكن لأن السماء هي قبلة الداعي كما أن الكعبة 
هي قبلة المصلي في صلاته». 
انظر أساس التقديس للرازي ص۷۷. وقد استوفى الرذ على هذه الشبهة 
شيخ الإسلام في بيان تلبيس الجهمية من أربعين وجهاً ٤۳١/۲(‏ ۔ )٥٠۲‏ 
وسوف يشير الناظم إلى بعضها. وانظر مجموع الفتاوی ٠٥۸١ - ٥۷٦/٠‏ 
ودرء التعارض ۲۱۸۷ - .۲١‏ 

۲ - يعني المثبتين للعلو وهم أهل السنة. 

۴۳ _ طرا بالضم : جميعا. 1 

٥‏ _ أي أن الإشارة لم يقصد بها إلا الإشارة إلى الله سبحانه» وفي هذا يقول 
شيخ الإسلام في الوجه الخامس في رده على الرازي في بيان تلبيس 
الجهمية )٤٤١/١(‏ ما ملخصه: «ومعلوم أن الإشارة تتبع قصد المشير= 

٦ 


۹-اتراة افشى للشمامشتشهداً عاقاة من ريق ذى الْْهَْانِ 
۷-وكااك فلك بال مفُكلمغ وكلافةالمشهوع بالاذان 
۸-تاكى الكليم نفسو وَكداك قد سَيعالنّدَافِي الجَكَّة الأَبَوَانِ 
۹-وَكَڌا يادي الحُلى يَؤممَعَادهم بالصَوْتِ يَسمَغ صَونَة الَقَّلانِ 
١‏ إني آناالديادآخُدذحقّمقَظ لوم من العبدٍالظلوم الجانِي 
ورل ]د اللەقالوقائل نۇكدابقول زس تى الان 
قول بلاحزف وَلاصَؤتِيُرى ينعَيرماشَفَةوَغُيرلسان 
۳ أؤفغْكت في الكَّشبيه وَالئجييم مَنْ ميلف مَاكَذفُلت في الرّڅمن 


وإرادته» فإذا لم يكونوا قاصدين إلا الله ولا مريدين إلا إياه لم تكن 
الإشارة إلا إلى ما قصدوه وسألوه» فإنه في تلك الحال لا يكون في 
قلوبهم إلا شيئان: المسؤول» والمسؤول منه» ومعلوم أن هذه الإشارة باليد 
ليست إلى الشيء المسؤول المطلوب من الله ولا خطر بقلوبهم» فلم يبق 
أن تکون ا إلا إليه سبحانه» ١.ه‏ بتصرف. 

۸ ۔ انظر ما سبق في البيت )1۷٥(‏ وما بعده. 


۹ _۔ ب: (اتسمع» . 

٠١‏ _ يشير الناظم إلى الحديث المشهور الذي رواه جابر عن عبدالله بن أنيس 
وي ل عا ف خن الات فا عل م ج الخد وق س 
تخریجه تحت البیت (١٤٤)ء‏ وانظر البيت .)٦۷۹(‏ 

١‏ - والمراد: أن المعطل يعترض على الرسول ي الذي قال: إن الله يتكلم 
فإن الكلام لا يمكن بغير حرف ولا صوت ومن غير شفة ولا أسنان (وهذا 
على حد زعم المعطل) . 

۲ _ ح: (بلا صوت ولا حرف). 

۳ _ والخطاب ما زال للمؤول يخاطب الرسول يقول: إنك بإثباتك الحرف والصوت 
الذي يلزم منه الشفة واللسان وهذه من صفات الأجسام وفيها مشابهة للمخلوقات 
أوقعت من وافقك ولم ينف الحرف والصوت عن الله في التشبيه والتجسيم . 

o۷ 


4- اؤ لم ئَقَّل قوق الَمَاءِ وَلَّم تشر 
روسكب عَن ِلك الأحاديث التي 
0-ودَكرت أ الله ليس بداجل 
۷ کا انَّْصَمَُا ال الأخسيم بل 
۸ لكل مخهه يلاحاكُلَى 
۹- وعدا بأشْهُمك لي أغطيكهه 
١ؤ‏ كنت غيل في العمارة نئا 
-١‏ ها لمان الخال مِنْهُم وَهْوَ في 
۲--يب و عَلى فلات ألشُنِهم وَفِي 
٣با‏ ۴۲۷۴ /سي ما إِذًافُرِىءَ الحَدِيت عَلَيهم 


4 --فهُبَاك بَيْنَ النَّازعَاتِ وَكَرَرَث 


شاؤوا اينهم أمَدّطِعَانِ 
يزموئتاغرضابكلمَكانِ 
ا کان او دوف ار فان 
دات الصُدور عل بالْكنْمَانِ 
صَمَحات أوجههه يُرَى بيان 
وَتَلَوْت شاهدةٴُمي القمَرآن 
ا 


.)۲۲٠٣۷( ۔ جواب (لو): کنا انتصفنا فی البیت‎ ٤ 
والقول بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه هو قول غلاة الجهمية وبعض‎ _- ٠١ 


متأخري الأشعرية . انظر ما سبق تحت البیت .)١٤١١ »۳۲٤(‏ 


۹ _ الغرَّض: هدف يرمى فيه» جَمُعّه: أغراض . القاموس ص٦"۸.‏ 
٠١‏ _ فى الأصل وط : (رجفان) بالراء المهملة والجيم وهو تصحيف» والزحفان: 


.۱۰٣۳ ص‎ 

ı~ ۷۱‏ الكلام من هذا البيت للناظم . 
۲ _ طه: (أنفسهم)» تحريف. 
۳ _- «سيما»: أي لا سِيّما. 


- يشير الناظم إلى قوله تعالى في سورة عبس (التي هي بين النازعات وكورت): 


Ee r E iI AA 
ووجوه ومین علټپا غبره ل ترقا دار‎ 


[fY _ ° 


كھ الكةٌ اله )€ [عبس : 


۸ 


-وتگاۇ انغ ئر رخ لؤ یری منْقابلفكَراةذاكثْمَانِ 
1-يَافۈم شامئئًاژۇوتكه على EE EEE‏ 
۷ إلا وحشؤۇفُرادو غلاعلى شتن E E EE‏ 
۸-وَمُو الذي فِي كُنْبهه لحن بلط ف عبارَة ينهم وشن بَيَالٍ 
4Q-وَأخُو‏ الجَهالة صيده لأفظ» وال مَغبَى فَصَيد العَالم الرَبّانِي 
E O EE E‏ 
YAY‏ ضباق الم ياق به مذي جاج فاص رالطيرا 
YAY‏ إلا رَأيك الطير في قُقَص الرَدّى بكي هنوځ على الأغْصَانِ 


٥‏ _ والمعنی أن المعطل یکاد ف ويصرح للذي يقبل کلامه وباطله بما في 
من حقد وغل على جزب الهدى ويصرح بردّه للأدلة والنصوص التي 
فيها التصريح بإثبات العلو والصفات لله. 
۹ _ كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «سَبْيّْه للفظ والمعنى فَسَبْىْ» والسبى هو 
الاي ولل الاك ال مادق اك الاد ا ونه 
أوضح . وضبط ابن عيسى: نَسْبّه »)۷١/۲(‏ وفي ط: «نسبة... فتشب» 
وهو تصحيف» (ص). 
SS aS‏ 
بخلاف العالم المحقق الذي ر یهت بالمعنى فإنه هو المقصود باللفظ . 
٠‏ _- «حفنا» من الخيف: وهو هو الظلم والجور» والميل ذ في الحكم ال اخ 
الان القامرس ر2۴۷ المفردات ص ةة 
۱ _ والناظم يوجه نصيحة غالية» وهي عدم النظر في كتب أهل الكلام والتأويل 
الباطل حتى لا ينخدع الإنسان بشبهاتهم ويقع في شباكهم» لأنه قد جربها 
وعاش فترة من حياته في تلك المذاهب المنحرفة» فنصيحته نصيحة مجرب 
قد عانی منها ومن ضلالها. 
۴ -_ لم ينقط حرف المضارع «يبكي» في الأصلين. ونساء نو آي نائحات- 
۹ 


4-ويَظل يخبط طالباللاصه فََضيقٌعَلةفُزجةالييدان 
ت o‏ ت م ٍ ت 
-والذنبٌ دنب الطير خلى آطيب الث مَراتِ فى عَال يم الأفَْان 


۹0--وآتى إلى يلك المرابل بجي ال فصلات كالكخشرات والديدان 


۷-يَافُؤم الله العظيم تصيحةٌ ين مُفْفيق وأخلَكم يغوران 
۸-جرَبت ذا كله وَرَفغْتُفِي َلك الشاك ركنت دا طيران 
ا 4 ر ا yg‏ ەه م هه م ۰ 


-_-_-٠‏ حبر أتى من أزض حَران فيا ا ا ا 


-فاللةُ يجزيه الذي مُوَأملهُ يِن جةالمأرَى مع الوْضَوَانِ 


-_ 4 
-~_ ۵٥ 


- YAY 


- A۸ 


-~_ 4 


-_ ٢۹ 


والمراد أن الطيور تنوح على الأغصان وتبكي لهذا الطائر الذي وقع في 
الشباك. انظر شرح الهراس ۳۰/۱ (ص). 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «فيضيق» بالياء. 

طه: «أخلى طيّب» والآفنان: جمع فن وهو الغصن العّض الوَرَق» 
المفردات ص٥٤٦.‏ 

ا ن 

ا ى فن الرا اكان غ غر ره الق ا ارا 
مطلع على آراء هؤلاء المؤولة» ولذلك يتكلم عن مذهبهم وهو خبير به 
ومطلع عليه عن قرب . انظر ما يأتي في البیت )٤۲۲۹(‏ وما بعده. 

«بلطفه»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بفضله». 


- «تجزيه»: كذا فى ف» وفى غيرها: «يجزيه»» وكلاهما جائز. 


حرّان: والنسبة إليها حرناني أو حرّاني» كانت مدينة عظيمة مشهورة من 
جزيرة «أقور» وهي من ديار مضر» بينها وبين «الرّها» يوم» وبين «الرّقة» 
يومان وهي على طریق الموصل والشام والروم»› وکانت منازل الصايئة 
انظر : معجم البلدان «((Yo/Y)‏ تقويم البلدان لصاحب حماة ص۲۷۷ . 


۱ _ ف: الله ظ: «والله». 


0¥ ١ 


۲-قَمَصّث يَدَاهيَدِي وَسَارَفَلَمْنُرمٌ حى أرانِي طاح الإيمَانِ 
۴۳ --وَرَأيِْت أعلام E NLN U u‏ 
ANE NS UE GE‏ 


٥-_-_وَوَرَّدتُ‏ رأس الماءِ أبيض 0 حطضجاؤة كاآلم التيجان 
و ا هل دان 
ل ا 


-_ ۲ 


۳ ت 


Ab 


-_ ۷ 


ج 


«قبضت»: كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «أخذت». 

- «نرم»: كذا في ف» وفي الأصل : «ترم» وفي غيرهما: «يرم». وهو من 

رام المکان رَيْماً» أي برحه» الصحاح ص‌۹۳۹٠.‏ 

في ط: «نزل» وهو تحريف. واليزك: طلائع الجيش. فارسي معرب . 

ويطلق على الحرس والعسس أيضاً. انظر برهان قاطع للتبريزي: ٠۲٤١۲‏ 

وستأتي مرة أخرى في البيت ۲٤١۸‏ وانظر الوابل الصيّب: ٠٤‏ (ص). 

طت» طه: (أكوازا). 

يشير الناظم في هذه الأبيات وما يليها إلى بعض صفات حوض النبي و 

وهو الكوثر وسيأتي الإشارة إلى ما ورد في السنة في البيت القادم حول 

صمفته . 

من شخب اللبنْ: اندفع من الضرع إلى الإناء متصلاً حين الحلْب. انظر 

متن اللغة ۰۲۸٦/۳‏ (ص). 

- قال الجوهري: «المئزاب: المثحب فارسي معرب» ويجمع على ميازيب 

إذا لم يهمز». الصحاح ص۲۳۲. وهو قناة أو أنبوبة يُصرف بها الماء من 

سطح بناء أو موضع عال. المعجم الوسيط (أزب). 

- والناظم في هذا البيت والذي قبله يشير إلى بعض ما ورد في صفة الكوثر 

وهو حوض النبى . ومن ذلك: حديث ابی ذر - رضی الله عنه ‏ قال : 

قلت يا رسول آنية الحوض؟ قال : «والذي نفس ا بيده لآنيته أكثر 

من عدد نجوم السماء وكواكبها. ألا في الليلة المظلمة المضحية آنية الحنة 
۷۱ 


۳--/ييزابُ تيو وفُؤل إللهه وَمُمَامَتى الأزمانِلايييانِ 
E E‏ ا 
۰ وروا عِدًابَ مََاهل أفرم بها E RE ER‏ 
آل ی اغفا االلوال. ضاف واا عيض اران 
NET‏ 
۴ اقا غ ی لغری اف ان غ ل فيان 
٤‏ -فضلا عن الْمَاروق والصديتي فض لاعن رشول الله وَالفُرآنِ 
NE EES EEE NES‏ 
۹-وكلام رب العالمين وقبيه في فَلبهأغلى وأكبرشَانِ 


ر 
e‏ 


۷ - هن أن يحرف عَنْ مَراضيه وان ب{قفضىلةبالعَزل عن إيقمًَانٍ 


من شرب منها لم يظماً آخر ما عليه. يشخب فيه ميزابان من الجنة» من 
شرب منه لم يظمأً. عرضه مثل طوله ما بين عمّان إلى أيلة. ماؤه أشدٌ 
بياضاً من اللبن وأحلى من العسل». أخرجه مسلم في الفضائل برقم 
(٭۳۰). 

۸ _ ط: «مدى الأيام». 
«( ینیان» من ولّی آي : لا فان 

۹ _ ط : أفراداً. 

٠‏ _ «عذاب مناهل»: بكسر العين: جمع عَذْب. 

١‏ --_- كذا في الأصل وس» ح» طه» طع. وزاد في غيرها قبل «والتخصيص»: 
«والتحقيق» فاختل الوزن. 

۲ _ خاطب الجمع بصيغة التثنية . انظر ما سلف في البیتین (۳۰۷) و(٩۹٤۱)»‏ (ص). 

‰٤‏ _ کذا فى د» ط» وهو الصواب . وفى غيرها: («فضلا على» تحريف» (ص). 

۷ _ کذا ضبط (يحرّف» وايقضى» ر ف بالبناء للمجهول» ويجوز بناؤهما 
للمعلوم (ص). 


o۲ 


E‏ ضر أو المولووِمِن صَفُوَانِ 
۹ أؤْمَن د تكابغهم على كفرانهم أؤمَنْبُمَلَدمُم ير الغُميان 
e‏ کو باللهفومُوا ا وتمكؤوافِي الشر والإغُلانِ 
1ت ظراً وإ شه مَُاظرَةقفُمِنْ مَن0نىعَلى مَڌاوَمِنْ رُخذانٍ 


2 5 يو م و س 
۲ أي الطوائف غد ذا أذنى إلى قول الرشول ومُخكم القرار 
E ENI ULE‏ 
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و 

في تلقيبهم آهل السُنّة بالحشوية وبيانِ من 
اۋلى بالوصف ا من هذا اللّقب من الطائفتين 
وذكر اول من لَقَبَ به أهلَ السَُةٍ مِن أهلٍِ البدع“ 


ومن العَجائب فُوْلَهُم لمن فى بالو خي ين أروَينْفزآن 


-حشوية يَعْنُولَ حشوأ في الوججو دوَفضصالةفِي أمةالإلسَار 


۸ _ تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت رقم .)4٤(‏ 
- يعني بأبي نصر : الفارابي› وقد تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (4۹۷). 
«المولود من صفوان» هو الجهم وقد تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)٤١(‏ 

۹ -_ «يتابعهم»: كذا في الأصلين وح» ط. وفي ق E‏ 

۱ - کما قال E E TREE‏ بوچ دة أن تقوموا الو من ویرد ر 
ڪا م [4٦ ETNIES‏ 

۳ _ تُغذروا: أي تقذموا عذركم وحجتكم» وقد نصب الفعل (تتبعوا) بأن 
المحذوفة» (ص). 
- «تؤذنوا بطعان» : ای تعلنوا بالحرب فيما بينناء (ص). 

(1) في طت» طع: «البدعة». وفي طه: «السنة أم أهل البدعة» وهو خطأً. 

. انظر في الحشوية ما تقدم فو فى التعليق على مقدمة المؤلف‎ _ ٠ 


oN 


ھا 


١-وَيَظن‏ جَاهِلهُة الهم شزا رب اليباوٍبتاخل الأفُوانِ 
۷إ قُوْلْهُم قوق الوجاد وَفِي المَمَا ءالوَتْدُوالملَكوتِ والشْلطَانِ 
۸- قل الحميز بأل «في» لِلظزف والر لحلخمَخځويّ بظزف مَكانِ 
۹-واللولم نمغ بذامِنْفِرفُة فالةفي رَمَن يم الأزْمَانٍ 
٠لا‏ ئَبهثُواأمْل الحديثِبوفَما دَافَُوْلهُوتبألزِي البْهْكَانِ 
-بل فَولَهُم إدّ الشمواتِ الغلى في َف الي م ذوالأفُروَانِ 
۲۳۲۲-/حقا ْوَلَو تُرى في كف مم سك هائعالی الله ذو الشُلَطَانِ 


۲۳۹۹ 


- ۹۸ 


-_ ۹ 


A hI 


يشير الناظم إلى استعمال بعض آهل البدع هذا اللقب في نبز أهل السنة 
لأنهم يثبتون العلو لله وأنه فوق عرشه فوق سماواته. 
يشير إلى تأويل أهل البدع من المعطلة للنصوص المصرحة بأن الله في 
السماء ولعله يشير إلى ما قرره الرازي عند تفسير قوله: #أينام مّن في 
ألسَمَاو [الملك: ]١١‏ قال: «والعلم أن المشبهة احتجوا على إثبات 
المكان لله تعالى بقوله: ينم من في لسا والجواب عنه: أن هذه الآية 
لا يمكن إجراؤها على ظاهرها باتفاق المسلمين لأن كونه في السماء 
يقتضي كون السماء محيطا به من جميع الجوانب فيكون أصغر من السماء 
و. ٠...‏ مفاتیح الغیب (۱۷۹/۸). 
وأما قولهم: إن في للظرف» فباطل ولكن معناها في النصوص بمعنى 
اعلی» كما قال تعالی: ولیت ف جڏو الل [طه: ]۷١‏ أي على 
جذوع النخل» وقد تقدم الكلام عليه عند أدلة العلو. 
«انسمع»: كذا في الأصلين وظ» د. وفي غيرها: «يسمع» بالياء. 
- طه: (نداً من فرقة)» تصحيف . 
الخردلة: واحدة الخردل» وهو حب معروف» القاموس ص۱۲۸۲. يضرب 
به المثل في قلة الشيء وصغره. 
- يشير الناظم إلى الأثر المروي عن ابن عباس - رضي الله عنهما - أنه 
قال: «ما السماوات السبع والأرضون السبع في كف الرحمن إلا كخردلة 
في ید أحدكم». 

oN 


روئ المخضوربعة أ الشعا؟ يافؤمَكًاازئيغواعَن العُذوانِ 


4-كغدامُشَبهَةوَكمحشُويِة فالبهْكت لا يَحُمَى عَلى الرخمن 
افم إن گا اكات وش از مختارحشوأفاشهدوابجيان 
ES a‏ زف بلا بجحي ولا مان 
-٬- ۷‏ درون مَنْ lL ECE E ERE‏ الاشم فِي المَاضي ءِ من الاَرْمَانِ 
E‏ ك ابن الحلفَة طاروالشيطان 


i 


۹ غر اتاو نرات الا انى رازان 


= أخرجه: ابن جرير في تفسیره .)/٤(‏ 
ت وأخرجه بمعناه: ات الشيخ فی العظمة (44/۲( برفم (\۳٥(‏ ولمظه 
قال: «يطوي الله عر وجل السماوات السبع بما فيهن من الخلائق› 
والأرضين بما فيهن من الخلائق» يطوي كل ذلك بيمينه فلا يرى من عند 
وأورده السيوطي في الدر المثور a‏ رعزاء عبد بن حميد وابن 
صر ۲٥۷‏ ا BP E SE EEE‏ قولةٌ: 
«وهذا الإسناد في نقدي e‏ 
ويشهد لهذا الأثر ما جاء E Sa‏ 
قال : «يطوي الله السماوات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى ثم يقول: آنا 
٤‏ _ أي ما أكثر ما تطلقون هذين اللقبين على أهل السنة بالبهتان والعدوان. 
۹ _ صرف : الخالص من کل شىء القاموس .٠١٦۹‏ 
۸٢۸‏ -_- هو : عمرو بن عبید بن ثوبان - ويقال: ابن كيسان - التيمي› مولاهم» أبو 
عثمان البصري» من أبناء فارس» شيخ القدرية والمعتزلة» كان آية في الزهد 
والتقشف حتى إن أبا جعفر المنصور اغتر به وكان يقول: «كلكم يمشي= 


o¥0 


ترود ن ازى ا الا رف و اي اغيوال ران 
من فَذ حشًا الأورَاقَ اقا دة بدع E E E E CE‏ 
١-هَذاهُرَ‏ الحشوى لا أل الحدِي مث أ الإشلام رالإييمَانِ 
۳ -وَرَدوا عِذابَ 2 الاي يث رُبَالةً مذو الأذْمَانِ 


-وَوَرَذْنُم الفلا مجرى كل ذِي ال أؤساخ والأفاار والأنَانِ 


- وکياه أن تف دوا وروس واش ال رة فة الكشلان 
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روید. . . کلکم يطلب صید... غير عمرو بن عبید»» قال عنه الإمام 
أحمد: «ليس بأهل أن يحدث عنه» له كتاب العدل»ء والتوحيد» كانت 
وفاته سنة ثلاث وأربعين ومائة. البداية والنهاية (١١/١۸)ء‏ السير 
.)٠٤/0(‏ وهو أول من أطلق لفظ الحشوية. فقال: «كان عبدالله بن عمر 
حشوياً» نص على هذا شيخ الإسلام في منهاج السنة ٠۲٠/۲‏ ومجموع 
الفتاوی ۱۷٦/۱۲‏ وصاحب شذرات الذهب .۲٠١١۱/۱‏ 

- «اعمرو لعبداله»: كذا في الأصلين. واللام في «لعبداله» زائدة أدخلها 
على المفعول به للضرورة» وفي غيرهما: «به ابن عبيد عبداله» (ص). 
قوله: «طارد الشيطان»: يشير الناظم إلى ما ورد في الصحيح من صفات 
عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - وأن الشيطان يفر منه كما قال 
النبى # : «.. .إيهاً يا ابن الخطاب. والذي نفسى بيده ما لقيك الشيطان 
سالكاً فجاً إلا سلك فجاً غير فجك». أخرجه البخاري في فضائل الصحابة 
- باب مناقب عمر بن الخطاب برقم (۳۹۸۳). 


. و بالفتح : أي مفتضی القرآن‎ -_ TT|\ 


< 


-_ ۴٥ 


- القَلوط بالتشديد: نهر جار تنصب إليه الأقذارء ذكره الزبيدي بالصاد: 
«القلوص» وقال: إن أهل الشام يسمونه بالطاء» وضبطه كصبور. 
وضبطه ابن عيسى بالتشديد ثم قال: اويسمى في هذا الوقت قليطا 
بالتصغير ». انظر التاج ۴4 ۲۱۱/۰9؛ وطع .۸٦/۲‏ 
«من رأس الشريعة»: أي من رأس المورد. 

°۷٦ 


e‏ و 


0 


في بيان عذواِهم في تلقیب آهل القرآنِ 
والحدىث بالمجَسمة» وبیان انهه لى یکل لقب خبنث 


EET TICES -كمدًامىبهةفجشمةنر‎ ۳٦ 
الحقت و اصق ا ن لها‎ E _أشمَاءُ‎ ۷ 
۸-سَكيئُمُوهُم انم وه شیرځکم بهتابهاينْغيرمَاشلطان‎ 
4-وجىلئموهاشىة قروا عَنيهمكيغل الاجر الشيطانِ‎ 


. انظر في تعريف المشبهة والمجسمة ما سبق في التعليق على مقدمة المؤلف‎ _ ٠ 
نوابتة: النوابت من الأحداث: الأغمار» ونبتت لهم نابتة إذا نشا لهم نشأً‎ - 
صغار وإن بنى فلان لنابتة شر. القاموس صض٦٠۲» لسان العرب‎ 
والمراد هنا أنهم نبتوا في الإسلام بأقوال بدعية. انظر شرح‎ .)١٩۳/۳( 
وقد جاء عن أبي حاتم أنه قال: «وعلامة الرافضة‎ .۳٦۷/١ هراس للنونية‎ 
ت أهل الأثر نابتة ناصبة». شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي‎ 
./۱ 

۷ س منع صرف «أسماء» للضرورة» (ص). 
قال الناظم: في مدارج السالكين )۹١/۲(‏ في معرض دفاعه عن شيخ 
الإسلام الهروي (صاحب منازل السائرين): «وهذا الكلام من شيخ الإسلام 
يبين مرتبته من السنة» ومقداره من العلمء وأنه بريء مما رماه به أعداؤه 
الجهمية من التشبيه والتمثيلء على عادتهم في رمي أهل الحديث والسنة 
بذلك» كرمي الرافضة لهم بأنهم نواصب» والمعتزلة بأنهم نوابت حشوية . 
وذلك ميراث من أعداء رسول الله و في رميه ورمي أصحابه 
- رضي الله عنهم - بأنهم صبأة قد ابتدعوا ديناً محدثاً. وميراث لأهل 
الحديث والسنة من نبيهم ي وأصحابه - رضوان الله عليهم أجمعين - 
بتلقیب أهل الباطل لهم بالألقاب المذمومة. 

۹ _ د: (شبهها) مكان «سيّة». 

oY 


a AEE -مادليهۈغواللإلاأئيُة‎ 


وأ جؤابأن يخي والمقالة غيرالحديث وَمُفَُصًى الفُرَآنٍ 
4۲ واوا دوا الیو ا ممل ملوالارًاءِ والمذيان 


۴ -وَصفُوء بالأضاف في اللَصين م حبر صجيح ثم ين فزرآن 
٤‏ إن کان ذا الئَجسيم عِنْدَكم فيا ااا ا 
-إامجقمةبخمداللول جحد صِمَاتِ الحالتي الؤّحمن 
_/واللّه ما قال افزڙيتابأان م الله جسم ياأولي الهكَان 
۷--واللةٌ يغام آلنافِي وَطفِه لم تغدمَاقدقًالفِي المَُرَآنِ 
اف ا لانت اتان درن الما 


-~_ ۲ 
-_ ٥° 


f3 


طت » طه: (الديان) . 


- أمَا مقالة أن الله «جسم» فلم تعرف عن أهل السنة بل هي من مقولات 


الرافضة الأوائل. وأول من قال بأن الله جسم هو: هشام بن الحكم 
الرافضي» وكان له أتباع على قوله يقال لهم: «الهشامية»: ويزعمون أن الله 
جسم وله طول وعرض وعمق» وطوله مثل عرضه» وعرضه مثل عمقه. 
وقد ذكر الأشعري في المقالات أن فرق الرافضة التي قالت بالتجسيم ست 
فرق» وممن تبع هشام بن الحكم على قوله: هشام بن سالم الجواليقي . 
انظر مقالات الإسلاميين (١/١٠٠)ء‏ الملل والنحل (١/٤۱۸)ء‏ البرهان 
ص۷۲. 
ويقول شيخ الإسلام معلقاً على كلام الأشعري في ذكر فرقهم الست القائلة 
بالتجسيم : «وهذا الذي ذكره الأشعري عن قدماء الشيعة من القول بالتجسيم 
قد اتفق على نقله عنهم أرباب المقالات حتى نفس الشيعة كابن النوبختي 
وغيره». منهاج السنة .)۲٠٠/۲(‏ 
وانظر: منهاج السنة (1/ ¥۲ - ¥۳( (۲/ ۱۷ - °(« 0°۱_ cor‏ 
۷ ¬ 11۸). 

o۷۸ 


فاا E EEE‏ 
۰ -__-_ سوه د جا واا ا 
بل بی تتا ئرق لیت بل موا 
۲إ الحَمَيقَةعِلدَنَامَفصودة 
۴ لَك بكم فُهى عير مُرادة 
٤--فكلامة‏ فيمالَدَّيك لا عقي 
في كر آياتِ الغلۇ وسار ال 
٦‏ بل قول رب الئاس ليس حَيَِيقة 
۷ -[وكلام رَبّ العَاليينَ على حَقِي 

۸و إا جعم ذا ممجازأ صح 


۹ _ و حقائی ی الألمَاظ بالعقلِ انكَقْتُ 


فَهُمالئجوممطالغ الإيمَانِ 
EE E TO EEE‏ 
مرق العظيم لمن لةعَيِتَانِ 
بالئّص وهي مُرادة البيانِ 
Ip EEE EE E‏ 
وا لقان 
أوْصّاف رى AE E E‏ للقوآن 
فِيمَا لدی يا أولي العِرْفانٍ 
مَيَولدَيتاوهوذوبُرمَاكن] 
يمى عَلى الإطلاق والإفمكانِ 
ES EES EE‏ 


۲ _ کكذا في الأصلين ود. وفي غيرها: «وهو مراده التبيان» خطأً. 
ا أن النصوص عند أهل السنة مستعملة في معانيها الحققة المرادة 
منها»› لان النص إدا استعمل على حقيقته اتضح معناه وأصبح معلوماً غير 


مجهول لمن قرآه . 
۳ _ ا(فهى) : يعنى حقيقة النص. 


e 


٤‏ _ في الأصلين: «فكلامكم»» وهو خطأً. 
۹ _ لأنكم لا تشتونه صفة من صفات الله تكلم به حقيقة. 
- فى هامش (ف): (هو من باب التهكم) يعني قوله: «أولي العرفان». 


۷ _ لم يرد هذا البيت إلا في نسخة د. 


۸ _ ومراد الناظم أن كلام الله - عند المعطلة النفاة - إضافته إلى الله من باب 
المجاز» فإذا صار مجازاً صح نفيه عن الله بالكلية أو على تقدير إمكان 


۹ _ النفيان هما: نفى الحقيقة المفهومة من النص» ونفى دلالة اللفظ عليها وقد 


أشار إليهما فى البيت الذي يليه. 


0۹ 


ا حَقية e‏ إن 
Ny‏ غیژکه 
EER ES EE E‏ 
۳٤‏ ى ُصائِحكۂ وتَهْيَك ا 
يا غد مَابَين الشاب بِداكم 
من سب بالبْرهانِ ليس بظالم 
۷ -فَحَقِيمَة الكَجسيم إن ئك عندك 
۸-بصفاته الغلا الي شهدت بها 
E‏ 
-اتافجقمةبقضل الله وَل 
الا e‏ ا 
ب ۲۳۷۲-/ تقال الصَمَانِ وَانْقَسم الورى 


وسجابكم بالكدذب والطفْيانٍ 
والظلم سب العَبيٍ باليْهْكَانِ 
ضف الإله الخالق الدَيان 


اتات لال دان 


ِي كلّفُجكَمع وَكُلّمَكانِ 
حَربٌ الحَوَان وصيح بالأفُرَانٍ 
شين وانضكت لا القشمان 


3 E 3% 


۲ - والمعنى أنكم تستحقون لقب «المعطل» بلا كذب عليكم ولا عدوان لأجل 
تعطيلكم عن الله الصفات الواجبة اللائقة به سبحانه. 


۴۳ -_ الحجاج : المحاجة والمجادلة. 


_- في الأصل هنا: «والبهتان» وفى آخر البيت التالى: «بالطغيان»» ولعل ما 


.)۹۲۹( (العوان»: تقدم تفسیرها فی البیت‎ _-- ١1 
E IE E N N FRE AR 


ا )(۲( وعیره› (ص) . 


OA 


e‏ و 


ره 


في بیان مورد آهل التغُطيل وأنْهةُ تعوّضوا 
بالقلُوط) عن موردِ السَلْسَبيل) 


A A‏ ا لر وتك و ى 
۳4 أو ما رى آثارها ِي القَلب وال 
Vo‏ لطاب منك الور طابث كلها 
يا وارد المَلوط رامن 
۷۷ ثم اشم ا 
۳۷۸ لابه ٤‏ حشر الهُدى وسواهُة 
ا ألا بهم حث حشر اليقين وعَيرْهُم 
۳۸۰ اهلا بهم حشر المسَاجد والشوّى 
۳۸۱ ألا بهم حشر الئان وَعُيرْهُم 
YAY‏ يا وارك القَلوط وَيْحَك لو تُرى ال 


YAT‏ _ وَنَرَاه من ن رس الشّريعة ناریا 


)١(‏ القلوط: تقدم التعريف به تحت البيت 
(۲) السلسبيل: العذب السهل المدخل في 


مادا د فيك e‏ 


قَزرآنِ والآأثشار والإيييممان 
کا الال ف اهقاسغال 
ا اقا ران 
ا RE EE EE CRETE LEE‏ 
حَشؤ الججيم أيَشكَّوي الحشوَان؟ 
شري وار ممل اتان 


RES NRE E CEE 


رقم (€(. 


العين وهر في اللغة لما کان في غاية اللسان ا 
وهذا تشبيه من الناظم لأهل الكلام الذين اعتمدوا في تقرير عقيدتهم على 
کلام أهل الفلسفة والمنطق ولم يعتمدوا على الوحيين فهم كمن تعض 
بالمورد الخبيث العفن عن الماء العذب النقي الصافي . 

۰ _ الکنیف : المرحاض »۰ القاموس ص۹۹١°٠.‏ 
هذا البيت مقدم على ما سبقه في ب› وساقط من س. 

۲ _ كذا في الأصل وح» طت» طه. وفي غيرها: «القرآن». 


۴۳ _ كذا فى الأصل وس. وفى غيرهما: 


«بالفرقان» . 


o۸1 


4-وئرا يشي الاس فَضلَةٌ كأيه ا 

A0‏ لعذرئة إن بال في الق لوط ل يشرب ومع مجملةالغُميانِ 

N E ۳۸٦‏ س الماءِفافصذةۀفريث دان 

۷ -فُوملهل سهل قريب راع كاف إذّائَرَلّتبوالكُفَلانِ 

۸ واا لیس باضکب زیی بز ُو أشهل الوزكين لاقمانِ 
*% % % 


êټ‏ و 


ار 


في بيان هدمه لقواعِ الإسلام والإيمانِ 
بعزْلهمُ نصوص السُنَةٍ والقَرَآنِ 


4۹-يَافُوءُ بالل انرا PEGE.‏ کح ملوالأاخباروالقزرار 
ا واي لِلَذِي IEE‏ الوَأي و 
E E EE RS E‏ ا الغذران 
۳ والله قا اوتا ىمايم في اليم والكحييق واليرقانِ 


۹ _ هذا البيت ساقط من ب. 

۷ - والمعنى: أن منهل الكتاب والسنة واسع يكفي الثقلين جميعاً ويغنيهما عن 
کل منهل» وهو سهل قريب لمن آراده بخلاف غيره من المناهل . 

۹ _- طه: (والل). 


٠‏ _ يخاطب الناظم أهل التأويل وينصحهم بأن يتدبروا أخبار الكتاب والسنة 
ويتفكروا في معانيها وما دلت عليه مثل تدبرهم وتفكيرهم في کلام 
مشايخهم وعقلائهم وأهل الرأي فيهم . 

١‏ -_ يعني أقوال الشيوخ وأدلة الكتاب والسنة. 

۲ -_ كالرازي وأضرابه وسيأتي النقل عنهم. 

oY 


۳ --عَرَلوهُمَا بل صرّځوابالعزلِعَن تيل اليقين ورئبةالهُرْهَانِ 
6-قاراوتلك اولآالقطىة لمتانخكفهاعَلىالإيمَان 
٥۵‏ __ ما أنرلَّث لال منها اليل تال إثبجات الصاف للرخمن 1/43[ 
١-بَل‏ بالغقول يال داك وَمَلِهِ عَلةبمغزلغيرذي شلطان 
قب ججهيئاتأويلهاوالدفغفي أكُتافِهَادَفعاً كذِي الصَُوَلانِ 
۸-کَكٻيرقُْم جاءَ َشْهَد عند ذِي حخكمبريددفاة بايان 
4-في فول درك ىوق دا وشهادة ليوا طلخ فاذمَمن بأمَانِ 
-وبۇو لۇ كاد سيردا لَكلْمَحائة صَاجب الشلطان 
١-قفلقذأاناعَنْكبيرفيههة ETE HES EEESTE‏ 
۲ لو كان يُمْكنُنِي ولیس بمُمكن أحككت من ذا المْضحف العُثْماني 


٤‏ _ انظر ما سبق فی الابیات )۲٠۰۸۷ ۰۲۰٦٦ »۰٤۹٦(‏ وغيرها. 

۲۳۹۰ - طه: (السلطان). 

۷ _۔ کذا في الاق وفي غيره : «أكنافها»» وهي جمع كتف › أي الجانب . 
- ما عدا الأصلين: «لذي الصولان» والصولان: مصدر صال على قرنه: 
سطا واستطال . القاموس ص۲۳١٠.‏ 

۸ _ «بلّيان»: كذا ضبط بفتح اللام في وشو حار لان الل وجا 
ضبطه بکسر اللام بمعنى الملاينة» (ص). 

۰ _ شبّه الناظم هنا أهل الكلام الذين رذوا نصوص الوحي بمن رد شهادة العدل 
الثقة الكبير في قومه ولكن بأسلوب ليّن ولطيف» وذلك بأن ذكر له أن 
قدره عال غ ولكن الشهادة من غیره أولی وبود هذا الذي رد الشهادة 
أن يكون أسلوبه غير هذا اللين والملاينة والملاطفة» ولكن يخاف من بطش 
السلطان لأن هذا الرجل من الكبراء. 

. وهو الجهم بن صفوان كما سيأتي‎ _ ١ 

o۸ 


۴ -ذكر اشيِواءِ الوب فزق الغرش ل كن داك مُممَيغ على الإمانِ 
٤-واللولولاميبة‏ الإشلام وال موان والأقمراءِ واش لان 
٠-لأئؤابكل‏ فُصِيبةولَدَكدكواال إنسلام وق فُواعد الأَركانِ 


۹١‏ -فلقذرآبئم قا جرى لأيةال إشلام من يخن على الأَزْمَانِ 


۴ _ هذه القصة أخرجها البخاري في خلق أفعال العباد ص٠۲‏ برقم )۷١(‏ فقال: 
حدثني آبو جعفر» ثنى يحيى بن أيوب» قال: سمعت أبا نعيم البلخي 
قال: «كان رجل من أهل مرو صديقاً لجهم ثم قطعه وجفاه» فقيل له: لم 
جفوته؟ فقال: جاء منه ما لا يحتمل» قرأت يوماً آية كذا وكذا - نسيها 
يحيى - فقال: ما كان أظرف محمدأء فاحتملتهاء ثم قرأ سورة طه فلما 
قال: #الرَمن عل المَرش استوى) [طه: ه]ء قال: أما والله لو وجدت 
لا إلى حكها لها س المضصحفة فاحتملتهاء ثم قرأ سورة 
القصص › فلما انتهى إلى ذكر موسى قال: ما هذا؟ دكر قصة في موضع 
فلم يتمهاء ثم ذكرها هاهنا فلم يتمها؛ ثم رمى بالمصحف من حجره 
برجلیه فوثبت علیه» . 
أخرجها عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة )۱۹۷/١(‏ برقم .)۱۹١(‏ والذهبي 
فى العلو (المختصر ص١١)»‏ وصححها الألبانى» ومحقق كتاب خلق 
ا العباد وكتاب الستة. ۰ 

٠‏ -_ دَكدَكً: مبالغة دك» أي هدم كما في قول جعفر بن جدار كاتب ابن 
طولون: 
آقَبَل سهي من الرزايا فخص أعلامناوعَيًا 
تكدك مناذرى جبال شامخة في السماء شما 
(العقد الفريد ٠/٠٠)ء‏ والذي نض عليه في المعاجم: تدكدكت الجبال: 
صارت دکاوات . ودك البئر ودكدكتها: دفنها وطمَها بالتراب. انظر التاج 
۷ ۱۰ (ص). 

_- هذا البيت ساقط من: (س). 

oA 


۷لا ماليا اشكمالوامجاهلا دافُذرَوفِي الاس مَغ شلطانِ 
۸- وسكا إليوبكل إفك بين EE NE EEE‏ 
۹ إل اللَّصيحة قَضْدُهُم كنصيحة ال يطان حي خلا بوالأابَوَانٍ 
٠‏ --قيرى عَمائم داك أذْنّاب على يلك القشورٍ طوياة الأردَانِ 
-ويرى هَيْولًى لاتَهُولٌلمُبصر وَنَهُول أغمَى في ثِياب ججبانٍ 


۷ -_ والتاريخ يشهد بأن أهل البدع يستغلون السلاطين الجهلة بالدين ويغرّونهم 
کي يقعوا في أئمة الإسلام. وأكبر مثال وأوضحه - وأظن أن الناظم يعرض 
ف الرل جا ارز الان وس بت م اهار تي ال ی 
لکي يؤذوا الإمام أحمد ومن معه من علماء أهل السنة لكي يقولوا بقولهم 
الباطل خلق القرآن» وكذلك ما حصل لشيخ الإسلام ابن تيمية فيه أكبر 
شاهد على ما شار إليه الناظم» فقد أوذي وسجن بسبب إنكاره على أهل 
البدع وصدعه بالحق والسنة وإظهارهاء واستعان أهل البدع في عصره 
بالسلاطين الجهلة الذين أصغوا إليهم» فحدث ما حدث. والله المستعان 
وعليه التكلان. 

ا إلى ما قص الله علينا من إقسام إبليس اللعين لآدم وحواء إنه 
يريد لهما النصح وهو كاذب في ت فال ا ا 
لصحت ©4 [الأعراف: .]۲١‏ 

41 - في الأصلين: «الشعور»» ولعل الصواب ما أثبتنا من غيرهما. والقشور : 
جمع قَشر: وهو الثوب الذي يلبس» وكل ملبوس قشر قال ابن الأثير: 
«(اوفى N Ss E OCG rS‏ 
اللباس». انظر: اللسان (١/۹۴)ء‏ النهاية في غريب الحديث .)٠٤/٤(‏ 
الأردان: جمع رذن وهو أصل الكيُء ويقال: هو الكم وما يليه القاموس 
ص۸٤١۱‏ اللسان (۱۷۷/۱۳). 

١‏ -- الهَيُولى: لفظ يوناني بمعنى الأصل والمادة» وفي اصطلاح أهل الفلسفة: 
شيء قابل للصورة مطلقاً من غير تخصيص بصورة معينة» وهو محل 
للصورتين الجسمية والنوعية . انظر: التعريفات للجرجاني ص١٠۲٠‏ التوقيف= 


oA 


۲ -قإذا أصاځ بسميوملؤوە ِن ذب وئلبيس وَمِنْبُهْكَانِ 
a‏ ولباسشهم اة ليبن راان 


4 فقځوا جرَابَ الجهل مَعْ م کب فد احمل بلاكيل وَلامِيرَانٍ 
واوا لب الغطام قةر EEE‏ | لباقان 


7-فإذًا بداعَرض لهم دَّلوابه منة اليه كجيلةال ت يطان 
۷-فادًا رَأؤة هش َخوَحيييِهم ضف وواوق الوا ويك آلِفُلَانِ 


41۳ 


-. ٤4 


Y {1o 
۲41“ 


~_n ¬ ۷ 


على مهمات التعاریف ص٥٤۰۷‏ کشاف اصطلاحات الفنون .)٠١۳٤/۳(‏ 

- لا تهول: أي لا تخيف وترعب . 

- ب : «بمبصرا واللام في «لمبصر» زائدة أدخلها على المفعول به للضرورة» (ص). 
- والمعنى: أنك إذا رأيت أجسام هؤلاء المعطلة وأشكالهم وهيئاتهم 
وعمائهم فلا تخف ولا يهولنك منظرهم فالمستضيء mC‏ 
ويعرف مقدارهم› وأما الجبان القليل العلم فهو الذي يهوله منظرهم 

- «لبسهم ولباسهم»: كذا في الأصل وحاشية ف . أي يرى لباسهم د 
في الكلام . وفي غيرهما : «فشرهم وفشارهم» وکلاهما بمعنی» (ص). 

كذا في جميع النسخ : «العينين» على اللغة المشهورة» و«الأذنان» على لغة من 
يلزم المثنى الألف دائماً. انظر ما سلف قريباً في البیت »)۲٠۹۹(‏ (ص). 

الحراب : الوعاء. القاموس: .۸١‏ 


= يی بالمطاع الأمراء والحكام . 
- المعنى: أنهم إذا وجدوا فرصة مناسبة للدخول إلى قلب ذلك الحاكم 


المغترٌ بحديثهم دخلوا إليه ولبّسوا عليه كفعل الشيطان حينما يحتال على 
بني ادم . 
ف يقال : مشش بان الک اف هشاشة» إذا خففت إليه 
وارتحت له. الصحاح ص۸١١٠.‏ 
- أي ويح ذلك المُّبع للكتاب والسنةء المراد أن أهل الباطل يبعُضون ذلك 
السني إلى ذلك الحاكم المنخدع بكلامهم ويشعرونه أنه يعوق السلطان عن 
مراداته ومحبوباته وأنه عدو له. 

` 0۸1 


۲41۸ هو ف في الطريتي يوق مولانًا عن ال 


ادام غر شواالعداوة واو 
E E TE E E‏ 
“رك يواعلى مرو ليغ وَحَميةٍ 
۳۲ -فه الك انلعف جنوه الله مِنْ 
4۳ - ربا وبسانم َكفِيرأوَئب 
4“ فلمَذرأيامِنْفريق ينهم 
“يِن سهم أَهْلَ الحَدِيثِ او 
1-يَاأَّةّ عضب الإلةعليهه 
۷- با لَك إذْتَشْكُمُود رامل ال 


۸ - امولانا): ب 


يعني الحاكم. 


EA ELITE FE 
سَمَي الغْراس كفغل ذِي الْشَان‎ 
ب]‎ /4[ E رفت الجداد وَصَارَ ذا‎ 
ا ا ا‎ 


أل جل هدا es‏ 
إشلام ا اوا را 


٠‏ - الجداد: صرام النخل أي قطع ثمره. وفي ب» ط: الجذاذ» ولعله 


۲۱ - جرد: ج آجرد» وهو الفرسن الستاق› ويقال : فرس أجرد فصير الد 
رقیقه وهر مدح › القاموس ص۷٤۰۳‏ الصحاح ص۹٥٥٤‏ . 


۴۳ ب «خزبا وجيشا» تصحف. 
4 ۔- ف: (ولقد). 


ولعل ا في هذه E‏ يشير إلى ما وقع له من فتن وابتلاءات 


. ح“ ط : «(دينهم آشداء: تصحف‎ - {Yo 


من الحبس e‏ 


- فى ف: «رأى». وكذا فى متن الأصل»ء ولكن فى حاشيته: «قول» مع 


علامة صح . 


. حذف النون من ( دش نشتموں) للضرورة› (ص)‎ ۲٤۲۹ 


۷ - الزوامل : ج زاملة؛ وھی تخر طهر نه الرجل› يحمل متاعه وطعامه 
عليه» الصحاح ص۱۷۱۸ شبّه العلماء بالزوامل لأنهم حملة الدين. 


oAV 


۹۸-رو E E E E,‏ 
4۹-هَدا رمم قب لوارَصِية رهه 
٠‏ حَذر الممًابلة القًبيخةينهه 
-وَكَدَاك أضحاب الحديث فإِنهُة 
EE E E E‏ 
۴-وَصَدَذنُم شُفَهَاءَكه عَلْهُم وَعَنْ 
-وَدَعَونُمُومُم لِلَِي فة أش 
6اا جاگ كو ولم يكوا 
“٠‏ وإلى أولي العِرْفَانِ مِن أل الحَدِي 
۷ قوم أقاقيم الإله إجمظ م 


m٩۵ 


رؤا سبكم يِن الفُفْصَان 
في تزكهغ عة الأرتانِ 

ميةالقزران والرّحخمن 
EE EH EEE‏ 
شُسَنَ الرّشول وَعقشكر الإيمَانٍ 
ERE‏ 


قۇل الوشول ودام 
ياځ كم بالحزْص والحشبانِ 
إلا إلى الآار Sa‏ 
کے الاک ان والا خا 
ےطان 


ر 


ا 


۹ $ 


ا الدين من ذى اة 


NN e LE 


ا س 7ی 


و ا ایک دون من دون لَه e‏ َه عدوا بغر عر كلك زتا 


صر سے ew‏ ج 


لڪل أ 
[الأنعام: ۸ 0 


م لل رهم جعهر يهم بم با ئ يتمد ©4 


قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره :)۱۹٤/۲١(‏ «يقول الله ناهياً لرسوله کل 
والمؤمنين عن سب الهة المشركين وإن كان فيه مصلحة إلا أنه يترتب عليه 
مفسدة أعظم منها وهي مقابلة المشركين بسب إلله المؤمنين #وهو أله لإ 


له إل هُرّ4». 

4Y 
الراغیت):‎ 

YE 
أي عوام أهل الحديث.‎ _- ٤ 
ف : «بالخوض والحسبان».‎ - 
ل۳‎ 


- آي جهال وعوام أهل الحديث. وقوله: «سبّوكم جُهالهہ» على لغة (أكلوني 


- أي عن عسكر الإيمان وجند الرسول. 


كا في.الاضل وب. وفي غيرهما: (الإنسان والأكوان). 
A۸‏ ` 


۸و أقامَهُم حرَسأمِنَ التَبديل وال راا ووا هان 
ا يأوي إليوعغساكزالمُرَقَانِ 


۹ و I E‏ و و 2 4 
83 لمحك فْمَلنْ يُرَّى مَُلَقَصا SEEN‏ 
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إن نُكّهمة فمَبلَك السَلف الألى كانواعَلى الإيمان والإ خسان 


ر 


ul t4۲‏ نَهّمُوا لبيك عَلى الهْى واليلم والإييمانِ والمَرآنِ 


۴ -وهُوَالحَيةَيق بذاك إذعَادى زرا الدين رى عَذاوةالدَيان 


۸ -_- والمعنى : أن الله أقام علماء السنة لحفظ هذا الدين من تبديل أهل التأويل 


بابتداعهم كأنٌ الدين لم يتمه الله فيريدون إتمامه» وكذلك يحفظونه من أن 
عز وجل من غير زيادة ولا نقصان . 


۹ -_ يزك: حَرّس» وقد تقدم تفسیرها. انظر البیت رقم (۲۲۹۳). 


x¬ ٩ 


- ٤٤١ 
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تقدم تفسير «الزنديق». انظر البيت رقم .)۳۸١(‏ 
لأن الذي يتنقص أئمة الإسلام وعلماءهء ويطعن فيهم فهو يطعن في الدين 
الذي يحملونه. 
ولذلك صدق أبو حاتم حينما قال: «وعلامة الزنادقة: تسميتهم 
أهل الأثر حشوية يريدون بذلك إبطال الآثار» عقيدة السلف للصابونى 
فو لان سا ف كم إل أجل أن بجر في الد 
ولا يفعل هذا إلا رجل يحقد على الإسلام وأهله وهذه صفة 
الزنادقة. 
ما عدا الأصلين: «خبيتُ جنان». 

يعنى المعطل الذي ي يتنقص أهل العلم والسنة إن تتهمه بالزندقة فقد اتهمه 
السلف قبلك. فلك فيهم اسو ةب 


- كذا في الأصل. وفي ف: «والعلم والآثار والإيمان»» وفي غيرهما: 


«والعلم والآثار والقرآن». 


o۸۹ 


E E E 
-/فاغسلة و وال‎ ۲ 6 £ 
اتهم عذواولست بكفْيهم‎ - 
اا و‎ 4۷ 
a اک‎ 
وال ار كي لاج له اران‎ ۹ 
--امافساالشيطان فِي آذانِهة‎ ٠ 
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i 
-والوَكبْ َد وَصَل العْلى ونَيمَمُو‎ ۲ 
۴-وأنؤا إلى رَؤضاتهاوئيكمُوا‎ 


- قوم إذاماناجذانص بدا 


وكىابو4ورشولوبلسالٍ 
كيب والكفرانِ والْهكَانٍ 
فاللَةيَِفُدي جزبة بالجاتِي 
االو ا 
E SE E‏ 


آرَاؤهُم صرب يِن الښشهتانٍ 


تقلت رۇوشه4 اران 
يتلاعيون تَلاعُب الصَبيانِ 
من أزض طَّيبة مَطإلِع الإيمَانِ 
من أزؤض مَكَةمَطعع المُزآر 
طاروالة بالجمع والۇؤخدانٍ 


٤‏ -_ والخطاب موجه من الناظم إلى المعطل الجهمي الذي يتنقص أهل الحديث 


٥‏ _ آي اغسل لسانك فيما ولغ فيه من دم التعطيل والتكذيب.. . إلخ. 
- دعاء من الناظم على من اعتدى على أهل السنة بأن يكون فداءَ لهم . 


۹ _ كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: 
۰ -_- في ب: الووا رؤوسهم) 
۲ د a‏ ط : (وصلوا). 


«الهذيان» . 


د: (من أرض مكة مطلع القرآن) وهو شطر البيت الذي يليه. 


۴۳ _ هذا البيت ساقط من: (د). 


٤‏ -_ النواجذ: أقصى الأضراس» وقيل: هى الأضراس كلهاء يقال: «(ضحك 


حتی بدت نواجذه») ادا استغرق فىهة . وعضص على الشىء بناجذه: 
اللسان ٥١۱۳/۳‏ ٤ا١ه.‏ 
جميع النسخ وفي ط: اخ النص»› ولعله إصلاح للت لأن- 


0۹۰ 


وجرن عليه . 
ا في 


تمسك به 


6 ان الف ونان و رمان 
ا 
۷-ورئوا رشول الَو لجن ميرف قَذ راح بالتْفَصَانِ والجرْمَانِ 
۸“ ودا اهال سوام بالنص لم ترفغ بورأسايمن الحُسرانِ 
۹-عضرواعليو بالكَوَاجذ E E EEE E E EE‏ 
٠‏ ليشراكمن تبذالكئاب حَقِيقَة وتلاأقطض تبۇ رفلانِ 
لوه في المغتى ووَلواعغيره كأبي الربيع خَليفةالشلطَانِ 


= الفعل «بدا» مفرد» والضمير الفاعل راجع إلى الناجذين فالأصل أن يقول: 
«بَدَوّا) ولكن ذلك يفسد الوزن ولعل الناظم أعاد الضمير على المضاف 
إليه. (ص). والبيت ناظر إلى قول الحماسي : 
هى احا لے ارال رات و 2 
- والناظم في هذا البيت والذي يليه يريد أن يبين شدة تمسك أهل السنة 
بالنصوص لكي يعملوا بها بخلاف غيرهم وكذلك يريد أن يبين سرعة 
استجابتهم وتعظيمهم لأوامر الله وأوامر رسوله 4 . 

.٠١١١ص الرهان: المسابقة على الخيل . القاموس‎ _ ٠ 

٠‏ -- في ح» ط: «وتلاوةٌ قصداأ بترك فلان» وهو تحريف. والمعنى: أن أهل 
الحق عملوا بنصوص الكتاب ولم يقرؤوها لمجرد التبرك والتلاوة من غير 
فهم لمعانيها ولا عمل بمقتضاها كما فعل ذلك أهل البدع من أهل التأويل 
الباطل . وانظر الصواعق .)٦۷۲/۲(‏ 

غر لوا يعت النض من الكتات أو السنة 
أشار في طرٌة الأصل إلى أن في نسخة: «كخليفة في هذه الأزمان». وأبو 
الربيع هو: سليمان بن الحاكم بأمر الله الملقب بالمستكفي بالله العباسي»› 
عو له على المتار کي الود الشاب والحضر بعد وفاة ا ا هة 
۱ه. وكان فاضلاًء جواداً حسن الخط جداًء اشتغل بالعلم قليلاًء ثم إنه 
فؤض ما يتعلق به من الحل والعقد إلى السلطان الناصر» وكانت بينه وبين 
السلطان محبة عظيمة ثم ساءت العلاقات بينهماء ووقع خلاف شدید؛ فأمر= 

٥۹۱ 


۲ -ذكۈوەفۇق EE TERE‏ 
۳--والأمر والشهي المُطاء لِعَيره 


EEE TEE EET 


E NE NEE E 
بل فطرَة الله الى فُطرواعَلى‎ 


۷-وال رى جاءَ مُصَدَقألَهُمَافَلا 


IR PE ESE E 


۹-فإذا تَعارض ص لظ رَارد 
با ٤۷١‏ فالعقل إا فاس د وَيَظة الى 
أو أن د 


م ص 


اكا ا ی تات 


ف ل عار ا 


EY 


aL 
۲ £1۷ 


۲۸ 
۲۹ 
۷1 
VY 


د € س .۰ ( لظ نص) . 
ظ : (بالقرآن)» وأشار فى الحاشية إلى ما ورد هنا. 
كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «تعارض». 

o۹۲ 


رَقَمُوااشمَةُفِي ظاهرالأنُمَانِ 
ولمهة ER E CR E E‏ 
اوا ول فان 
EEE EE EE‏ 
IEEE CER OEE‏ 


مَاقالةالمغصُومبالْرمَان 


الملك الناصر باعتقاله في البرج» ومنعه من الاجتماع بالناس» ثم نفاه إلى 
«قوص» هو وأهله وأولاده» واستمرَ بها إلى أن توفى بها سنة أربعين 
PT E E AT O E‏ 
البداية والنهاية (١١/۱۹۸)ء‏ تاريخ الخلفاء للسيوطي ص٤۸٤‏ الدرر الكامنة 
لابن حجر .)۱٤٤  ۱٤۱/۲(‏ 
ف : (المثلان)» وكذا «ضربت» في جميع النسخ» فيه تأنيث المذكر 
للضرورة وقد سلف فمرارا. انظ الست (۲۲۸)> (ض): 

«هذا»: يعنى القران 6ل 
فی الأصل : «حزبان» بالزاي» وهو تصحيف» يؤكد ذلك قوله «سلمان» في 
البيت التالى» (ص) . 
أصله : «إلّهما»» وقد خففت نون إن. وفي ف: «إنها». 


۳ --وإذّا ظَكَلْت تَعَازضاأفيهافَدًا ين آفةالأفهام رَالأذْمَانٍ 
أو أن يکود الجغض لیس بات EE EISELE‏ 
لكي قُؤل مُحكد والجهم في فلب الموحد ليس ي همعان 
إلا ود م ال فإِذاهُمَاامجَِمَعَافمُمََيِلانٍ 


0۷-والئاش بد على تَلاثِ جه ؤرب ەأؤفارغ ىوان 
۸--قاخْكَو لِنَفْسِك أيْنَ تَجِعَلهَّا فلا واللو لشت برابع الأغغيانِ 


- ۲ ۷€ 


~ı ۵٥ 
- ۲٤۷٦ 
-_ ۷ 
~~ ۸ 


أشار الناظم هنا إلى قضية مهمة» وهي أنه إذا رأى أحد تعارضاً بين 
النصوص الشرعية وبين العقل فلا يخلو الأمر من أحد شيئين : 
إما أن يكون العقل فاسدأء كما هو الحال في عقول المتكلمة الذين أدخلوا عقولهم 
فيما لا يستطيع العقل إدراكه من أمور الغيب؛ أو أن يكون ذلك النص المعارض 
للعقل غير ثابت ومكذوباً على النبي ب . قال الناظم في الصواعق )۸۳١/۳(‏ : 
«فلم يجىء في القرآن ولا في السنة حرف واحد يخالف العقل في هذا الباب» وما 
جاء من ذلك فهو مكذوب ومفترى كحديث : «إن الله لما أراد أن يخلق نفسه خلق 
خيلا فأجراها فعرقت فخلق نفسه من ذلك العرق TT‏ 
الحديث المشار إليه موضوع. انظر: اللآلىء المصنوعة »)۳/١(‏ ميزان 
الاعتدال .)٠٠/١(‏ وانظر تقرير هذا المعنى فى: درء تعارض العقل والنقل 
لشیخ الإسلام )۱٤۹ - ۱٤۹/۱(‏ وما بعدها. ٠‏ 
يعني قول النبي 5 وقول الجهم . وسبقت ترجمة الجهم تحت البيت .)٤١(‏ 
ف : (فیقتتلان) . 
«جزبه» وما بعدها كذا ضبط في ف بالرفع» ويجوز بالجرّ (ص). 
بعد أن قرر الناظم أن قول أهل الحق المتمسكين بالآثار وقول أهل التأويل الباطل 
لا يجتمعان» قال : إن اجتمعا حصل بينهما الحرب والقتالء فالناس بعد ذلك على 
ثلاثة أقسام : فمنهم من هو حزب الحق وجنده» فهو يقاتل تحت رايته ويذب عنه 
أعداءه» ومنهم من هو حرب عليه يقاتل في صفوف خصومه» ومنهم من هو فارع 
اللب من هذه الحرب لا يكترث لها ولا ينتصر لأحد من الفريقين المتحاربين لتوانيه 
عن تحصیل ما ینجیه . انظر: شرح الهراس (۳۹۰/۱). 

۹۴۳ 


۹--مَن فال بالئّغطيل فَهْرَ مكذت 
۰ إن الع اة اس ال 
وكا إلله المشركين َجِيكَة ال 
۲-لكن إلة المزسلين مُو الي 
e NTA‏ 
4 -والله قافِي المزؤْسَلين مُعَطل 
كلا وَلافِي المُزسلين مُسَعة 
١‏ فحز الهُدى يِن عَبدِه وَكمابه 


# 


مې 


لجميع ر ر الله مالف قان 
ملحوت E‏ ي الأذْعَانِ 


EDE EEE E 
بالبجيَْاتِ آئى إلى الكثمانِ‎ 
ناف صِفًاتِ الوَاجِدٍ الؤحمنٍ‎ 
حاشامُم يِن إفك ذِيبُهْبَانِ‎ 
فهُمَاإلى شيل الهُدَى سَمَبانِ‎ 


في إبطال قول الملحدينَ إن الاستدلالَ بكلام الله 
ورسوله له ك دقدل العلمَ والىقىن 


۷ ات ا ا 


ااا ية ليطن 


۹ -_ كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «بجميع». 
- لأن جميع الرسل - كما تقدم عند الدليل الخامس عشر من أدلة العلو - 


فکأنه کذڏبت جميع رسل الله والقرآن المنزل على محمد ¥ 
۴۳ _ كذا فى الآصل. وفى غيره: تالله». 


- والمعطل بنفيه وتعطيله قد نسب إلى الرسل والعلماء من بعدهم إلى 
كتمان الرسالة وعدم الأمانة في أدائهاء لأنه إن كان الحق في ما قاله من 
التعطيل فإنه لم يثبت عن أحد منهم أنه عطل صفة واحدة من صفات الله 
التي يستحقها سبحانه . فإذا كان التعطيل هو الحق»› وهم لم يرشدوا الخلق 
إليه فقد كتموا الرسالة ولم يؤدوها حق الأداء. 
٤‏ -_ كذا في الأصل مضبوطاً بالتنوين. وفي غيره: «نافي»» وكلاهما صواب. 
(1) كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بطلان». وفي طع: بيان بطلان». 


0۹4 


اال اغاغ بتك عن ارار وو في هة رين 
ا ےا ا 
إل داك أولة لظي ةة لونبيعنئعلمولاإيقمًَانِ 
١-فيهااة EEE EEE‏ د 
و ی ا ا 
اغا نوناقل صق الرراة ولي داتوهان 


٤-/-/إذ‏ بَغْضَهُم في البغض يَفَدَح دائماً والقَدځ فيه فهر ذو إمكانِ د٠‏ 


۸ -_ كأن الناظم يعني نفسه لأنه كما تقدم كان على مسلك أهل التأويل قبل 
اتصاله وتوبته على يد شيخ الإسلام أبن تيمية. 

۹ ل يسفد): 

٠‏ -_ والناظم في هذه الأبيات وما يليها سوف يشير إلى مقولة أهل التأويل التي 
هدموا بها معاقل الدين ألا وهي: «أن النصوص أدلة لفظية لا تفيد اليقين» 
وأشهر من انتصر لهذه المقولة واحتح لها وسطرها في غالب كتبه هو 
«الرازي» وسيشير الناظم إلى أقواله بعينها. 

۱ _ طت» طه: «التزييد». 
ومراد الناظم بقوله: (وتجوز بالزيد والنقصان): المجاز وهو نوعان: مجاز 
E E OE E E O‏ 
بالنقصان: كقوله تعالى: #وسَل المَرَيَةَ4# آي آهل القرية. انظر: الورقات 
للجويني ص١٠.‏ 

۲ _ طت طه: «التحقيق» مكان التخصيص . 

٤‏ “-_ والمعنى عندهم: أنه لا يقطع بنقل الواحد لأننا إذا جوزنا القدح فيه 
ونه عرضة للخطأً والنسيان فإنه لا يصح الاستدلال بهذا الخبر 
المظتون: 
انظر تقرير الرازي لهذا فی کتابه الأربعین فى أصول الدین )۲٠١۲/۲(‏ عند 
ل ال اا4 ۰ 


646٥0 


ا E‏ جدأفأين القطغ باليُزْهان؟ 


۷- وُو 


E E‏ والئّفُى مَظنُون لَدَى الإلْسَان 


4-ق لإ جل هَذَاقَدعَرَلَاماوَوَل يكاالغقول ومئطق لوان 
۹0 -قانظز إلى الإشلام كيف بمَّاؤة هِْبَغدِهَدًاالمّؤل ذِي المْطلَانِ 


£40 


- ۲۹٦ 
-_ ۷ 


- ۸ 


- «تواترأ»: كذا بالنصب في جميع النسخ المعتمدة. أي: والنقل تواتراً فهو 
القليل. وفي ط: «تواتر» الف (ص) . 
- ط : (وهو القليل). 
يعنون به الدليل العقلي . 


طت: (يعرض). طه: (يفرض). 

- شار الناظم في الأبيات السابقة إلى ما قرره الرازي في كتبه من المقدمات 
E NR E‏ الشرعي اليقين. الرازي : 
«مسألة : الدليل اللفظي لا يفيد اليقين إلا عند تيقن أمور عشرة: عصمة 
رواة مفردات تلك الألفاظ وإعرابهاء وتصريفهاء وعدم الاشتراك» والمجازء 
والنقل› والتخصيص بالأشخاص والازمنة› وعدم اللإضمار»› والتاخير› 
ترجيح النقل على العقل يقتضي القدح في العقل المستلزم للقدح في النقل 
لافتقاره إليه وإذا کان المنتج ظنياً فما ظنك بالنتيجة» محصل أفكار 
المتقدمين ص١١٠‏ وانظر تفصيلها وشرحها في الأربعين في أصول الدين له 
أيضا .(of N‏ 

الإسلام على هذه المقدمات . وذكر محقق الصواعق آنه لم يجد نص كلام 
أول المحصل». 

أي لأجل هذه الأمور العشرة والمقدمات التي نص عليها الرازي قدموا 
العقول على النصوص الشرعية. 


°۹٩ 


٠‏ وانظز إلى المُرَآنِ غزولا لدب 
١--وانْظز‏ إلى قول الوشول كاك مغ 
١-والله‏ ازلو ئغظي مأل 
۴۳ اليم ۾ إذيحخكمون بعَزله 
يا رحهم ولوا تكائع ِي 
٥‏ وَردَالهُ م ولوا «إشارًاتِ» ابن ي 
۹--وانظز إلى نص الككاب مُجَدلا 
۷ بالطّغن بالإ نمال والإضمار وال 
۸--_وبالاشيراك وبالمجاز وَحَدفِ ما 
۹--وانظز إلّيه ليس ينفُد محكيمة 


١٠-وائظز‏ إليه ليس يفل فول 


۲ _ سقطت («قط» عن ف. 


موْعَنْنُفُوذولاية الإيمَانِ 
و ا یس دا شلطانِ 
افدلا فط درون 
لم رفوا رَااتِ جنكسحانِ 
رَقَضَؤابهًا فط ف اغل الفران 
تاجينوَلواقنطق اليُونان 
وشط العرين SENE‏ 
خصيص والتّأويل بالِْهَْانٍ 
شاؤوابدغوامُم بلابُرْمَانِ 
بين الخصوم وَمَالةُمِن شان 
EE E‏ بالأَرْصَاف لاهن 


الع أن هول الضال لا عرلا تضوصن الات والس :ول 
يجعلوها تفيد العلم واليقين دل على عدم تعظيمهم لها في قلوبهم وأنها 
ليست محترمة ومقدمة على ارائهم وعقولهم الفأاسدة. 


۴ _ ف: «بعزلهم» . 


«(جنکسخان»: تقدمت ترجمته تحت البیت رقم .)۳٦۹(‏ 


٤‏ _ كذا في الأصلين ود. وفي غيرها: «يا ويلهم». 
٥‏ _ یعنی کتاب: «الإشارات والتنبيهات» لابن سيناء وقد سبق ذكره فى البيت 


.)4۹۲( 


_ طه: «مجندلا» وهو خطاً. «ومجدَلا» أي صريعاً من جدَله وجدلَّه فانجدّل 
وتجذّل: صرعه على الجدالة أي على الأرض. القاموس .٠١٠١‏ 


۲0°۹۸ ح› ط: واا 
۹ - (إليه» يعنى إلى نص الكتاب. 


o۹۷ 


كلما المَفبول حكم العَفْل لا أخكامُة لا يسوي الحْكمَانِ 
۲-يبكي عليه أله ومجنُودة بيمائهه وقتامِع الأجِفَانِ 
۴۳هد وة قذماليس حك عَير٬‏ ويوا ممغرول ن فاسان 
N O E GEE E ET‏ ل الهم ود الورى حكَمانٍ 


٠--فاامُم‏ مالم يَكنْفِي ظَنّهة ِن ځکم چنکسځان د ان 
۲ رد تفيل كران يراك ل : تع الآص والعاان 


CA 


o1۲ 
o۱ 
o۱٤ 
o10 


۲٥1٦ 


قال الناظم حول هذا المعنى في الصواعق :)۷۷۲/۲١(‏ «وأصحاب هذا 
القانون جعلوا الأصل المُخكم ا من العقليات» وجعلوا القرآن كله 
مردوداً إليه. فما خالفه فهو متشابه» وما وافقه فهو المحكم» ولم يبق عند 
أهل القانون في القرآن محكم يرد إليه المتشابه ولا هو أم الكتاب 
وأصله. . .» 
«عليه»: يعني على نص الكتاب الذي وقع صريعاً من طعناتِ أهل التأويل. 
قذما: قديما. الصحاح ص۷*٠٠۲.‏ 
«إِن غاب»: یعنی نص کتاب الله . 
مع رجا جا جن الخ ا 
- «من حكم»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: في حكم». 
SEE SE OEE r‏ 

: «الممغول» بميمين . . وفي طت» طه: «المفعول» وهو تحريف . 
أو المغل: قبائل من الجنس الأصفر» كانوا يسكنون منغوليا جنوب 
شرق سيبيريا على حدود الصين» وقد اختلطوا بالقبائل التركية» وبعضهم 
جعلهم من الترك» ويقول مؤرخ المغول رشيد الدين فضل الله الهمذاني : 
«ومع أن الأتراك والمغول وشعبهم يتشابهون وأطلق عليهم في الأصل لقب 
واحد» فإن المغول صنف من الأتراك وبينهم تفاوت واختلاف شاسع» 
جامع التواريخ ۲/0). وانظر: الكامل في التاريخ لابن الأثير 
»)۳٣١/١١(‏ دائرة المعارف الإسلامية .)٥۷٦/٤(‏ 
_ طت» طه: (اللاص). 

۹۸ 


۷--فعلوا بي ووشكيِوكما ا 
۸--والله ما اْقّادوا لجنکسحُانَ عك ی أغرضواعَنْ فخكم المُرَآنِ 
۹-/اواللوقاولوةإلأغدعز ل الو حي عَنْ ءلم وَعَن إيقًَان دب 
EN SIL N aN ET‏ 
6١‏ دار نكف الذي تغلراخت ى ق غ راالكفرة ال هان 
ا و عق و اا 


واللآاص: من أقاليم ما وراء النهر» وهي بلاد لقوم من أقوام الترك والعجم. 
وقاعدة هذا الإقليم قزقز» وهي من مدن الترك» ويقال لهم: «الاس» 
ااا 
انظر: تقويم البلدان لأبي الفداء ص۳٠۲٠ ٠٠١‏ صبح الأعشى ٤)٦٠/٤(‏ - 
»)٤٩٥/4( ۱‏ تاج العروس )۳۷۲/٤(‏ اخر مادة (أص). 
العّلان: ويقال لهم (اللأن) وهم قوم من الترك أو التتار» ويقول ابن 
خلدون إنهم جنس من الترك» وهم مجاورون لبلاد الاص (لانفي الذكر) 
أي أن بلادهم في ما وراء النهر. 
انظر: تاریخ ابن خلدون »)٤۳۹/٥(‏ صبح الأعشى (١/١١۳)ء‏ تقويم 
البلدان ص۳٠۲.‏ 

۷ _ آي أن المغول لم يكتفوا بالاعتداء على الأنفس والأموال بل جاؤوا معهم 
بالبدع والضلالات التي كانت سبباً في العدوان على الملة والسنة المحمدية. 

۸ _ أي أن أهل الإسلام لم ينقادوا لحكم التتار والمغول لما دعوهم إليه من 
الضلال إلا بعد أن أعرضوا عن كتاب ربهم الذي كان مصدر عزتهم 
وقوتهم . 

۲ _ «القران»: بتسهيل الهمزة للوزن. 
- ح» طه» هامش ب» د: (عضهوه). وعضوه: من التعضية › وهي التجزئة 
والتفريق» ومنه قوله تعالى: #جملو ألمَرَانَ عضن [الحجر: :]4١‏ أي 
ففرا فالا 2 خر وقلا كات وقالر ا اتاطي الارليه انظ 
المفردات ص١۷ه.‏ = 

۹۹ 


۴۳--يلهاانيِمَاءُ روجو من رَبْنًا 


ا د ا 
لم د : میں رب و رن 


- اة خلقمرً‌اللؤح انتا أؤچبرئيل أو الؤشول الاي 
--مَافَالة رب الَمَواتِ العْلى ب الل ى دى لرن 
۹ جألَهُم وة أكُمَلَ وَضفِه عَصَهُوةعَضة الويِْب والكَفُرَانِ 
۷-مَل يسوي بالله يسمفة إلى بشرونسبمة إلى الو حمن 
۸۸-ين أبن للمخلوق ع صمًاته؟ الله أكموليس يَسكَويان 
بين الصَمَاتِ وبين مَحُلوتي كما بي الإلهه وم ذوالأفوانِ 


i, IEE A O Ea‏ وھ ا 
٠---_هَذارَفَذْ‏ عض هره أنتصوصَهة ممغزولةعَنل إمرةالإييقان 
اوا ا نو لانن 


- 4 


- 
- ۸ 
~m ۹ 


ف» ب» ظ» طع : (معدودة). وهو خطاً . 

- والمعنى: أنهم فرَقوا أقاويلهم في كتاب الله» فلم يكفهم أن جعلوه غير 
مفيكٍِ للعلم بل زادوا فيه افتراءات أخر منها: أن الله لم يتكلم به حقيقة› 
وأن ألفاظه من جبريل أو محمد مع أن هذه الصفة من أكمل صفات الرب 
سبحانه . 

«لكنه» : يعني القرآن. 

«الرسول الثاني»: يعني النبي محمداً ي والناظم هنا يشير إلى مذهب 
الأشاعرة والكلابية الذين يقولون إن المعنى من الله والألفاظ من جبريل أو 
محمد وقد تقدمت الإشارة إلى هذا. 

عَصهَه ۔ كمنعه - عَضهاً: رماه بالبهتان. الصحاح ص۱٤۲۲.‏ 

«عز»: أشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «عين»» وكذا في طه. 

ف: (وصفوه). وأشار إلى هذه النسخة في حاشية الأصل أيضاً. 


١‏ _ «ظتًا»: كذا في جميع النسخ المعتمدة» وهو خبر مقدَم لكان» ويجوز أن 


(ط . دار الفكر): ۳۷١‏ (ص). 
e‏ 


۲ لکن ظرَاه ر لا بطابقظنُهًا 
۴۴ _ إلا إذّا ما أَوْلَّتْ ويا فا 
‰4 أو بالكتَاية وَاشيَعارًاتِ وش 
فالقطم ليس يُفِيدةُ والظة ات 
فلم المَلامة إذعَرلّاما ا 
۷ فاللّه يُعْظم في النصوص أجورَكم 
۸ مَائَث لى الأفْرَام لايُخيِولَمًا 
هدا وَقُولُهُم جلاف الجسق وال 
مغ كؤنه أَيِضاً خلاف الفِطرة ال 
فاللَة قَذْفَطّرَ العماة على الكَمَّا 
۲ل يدل على الي فِي نَفُْسه 
۴ -فََرَى المخاطب اطعا بمُرَاده 


۲ _ طه: (ما یطابق) . 


مَافِي الحَيَيقَةعِندنابِورَانِ 
بزياكةفيهاأوالنُفُصَانِ 
بيه وأنرَاع المجاز الاي 
ف قالك ا نے الأممرَان 
يتاالغقّول وفِكرَة الأذْمَانٍ 
ياأمةالآئار والقرآن 


—— 0 


ا ن 
مَغقمّول [والمَلقمَول] واليْرْهَانِ 
EEE EE RE‏ 
مُم بالخطاب لمفَصِد التّبيانِ 
مَذامَعَا لف فير فى الانسان 


والمعنى: أن أهل التأويل بعد أن قرروا أن الأدلة لا تفيد العلم وإنما تفيد 
الظن انتقلوا إلى فرية أخرى»ء وقالوا: وإن قلنا إنها تفيد الظن» لكنها غير 
بقة للحقيقة فلا بد من تأويلها وإيجاد معنّى غير ما دل ظاهرها عليها 


فغاية الأمر أن نفوا القطع والظن عن النصوص . 


۳٩‏ _ ب: إن عزلناها». 


۸ _ أي أن النصوص إنما هى بمعانيها المرادة منها فإذا عُطلت عن معانيها الحقة 


۹ _ ما بي الحاصرتين زيادة مر غير الأصلين. 
بين الحاصرتين من عير : 


. طع : (والله)‎ „ ٥۱ 


۴ _ المخاطب بفتح الطاء: وهو الذي وة إليه الخطاب يكون قاطعاً بمراد 


المُخاطب: وهو الذي ألقى الخطاب. 
٦۰1‏ 


-/إذ كل لفط عير لَفْظنَبينًا مُوفوئة في دًابلائكرانِ 
٥-حاقًا‏ كلام الله فهوالعاية ال مقضوى لَه أغْلى ذُرَى الكبيان 
٠لم‏ يَفْهَم الكَمَّلانِ يِن لَفْظكَمَا فهمواين‌الأخماروالمُرآر 
فهر الذي اشئولى عَلى التّبيانِ كاش حيلائه كفا على الإ حا 
۸-قابَغديبيانِ الوشول لئاظر إلا العمَى والعَيبُ في العُفيانٍ 
۹-قانظز إلى فول الرشول لسائل ‏ مِنْصخبوعَنرۇيةالۇخهفن 
١‏ _حقَائَرَؤد إللهَكغ يماللا زؤياالييان ك مابُرى القَمرانِ 
١-كالبذر‏ ليل ئُمَامِه والشمس في بتخرالظهيرةمَامُمَايِألانِ 


٤‰‏ _- فی 
- مراد الناظم: أن القرآن هو أحسن الكلام تبيانا ولا يمكن لأحد أن يكون 


Yot¥ 


-_ 4 


- قال الناظم في الصواعق )1٤٤/١(‏ في هذا المعنى: «إن آبلد الناس 
وأبعدهم فهماً يعلم مراد أكثر من يخاطبه بالكلام الركيك العادم للبلاغة 
والفصاحة» فكيف لا يعلم أذكى الناس وأصحهم أذهاناً وأفهاماً مراد 
المتكلم بأفصح الكلام وأبينه وأدله على المراد» ويحصل لهم اليقين بالعلم 
بمراده» وهل هذا إلا من أمحل المحال» ١.ه.‏ 

الأصل: «دون لفظ نبينا». 


بیانه جود من بيان القرآن. 

يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته»› عن ابي هريرة - رصي الله عنه _ 
قال: قال آناس يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال: «هل تضارون 
تضارون في القمر ليلة البدر ليس دونه سحاب؟)» قالوا: > یا رسول الله » 
قال: «فإنكم ترونه يوم القيامة كذلك. ٠.‏ الحديث. 

أخرجه البخاري في كتاب الرقاق ‏ باب الصراط جسر جهنم برقم 
(9۷۳)» ومسلم في كتاب الإيمان برقم (۲۹۹)» وأحاديث الرؤية متواترة 
وقد تقدمت الإشارة إلى بعضها عند أدلة العلو. انظر البيت )۱١۷٤(‏ وما 
عله . ٠‏ 


1۲ 


۲-بل فض دة تةي رؤيينالة فأئىباظهرقايُرىبييانِ 
۴-ولَمَى الشَكحاب وذاك أمْرْمَانِمٌ من رؤيةالقّمرين فِي ذاالانِ 
4اا اتى إا بالفضى وى ارا ت اة اة هير فى ال هان 
ا و ياتى بوينْبغدذابيبيانٍ 


و ل و 
۷ -فبأيّ لظ جاءك و فكه له EEE VETE‏ 
۸-وَضَرَبنّم في و جهو بعساكر الت اا ا 
۹-_- لو اكم والله عام لفغ بدا أل اللوم وك TEE‏ 


٠‏ فَسَدَث ئَصَانِيف الو جود بأشرما وعَدَث علوم الناس دات موان 


-_ ۲ 


_ 004 


„_ 000٥ 


۲٥۵ 


- 


- 


يشير إلى أن 8 2 ارو ولم ا المرثي نالرت کا 


طع : (فإذا آتى). 

المقتضي - بكسر الضاد -: اسم فاعل وهو کون الشمس في نحر الظهيرة 
وكون القمر مكتملاً واضحاً حينما يصير بدراً في منتصف الشهر . 

الموانع من الرؤية: كالسحاب» والظلمة» وغيرها. 

طع : «ذا التبيان» . 

وقد أشار الناظم إلى هذا في الصواعق (۳۸۹/۱ - ۳۹۷) وذكر أمثلة من 
فصاحة كلام الله ورسوله» وذكر من الأمثلة حديث الرؤية الذي أشار إليه 
ا 

أي بالقاعدة التي وضعتموها وهي أن الكلام لا يفيد اليقين إلا عند توفر 
المقدمات العشر التي ذكرتموها. 

أي أن القول بأن كلام الله ورسوله لا يفيد اليقين والعلم لو عاملوا به 
كلام سائر المصنفين والعلماء لفسدت تصانيفهم ولم يعد لها أي فائدة 
ا 


1۳ 


هذا ولف افِي بيان غعُلويهة يل الو ول وف رل القرن 


r 


۲-والله أو صك الذي قذفُلفُ4 فُطعث سبيل العلم والإيمَانٍ 
E RR R0 NE‏ 
اقل اوك ولاك ا انوا هان 


le LES OY 


-لؤصگڪ ذاك القؤل لم بخصضللا قطغبقؤلٍ قط ين إنسان 


۲۹۹۱ 
- ۲ 
_ ۳ 


_ ٥ 


قال الناظم في الصواعق :)٠١۲/۲(‏ «فمن قال: إن اليقين لا يحصل 
بألفاظه» ولا يستفاد العلم من کلماته کان قدحه في بیانه أعظم من قدحه 
في مراد سائر العلماء ا ومن قدحه في حصول العلم واليقين 
بمرادهاء وإلا كان قدحه في مراد عامة الأدميين أقرب وقدحه في معرفة 
البهائم في لغاتها أقرب» ومن كان قوله مستلزماً لهذه اللوازم» كان قوله من 
أفسد أقوال بني آدم» وكان قوله قدحا في العقليات والشرعيات 
والضروريات) . 

وهو الله سبحانه وتعالی . 

يعني : ما قلتموه من أن نصوص الكتاب والسنة لا تفيد العلم واليقين . 

يعني : إلى تفصيل سبيل أهل العلم والإيمان. 

انت الوخي اللضررورة آنظر ها سو ف البك (6 0۹5 ,وانظر ايشا 
الأبیات (۲۱۰٤ء‏ ۳۰۲٤ء‏ ١۲٥٤)ء‏ (ص). 

قال الناظم في الصواعق (۷۳۹/۲): «إن القائل بأن الدلالة اللفظية لا تفيد 
الق إا أن برل انها تقد ظا أو لا فد غلا ولا ظا إن فال ۷ 
تفيد علماً ولا ظناء فهو مع مكابرته للعقل والسمع والفطرة الإنسانية من 
أعظم الناس كفراً وإلحاداًء وإن قال: بل تفيد ظنا غالبا وإن لم تفد يقيناء 
فيل له: فالله سبحانه قد ذم الظن المجرد وأهله فقال تعالى: إن يعون 
4 وَل لظن لا عى من الي س [النجم: ۲۸] فأخبر أنه ظن لا يو 
الحق ولا يطابقه. . إلخ». 


“£٤ 


۷-وعداالئخاطب فاسداوفسادة أضل المَمادلزع ذاالإنسان 


۸--مَاكالً يَخصل علمابشهادَة وورص ي ۆةكلارلاإيمالن 


۹--/وَكذَلِك الإقراريُصبخ فاسدا 


١‏ وَكَدًاعُمُوٌ العَالَمِينَ بأشرهَا باللّفظ إذْيَخُاطَّبْ الو لان 


١-_-_ايشوغ‏ للشهداشهادتهم بها منْغيرعلمينههببيانٍ 


Tov 


إذْيِلكم الألقَاظ غَيرْمُفِيدة للم َل للظم ذِي الؤْجحَانِ 


۴- بل لا يشوم اهي أبدأشّهًا Eh lS‏ 


0۷¥ _ ف (ذا الإإحسان). 


oA 


- قال الناظم في الصواعق )۳٤١ - ۳٤۲/۱(‏ - تحت فصل بعنوان: «الفصل 


الرابع عشر في أن التأويل يعود على المقصود من وضع اللغات بالإبطال»: 
«. . . والمقصود أن العبد لا يعلم ما في ضمير صاحبه إلا بالأآلفاظ الدالة 
على ذلك» فإذا حمل السامع كلام المتكلم على خلاف ما وضع له 
وخلاف ما يفهم منه عند التخاطب عاد على مقصود اللغات بالإبطالء ولم 
يحصل مقصود المتكلم ولا مصلحة المخاطب» وكان ذلك أقبح من تعطيل 
اللسان عن كلامه. ٠.‏ 


- يعني . شهادة الود سواءَ في بَيْع أو نکاح او رؤبه أو غيرها. . .»۰ وقد 


عقد لهما الفقهاء باباً مستقلاً في كتبهم (انظر: منار السبيل »)٤۸١/۲(‏ 
OO‏ 

وال «تمليك مضاف إلى ما بعد الموت بطريق التبرع». انظر: فقه 
الغ الل سان 4)67 ار السا £0 : 

الأبمان : جمع يمين» وهو الحلتف والقسم . 


۹ _ الإقرار: هو الاعتراف بالحق سواءَ الاعتراف بفعل ما يوجب الحد عليه 


کالرزنا والسرقة والقتل وعيره. انظر : منار السبيل (06/۲). 


۰ _ ف : (إذا لم يتخاطب)» وهو خطاً. 
۲ _ طع : (بل للضر) تحريف . 


@ ~~ سے م 
اد کان متيلا سبع معان [۷/ب] 


4-ب ل لا براق م لظ الكُفْرٍ من EEE BS E NANEEE‏ 
Cee‏ و ِي هو شرط صگتە من النُشروان 
۹ح أيشوعٌ TEN‏ مهم بأن NEE,‏ إمعان 
۷ مدا EE‏ ما ل E‏ في دافساد ees‏ ا 
۸-هَذاوَمِنْبُهَْانِهه أن الل تِ آئث بقل المَردٍ والوخدان 
4۹--فائظز إلى الألمَاظ في جرَيَانِها في هلوالأخباروالقُزرآن 
REE‏ ف ار ر دیدن 


۱- آم قُذ جرت مَجرَى الصّرْوربًاتِ لا 


_ o4 


_ ۲٥۷ 
-_ ۷ 


_ ۸ 


والمعنى : على قاعدة أهل التأويل الفاسدة لا يحكم بقتل المرتد الذي تلفظ 
بكلمة الكفر» لأن كلامه لا يفيدنا العلم واليقين بما دل عليه من الكفر 
الذي نطق به. 

«(رضيت) : يعني المرأًة المخطوبة. 

عقد الناظم في الصواعق (۳۹۹/۲) فصلا بعنوان: «في أن التأويل يفسد 
العلوم كلها إن سلط عليها ويرفع الثقة بالكلام ولا يمكن أمة من الأمم أن 
تعيش عليه» . 


يشير الناظم ان ما قرره الرازئ ومن تبعه فی کتبهم ن ET AOE‏ 


بنقل الأعاة: 

قال الرازي فى الأربعين :)٠٠١/۲(‏ «أما المقدمة الأرلى فهى أن التمسك 
ENG as Ns E E‏ 
لا بالتواتر فإن رواة اللغات جمع معينون من الأدباء کالخلیل والأصمعي 
وغيرهما ولا شك أنهم ما كانوا معصومين ومثل هذه الرواية لا تفيد إلا 
الظن». وانظر الرد ليم في الصواعق .)۷٥۳ ۷٤۸ ۷٤٦ ›۷٤۲/۲(‏ 
وقال الرازي كذلك في تفسيره الكبير :)٠١/١(‏ «لا شك أن أكثر اللغات 
ل ادوا اا إلا تد الط عد اعبار اخول لرواة 
وتصفح أحوالهم بالجرح والتعديل. . . إلخ». 


٦*٦ 


۲-إلا الأقل فإِنَهُ ب حك اخ للل فل الصجيح ودا ذو بيان 
۴ وَمِن المصائب فول فائلهم بأن م «اللّه» أ يمز لفظ ۆة بلمانِ 
4-رخجلافه4 فيو كييڙظاهڙ عربيئ ضع داك آم رياني 
وكا الحتلافهم أفشتَقأبرى أ ججايداأقولان مش هورانِ 


۲ _ وخلاصة هذا الرد من المؤلف قاله في الصواعق )۷٤١/۲(‏ ونصه: «الوجه 
التاسع والأربعون: قوله: إن العلم بمدلول الأدلة اللفظية موقوف على نقل 
اللغة كلام ظاهر البطلانء فإن دلالة القرآن والسنة على معانيها من جنس 
دلالة لغة كل قوم على ما يعرفونه ويعتادونه من تلك اللغة» وهذا لا يخص 
العرب بل هو أمر ضروري لجميع بني آدم. . . إلخ كلامه». 

۴۳ _ قال الرازي في تفسيره :)٠١/١(‏ «اللغات المنقولة إلينا بعضها منقول بالتواتر 
وبعضها منقول بالآحاد. وطعن بعضهم في كونها متواترة فقال: أشهر الألفاظ 
وهو قولنا: «الله» قد اختلفوا فيها فقيل : إنها ليست عربية بل هي عبرية› 
وقيل: إنها اسم علم» وقيل: إنها من الأسماء المشتقة» وذكروا في اشتقاقها 
وفا عشرة وبقي الأمر في هذه الاختلافات موقوفا الى الان . إلخ». 

٠‏ _ انظر تقرير الناظم لهذه الشبهة والرد عليها في الصواعق )۷٤۹/۲(‏ وبعد أن 
نقل خلافهم فيه وأنهم احتجوا بهذا على إبطال اللغات قال: «..فتأمل هذا 
الوهم والإيهام واللبس والتلبيس فإن جميع أهل الأرض علماءهم وجهالهم 
ومن يعرف الاشتقاق ومن لا يعرفه» وعربهم وعجمهم يعلمون أن «الله» 
اسم لرب العالمين خالق السماوات والأرض... وهو أظهر عندهم وأعرف 
وأشهر من كل اسم وضع لكل مسمى» وإن كان الناس متنازعين في 
اشتقاقه فليس ذلك بنزاع منهم في معناه) | .هھ بتصرف يسير . 
وقد اعتمد الرازي فى تفسيره )۸١/١(‏ أن لفظ الجلالة غير مشتق فقال: 
المشاز غفا أن هذا اللفظ اسم عله الى ران لبس مش الك وهو 
قول الخليل وسيبويه وقول أكثر الأصوليين والفقهاء ويدل عليه وجوه:. 
ثم ذکرها) |.ھ. 
والرازي وقبله السهيلي وشيخه أبو بكر ابن العربي نفوا أن يكون لفظ «الله»= 

1۷ 


١-والأضل‏ مَاذا؟ فيه حَلْف نابت عنڌالئكاوَدًاك ذو ألْوَان 
e YoAY‏ ا نط اللساة به اقتىآلازمان 
۸--فانظز بق الله مَادًا فِي الذي EE E‏ 
۹-- مَل حالف العُمَلاءُ أن الله رَثْ ا E‏ 
١-مافيهإجمالوَلاهُوَمُوهِة‏ مَل الم>ازرلالةرَضَْعَانٍ 
١--والْخلْفٌ‏ في أخحرَال ذاك اللَفظ لذ فِي وضعو لم يَحْكَلِف رَمجلانِ 
۲-وإدَاهُم اخْتَلفُوابلَفْظة كۆ في ولهو ولان مغزررئان 


Ye۸٦ 
۲٥۹۱ 
-_ ۲ 


مشتقاً خوفاً من أن يلزم من ذلك أن تكون له مادة اشتق منه اسمه واسمه 
تعالى قديمء والقديم لا مادة له فیستحیل الاشتقاق وقد رد عليهم الناظم 
في بدائع الفوائد )۲۲/١(‏ فقال كلاماً نفيساً ونصه: «ولا ريب إن أريد بهذا 
و فن دی ا ا ا 
قالوا بالاشتقاق لم يريدوا هذا المعنى ولا ألم بقلوبهم» وإنما أرادوا أنه دال 
على صفة له تعالى وهي «الإلهية» كسائر أسمائه الحسنى كالعليم والقدير.. 
إلخء فإن هذه الأسماء مشتقة من مصادرها بلا ريب وهي قديمة» فما کان 
جوابکم عن هذه الأسماء فهو جواتب القائلين باشتقاق أسماء الله . . . (إلى 
أن قال): فالاشتقاق هنا ليس هو اشتقاقاً ماديا وإنما هو اشتقاق تلازم سمي 
المتضمن - بالكسر - مشتقأء والمتضمْن - بالفتح - مشتقاً منه» ولا محذور 


فى اشتقاق أسماء الله بهذا المعنى» ١.ه‏ بتصرف. 


- قول الناظم : «والأصل ماذا» أى أصإ لفظ الجلالة (الله) ما هر إذا قيا باشتقاقه؟ 
فو و ك جو اد 


- في الأصل: «وصفه» وأشار إلى هذه النسخة فى حاشية ف أيضاً. 

مكة: اختلفوا في أصل معناها اللغوي» فبعضهم قال: مشتقة من تمككتُ 
2 ا وتسميتها بذلك لأنها كانت تمك من ظلم بها أي 
تدفه وتهلکه . 
ومنه قول الراجز: 


RET EET SERHED COTE EEE ETE 


وقيل سميت بذلك لقلة مائها» وذلك أنهم يمتكون الماء فيها أي يستخرجونه. 
3۸ 


۴ أفمييم حلف بأل مُرَاكمُة 
٤‏ /وإدًّا هُم اخحْكَلَمُوا بِلَفْظّة «أخمل» 
أيهم حلف بأل مُرَاكمُة 
٦۹--وَئّظیز‏ هذا ليس بُخصركنرة 
۷ -أبمفل دا الهَدَيَانِ قُذعُزْلَّث تُصو 
4۸-فالكمدلله المُعافِي َد 
4-ۇلاًجل ذَانَبذوا اللات وَرَاءَهُم 
_-٠‏ ولأ جل دَاكَ عُدَؤا على الشئن التي 


حرم الإل وقباة اليلدانِ 
فيه ا ولان وران 
ا 
ياقَؤمفاشئخيواين الوَحهنِ 
ص الو حي عَن علم وَعَنْ إيمَانٍ 
وَمَصَواعَلى آثار كلّمُهَانِ 
جَاءَث وآفليها ذوي أضعان 
حاشَامُم ين إفك ذِيبُهَْانِ 


8 3% 


وقال بعضهم كالخليل : سميت بذلك لآنها وسط الأرض كالمخ الذي هو 
أصل ما في العظم . 


انظر: لسان العرب (١٠۱/٠۹٤)ء‏ القاموس ص١۲۳٠ء‏ المفردات ص۷۷۲. 


٤‏ _ طع : (فيدلهم»» مکان (فيه لهم»» وهو تحریف. 


۸ 
a ( 


- يعني الخلاف في اسم النبي «أحمد» هل هو بمعنى اسم المفعول أو 
اسم الفاعل فقال - رحمه الله - في جلاء الأفهام ص۹۸: «سمي «محمدا) 
و«أحمد» لأنه يحمد أكثر مما يحمد غيره وأفضل مما يحمد غيره فالاسمان 
واقعان على المفعول وهو المختار وذلك أبلغ في مدحه وآتم معنی › وو 
أريد به معنى الفاعل لسْمَىَ «الحماد» وهو كثير الحمد كما سمي (محمدا» 
وهو النخر د کراب إل ۰ 
وانظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (۸۳/۱۸). 
ف : (العدوان) . 
«بهتاً»: كذا فى الأصلين. وفى الأصل فوقه: «كذبأ»» وزاد فى ب بعد 
«كذباً» : «بَهتاً» فأفسد الوزن. ` ۰ 

1۰۹ 


+ ن 


3 


في تذزيه آهل الحديث وحََةا الشريعة عن 
الألقاب القببحة والشْذْيعَة 


1-فرَمَومُم بفيأابماالرامي به الى يدقع عة فِغل الجاني 
E ENS CL a‏ 
4-مكوفُمحلفوبةونرابتا وفج سمي وَعابدي أؤْئَانٍِ 
٠-وكذاك‏ أغْدَاءٌ الرَشُول وَصخحبه وَهُم الروافض e‏ 
۲۰٦‏ ا اا ا ا ن 
AUTEN E‏ شبَة الحم بال عدوم فا مجمَمعث لَه الوَضمَانِ 


)4( من بداية هذا الفصل إلى البيت ٤٠١۸‏ من تحقيق عبدالله بن عبدالرحمن الهذيل . 

)١(‏ ساقطة من ح» ط. 

۴۳ _- ظ» د» س: «وكذاك)» تحريف. 
ال كر اا الا را و اا ا و ل ن 
العرب ٠١/١‏ مادة (غرر). 

ت ابظطن الست 89 وما بعده» وكذلك ما تقدم في التعليق على مقدمة 
البوإلف:. 
ایی تفم الو ابت ف : النیت ۲٣۲٣٣١‏ 
OE ELSE ON‏ 

N CS a 

وا ی ف ا او وا کا 
البيت ۷ه. وانظر تعلیقنا علی البیت ۲۲۸ (ص). ۰ 


11° 


۸-وكذاك مَكة فُوْلهُ پكلامًِا 
۹-وكذاك شَكِة رَضمَةُ بصمَايِئًا 
١‏ وأتى إلى ضف الرّشول ريه 
1--بالله قن أؤلى هدا الاشم مِنْ 
١۷ذ‏ کان تيا تفوت ص اد 
۴ و وات ا 
٤‏ - بل بالڊِي ُو عير شَيء رَو مغ 


-فمَن المُْشَبْة في الحَقِيقة أنتَم 


مدا الځُبيثِ المُخْبث الشَيطانِ 
شبخالةٴفبكايمل ذي شان 
بالجامداتِ وكلّ ذِي فصان 
دو وإذْيُفُْرَض فَفِي الأذْمَانٍ 


9° ر‎ ٤ ر‎ ٤ 


۸ _ فى الأصلين وب: «يشتبهان»» ولعل الصواب ما أثبتنا من غيرها (ص). 


۲٦۰۹ ٩‏ طت › طه ‏ ((نمأاه) › وهر ا 


۰ _ وهذا من تعدیهم على نصوص الكتاتب والستّة لأضعف حرمتها في قلوبهم› 
في ذلك متضصافرة › انظر مثا شرح الأصول الي صض۲۹۸. 


۱ _ أخبَكٌ: صار ذا خبث وشرَ» وعلم اللا الي ال ا عا اح 


2 


ذو الخبث فى نفسه. والمخبث: الذي أصحابه وأعوانه خبثاء. اللسان 


" 


1/۲ 


۲ _ طت» طه: «فبأكمل». والمعنى أن إثبات صفات الله سبحانه إن كان 
شیا فهر تب بکامل: :دی صفات. کاله أا تف الضفات فاه 


بالنواقص والمعدومات» فالنافي أضل من المثبت على فرض كون 


اله ي 
6٥‏ _ ط : «بالحقيقة» . 


11١ 


]2۸/ ب[ 


e 


ره 


۶ 


قي ا ددد ت جر  « lê‏ 


والملقبينَ(') 
U EES‏ 
۲۷---_/فان ا 
N POE‏ 
ELE E E E‏ 
٠‏ -إخدامُمماحخرب له ولجزبه 
e eS ۲1‏ 
۴ فائى الألى رومع قرزا به 
E E O E E E‏ 
۴-والاخرونً أ الئاق فأضَمَروا 
NET SES TEL‏ 
EE E EET‏ 


۰ % م ۲ 
من المشركينَ والموخدين 


ا ا و ر الإاخوان 
راعقل فال اة و الإلسَانٍ 


9 


في اا طائف ان فخ لمان 
ااا ا ا 
EEE IRE‏ 
مم أملهَالاخيرةالرحمنٍِ 

ا بالجغسي ا 
فاشمغ وعةيَامَن i‏ ا 
EE REE EEE‏ 


کذا ضہط ی الأصلين› وهو الصوابت» خلافا اش عیسی الذي قال : إن 


الأولى بفتح القاف والثانية بكسرها. انظر: توضيح المقاصد .١١١/١‏ 


ف : «الملحدين»»› وكذا في الأصل أيضاً فيما يبدو والصورة غير واضحة (ص). 


ولو قال «تختلفان» لزال الإشكال. (ص). 
قوله : «بعظائم»» كالسحر والجنون والكهانة والشعر ونحو ذلك. 


الخيرة: اسم من تخیر الشيء واختاره» وبمحعی المختار . 


)۱( 

(۲( 

۲۷ _- س: احقيقة الإيمان»). 
۸ _ كذا» والأصل : «مختلفتان». 
-ı_ ۲۱‏ 

TTT 


العرب ۳۹٦/۱۰‏ ۔ ۳۹۷. 


فعل أمر من وعى» والوعي : الحفظ والفهم. والهاء عماد للوقوف. لسان 


11۲ 


هاو لَطِيفة رى بها EERE EE EE‏ 
NER EOE EEE, DS‏ 
۹واللَةُ ضرف دَاَعَنْأملالهْدى 5مخميوفدئمإشمان 
م4 يَشْنُمُودمُدَمّمأرَمُحمَدٌ عن شَنْمهم في مَغزل وَصِيان 
صا الإلة فحكدأعن شنْيه فِي اللَفْظ والمغئَى هُمَاصَؤنانِ 
۲ كصيائة الأثباع عن شنم اليْعط EEE REE ES‏ 


رال جغة عليه إذمُه ا ق 
ROE‏ زا ال رد نى جى الوحضن 
هي جسان عَرائس رفت لكي وَلدّى اتا ف و جهن 


۸ _- ب : «تجدوا) . 

۰ کار :ی ا روا الکخاری می دی ای هريرة رضي الله عنه أن 
النبي ي قال: «ألا تعجبون كيف يصرف الله عني شتم قريش ولعنهم؟ 
يشتمون مذمماً ويلعنون مذمماًء وأنا محمد». 
أخرجه البخاري فى كتاب المناقب - باب ما جاء في أسماء رسول الله #4 
- رقم  .)۳۳۳(‏ 

ومنه قول آم جميل امراأة ا 

ا ا ا ب ا ا 
و ا و ا ب ا 

انظر: سيرة ابن هشام .٠٠/۲‏ 

۱ _- ح» د» ط: «صنوان). 

۲ _ أي أن المعطلة في سبهم ولمزهم لأهل السنة يسمونهم مجسمة مشبهة» ويلعنونهم 
بهذا الاسم» وهم في الحقيقة ليسوا مجسمة ولا مشبهة فينصرف ذلك السب عنهم 
إلى من هم مشبهة حقاً الذين جعلوا صفات الله تعالى كصفات المخلوقين 

۳ _- في طه: (إليهم». 
الهوان: الخزي والذل. اللسان .٤١۸/١۳‏ 


11۳ 


-والعلم يذل فلب كل موف EE EEE‏ 
۷-_ ويد الممخروم فو خذلانه افا الله تالت مان 
EEE EERE CE IRE EE EE E‏ 
۹- مووا بغيظكم فُربّي عَالم با ق 
e E CE‏ باليلم والشأطان 
N‏ 
۲-/ئوبوا إلى الرحمن ِن تغطيلكه فالوثُ يفل وة الكذمَانِ 
فن تات ك فالان مر اا ي ی ا ن 
e‏ 3 


e‏ و 


0 


في بيان اقتضاءِ التَجهُم والجبرِ والإرجاء 
للخروج عن جميع ديانات الأنبياء 
٤-واشمَغ‏ وعِۀ سرا عجيباً کان مک i LS‏ 
6 الا اني لاون م ا مان 


71 ¬ ب: «کل قلب». 

۹ _- الجنان: القلب» وقد سبق . 

۲١‏ - الهد: الهدم الشديد. اللسان ٤۳۲/۳١‏ وفي طه: «لهذه»» وهو تصحيف. 

۲ -_- ف: «عن تعطيلكم». 

۳ _- ف : (فالجنان نصه» . 
جهميا» : E EE LLG‏ 

٠‏ _ اللَتيا والتي من أسماء الداهية . لان العرب .٠ ٠/٠١‏ ومراد الناظم انه كم ذلك 
مدة» E E POE E EBE‏ 
المعرة: الإثم» وقيل الجناية. اللسان ٤/٦١٥ه.‏ 
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۲14٦‏ - جيم رجية نع جيم قغهُما مَفُرولة مع احرف بورَانٍ 
1۷ -فِيهالتى الأفرام طلسم مى E E EE EE‏ 
EE LENE‏ 
اغلا الرس غا ع انى ةنا الان 
-٠‏ ج بر وإز جا وجيم جيم فكَأئل المَجمُوع ِي المِيرَانٍ 


TEV 
TEV 
- ۲۸ 


۹ 
-_ ۹ 


تقدم تفسير الطلسم في البیت .٤٠۹‏ 

د: «يحلله يحلل . 

«تقارن»: كذا في الأصلين وظ» ح» ط. وفي ب» د: «مقارن». وفي 
س : «يقارن) . 

الثور: برج من بروج السماء الاثنى عشر. والقران: اجتماع زحل 
والمشتري خاصة إذا أطلق» فإذا عنى قران كوكبين اخرين قَيّد بذكرهما. 
ار ماو ال لار في ی ن ا ول 
المقصود هنا بالثور: البليد الذي لا يفهم › وبالقران: اجتماع اعتقاد الإرجاء 
والجبر والتجهم في قلب واحد. فالبيت فيه تهكم وتورية. 

النحوس: جمح نحس» وهو ضد السعد. اللسان .۲۲۷/١‏ 

الجبر هو: نفى الفعل حقيقة عن العبد وإضافته إلى الرب تعالى» والجبرية 
أصناف . انظر ما سبق في التعليق على مقدمة المؤلف. 

- الإرجاء في اللغة: التأخيرء» ومنه سميت المرجئة لتأخيرهم العمل عن 
الإيمان» وهم على أصناف فمنهم الغلاة كالجهمية الذين يجعلون الإيمان 
مجرد المعرفة» ومنهم من يجعله التصديق في القلب» ومنهم من يجعله 
مجرد القول باللسان وهم الكرامية» ومنهم من يجعله تصديق القلب وقول 
اللسان وهم مرجئة الفقهاء. انظر: الملل والنحل ۱۳۹/۱ء مقالات 
الإسلاميين  /‏ الفرق بين الفرق ص١١۲‏ مجموع فتاوی شيخ 
الإسلام 1۹١/۷‏ لسان العرب مادة (رجا) .۴١١/١٤‏ 

- طع : «ثيّ جيم» خطأً. وقد سبق الكلام على الجهمية في التعليق على 
نفدم الم فد انظ اليك (46). 


“1٥ 


١-فاخحكم‏ بِطالِعهَالِمَنْ حَصَلَث ل 
۲--قاخمل على الأفْدَار دَنَْك كله 
۴- واف لِنَفْيك باب عُذرك إِذ رى اأ 
٤--قالجبر‏ يُشهدك الا 
-لائًاعل أبداولامُرَئًّاز 
١-والأمز‏ والكّهن الان ئو بجها 
۷--وكأمره الأغُمَى بِنَمَّط مَصَاجف 
۸--وإِدًا ازئَمَعْت ذُرَبْجة أخرى رأ 
10۹ إن قيل فذخَالفت أمر السَزع فل 
١‏ وفطيع أف اللَهمِْل مطيع ق 


“۲ عبد الأزاير ينل عبد مشي 


١‏ - الربقة 


بخلاصِوينربقةالإيمَانِ 
حمل الجذوع على فُوَى الجذرانِ 
ااا ف الخال الدَيِانِ 
يِل ازتعناش الشيخ زي الوَجَمَانِ 
OEE.‏ ذرح داجْل الأَكمَانٍ 
هما كار اليد تان 
أو EA BARE EE‏ 
ج الكا طاعَات پلا عصضيان 
أن أصّغث إرَادة الولحمن 
يفضي بو4وكلامُمَاعَبدان 
ف لفق ليع تة ترقان 


کس 


: أصلها عروة في حبل» تجعل في عنق البهيمة أو يدها تمسكها. 


والمراد هنا ما يشد به المسلم نفسه من عرى الإيمان. اللسان .١٠١/٠١‏ 


۲ _- الجذوع : 


احمل ذنوبك على الأقدار» كما يُحمل السقف - وهو من جذوع النخل - 
على قوی الجدران . وانظر الش 1o4‏ وما بعده . 


: الرجفان‎ _ ۲٤ 
-_ ۷ 


الاضطراب الشديد. 


اللسان .۱۱١/۹‏ وانظر البيت ۳ه. 
سقطت كلمة (الأعمى) من ف. وفى ب: «أعمى». 
۸ _ وذلك آن المراتب عندهم ثلاث» فيقولون: 


الغخة د ية ارول طا 


المرتبة الأولى فيجعلونها للعوام» بينما الشهود فيها هو الشهود 


الصحيح . 


فهي عين وحدة الوجود» وهي غاية الإلحاد والتعطيل. 


أما المرتبة الثانية فيعنون بها شهود القدرء وأما المرتبة الثالثة 


الفرقان 


س أولياء الرحمن وأولياء الشيطان ۷ شمقاء العليل ۱ . 


۹ _ وانظر طریق الهجرتین: ۸۰. 


“1٦ 


۲ فانظز إلى ما قَاكَتِ الجيم الي 
۳ وَكَدَلِك الإزجاءُ جيى تُةَو بال 
4 فام المصَاجفّ فِي الحُشُوش وَخوٌب ال 
وافل إذّا قا اشطغت كل مرحد 
جَمِيع الموْسَلينَ وَمَنْ آنا 
۷ وإدًا رَأيتَ ججَارَةٌ فاش 4ذ لها 
قوأااللة جل بجلا 
ا ااي 
فكو حَقَامُۇؤمِناًوَجميغ دا 
فداه 


۹ /واشنُم 


4۸ -_ وأ 


هُوَالارْجاءُ A‏ 
۲ فأاضف ا الجيمَين جيم نجهم 


7 


_ ظ: «أصل الجيم» خطاأً 


ح» طت طه: «الذي» خطاً . 


مغبودئضبځ كايل الإيمَانٍ 
جيك العَيِيق وَجد فِي الِضيانٍ 
وتمَشَحن بالمَسل والصُلبَانِ 
من علدو جج هراب لا كنمانِ ١ب‏ 
بل خوللأضكمم والأؤثانِ 
مو وختة الجاري لذي الأفوان 
E E‏ 
ورڙ ليك ولیس بالكفُرَانِ 
ا ج ee‏ الشيطان 
رانف الشقَات والق بالازشان 


۲٤4‏ - الحشوش جح حش بصم الحاء وفتحهاء وهي : ا ومواضع قضاء 
الحاجة» من الحش وهو البستانء لأنهم کانوا کثیراً ما يتغخوطون في 


| القاف كالقسيس هو رئيس النصارى في الدين والعلم.‎ -_ 6٥ 


۳/٦ 
. في ح : «والصلبان»‎ - ٧۷ 
طع : «البادي» بالدال المهملة.‎ _ ۸ 
ح: (ذا کفران».‎ _ ۰۹ 


۲ _ ف: «الجهمى»» وهو خطاً. 


الرّسن : الحبل الذي يقاد به العش وغيره» کما سبی . ومراد الناظم : 


الكناية عن الإيغال في النفي . 


11¥ 


۳-فل ليس فَْق العَرْش رَبٌّ َالِ 
4-بل ليس فَوْق العش ذو شفع ولا 
- بل ليس فَؤْق العش مَغبودٌ سوى ال 
1- بل ليس فزق العزشِ يِن مُكَكلم 
۷-كلاولا كلم إليوصاعِد 
۸ ئى رظ العزش يِه كحظ م 
۹4۹ل نِشبة الرحمن عند فريقِهة 
٠-قفعليهمااشكولى‏ ججميعافدرة 


ك ت ۶ of‏ ی ر 
٣-۱‏ -_ هذا الذي اغغطنه جيم تجهم 


ي 


عذما الل ې لا شىء فِى الأغيَانِ 
ب ارام رورراجررَفُرانٍ 
آبداوَلاعقمل لزي ش كران 
دحت التَّرى عِنْد الحضيض الدّانِي 


9 _ ف: «قل ليس». وهذا البيت مقدم فيها على البيتين السابقين . 
انظر فی معنی البيت ما سبق تخت الست ۲۷". 
۴ - كذا في الأصل وح» ط. وفي غيرها تأخر هذا البيت على ما يليه. 
- في (ب) تأخر هذا البيت على ما يليه سهوأً من الناسخ»ء فنبّه على 


ذلك . 
۸ - انظر تفسير الثرى والحضيض فی 


.۲٠۰ »۳۲۸ البیتین:‎ 


۹ _ ف : إلى العرش» وهو سهو من الناسخ. 
- وقد سبق هذا المعنى في البيت ۳۲۸ أي أنهم لا يصفون الأمكنة بقرب 
أو بُعد منه تعالى» بل هى بالنسبة إليه سواءء» فحظ العرش من ربه» كحظ 


التراب والبنيان. 


١١١١ أي : العرش والبنيان. وانظر في تأويلهم الاستواء بالاستيلاء البيت‎ _ ٣ 


وما بعده » و٤4۲‏ وما بعده . 


خلوان بکسر الخاء: خالیان. اللسان .۲۳۹/۱٤‏ 
١‏ _ ط: «حشوأًا» تصحيف . حا عليه التراب حثواً: هاله. اللسان .٠١٤/١١‏ 


` ۸4 


1ئ الله قااشكَجمَغن عِنْدَمُعَطّل جيمائهاولدَيو ين إيمانِ 
۳ والْجهم أصلَهَامجييعأفًاغكدث مَفْمومَة فِي الئاس بالهيرَانٍ 
E TEE SEE e‏ 
لكو ممت الطوائف فول دو الكهم والشهمين والشُهْمَانِ 
٦‏ لن نَا أَهْلٌ الحديثِ المخض أ باغ الوشول وت ابغوالقرآن 
۷ رفوا الذي قُذ قال مغ عِلم ما قال الوّشُول فيم أولو العِرْفَانٍ 
۸-وَسِوَاهُم في الجَهْل والّغوى مع اأ كبرالعظيم وكفرةالهذيانِ 
4م وايداخوالغلى بتكلف وتخلف وتك 4روتوانِ 
ازى تتالوقاوفناتاتية خاشاالعلى ين ذاالرّبُونٍ الفاتِي 


E % 3% 


۴۳ _ وذلك أنه اجتمع في مذهب الجهم: التعطيل والجبر والإرجاء. ثم 
تفرقت هذه الضلالات في الفرق» فكان حظ كل فرقة منها بقدر ما 
ضربت من أسهم فيها. لذلك كان كثير من السلف يطلق اسم الجهمية 
على کل من نفى الصفات باعتبار المؤسس لتلك الضلالة. انظر: 
التسعينية لشيخ الإسلام (آخر الفتاوی الکبری ۳۷۰/۹ - ۳۷۲)» مجموع 
الفتاری ۲۲۷/۸. 

۵٥‏ _- س : «تقاسمت». وانظر البيت ۱۸٤‏ وما بعده. 

۷ _- «الذي قد قال»: أي الجهم. 

٠‏ _ «ينالوها»: أصله: ينالونها. حذف النون للضرورة. 
الزبون: الغبي. كلمة مولدة. القاموس ١١٠٠ء‏ قصد السبيل للمجبي 
۸۱/۲ 
-ح: «الثاني»» وفي طه: «الغاني» . 
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[1/1-1] 


| ف 

في جواب الرَبّ تبارك وتعالّى بوم القيامة إذا 

شال الفعطل والمُذْبت عن قول كل واحدٍ منهما 
ERE EERE EET EEE‏ 
۳۲ إخدا مما حكمت على مغبروف بغقمَولها ربفٍكرة الآذمَان 
E E N CEE EEE‏ الى ي ال فوص ارقن 
4-والئَص فطعالابُيِيدفخن اؤ لارَفئوّضتالائولان 
4٥‏ قات وقلا فيك لسك بدَاجِل كلا لسك بارج الأكُوانِ 
7-والعَرش أحْلَيَاه ملك قلست فر ق العش لسك بقابل لمكانِ 
۷-وكذاك لست بمُائل المُرَآنِ بَلْ REET ESE‏ 


(1) كتب في الأصل في أول الصفحة فوق (فصل): بلغ إلى هنا مقابلة بنسخة 
الشيخ. . . عليه) . 

(۲) ف: «الربٌ يوم القيامة». 

(۳) طت طه «المشبه)» وهو تصحيف. 

١‏ - في الأصل نقط حرف المضارع من فوق ومن تحت معأ أي تقول ويقول 
کلاهما صحيح . وأآهمل نقطه في ف. وفي غيرهما: «تقول» فقط . 

۴ _ أي آن الأدلة العقلية عند المعطلة مقدمة على النقل» فهي العمدة عندهم 
ولها اللحكم القاطع والدلالة الصحيحة. أما الأدلة النقلية فهي ظواهر مظنونة 
يطرقها الاحتمالء فلا تقدم على العقل بحال» كما سبق. 

4 _ وعلى هذين القولين اعتماد أهل الكلام تجاه نصوص الصفات كما 
فال عنهم شيخ السلام أبن تيمية: (غاية ما ينتهي إليه هؤلاء المعارضون 
لکلام الله ورسوله بارائهم من المشهورين بالإسلام هو التأويل أو التفويض) 
درء التعارض ۲۰۱/۱. وانظر ما سبق فی البیت .۲٠۸١‏ 

U Edsall Es 
اظ الت 0 وما ده‎ 


8 


ES ESR EE EEE 4-ونمَبة قا إليك بنشبةالة‎ 


۹-وكَدًاك فلا لست تنزل في الأجى إدًالئزول مات ذي المفُْمَانِ 


٠-وكذاك‏ قلالسكت ذاوجوولا سفعولابَصرفكيقفّ يَدَانِ؟ 


١-وكذاك‏ قلا لا رى فِي َيِه الك طا وَلايَومَ ال وات 


- ۲۸ 


۹ 


7۰ 


۷۹۱ ےہ نه 


كذا في الأصلين وفي غيرهما: «لذي القرآن». 

- أي أن نسبة القرآن عندهم لله تعالى ليست نسبة صفة لموصوف› پل 
القرآن عندهم مخلوق» ونسبته إلى الله تعالى كنسبة البيت والناقة ونحو ذلك 
للتعظيم والتشريف . انظر ما سبق في البيت .۷٤١‏ 

انظر : أساس التقدیس› ص۸۷ - ۰۸٩‏ الاقتصاد» ص۳۹ - ٠٤١‏ الإرشادء 
ص۰٣۱‏ - ۱١۱‏ . وانظر البیتین ٤٤۸‏ و١٠۲٠‏ وما بعدهما. 


- في طع: «قلت ألست». 
- انظر في نفي الوجه: شرح الأصول الخمسة ص۲۲۷ التمهيد للباقلاني 


ص۰۲۸ اساس التقدیس ص۱٩‏ - ١۹ء‏ مقالات الإسلاميين ٠٠٠١/١‏ 
الإرشاد ص٤٤۰۱‏ آصول الدین للبغدادي ص۹١۱‏ - .٠٠١‏ 

- نفي السمع والبصر عن الله تعالى من مذهب المعتزلة ومن وافقهم تبعا 
لنفيهم الصفات عن الله تعالى. eT‏ 
سميع بصير» لكن يقولون سميع بلا سمع» وبصير بلا بصر» وهكذا. فهي 
ليست معاني قائمة بذاته تعالى» ولكن مرجعها إلى كونه حياً لا آفة به »› 
ونحو ذلك. انظر: شرح الأصول الخمسة ص٤۱۷‏ الملل والنحل ٠٤٥/١‏ 
اللارشاد ص٦۸‏ - ۸۹ء الاقتصاد ص١۷‏ - ۷۳ء أصول الدين للبغدادي 
ص۹ - ۰۱۰۲ المواقف ص۲۹۲ - ۲۹۳. 

انظر في تفي النك اسا التقديين ض۷ ے4 ۱۹-1١١‏ 
الاد رة د قح الاير ا ا ات ا ااي 
۱ اأصول الدین للبغدادي ص١٠۱‏ - .١١‏ وانظر البيت .٤١‏ 

نفي الرؤية هو مذهب الجهمية والمعتزلة ومن وافقهم» وذلك مبني على 
أصلهم في نفي الجهة. انظر: البيت ٠۲۷١‏ وما بعده. 


1۲1 


اا ا و SE‏ 


E 


ا E‏ مَشيئةفذر جحت يفلاعَلى يلل بلا جحانِ 
4لک باق يڭرل جب EERE Ek‏ 
° - هدا رفا ما افْمَضَلة عُمُوّا وَغغقّول أشياخ ذوي عِرَفَُانٍ 
۹-قالوا لا لاأ ذوابظواهر ال ا ES EE‏ 
۷- بل كر وا بغفُولكم إن شش n O‏ 


۸-قلاجل مالم نحکولفطآ ت 


-_ ۲ 


TVS 


~ 0 
STV 


١‏ یا 
ا 
1 


خرورلائران 


يذهب الجبرية من الجهمية والأشاعرة إلى أن أفعال الله تعالى لا تعلل 
بالأغراض والغايات» بل إنه سبحانه يفعل بمحض الإرادة والمشيئة› 
وأن أفعاله لا تتوقف على الحكم. انظر: نهاية الإقدام 
للشهرستاني ص۳۹۷ الأربعين للرازي ٠١/١‏ غاية المرام للآمدي 
ص٤۲۲.‏ المواقف للإيجى ص١۳۳‏ - ۳۳۲ قضية الخير والشر 
للجليند ص٠۱۹‏ وما بعدها. وانظر ما سبق في التعليق على البیت ۹ه 
وما بعده. ٠‏ 


إشارة إلى مذهب المعتزلة» حيث إنهم يثبتون الحكمة» لا على أنها صفة لله 


تعالى» بل هي عندهم - مخلوقة منفصلة عنه» ومرجعها إلى الإحسان إلى 
الخلق ومراعاة مصالحهم ونحو ذلك. انظر: المغني في أبواب التوحيد 
والعدل للقاضی عبدالجبار .٩۱/۱١ »٤۸/٦‏ 

ن «العرفان». 

وذلك أن مقتضى ظواهر النصوص - عندهم - التجسيم والتشبيه وغير 
ذلك مما هو تنقص في حق الباري عر وجل؛ لذلك صرح بعضهم 
بان" التسك فى أصول الذين جرد ظواهر 'الكتات والبنة من غير 
عرضها على البراهين العقلية يعد من أصول الكفر. انظر: شرح أم 
البراهين للسنوسي ص۲۱۷. وانظر ما سبق في فصل في بيان هدمهم 
لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن» (البیت ۲۳۸۹ 
وما بعده) . 


1۲ 


٠--والآخَرود‏ أتؤابماكذمالله 
-قالوائلفياعَةَِيدََنَاعن ال 
1-فال كم قا حكماپه لا رَأيّ أ 
۳-ارَاؤهُة أحداث هذا ا 
٤-آرَاومُم‏ ريخ الممَاعِدِ EE‏ 
وان وو وشبهيدا 
e EIEN‏ 
۷ اافدفلتة ارقا 
۸-_-_وَلِذاك فارفَاهُم حي احيِيا 


-۹٩۹‏ كيلا ضير مَصِيرَهُم في یوما 


۹ _- «كل» ساقطة من ب. 
(1) لم ترد هنا كلمة «فصل» في 


بريد خرن الن .وف 

۳ _- ي أن آراء أهل الاختلاف أحداث تنةة 
ينقض E‏ 

, :- الرّوح - بفتح الراء‎ _-- ٤ 
: انظ‎ a 
- ۳٦۹ص المفردات للراغب‎ 

869 _ ب: «شهيدنا ورقيبتا». 


۸ _ كذا فى الأصلين وظ» د» وهو 


ورخيين بالأخجار والقوآن 
ل الا حلاف وَظنٌ ذي الخسشبان 
قَِصَة لأضل طهارة الإيمَانٍ 
ك الرّيځ مِنْ روح وَمِنْ رَيحَانٍ 
Rb‏ 8 إفْك دى هان 
تلات غ بالموقًان 
ج a‏ للأتصاروالأغرَانِ 


مَذَاوَنّطمَغينكبالعُمُرانِ 


الأصلين» فلعل المؤلف حذفه أخيراً. 


«والآخرين». 


تنقض طهارة اللإيمان» کَھا أن الحدث 


برد نسيم الريح» والريحان: نبت طيب الرائحة» أو 
اللسان {o۸/Y‏ _ £0۹ القاموس ص۲۸۲ ۰ 
۳7۷1 مأدة (روح). 


الصواب . وفى غيرها «وكذاك». 


1۲۴۳ 


٠-فمن‏ الي مِكاأحق بأميه 
٩‏ دان تالا وا 
و اا ارا 
E E LETE EE BD‏ 
-فافعل بكاما أت اهل بعد دا 
-أفتفي رود على ججواب مِفْل ذا 
NE ENE E EE EE ak‏ 


۸۸- إن كاد ذلك الجواث حلصا 


SEER EKE ENE 


EES EOE EE 


E RR N 
حن العبيد وألك ذو الإحسَانِ‎ 
أفيوقلكامثل قولٍفُلانِ‎ 

ا ا 
إلااليتاومَرْكب الجذلانِ 


د اد اد 


0S AS AS 


e‏ فو 


في تحميلٍ أهلٍ الإِْبَاتِ للمعطَلِينَ شهادَة 
تۇدى عند رب العَالمينَ 
RE‏ ل ا ا 
-قذ لوك شهاكة فاشهَذبها EET GEE‏ لى الوحخهمن 


٠‏ _ ب» س: ايا أخى العرفان» خطأً. 

٤‏ -- في د کتب الغا مکان عجز البيت : «أم تعدلون إلى جواب ثاني)» وهو 
عجز البيت التالى الذي أسقطه . 

٥‏ _ ب: أو تعدلون». 

۹ _ ب: بعد الزمان» وهو خطاً. 

٠‏ _ اتباعه : أتباع الرسول. 


1 ٤ 


۲-واشهذ عليه إن سيلك بألَهُه قفاوا إل العزش والأكُروَانِ 
۳۴ح فق الشموات الغلى حَقًَاعَلّى ا عرش اشبَّوى شبحانً ذِي الشُلطانِ 


۶ 


-والأفمر يز مِنْة ئم يَسيرفي ال أفطارشبحان العظيم الشَانِ 
-وإليويطضعدمايشاءبأفرو ين طيبات المُّؤل والشكرانِ 
-وإليه ُد صيدالرَشول وَقَبِلَهُ ‏ عيسی ابن مَزيم كاسر الصَُلبَانِ 
۷--وَكَذدَلكَ الأملاك تضعد دائِماً ين مياعقاإىالدَيَانٍ 


TVET 


- €4 


-_ ٥ 


- ۲۷۳ 


-_ ۷ 


كما في قوله سبحانه: ياف رهم من فوقهر€ [النحل: ]٥١‏ وقوله: #وهو 
القاهر دوق عبارئ) [الأنعام: 1۸ وا٦]ء‏ وقوله: #الرمن عل امرش 
سوئ [طه: .]٠‏ وأدلة علو الله تعالى على خلقه كثيرة ومتنوعة ذكر الناظم 
هنا طرفاً منهاء وقد استوفاها من قبل . انظر: البیت ۱١١۳‏ وما بعده. 
كما في قوله تعالی: ير لامر مت الساءِ إل الأرْض نو مرج لله في بو 
کن دار ا ا نا تمدو [السجدة: ه] وقوله سبحانه: إا آلَرِى 
على سبع سمرت ومن الأرض يهن برل لأس ين4 [الطلاق: .]١١‏ 


CR il a 
.٠١١۸ وانظر: الأبیات ۳۰۹» ۱۱۸۹ء‎ ]۱١ [فاطر:‎ 

كما في قصة المعراج . وقد سبق ذکرها. انظر: البیت ۳۹۲ والبیت .١٠۹۷‏ 
- كمافي قوله تعالى: لذ قال أله يليس إي متويّيت ورافعك إ4 
[آل غاا ٥‏ ] وانظر: ما سبق في البیتین: ۳۹۳» ۱۲٠١‏ . 

- قوله (كاسر الصلبان): إشارة إلى ما فى الصحيحين وغيرهما من حديث 
ات هريرة رضى الله عنه أن النبى قال : «والذي نفسی بيده لیوشکن أن 
ینزل فیکم ابن مریم حکماً عدلاً فيكسر الصليب . .» الخدت رفك ن 
تخریجه تحت البیت ."٦۳‏ 

ط» طه: «على الديان» وهو خطاً. 

كما في قوله تعالى: ترج المَکهڪة والڙ ليه في بور کان مفدارم سين 
أل سَ4 [المعارج: ٤]ء‏ وقد فصل الناظم القول فيها في البیت ١٠١۹‏ 
وما بعده. وانظر البيت ."٦*‏ 


1o 


۸-وَكذاك روځ العَبدِ بعد مَمَاتِهًا 
۹-/راشهذعليهم الأ شبحخانة 
١٠-سَيع‏ الأمِينُ كلامَة مِنْة وأد 
-١‏ مو فؤل رب العالمين حَقَيمَة 
١-واش‏ هذ عليه آله شبحانة 


۳-سَيهع ان مراد الرّسُول كلامة 


فككم بالوخي والفزان 
اه إلى المبغوث بالمَرَقَانِ 
قال الولو هرن 
O E E E EEE‏ 


4٤4-اواشه‏ د عليهم آنه قالوا بان م الل تاا بلاك تمان 


۸ .- انظر : ال 4 °1 وما بعده . 
٣۰‏ _ هو جبريل عليه السلام كما قال تعالى عنه: لماع تم مين € [التكوير : 
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١‏ _ آي أن القرآن لفظه ومعناه من عند الله تعالىء خلافاً للقائلين بأن معناه 
من عند الله تعالىء آما لفظه فقد أحدثه جبريل أو محمد ي . انظر: 


ما سبق في البيت ٠٦١‏ وما بعده. وقد تكلم الناظم بالتقصيل على هذه 


المسالة. 


سے 


۲ -_-_ كما في قوله تعالی: #وكلّم اله موس ليما [النساء: ١۹٠]ء‏ وانظر: 


ال 4 


۳ _۔ هذا البیت فی ب بعد البیت .۲۷٤١‏ 


٤‏ _ الأبيات الثلاثة التي وضعت بين آلحاصرتين لم ترد في الأصلين. وقد أثبتها 
بعضصهم في حاشة ف والت الأول منها ساقطل من ح. 
8 «بان اللّه)» ساقط من ب . وفي النسخ کلھا (غیر الأصلين وح) وطت : 
«ناداه وناجاه» وذلك مخل بالوزن» فحذف في طه: «ناجاه»» وفي طع: 


«نادأه) . 


سر ر رو 


- قوله: «ناداه»: كما فى قوله تعالى: #ونديتة من جاب الطور الك ) 
[مریم : ۲ه]» وانظر: ما سبق في الاّبیات ٦۷٦ ›٤۲۲‏ ۲۲۹۸. 


1٦ 


واه ذعليهم اهم الوا باد م ا 

١-واشهذعليهم‏ لهم قالوا بأد م PETIT‏ 
۷--واللَة قال بفسولرشوله SS SEES‏ 
ا ل ل اا ا 


۹--واللة قال بتفيوحجمَغ E‏ 


١٠-واشهذ‏ عليه أنَهْم وَصَمُراالإلد ‏ ةبكلمَافُذججاءَفِي المُزرار 
-وبكل مَاقًالالوشولحَقَيقَةً من ْغيرتّخريف ولا عُذرَانٍ 
۲ داه ان قول هغ .وقلا رت ال عرش اال فيان 


V4 


A273 


VEY 


€۸ 


f K€ 1‏ سے مر ر 


- كما في قوله تعالی : ا وتادنھتا را ایر اکا عن يلا لجرو وأقل لکا إن 
الط لكا عدو م [الأعراف: [١‏ والظاهر أن المراد أن اله سبحانه هو 
الذي نادى آدم وحواء كما في الا فيکون «الأبوان» e‏ به في محل 
النصب» على لغة من يلزم المثنى الألف دائماًء وقد مرت أمثلته في كلام 
الناظم . انظر: البیت ۲۰۹۹. وقال الناظم في موضع آخر :)۲۲١۸(‏ 

نادى الكليم بنفسه وكذاك قد سمع الندافي الجَة الأبوانٍ 
وهنا لا إشكال (ص). هذا البيت في (س) بعد البيت الذي يليه. 


1 سارو صر 2اس 2 رص ۴ ا ص 
- كما في قوله تعالی: یلمَعْتَرَ ان والونیں آل ایک رسل يكم يفصودَ 


ْم ءَايّى ...4 الآية [الأنعام: »]٠١١‏ وفي حديث جابر عن 
عبدالله بن انيس المشهور الذي سبق تخریجه تخت الس ۲ وانظر : 
البیتین .۲۲١٢۹ ۰٦۷۹‏ 

هذا الست سقط من (5) شت اتفال 


- فيه إشارة إلى فول ك لموس ا م آنا َه عر ام {O‏ [النمل: 


۹[ م ا دت م اطي الود الأيمن في البقعة المركة سض 
اة ان وة إت 6 َه ا ألمي @ [القصص : *[. 


اة إلى قرلة قغالي: واه إل ف ام عن 0© 1ه ٤۲]ء‏ 


[النازعات: 1۷]. 


1¥ 


: ٍ ًه 7 ی ا ا‎ EE E 
۴۳-نص بيد لديِهم عل اليقي ن إفادة المعلوم بالبْورْمان‎ 
عليه أنه فُذقابلواال غطيل والئّمثيل بالنكرانِ‎ ذهشاو-٤‎ 
Nell CCU ENS 
1-داعابۇالمغئوملاشبحائة أبدارَمَدًاقاب د لاان‎ 
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۷-واشهذ عَليهم نهم فَذ أتبنواال أشماء والأزصااف لئان 
۸_وَكڌَلِك الأحكام أحكاء لقا توق دوا لاز كان للا ان 
۹ق الواعليم وَهْوَذوعِلم وريغ معاي ةالإشرار والإغلانِ 
٠-وَكَدًا‏ َير وَهْوذُوبَصروَيُب صز كل مَزئي وَذِي الألْوَانِ 


„ ¥۳ 


_ V0 
_ ۲۷٥ 


- ۷۸ 


~~ ۰ 


أي أن نصوص الكتاب والسنة تفيد العلم اليقيني خلافاً لأهل الأهواءء 
الذين يرونها دلائل ظنية يطرقها الاحتمال فيصرفونها عن معانيها بادنى 
ضار ف وقد سنق هذا الحغت. زارا 

في ح : امستيهنين) . 

«عابد المعدوم»: هو المعطل . 

- «عابد الأوثان»: هو الممثل . 

آي أن أركان الإيمان بأسماء الله تعالى ثلاثة: 

الأول: الإيمان بالاسم. 

الثاني : الإيمان بما دل عليه من معنى» فله دلالة على الذات والصفة التي اشتق 
منها بالمطابقة . وعلى إحداهما بالتضمن» وعلى صفات أخرى بالالتزام. 
الثالث : الإيمان بما يتعلق به من الآثار» سواء كانت كونية تتعلق بالخلق› 
أو إيمانية تتعلق بالقلب. وهذه الآثار يعبر عنها بالحكم» وله تجاهها 
إطلاقان كما سيذكره الناظم قريباً. انظر: مفتاح دار السعادة ۹٠/۲‏ 
الكواشف الجلية عن معاني الواسطية للسلمان ص٤٤٤‏ - ٤٠١‏ التنبيهات 
السنية على العقيدة الواسطية للرشيد ص٠۲٠‏ القواعد الكلية للأسماء 
والصفات عند السلف للبريكان ص٤۷.‏ 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ذي الأكوان». 


YA 


EE 
EET م لم وَلَهُ كلام‎ _ ۲ 
۳-وهُو القوي برهي رَضْفمَة‎ 
وُو المُريد لَه الإراة ممكذا‎ -4 
6-والوضف مغنى قام بالموصوف وال‎ 
أشماۂًُ لث على أؤعافِ؛‎ 
الان‎ E ۷-/رصفانة رث‎ 
۸-والحكم نسم نها إلى مُمَعل‎ 
وركم ايُغلى به الإخمازعَن‎ -4۹ 


مغ كل سمو ين الأفُرَان 
E ERNE,‏ 
EEG Cl‏ 
ادا زد صاع الإحخسَانٍ 
E SE‏ غلا ل بوزالٍ 
EEE WEN EERE‏ 
والفغل م فرط به الأممران 7ب[ 
ت فضي آثارمابجيانٍ 


- هذا البيت ساقط من ب ومن طبعة العمير ص٠٠۲‏ أيضاً (ص). 


۲ ۔- لا یقصد الناظم اَن (المتكلم) من 


والصفات التوقيف› وقد 


EE‏ الحسنى لن الشأن في اشا 
ادلي على دخوله في ET‏ دول 


لاسما ات الأرضاف أوسع فن ات الاشااة فلدذلك بكرن مراد 
الناظم به الوصفية على أكمل ما تكون. انظر كلامه في هذا المعنى في 


بدائع الفوائد .٠٤١/١‏ 


۳ -_- في طه: «ومليك يقدر» وهو تحريف وكذا في طبعة العمير» ثم تكرّر هذا 


٤‏ ۔ يقال في (المريد) ما قيل في المتكلم. 
- في س: (صنائع الإنسان)» تحريف . 

_ كذا فى الأصلين وفي د. وفي غيرها: «قائم بالذات». 

٧۷‏ _- آي أن أفعاله سبحانه صادرة عن أسمائه وصفاته» ففعاله سبحانه عن کماله. 
انظر: بدائع الفوائد .٤١/١‏ وهذا البيت ساقط من س. 


۹ _ أي أن الحكم له معنيان: 


لرل ا ا ا ات 
كلا تعلق فة العلم: فة الح إلى المعلومات بحت تكرت مل 


1۹ 


٠--والفغل‏ إغطاء الإراة مها مَعفُذرةالمَكال والإفمكانِ 
--فإدًاالْكَفْت أؤصافةشبحائة فجميغهَدًابين‌البطلانِ 
E E EO EL‏ 
۳-واش هذ عليهم أئهم بُرآءمِن تأويل كل خرف ان 
-راشهذعليهم نهم يكأرلو دَحقِيقةالتًأويل فِي المُرَآنِ 
-هُم فِي الحَقَِيمة اهل تُأويل الي ي نا ااا 
-واشه د عليه أ تأويلاتهة صرف عن المزمجوح للؤجحانٍ 
۷--واشهذ عليه آنهُم حملوا النْضر E‏ 
۸۸- إلا إذا ما اضطرَمُم لمجازماال مْضطۇيِنْ جل رَيِنْبُرْمَانِ 
فياك عضمئهاإتاحئةبعي رئ ياف للإلم والغذ وان 


- ۲۷۷٦ 


۹ س_- 


بالفعل بذلك العلم يسمى حكماء وهكذا السمع والبصر والقدرة وغيرها. 
الثاني: الإخبار عن آثار الصفة. انظر: شرح النونية للهراس ٤١/١‏ 
القواعد الكلية للأسماء والصفات ص٤٠.‏ 

آي أن الفعل هو تعلق الإرادة بالمراد» مع شرط فى الفاعل وهو 
القدرة» وشرط في المفعول وهو الإمكان. انظر: شرح الهراس .٤٤١/١‏ 
«قائل الهذيان» كذا في جميع النسخ. وعطفه على «أهل» يقتضي أن يكون 
جمعاأًء إلا أن يكون معطوفاً على «الذي» فيج (ص). 

يعني أن أهل السنة يتأولون التأويل الحق الذي دل عليه الكتاب والسنة 
وجاءت به اللغة» فتأويلهم تأويل التفسير» لا التأويل الذي أحدثه أهل 
الباطل من جناية على النصوص وصرفها عن معانيها التي أريدت منها. 
انظر «فصل فى جناية التأويل. . .» (البیت ۱۷٦۹‏ وما بعده). 

د : اعصمته) . 

- «إباحتّه»: كذا ضبط في ف بض التاء» أي أن عصمة النصوص في إباحة 
المجاز فى الحالة المذكورة» من غير بغى وعدوان» كما فى اگ المضطر 
للميتة. انظر: شرح الهراس .٤۲١/١‏ وفي ب: «إباحتها له» (ص). 


۳ 
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= أطال الناظم - رحمه الله تعالى - النفس في كتابه (الصواعق) في إبطال 
المجاز» وذكر في ذلك نحواً من خمسين وجهاء ولكن ظاهر كلامه في 
هذه الأبيات: التفصيل في مسألة المجازء وهو أن الأصل في النصوص 
E Crh E a a e E‏ إلى 
المجاز. ويمكن الجمع بين كلامه هنا وكلامه في الصواعق بأحد أمرين : 
الأول: أنه لما كان فى كتابه الصواعق فى معرض الرد على نفاة الصفات 
الذين اتخذوا من (المجاز) مطية لهم في إنكار حقائق الأسماء والصفات 
للباري عر وجل» اشتد نكيره عليهم وإبطاله لتلك المطية التي اتخذوها؛ 
لذلك قال هناك: (فصل فى كسر الطاغوت الثالث الذي وضعته الجهمية 
لتعطيل خقائى ا الاما الشات وهو طاغوت المجاز). أما كلامه هنا 
فعلى النصوص عامة لا اختصاص فيه بنصوص الصفات» فيكون محمولا 
على غير نصوص الصفات. لذلك لما قرر مذهب السلف في الأسماء 
والصفات قبل هذه الأبيات بقليل لم يشر إلى تطرق المجاز والتأويل 
لأنصوصها ولا لبعضها. 
الغانى: أن يكون سمى ذلك الصرف لظاهر النص عند وجود الضرورة 
al‏ لنزل» وإلا فقيام تلك الضرورة في صرف النص عن 
هره حمل للنص على حقيقته التي فهمت منه مع وجود تلك الضرورة. 
اللفظ يكون فيه من الت ركيب والإإضافة» ويحيط به من القرائن ما يدل 
على مراد المتكلم حقيقة. انظر: مختصر الصواعق ۲۷٤/۲‏ شرح النونية 
للهراس .٤١۳‏ 
ومما يوضح كلام الناظم في هذه الأبيات ما قاله في بدائع الفوائد: (المجاز 
والتأويل لا يدخل في المنصوص» وإنما يدخل في الظاهر المحتمل له 
وهنا نكتة بديعة ينبغي التفطن لها - وهي أن كون اللفظ نصا يعرف بشيئين : 
أحدهما: عدم احتماله لغير معناه وضعاً كالعشرة. 
والثاني : ما اطرد استعماله على طريقة واحدة في جميع موارده» فإنه نص 
في معناه لا يقبل تأويلاً ولا مجازاً» وإن قدر تطرق ذلك إلى بعض أفراده» = 


1۳۱ 


٠-واشه‏ ذد عليهم أنهُة ۾ لابُكفرر 
--إذ انم أل الجهالةعِندَمُة 
۲-- لا رفون حَقِيقَةً الكفران بل 


۴-إلا إأاعات ائم وردذئ 


لصفم أرلي فر ولاإيمان 
لا تفن ع يلاتان 


فول الرشول لأ جل فول فْلَانِ 


وار ها ور خر لرا ا نامعل الكت اله وان رى 
ای کل واحد من أفراده بمفرده. 
وهذه عصمة نافعة تدلك على خطاً كثير من التأويلات في السمعيات» التي 
اطرد استعمالها في ظاهرهاء E e‏ فإن التأويل 
إنما يحون لظاهر قد ورد شاذا مخالفاً لغيره من السمعيات فيحتاج إلى 
تأويله ليوافقهاء فأما إذا اطردت كلها على وتيرة e‏ صارت بمنزلة النص 
وأقوى وتأويلها ممتنع. . . فتأمل هذا) بدائع الفوائد .٠١/١‏ 
وقد ذكر شيخ الإسلام أن صرف النصوص عن ظاهرها لا بد فيه من أربعة 
ازو 

- بيان امتناع إرادة الحقيقة» وقيام الدليل العقلي أو النقلي على وجوب 
صرف اللفظ عن حقيقته إلى مجازه. 
۲ - بيان صلاحية ذلك اللفظ للمعنى المجازي. 
۳ - سلامة الدليل الصارف عن المعارض . 

٤‏ - أن الشارع إذا تكلم بكلام وأراد به خلاف ظاهره فلا بد أن يبيّن للأمة 
آنه لم يرد حقيقته وإنما أراد مجازه» وذلك بنصب دليل ظاهر عقلي أو 
سمعي يبين المراد. 
انظر: مجموع الفتاوى ۳١١ - ۳٠٠/١‏ وقد ذكر الناظم أيضا أربعة أمور 
ولكن ليس منها الأمر الرابع المذكور هناء بل ذكر أمراً آخر وهو: بيان 
صلاحية اللفظ للمعنى المجازي في التركيب الوارد في السياق. انظر: بدائع 
الفواند 4۷۳/6 الضواغق المرتلة ۲۸۵/۲ د ۲۹۳۴ > .وقد سمت ابات 
الناظم في هدا :الخ في «فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه) 
(البیت ۱۸۳١‏ وما بعده). 


ا 


4-ف هتاك نتم أكفر التمَلين مِنْ إنس وَج ساني ات 


٤‏ _ ف : اجن وإنس». 
- حاصل كلام الناظم رحمه الله تعالى في هذه الأبيات أن حقيقة قول أهل 
التأويل والتعطيل كفر؛ لأنه نفي لما وصف الله تعالى به نفسه ووصفه به 
رسوله يو من صفات الكمال» ولكن مع هذا فأهل السنة لا يكفرونهم 
بذلك لقيام عارض الجهل فيهم› اما مع انتفاء ذلك العارض بقيام الحجة 
والاستمرار على العناد ومخالفة الكتاب والسنة فهنا يحكم بكفرهم. 
وفي هذا يقول الإمام الشافعي رحمه الله تعالى: «لله تعالى أسماء وصفات 
جاء بها كتابه» وأخبر بها نبيّه أمته» ولا يسع أحداً من خلق الله قامت عليه 
الحجة رذهاء لأن القرآن نزل بها» وصح عن رسول الله ي القول بها 
فيما روى عنه العدول» فإن خالف بعد ذلك بعد ثبوت الحجة عليه فهو 
كافر» فأما قبل ثبوت الحجة عليه فمعذور بالجهلء لأن عِلّم ذلك لا يقدذر 
بالعقل ولا بالرويّة والقلب والفكر» ولا نكفر بالجهل بها أحدا إلا بعد 
انتهاء الخبر إليه». نقلاً عن العلو للذهبى [اختصار الألبانى] ص۱۷۷› 
اجتماع الجيوش الإسلامية ص١٠٠.‏ 
ومما ينبغي أن يُعلم أن الجهل يختلف باختلاف أصحابه وأحوالهم» 
واختلاف المسائل المجهولة» فكون الجهل عذراً معتبرأ في مسألة التكفير لا 
جى اف رل ف ك ن اهاب فاد ن لحه لا سم ال اف 
جهله» وكذلك لا يستوي من كان بعيداً عن مظنة العلم كمن نشا ببادية أو 
عاش في بلد غابت عنه معالم الإسلام» ومن تيسرت له سبل العلم ونشاً 
في ديار المسلمين. فالجهل تكتنفه وتتعلق به مور لا بد من مراعاتها في 
مسألة التكفير. انظر: الرسالة للشافعى ص۷٠‏ المغنى لابن قدامة 
۴ بغية المرتاد لشيخ الإسلام ص١١".‏ 
وسيأتي تقسيم الناظم لأحوال الجاهلين في هذه القصيدة (البيت ٤٤١١‏ وما 
بعده). وانظر في مسألة العذر بالجهل: مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
0۹/۱١ ٠١۱/۲۸ ۴‏ - ١٤ء‏ نواقض الإيمان القولية والعملية 
لعبدالعزیز آل عبداللطیف»›» ص۹۹٥‏ - ۷°. 


۳۳ 


۵--واشهذ عَليهم آنه قذ أننواال أفدارواركةين الوحهمن 
1-واشهذ عليهم أن ةرهم قَامَثْعَلَيههوَهوَدُوعُفُران 
۷--واشهذ عليه آنهم مم فاعلو دَحيَيقَة الطاعات واليضيان 


۸-والجبرْعِلدَمُم محال هكذا نتفي القَضصّاءِفبفست الوأيان 


۵٥‏ ہہ 


- ۲۷۸٩ 


_ TVAY 


- ۷۸ 


كما في قوله تعالی: إا کک ىء فة يدر ©4 [القمر: ۹٤]ء‏ وقوله 
تعالى: ولق ڪل مىر درم قربا) [الفرقان: ۲]» وفي حديث جبريل 
الطريل لما سال ال 2 عن الإيمان ذكر منه «تؤمن بالقدر خیره وشره» 
اجه او فى امان باب الإيمان والإسلام والإحسان رقم »)١(‏ 
والترمذي في الإيمان» باب ما جاء في وصف جبريل للنبي #ه الإيمان 
والإسلام» رقم .)۲۹٠۳(‏ وأبو داود في السنة» باب في القدر» رقم 
(4۹)› والنسائي في الإيمان» باب نعت الإسلام» رقم .)٤۹۹١(‏ وغير 
ذلك من الأدلة المتوافرة في إثبات القدر. 

كما قال تعالی: #قل فل اله اة فلو سا هدنك ميد ©4 
[الأنعام: »]۱٤١‏ فليس لأحد حجة على الله تعالى في واجب تركه» ولا 
محرم فعله» بل لله الحجة البالغة على عباده. انظر: مجموع الفتارى 
۸ تفسیر ابن کثیر .۱۸٦/۲‏ 

خلافا للجبرية الذين ينسبون الفعل لله وأن العبد لا قدرة له ولا اختيار» أو 
يجعلون له قدرة غير مؤثرة. انظر: الواسطية (بشرح هراس) ص۲۲۷ 
مجموع الفتاری ص ٤٥۹/۸‏ › شفاء العلیل .۳۷٤ - ۳۷۳/١‏ 

أنث المذكر للضرورة. انظر ما سبق في البيت ۲۲۸ (ص). 

- آي أن منهج أهل السنة في القدر هو المنهج الوسط» فهم بُرآء من ضلال 
الجبرية الذين لا يثبتون للعبد فعلاً ولا قدرة ويجعلونه مجبوراً فيما يأتي 
ويذر» وبرآء من ضلال القدرية النافين للقدر القائلين بأن الأمر أف 
فيجعلون العبد خالقاً لفعل نفسه. انظر فى تقرير مذهب أهل السنة فى 
ذلك فة النتلف أصاب الخذبت للصارنى ة۷ ۷۸ قرح 
أصول اعتقاد آهل السنة والجماعة للالكائي ۸۹4/١‏ وما بعدهاء الواسطية 


۳٤ 


۹-واشهذ عَلّيهم أذ إيماد الورى فُولوَفِغلّنُˆَعَفُدججانِ 
۰-وَيّزيدٌ بالطاعَات قَطعأمَكدًا بالصّدّيُميي وهو دُونفَصَانِ 
۱--واللّه قاإيمَانعاصيتاكإي مان الأيين مرل المُرَآنِ 
۲-/كلا ولا إبمَانمُؤييتاكإي مان الوؤشول مغلم الإيمان ٠^”‏ 
۳-واشهذ عَليهم نهم لم يُخلدوا ا ا حیی مآ 


لشیخ الإسلام بشرح هراس ص۲۱۹ - ۲۳۰ شفاء العلیل ۳۳١/١‏ وما 
بعدها» شرح الطحاوية لابن أبي العز ص٠۲‏ معارج القبول للشيخ حافظ 
الحكمى ۹٤١/۳‏ القضاء والقدر فى ضوء الكتاب والسنة للدكتور 
يدال رخن بن ضالح المخمود فن ۲ ) 

. ب : «قول» مكان «قطعاً»‎ _ ٥٢۹ 
هذا قول أهل الة والجماعة في الإيمان قاطبة» وقد نقل د شيخ الإسلام‎ - 
نقلاً عن كتاب الإيمان ا بيد‎ )۲۹٩ - في کتاب الإیمان ( ص۲۹۳‎ 
علماء آهل‎ ٠ القاسم بن سلام تسمية ما يقرب من مائة وأربعين عالماً من‎ 
السنة يقررون ذلك» وروى اللالكائي بسنده عن ارمام 8 فال کت‎ 
عن ألف نفر من العلماء وزيادة ولم أكتب إلا عمّن قال: الإيمان قول‎ 
.)۱١۹٩/۱ ۰۹٥۹/٩ وعمل (شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة‎ 
وابن‎ ٠۳۹ - ۳۸/۱ وقد حكى الإجماع على ذلك: البخوي في شرح السنة‎ 
عبدالبر في التمهيد ۲۳۸/۹. وانظر: الشريعة للآجري ص۱۱۹» شرح‎ 
وما بعدها والجزء‎ ۸۸4/٤ أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائى‎ 
.٠۹۰ - الخامس» کتاب الإیمان لشیخ الإسلام ابن تيمية ص۲۹۲‎ 

۳ _ ب: «جحیم آن». 
- وهذا خلافاً للخوارج والمعتزلة القائلين بخلود أهل الكبائر في النار» ومما 
يدل على هذا قوله تعالی: لن أله لا يعفر أن يسرك پو وير ما دون ذلك 
لمن يكاي [النساء: ٠٤۸‏ ١١1]ء‏ وقال الإمام أحمد في كتاب السنة 
(ضمن كتاب الرد على الجهمية ص*٠"):‏ (والكف عن آهل القبلة» ولا 
نكفر أحداً منهم بذنب ولا نخرجه من الإسلام بعمل إلا أن يكون في ذلك= 


1o 


TE EET‏ نشفاقة .ونا لنشاكن بان 
٠-واش‏ هذ عليه أ رُم يُرى ا ی ی 


ر 
gies‏ 


ell NCEE 
الكرام فإنهُة ي ا ا‎ ۷ 


4٤ 


740٥ 


74۷ 


حدیث. .) أ.ه» وقال ابن جریر فی تفسیره )۱۲۹/٤(‏ فی کلامه على آية 
اه اا و اک وا کے ت ا 
إن شاء عما عنه» وإن شاء عاقبه عليه» ما لم تکن کبیرته شرکاً بالله». وقد 
حكى ابن عبدالبر في التمهيد (۲۲/۱۷) إجماع أهل السنة على ذلك. 

انظ الوا ا هراس) ص۱۸۹» شرح العقيدة الطحاوية 
ص٤۲٠‏ لوامع الأنوار البهية للسفاريني .”۷١ - ۳٠٦/١‏ 

كما جاء و في الصحيحين من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن 
ناسا في زمن رسول الله 8 قالوا: يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ 
قال رسول الله 4 : «: نعم» قال: «هل تضارون في رؤية الشمس بالظهيرة 
٠. eer he‏ ودكر الحديث وفي آخره: «فيقول الله 
ع وجل : شفعت الملائكة وشفع النبيون وشفع المؤمنون ولم يبق إلا أرحم 
الراحمين فيقبض قبضة من النار فيخرج منها قوماً لم يعملوا خيراً قط قد 
عادوا حُمَّماً فيلقيهم في نهر في أفواه الحنة يقال له نهر الحياة فيخرجون 
کما تخرح الحبة في حميل السيل. . ٠.‏ الحديث . 

أخرجه البخاري في التوحيد» باب قول الله تعالى : لوج بوميز اضر رقم 
(V4)‏ ومسلم (واللفظ له) في الإيمان» باب معرفة طريق الرؤية رقم 
(A۳)‏ . 


انظر: الآيات والأحاديث المذكورة في التعليق على البيت ١1۲۷ء‏ وما سبق 


في البیت ۲٠٤١‏ وما بعده. وانظر: حادي الأرواح» ص٣۳۲‏ - .۳۸١‏ 


e e E E E 
ا‎ Ee ا‎ E en مو ا ع عل الکار ا‎ 


۳٦ 


۸-وجيارمُم EE EC‏ خيارمُم حَقَاأمُماالعُمَرَانٍ 


سے چ ر ر عر سے رر 


ج ورضرنا 4 ا 4 وقوله تعالى : ووالیتٍ ءامنوا وهَاجَروا هدوا ف 
سيل آله وألذين ءاووا وتصروا ویک هم المومونَ > E‏ معْفرة وررف کے 
[الأنفال: .]۷٤‏ 
ومن السنة ما جاء فى الصحيحين وغيرهما من حديث أبي سعيد سعيد الخدري 
رضي الله عنه أن قال: «لا تسبوا are‏ ا نفسي بيده 
لو أن أحدكم أنفق مئل أحد ذهبا ما أدرك مذ أحدهم ولا نصيفه») أخرجه 
البخاري في فضائل الصحابة» باب قول النبي : «لو كنت متخذاً خليلا) 
رفم «(TTVT)‏ ومسلم في فضائل الصحابة باب تحريم سب الصحابة› رقم 
04°(« وانتو داود في ال جات النهي عن سب أصحاب 
رسول الله چ رقم .»)٤٨٥۸(‏ والترمذي: كتاب المناقب» باب في ف 
سب أصحاب النبي و رقم .)۳۸۹١(‏ 
وإذا جمع مع هذا النصوص الدالة على فضل هذه الأمة على سائر as‏ 
تعالى: # وديك جعلتگ أنه وَسَسا [البقرة: ]۱٤۳‏ « كيم حي أمَةٍ أعْجَت 
لتاس . . . # الآية [آل عمران: ١٠١]ء‏ والصحابة هم أفضل هذه الأمة» تبين 
أنهم رضوان الله عليهم خير خلق الله من إنسان حاشا النبيين الكرام. 

۸ _ «وخیارهم» ساقط من ب . 
العمران هما أبو بكر وعمر» وهذا من باب التغليب» ومما يدل على 
انما أفضل الصحابة أن عمرو بن العاص رضي الله عنه سال النبي ل : 
أ الناس اجخت إليك؟ قال: «عائشة». قال: فمن الرجال؟ قال: «أبوها» 
قال: ثم من؟ قال: «ثم عمر)» فعد ا خر جه البخاري في فضائل 
الصحابة» باب فضل أبي بكر رضي الله عنه رقم »)۳٣٣۲(‏ وفي المغازي› 
باب غزوة ذات السلاسلء رقم »)٤١۸(‏ ومسلم في فضائل الصحابةء 
باب فضل أبي بكر رضي الله عنه» رقم (۲۳۸۲). وأحمد .۲۰۳/٤‏ وكذلك 
قول عبدالله بن عمر رضي الله عنهما: «كنا نخيّر بين الناس في زمان 
رسول الله بو نخيّر أبا بكر ثم عمرء ثم عثمان» أخرجه البخاري في 
فضائل الصحابة» باب فضل آبي بكر رضي الله عنه» رقم »)۳٦٠١(‏ وباب= 


1Y 


9¢ ر 


E YA‘ °‏ ماجن والقشز للمكن 


د اد د 


0S OS oS 


e‏ ن 


ی 


في عهودِ المثبتينَ لِرَبٌ العالمين(“ 


aS aS A۰1 


۲ _ با 


E‏ ا ی ا 


۸۰۰ 


(۱) 
؟A*1‎ 


مناقب عثمان رضي الله عنه» رقم (۹۷٦۳)ء‏ وأبو داود في السنة» باب في 
التقضيل رقم .)٤٨۲۸ .٤٨۲۷(‏ والترمذي في المناقب» باب تقديم عثمان 
في حياة الرسول ي رقم (۳۷۰۷). وأحمد .۲٠/۲‏ 

وقال محمد بن الحنفية: قلت لأبي: أي الناس خير بعد رسول الله بل؟ 
SE CN‏ ثم مَّن؟ قال: عمر. وخشيت أن آقول ثم مَن 
فيقول: عثمان. فقلت: ثم أنت؟ قال: ما آنا إلا رجل من المسلمين. 
أخرجه البخاري في فضائل الصحابة» باب فضل أبي بكر رضي الله عنه» 
رقم (۳۹۷۱). وأبو داود في السنة» باب في التفضیل»› رقم .)٤۹۲۹(‏ 
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- كما في قوله تعالی: #والسقون الولو من المهجرن والانصار والس اتبعوهم 


بحسن کے أله عَنهمْ ورضوا عه الاآية [التوبة: 1۰° وقوله سبحانه : 

2 مو2 در سے ر ع - صر کر اس مص 

ۋلا ب وی منك من افق ين َيل التتح وفل أوكهك قم َة من اين 
روش رت ور 


افا ن د مسرا 4 الا الخد *]. 


کذا قو اللأصل› وفی عیره : امع رب العالمين) . 
- كذا فى الأصل ود» طه. وفى غيرها: «بالفرقان». 


۲ _- س : اله الحق» خطا. 
۴ _ ح» ط: اذرا الإيمان». 


1۳A 


-وامجعَلة مؤئماً بو حبك لاما فذفَلهُذوالإافك واليهْكَانِ 


٥‏ وَالْصْر به جرب الهْدَى واكبث به حربت الصلال وَشْيعَة الشَيطان 


۹-والعَش بو من قضدة إخياؤه راغغصهة يِن كَيدٍامرىءِ فان 


۷ واضرف بحمَكَ عله أل الزيغ [وال _بديل] والك کيب والطْْيانِ 
ی ا ي ا لے وف ارا 
۹--وَككَبت في قبي مكابعَةًالهْدّى ففرأ فيه أشطرالإيمَانٍ 
-وَشَلتَنِي مِنْ ب ئر أضكاب الهَرّى بخبائل من مُخكم القران 


4 --_- و 


رَجَعَلْتَ شِزبى المَلْهَل الْعَذْبَ الْذِي ورا اء الوار دال يان 


٥‏ _ فى القاموس ص۲٣۲‏ : «(کسته یکبته: صرعه»› وأخزاه» وصرفه» وکسره»› 


؟A* ل‎ 
YTA‘¥V 


- ۸ 


A1۰ 


ورد العدوّ بغيظه» وأذله». 


- قال فی اللسان :۳٠٥/٦‏ «نَعَشّه الله ينعشه تعشا وأنعَشّه: رَفْعَّه». 
- ح» ط: «واضرب بحقك». وفي ط: «عنق آهل الزيغ». 


ما بين الحاصرتين زيادة من غير الأصلين» لا يستقيم الوزن بدونها. (ص). 

هتا علق الشيخ بكر أبو زيد في نسخته من النونية ما نضه: «هذا قسم بحقٌ 
النعمة» وحقها الشكر» والشكر عمل من أعمال القلوب واللسان والجوارح › 
وذلك مخلوق» والمخلوق لا يقسم نالرت الاخاديف الصحيحة بالنهي 
عنه. فتکون هذه زلة من المصتف› وهو غير معصوم› عفا الله عنا وعنه). 
وسيأتي القسم بحق النعمة مرة أخرى في البيت ٠۸٠۳‏ (ص). 

ح» ط: «وجعلت» وسيأتي جواب القسم في البیت ۲۸۱۸. 


تقل الشىءَ ينشله بَشلاً: أسرع نزعه. لسان العرب .)١١١/١١(‏ 


«من بئر» : كذا فى الأصلين وفى غيرهما: «جُْبَّ» بالجيم . وأشير إلى هذه النسخة 
فى حاشية ف أيضاً . وقد تصحفت فى ط إلى «حْبٌ» بالحاء. (ص). 


ا ا الا و ل ان 
ين وح 


۸۱۱١‏ - «الشرب» PE‏ الياء: المورد. 


1۳۹ 


1--وَعَصفتنِي مِنْ شرب سِمُل المَاءِ تخ EE ST AIEEE‏ 
۴-وَحَفِظكَنِي ما ابكليت به الألى حكمُواعَليك بشِرْعَة البِْهَْانٍ 
4٤-روا‏ كاك يِن راء هورم رتم كوابرخارف الهديانِ 
وأريْكني البِدَع المْضلةٌكَيفَّ بُ ييهامزخرفة إلى الإْمَانٍ 
U al CN, OCC ART‏ 
۷-فيظكُهًا المعروز حَفَا وهي فِي الك يق مِفْل الال فِي القِيعانِ 
۸-لأجاهِدَدً داك ماأبفيكيي رلأمجعَلََّ قَكَاليُغ كيداني 
۹4۹-ولافْصَحَكَهُم عَلى رَأس الملا ولأفُريَيً أويميغ بساني 
-ولأكشِفَل سرائرأحَفِيث على ضصَعَفَاءِ حَلقِكَمِنيُم ببيانِ 


-_ ۹ 
-_ ۷ 


- ۸ 


-~_ ۹ 


ضبط في ف : انقش المشِيّة» وهو خطاً فاحش. (ص). 

الال الراب وفيل: الال هو الذى يكون ضى كالماء بين السماء 
والأرض يرفع الشخوص . فأما السراب فهو الذي يكون نصف النهار لاطا 
بالأرض کانه ماء جار. لسان العرب ۳۹/۱۱. 

- القيعان: جمع قاع» وهو ما انبسط من الأرض وفيه يكون السراب. لسان 
العرب .٠٠٤/۸‏ 

هذا جواب القسم في قوله: (فوحق نعمتك التي أوليتني. . .). 

الديدان: العادة. القاموس ص١٤١٠ء‏ ومراد الناظم استمراره على ذلك 
ومداومته عليه . 

ح» ط: «رؤس» والملاً هنا بمعنى الجماعة» وسهل الهمزة للضرورة 
( 

- فرى الشيء يفريه فَُريأ» وفرّاه: شه وأفسده. لسان العرب .٠١١/٠١‏ 

: الأديم: الجلد. ومراد الناظم رحمه الله تعالى أنه سيفضح أهل الباطل» 
ويشق جلدهم الذي يسترون وراءه باطلهم» ليظهر حقيقة ما يخفون› 
وينجلي الستار عما يہطنون. والله أعلم. 


4° 


ا ا عي ال اتان 
ولأز ج مهه بأاغلام لق ااا اا ا 
۳ ولأفْغُدة لهم مَرَاصِة كَيدِهة ولط ربكل كان 
ولأ مجعَلَنّ ومهم ويقاءَمُم في يوم ضر أغْظّم المُرْبَانِ 
-ولأحيلل عليه بعساكر E CEE‏ إذاالكَمّى الرّحمَانٍ 
٣‏ بعَسَاكر الوَحيَيِنٍ والفِطرَاتِ بال مخقَول والملقَول بالإحسانِ 
۷-حكَى يبي لِمَْ ل عَفْل من ال أؤلى بكم العَفُل والبزكَانِ 
E EEE E EEE E E ET‏ 
۹ إن شاءَ ري دا يكول بكۈله أؤلىيتأفالاأمۇللاخين 


e‏ کو 


في شهادة آهل الإثباتِ على أهل التعطيل أنه ليس 
في السَماء إللة“ ولا يله بيننا كلام ولا في القبر سول 


OE CR EE E A‏ بالف e‏ ودن الد ئ اا ف 


١‏ - إشارة إلى المثل المعروف (ليس وراء عبادان قرية) انظر : مجمع الأمثال للميداني 
۲ وقال صاحب القاموس المحيط : «وعبادان: جزيرة أحاط بها شعبتا دجلة 
ساكبتين في بحر فارس» ص۳۷۹ يعني الناظم المبالغة في تتبع فضائحهم . 

٠‏ _ أي المنقول عن سلف الأمة الأخيار. 

۸ _ فى حاشية ف بخط متأخر أن فى نسخة: «لله». 

~m ۹‏ د «لا يکون» وهو خطاً. ٠‏ 
- طت طه: «إن لم يشا». 

)١(‏ ط: (إله يعبد». 

(۲) ط: «ارسول الله». 

٠‏ _ في الأصلين وب: «إلى الرحمن»» ولكن ورد في حاشية الأصل مع علامة 
صح : «في الأصل لدى» وفي النسخ الأخرى وط أيضا: «لدى». 


14١ 


--ماعِلدكم فِي الأزْض فُرَآنُ كلا E EET‏ العدوان 
كلا رلا قوق المواتِ الغلى رب بطع بواجبٍ الشكران 
۳ كلا ولا في القبر أيضاعِندَكة من مزسل واللّه ند لان 
64-_[هَاتيڭ عَورَات تلات قَذ بَدَٺ ينم فى طومابلارران] 
YAYo‏ -فالۇوځ و مس الأعرَاض قا ُمَة بجشم الي كالألوَان 


_ ذكر الناظم في (اجتماع الجيوش الإسلامية) ص١۱۸‏ - ١1۱۸ء‏ والحافظ ابن 
رجب في (ذيل طبقات الحنابلة) ٠٤/١‏ نقلاً عن أبي الفضل محمد بن طاهر 
المقدسي أن شيخ الإسلام أبا إسماعيل عبدالله الأنصاري الهروي كان شديداً 
على الأشاعرة فقيل له بحضرة الوزير أبي علي الحسن الطوسي: لم تلعن آبا 
الحسن الأشعري؟ فقال: أنا لا ألعن الأشعري» وإنما ألعن من لم يعتقد أن الله 
في السماء» وأن القرآن في المصحف» وأن النبي ٤ة‏ اليوم نبي. أ.ه. 
وقد أشار الحافظ ابن رجب إلى أن محمد بن طاهر ذكر ذلك فى كتابه 
(الرر ن ااا ات وال ل د ار ال اة وة ارا 
هذه القصة شيخ الإسلام ابن تيمية كما في الفتاوى .۲٠٠/۸‏ 
وذكر ابن رجب - أيضاً - في الذيل ٠٠١/١‏ في ترجمة الإمام ابن الجوزي› 
أنه قال يوماً على المنبر: (أهل البدع تقول ما في السماء أحد» ولا في 
المصحف قرآن» ولا في القبر نبي» ثلاث عورات لكم). أ.هھ. 
ي ااا 

۹۰ سبق تفسير «العرض» في البيت‎ -_ ٠ 
۲۸/۲ القول بأن الروح عرض ذكره أبو الحسن الأشعري في المقالات‎ - 
ولم ينسبه لأحد» إلا آنه نسب إلى جعفر بن حرب القول بعدم معرفة‎ 
الروح هل هي جوهر أو عرض» ثم نسب إليه القول بأن النفس عرض‎ 
إلى ای الهذيل‎ )۲٠۲ - ۲۰۱/۰ ونسبه ابن حزم في (الفصل‎ »)/۲( 
العلاف» وأبى بكر الباقلانى ومن اتبعه من الأشعرية» وذكر أنه قول‎ 
و صرت وار 0 سه‎ ١ 6 الرس اتش .لفل‎ 
= وقال القاضي أبو يعلى: وذهب بعض الأشعرية إلى أن الروح عرض وهي‎ 

4۲ 


و ا 
۷ قدا اَمَف تلك الحَياةْفَينتفى مَشزرروطهابالعَقَل وَاليِرْمَانِ 
8۸ ور سالرت رط ا ك اة نال ا والاب ان 


۹دا الْكَقَ ِلك الحياةفَكل مش زوطبهاعَقم لَدَى الأذْمَانِ 


- YA۳ل‎ 
- YATA 
-_ ۹ 


8 3F 


الحياة. المعتمد فى أصول الدين ص٦٠.‏ 

ا ا 0 ا ی 
جزءأً من أجزاء البدن ولا صفة من صفات البدن عند سلف الأمة وأئمتهاء 
وإنما يقول هذا وهذا من يقوله من أهل الكلام المبتدع المحدث من أتباع 
الجهمية والمعتزلة ونحوهم). رسالة في العقل والنفس (ضمن مجموع 
الفتاری ۲۷۲/۹). 

وقال الناظم في كتاب الروح راما قول م وال مهاد ای 
الروح - العدم المحض» فهذا قول من قال إنها عرض من أعراض البدن وهو 
الحياةء وهذا قول ابن الباقلانى ومن إتبعه» وكذلك قال أبو الهذيل العلاف : 
النفس عرض من الأعراض ولم يعينه بأنه الحياة. . إلخ). وائظر: ص۲۷۲. 
هذا البيت سقط من (س)» ومذكور في الهامش . 

هذا البيت سقط من (س)» ومذكور في الهامش. 

کذا في ف «لَدّى» مضب رطا بفتح الدال . وفي الأصل وغيره «لذي»» ولعله 
تصحيف (ص) . 

ايى لا انت الروح عندهم عرضا من الأعراض وهو 
الحياة» فإنها بعد الموت بحكم العدم فلا توصف بحياة مطلقاء ولازم 
هذا أن تنفى جميع المعاني المتعلقة بالحياة والمشروطة بها. ومن ذلك 
رسالة النبي 4ب . وقد عقد الإمام ابن حزم في كتابه الفصل )١١١/١(‏ 
فصلا في الرد على من زعم أن الأنبياء عليهم السلام ليسوا أنبياء اليوم 
ولا الرسل اليوم رسلا وبيّن أن الحامل لأصحاب هذا القول عليه هو 
قولهم بأن الروح عرض . 


1۳ 


# ن 


r‏ أفي الكلام في حياة الأنبياء في قبورهم 


٠‏ -ولا جل مذارًام ناصرْفُؤلكم ترقيعةياكفرَةًالحُلمَانِ 
ا ا 


٠۰‏ _ الخُلقّان: جمع حْلق بفتح الخاء المعجمة واللام» أي البالي. اللسان 
.AA/ ۱°‏ 

١‏ _ الرَجم (بالتحريك): الحجارة المجموعة على القبور» وقيل: هو القبر 
نفسه» وجمعه أرجام» اللسان ۲۲۸/۱۲. ويصح جمعه على (رُجمان) لأنه 
اسم على وزن (فعّل) صحيح العين. وقد قال ابن مالك: 
وفغلااسماوفَعيلاوفَعَل ب اھ ا ي 
انظر: الألفية مع شرح ابن عقيل .٤۸٠/٤‏ 
- لما كان لازم القول بأن الروح عرض من الأعراض نفيّ نبوة النبي 4 
بعد موته لانتفاء شرطها وهو الحياة» فر أصحاب هذا القول من هذا اللازم 
بالقول بحياة النبي 4# في قبره كحياته في الدنيا. انظر: اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص٦۱۸‏ - ۱۸۷. 
قلت: ولكن لا يلزم من القول بحياة الأنبياء في قبورهم أن يكون صاحبه 
ممن يعتقد بأن الروح عرض فإن هناك من قرر حياة الأنبياء في قبورهم 
لأدلة حملها على ذلك مع اعتقاده بعدم عرضية الروح» كالإمام البيهقي 
- رحمه الله تعالی - فقد قرر فى كتابه الاعتقاد (ص۱۷۷) ما يتعلق بحياة 
ارح ی عا ر ی وکا فی را دات عاب ا ومول 
الملكين). ومع هذا فقد صنّف كتاب (حياة الأنبياء صلوات الله عليهم بعد 
وفاتهم) صرح فيه بأنهم يصيرون كسائر الأحياء» يكونون حيث ينزلهم الله 
تعالى . انظر: ص۷۷ بتحقيق الدكتور أحمد بن عطية الغامدي» وانظر: 
کتاب الاعتقاد ص ۲۳۷. ۰ 
وكذلك القرطبي - صاحب المفهم - فلا يرى أن الروح عرض (المفهم= 


3 


ين فَؤقه أطجاق داك الُرْب وال 
۳لو ان حَيَاًفِي الصريح حيائة 
٤-فا‏ كان تحت الأزض بل من وها 
6--أثراة حك الأزض حياًثع لا 
E SE ET‏ ل 
۷أ كاد حياعاجزأعَلْ نةه 
۸-وَعَن الْحَرَالك فُمَا الحَيَاهٌ اللات قُذ 


EE E EE OE E CEES 


ر ر 
فل الات ير مافزقار 


J 


»)٥۷٤ - ۷۳ =‏ ثم إنه يختار القول بحياة الأنبياء في قبورهم 


كحياتهم في الدنيا حيث قال: (إن الموت ليس بعدم وإنما هو انتقال 
من حال إلى حال وقد ذكرنا ذلك فيما تقدم» ويدل على ذلك أن 
الشهداء بعد قتلهم وموتهم آحياءٌ عند ربهم يرزقون فرحين مستبشرين»› 
فهذه صفات الأحياء فى الدنياء وإذا كان هذا فى الشهداء كان الأنبياء 
راجع إلى أنهم غيّبوا عنا بحيث لا ندركهم» وإن كانوا موجودين 
أحياء) . المفهم ا من تلخیص کتاب مسلم Tf -_ ۳/٦‏ 
وكذلك السيوطي› فنحده نکر اَن تکون الروح عرضا (شرح الصدور 
ص١١٤)»‏ ثم إنه يقرر حياة الأنبياء في قبورهم كما كانوا قبل موتهم» 
حيث إن له رسالة أسماها إنباء الأذكياء بحياة الأنبياء» (موجودة ضمن 
الحاوي للفتاوي .)٠٠١ - ٠٤١/١‏ جمع فيها الأدلة على هذه المسألة 
السبكى: حياة الأنبياء والشهداء في القبر كحياتهم في الدنيا. 

بل إن السيوطي قد بالغ في ذلك حتى إنه قرر إمكان رؤية النبي ي يقظة 
فا و وا ارات 
الآأحوالء وله فى ذلك رسالة أسماها (تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي 
والملك) ضمن الحاوي ۲٠٥/۲‏ ۔ .۲٦۹‏ 


“f٥ 


۹ هاا ولم لا مججاءَء أض اة 
YA0۰‏ إأگادلك ابم بيهم 
۲۸0۱ - ل جاءكم اشر بأل صحابه 
۲-فأجابهة بجواب حي ناطق 
۴ - ملا امجاهم ججرواباً شافِياً 
٤-فا‏ وما شدَث ركايغةعَن ال 
8١--مَع‏ شد الجرْص العَظيم له على 
نراه ي شيد رَأيَهُم وَجلافيُة 
۷ إن فلم سبق البياد صَدَفْتُه 
۸-مَذاوگم يِن أفر آشكل بعد 
۹- أو مَاتّرى المَاروق وبا 
٠-بالجد‏ في يراه وَكلالةٍ 


EE ENE ERE 
حى يشَاهِدفُمشهودَعِيانِ‎ 
صألوةفنيارَهُوفِي الأكُفَانِ‎ 
اوا اا و قان‎ 
إنْكانَ حيائاطقا بيسانٍ‎ 
هرات للْقَاصِي ين الهلتان‎ 
إزشاديغ بطرائق التبيانِ‎ 
ونون لان دا تمان‎ 
قَذكاد بالتكرار ذا إخساد‎ 
۰ أغيِي عَلى العْلَمَاء ا‎ 
كان ملنةالعهددًا‎ 
ربجغض واب الوا‎ 


$ $ : 


۹ _- ذكر الشيخ ابن عيسى في شرح النونية )٠١١/۲(‏ أن الإشارة هنا إلى وقعة 


YA! 


الحرة التي استباح فيها مسلم بن عقبة المدينة ثلاثة أيام بأمر من يزيد بن 
معاوية» وقتل فيها من قتل من أبناء المهاجرين والأنصار. انظر في تفاصيل 
وقعة الحرة: البداية والنهاية لابن کثیر (۲۲۰/۸ - ۲۲۷)ء فتح الباري لابن 
حجر ۷٥/۱۳‏ ۔ .۷٦‏ 


- في طع : «الأكون» تحريف. 


ا 


٥‏ ۔ کما قال تعالی: قد جڪ رواش ن شيڪم عر ڪه ما عر 


YAe^ 
YA" * 


حرش م كم لمن رو َم ™©6) [التوبة: 


ط: «علماء). 
- إشارة إلى ما في الصحيحين وغيرهما من حديٺ عبدالله بن عمر 


رضى الله عنهما قال: خطب عمر على منبر رسول الله ي فقال: «إنه 


14“ 


م 


ر 


1-فَذْفَصًّرالمًاروق عِنْدَفريقكم إذلَّميَصلةُوَمَُوَفِي الأَفُمَانِ 
۲ أترامُم E‏ حول ضصريجه إلغؤال ال EEE‏ 
e U EE ay‏ 
ا ا 


6١-/يا‏ فَؤْمَنًا احيرا من العْقَلاءِ وال 


-_ ۲ 


والشعير والعسل» والخمر ما خامر العقل» وثلاث وددت أن رسول الله ل 
لم يفارقنا حتى يعهد إلينا عهداً: الجد والكلالة وأبواب من الربا» أخرجه 
البخاري في الأشربة» باب ما جاء في أن الخمر ما خامر العقل من 
الشراب» «(eoAA)‏ ومسلم في ا باب في نزول تنحريم 
الخمر» رقم »)۳٠۳۲(‏ وأبو داود في الأشربة» باب تحريم الخمرء رقم 
(۹). 

ر «أترونهم». 

UN SS 

3 س ((عیزل ضصریحه) . 

- المقصود بها عائشة رضي الله عنهاء كما قال فيها حسان رضي الله عنه: 
ا اا د اة رقف عر ن ر الاد 
انظر: سيرة ابن هشام ٠٠۲/۳‏ سير أعلام النبلاء للذهبي .٠١۳/١‏ 
والحصان في اللغة هي العفيفة. القاموس ص٦۴٠٠.‏ 

- ومما یوید معنی البیت ما رواه الترمذي من حدیث أبی موسی رضی الله عنه 
قال: «ما أشكل علينا أصحاب ف ا ف د و ع 
وجدنا عندها منه علمأ» رواه الترمذي فى المناقب» باب فضل عائشة 
رضي الله عنهاء رقم (۷۷). وقال : «(هذا حديث حسن صحيح)» وفي 
بعض النسخ زيادة (غريب) كما أشار إليه الدعاس في تعليقه على السنن» 
وهي مثبتة في تحفة الأحوذي. 


. _۔- ب : يا قوم‎ 6٥۵ 


ب «والمبعوث من الرحمن». 


عت مامتان والح [/ ب[ 


0--والله لاقلرالۇشولءرفه كلاولالفسوالإنسشان 
۷ مَل كان هذا المَذرمبلع عليه ُلْيَسكَيربالصّمت وَالكنْمَان 


ولذ إماداللة رشو EINE IE KE ERE‏ 
۹ آفئجاء أن الله اء ةة 


يا ا 


SEE EE EE أكَلَاذتُ‎ ١ 


2 


۸۷۱ - إذعِند تفخ الور لا فى امز في الأزض حَيَاأَقَط بالهْرْمَانِ 
۲ -آَفَهَل ُو الؤشل أم بقراإدا مات الوَرى أ مَل لَكوكَوَْلانِ 
۳ فَمَكَلَمُوا بالعِلم لا الدغوى ا ا 


1 _- ح: (والایمان». 


- ۷ 
YA“A 
YAY * 


YAY 


- AVY 


YAY 


د: (هذا القمد). 


- كما في قوله تعالى: «إنك ميت 3 رون 9© [الزمر: .]۳١‏ 


gy 


- كما قال تعالی: «قالوا را أستا اشن ولحيتاًا أبن قارفا بوتا مَهَلّ 
لک خرهچ يِن سيل o‏ [غافر: »]١‏ وقوله تعالى: وک تک 
پال رڪنم اموا جڪ فم يبگ ف يكم [البقرة: ۲۸]. 
كما قال تعالی: وشح فى الصور فصعق س فى السَموت ومن فى الذَرْضِ إا 
من سا َه [الزمر: .]٦۸‏ 

أصله : «يبقّون» حذف النون للضرورة» وقد سبق فى الأبيات ٤1١٦ء‏ ٦٥٠٦ء‏ 
٦‏ وغيرها (ص). 4 

سقطت «هل)» من «(ف». 

- أي ما دام أن الرسل عندكم أحياء في قبورهم» فهل يموتون عند النفخ 
في الصور فتكون لهم ثلاث موتات» أم أنهم يبقون؟!. 


تدا فی شك ود» a‏ طع . وفی غيرها: (فجيئوا) . وفي طت وطه: 


(اوجيبواأ)» تصحيف . 


الصواب أن قول : ((دوو أذهان» وقد سبہی مڅله في الست ۹۹ و۳۹۰ 
هذا» وفى حاشية ف بخط متأخر أن فى نسخة: «إذعان» (ص). 


TEA 


أو لم يقل من فُبلكم للرَافِعي ال أضواتِ حول القُبر بالفُكرانِ 
- لا توفغواالأضوَات حومَةَعَبده ميتأكخومَيولدى الحيوان 


YAVo‏ - قد جاء النهي عن رفع الصوت عند النبي #4 كما في قوله تعالى : يناما لذبن 
ءامنوا لا ترفعوا آصوتکم َي صر الي رلا هروا لم بالقول کجهر يڪم ابعص 
آن تبط عمل وتر لا ضعو [الحجرات : ۲]ء وأثنى سبحانه وتعالى على 
a a‏ ان فض 
صوتهم عند رسول لَه وليک الذي امتَحن لله ر قوی لر اف وار 
عَظِيمٌ 4 [الحجرات : ۳]» والميت تبقى حرمته بعد موته» لذلك جاء النهي عن 
الجلوس على القبور والمشي عليها ونحو ذلك. والنبي #إ أعظم حرمة من 
غيره» فلذا ر يجب أن يخفض الصوت عند قبره مراعاة لتلك الحرمة. 
EEN a CG‏ 
كنت قاتماً فى المسجد قحصبتى رجل» فنظرت فإذا عمر بن الخطاب» 
د E a a‏ 
فل الات ال و غاي اف الاد لار كه نان 
أصواتكما في مسجد رسول الله ؟ أخرجه البخاري في الصلاة» باب 
رفع الصوت في المسجد» رقم (6۷۰). 
هذا وقد روى القاضي عياض في الشفاء )٤٤/١(‏ قصة للإمام مالك مع أبي 
جعفر المنصور وفيها: أن الإمام مالكأ نهى أبا جعفر عن رفع الصوت في 
مسجد رسول الله جو وقال: إن حرمته میتاً کحرمته حياً. 
وهذه الققصة لا تصح بتمامها لضعف إسنادها وانقطاعه» ولوجود غرابة 
ونكارة في بعض متنها. انظر في تضعيمها: التوسل والوسيلة لشيخ الإسلام 
ص(۷۷ - ۷۸)» الصارم المنكي ا عبدالهادي ص ۲٣۹۹(‏ ۔ .)۲٣٤‏ 
ولكن قد يكون أصل القصة صحيحا وهو ما يتعلق بالنهي عن رفع الصوت 
في المسجد وأن حرمة النبي ئي ميتا كحرمته حيأء وفي ذلك يقول شيخ 
اللإسلام: «نعم قد يكون أصلها صحيحا ويكون مالك قد نهى عن رفع 
الصوت في مسجد الرسول بي اتباعاً للسنة» كما كان عمر رضي الله عنه 
ينهى عن رفع الصوت في مسجده. .٠.‏ التوسل والوسيلة ص(۸۹). 


14۹ 


ل عنصو الوت بال مان 
۷ لکئّهه باللوأغلممنكم ورشوله وحقاائق الإييممَانٍِ 
۸ ولف انوا تفا إلى الغاس ت فون من فط ر دي ران 


ا٣‎ 


۹--هَذا رََهَْهُموَبَينَنبيّهه عرض الجدار وحجرة التسوانِ 
٠-فََبفهغ‏ حى وَيَشبَّشقَون عي ته عاشتاارلنالابتان 
3% %* 3% 


e‏ و 


فيما احتجُوا به على حياة الرْسُلٍ في القبور 
١-قإِنِ‏ احمَججئُم بالشهييبآئه حي كمَاقذججاءَفِي المُرآنِ 
وال اا اة ةباد مك وق اظ اف التنيان 


1 _فلذاك انوا بالحياةأحقَمِنٰ شهذاتابالعَقل وَاليُرْهَانٍِ 


٠‏ - الفعل «يقولوا» منصوب بأن المحذوفة للضرورة» (ص). 

۸ _ سقطت «يوما»» من: «طه». 
تقدمت ترجمة العباس تحت البيت .٠۷١۳‏ 
- في البيت إشارة إلى ما في صحيح البخاري من حديث آنس رضي الله عنه: 
أن عمر رضي الله عنه كان إذا قحطوا استسقى بالعباس بن عبدالمطلب»› 
فقال: «اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبينا فتسقيناء وإنا نتوسل إليك بعم نبينا 
فاسقناء قال: فيسقون». أخرجه البخاري فى الاستسقاء» باب سؤال الناس 
الإمام الاستسقاء إذا قحطواء رقم (١٠١٠)ء‏ وفي فضائل الصحابة باب ذكر 
العباس بن عبدالمطلب رضي الله عنهء رقم .)۳۷٠١(‏ 

۱ _ س: «فإذا احتججتم». / 
كما في قوله تعالی: #ولا تقولوا لمن بقَتَلُ فی سیل ال اموت بل اياب ولك 
لا نروت 4 [البقرة: ›»]٠١٤‏ وقوله تعالى : #ولا عسي ان لوا ف سبيل 
اھ او بل اَی عند هم َد [آل عمران: ۱۹۹]. 


o۹ 


0 ت ر 


4-وبأدعَفْدَنكاجه لم يَلْفْيعٌ فُيماأةفِيعضمۆةرَصيان 
9-ولأ جل ذالم يجللِئيرهِ ينهي وَاجدةّمَدى لأَرْمَانِ 
فليس في اة عىۇلمىكائثلأَّان 
۷ أو لم يَرَ المخكَاز ها ور ن 
۸ اميت E‏ الكل وَإِن دا عين المُحال وواضخ الْطلانِ 
1۸۸۹ ثل إا عل اى E‏ بل م الإعهان 
EAE E EEE PET ENE ET‏ 


4 _ ف : «عقد نسائه»» وأشير في طرتها إلى أن في نسخة: «نكاحه». 
E E‏ ا کڪ لڪم ان وذو رسک نو ول أن EET‏ 


i م‎ 


من عله ایدا ان دیکہ ا عند لَه عظمًا# [الأحزاب: .[or‏ 

۷ _ في النسخ كکلها: «یری». 
- إشارة إلى حديث أنس رضى الله عنه أن النبى ج قال: «مررت على 
موسى وهو يصلي في قبره»» وفي رواية: «مررت على موسى ليلة أسري 
بي عند الكثيب الأحمر وهو قائم يصلي في قبره» أخرجه مسلم في 
الفضائل › باب من فضائل موسی ی رفم «((YTVo)‏ والنسائي في فيام 
الليل وتطوع القارة باب دو صلاة نبي الله موسی عليه السلام» رقم 
(۱۹۳۱) إلى رقم (۱۹۳۷)ء وأحمد ۱۲١/۳‏ ٩۹/۰ه.‏ 

۹Q‏ _ إشارة إلى حديث أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى کي قال: «ما 

أحد يسلم علي إلا رد الله علي روحي حتی أرذ عليه السلام» 

أخرجه ابو داود في المناسك» باب زيارة القبور» .رقم »)۲٠٤١(‏ 
وأحمد ٥۲۷/۲‏ والبيهقي في الكبرى في كتاب الحج»ء باب زيارة قبر 
النبي ي رقم .)٠٠١۷١(‏ 
وذكر ابن عبدالهادي أن إسناده مقارب» وهو صالح أن یکون متابعاً لغيره 
وعاضدا له؛ وذلك لتفرة آب. ضر خمد بن رياد به عن .ريد بن عبدافه بن 
فسيط عن أبى هريرة. انظر : الصارم النکے ۱۹۷۱۸۹ ج 
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١-هَذاوَقَذ‏ ججاء الحَدِيتٌ بهم أخحياء فى الأمجداث ايان 


¢ e 


0 وار اهال الوادت ص انبا ي غا هان 


۲۸۹۱ ہہ 


لحن جرد إسناده الحافظ العراقي فيي تخريج الإحياء (حاشية الإحياء 
ا/۳1۰(« وشيخ الإسلام ابن تيمية في التوسل والوسيلة ص١۸‏ وصححه 
النووي في رياض الصالحين» رقم »)۱٤٠۹(‏ وحسنه الألباني في سلسلة 
الآحاديث الصحيحة» رقم .)۲۲٣۹١۷(‏ 

«أحياء» مصروف» وقد منع الناظم صرفه للضرورة (ص). 

- إشارة إلى حديث آنس رضى الله عنه أن النبى 4 قال: «الأنبياء أحياء 
في قبورهم يصلون» اأخرجه البزار (كما في کشف الأستار للهيثمي» كتاب 
علامات النبوة» باب ذكر من تقدم من الأنبياء صلى الله عليهم وسلم» رقم 
4°( وابن عدي في الكامل» في ترجمة الحسن بن قتيبة المدائني 
«(YV۳4/۲)‏ والبيهقي في (حياة الأنبياء في قبورهم) رقم (۱) من طريق 
الحسن بن قتيبة المدائني ثنا المستلم بن سعيد الثقفي عن الحجاج بن 
الأسود عن ثابت البناني عن انس مرفوعاً به. 

وال ال نعلم رواه عن نابت عن انتن إلا الحجاج› ولا عن 
الحجاج إلا المستلمء ولا نعلم روى الحجاج عن ثابت إلا هذا». 

وأخرجه البزار - آیضاً - کشف الأستار» رقم (۲۳۳۹) من طريق الحسن بن 
قتيبة : حدثنا حماد بن سلمة عن عبدالعزيز عن أنس به. وقال البزار: «لا 
نعلم أحداً تابع الحسن بن قتيبة على روايته عن حماد». 

وأخرجه أبو يعلى في مسنده» رقم :)۳٤٠١١(‏ حدثنا أبو الجهم الأزرق بن 
علي ثنا يحيى بن آبي بكير ثنا المستلم بن سعيد به» ومن طريقه البيهقي 
في (حياة الأنبياء في قبورهم)ء رقم (۲). 

وأخرجه أبو نعيم في أخبار إصبهان (۸۳/۲) من طریق عبدالله بن إبراهيم بن 
الصباح عن عبدالله بن محمد بن يحيى بن أبي بكر ثنا يحيى بن أبي بكر به. 
وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد )۲٠١/۸(‏ وعزاه إلى ا يعلى والبزار» 
وقال: ورجال أبى يعلى ثقات. وأورده اا ف اة الخاد 
الصحيحة» رقم .)1۲١(‏ ا 


1o 


.يوم اليس وَيوم الج ِي قُذ حص بالفضل العَظيم الشَُانِ 


4 a s4 


AS 4 E0 


۴ کے دنت جرقن اعمال عل آلھی ک ئی کل انين ومین روا ا 
عدي فى الكامل فى ترجمة ا 0 ا (۳/): نا اخسن .د آى 
اوی ا ا م و ق ع 
أربعة عشر حديثا منهاء قال رسول الله 4# : «حياتي خير لكم وموتي خير 
لكم» أما حياتي فأحدث لكم» وأما موتي فتعرض علي أعمالكم عشية 
الاثنين والخميس» فما كان من عمل صالح حمدت الله عليه» وما كان من 
عمل سيءِ استغفرت لکم. a.‏ 
ثم قال ابن عدي: «وخراش هذا مجهول ليس بمعروف» وما أعلم حدث 
عنه ثقة أو صدوق إلا الضعفاء. . . - إلى أن قال - والعدوي هذا كنا نتهمه 
بوضع الحديث» وهو ظاهر الأمر في الكذب». 
وقال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (حاشية الإحياء )٠٤۸/٤‏ - في الكلام 
غل جانت ا سھ د لای دک وروا الھارت کو ان اسامة فی سد 
هن حذيث انس بنحوه ا وهه ا ال هاا اام 
وذكر الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة )٠١٦/۲(‏ أن إسناده 
Es‏ 
هذا وقد جاء الحديث فى مسند البزار عن عبدالله بن مسعود رضى الله عنه 
E E E E‏ 
ثنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي رواد عن سفيان عن عبدالله بن السائب 
عن زاذان عن عبدالله عن النبى 0 قال: «إن لله ملائكة سياحين يبلغونى 
عن أمتي السلام» قال: وقال ا الله E‏ : «حياتي خير لكم» تاتون 
ويحدث لكم» ووفاتي خير لكم تعرض علي أعمالكم»› فما رآيت من خير 
حمدت الله عليه» وما رأیث من شر استغفرت الله لكم». 
E E NE‏ امار کات 
الجنائز» باب ما یحصل لاأمته 4 منه فی حیاته وبعد وفاته» رقم .)۸٤٥١(‏ 
واورده الهيثمي في مجمع الزوائد )۲٤/١(‏ وقال: «رواه البزار» ورجاله= 


1۳ 


e‏ ر 


ار“ 


في الجواب عمًا احتجُوا به في هذه المسالة 

EE O EEE E تيقال أضل كليلكم في دا مح‎ 4 _- ٤4 
إن السهيد حَياثةمَنْصُوصة لابالقياس القام الأزكانِ‎ 
هذاه تع الهي ا ا ا 2 القوآن‎ 
وب اۋ جل ايوبغيه والمال فشو على الشهمَان‎ ۷ 


= رجال الصحيح»» ولکن قال الحافظ العراقى ی تخریج الإحياء :(1£A/4)‏ 
وونقه ابن معین والنسائي فقد ضعمفه كنز وںل: |. ھ. 
وقد أورد الحديك الألبانى في سلسلة الأحاديث الضعيفة برقم )4۷١(‏ 
وقال: (فاتفاق جماعة من الثقات على رواية الحديث عن سفيان دون آخر 
الحديث «حياتي . . ٠.‏ ثم متابعة الأعمش على ذلك مما يدل عندي على 
دود هذه الزيادة لتفرد عبدالمجيد بن عبدالعزیز بها ١‏ سما وهو متکلم 
وقد جاء الحديث دسند صحيح عن @ بن عبدالله المزنى ر رواه 
القاضي إسماعيل بن إسحاق في كتاب فضل الصلاة على النبي ي ص١٠‏ 
رقم )0« “( وابن سعد فی الطبقات (۹/۲). وبکر بن عبدالله المزني 
وقال الألبانى فى توجيه رواية عبدالمجيد السابقة: «فلعل هذا الحديث الذي 
رواه عبدالمجید موصولا عن ابن مسعود أصله هذا المرسل عن بكر ا خطاً فيه 
عبدالمجيد فوصله عن ابن مسعود ملحقاً إياه بحديثه الأول عنه ES‏ 


و ع کر 


~ı ۹‏ وذلك في قوله تعالى: #ولا تقولا لمن قل ف ميل ال ای E4‏ 
وکن لا ششعروت t@‏ [البقرة: .]٠١١‏ 

۷ _ السُهمان: جمع سهم وهو الحظ والنصيب» فالمعنى: أن المال مقسوم على 
الورتة كا على قدر تة مه اللات ۸/1 ۳ 00 والقاموسن 
ص۲١٤٠‏ مادة (سهم). 


“of 


EE EET 
۹4۹-لكةمَ اك خئ فارخ‎ 
-فالۇشل أؤلى اليا ليو مغ‎ 


رسباعُهَامَع EKE E‏ 
الجشوم وله الآندان 
فهو الخرام عليه بالُرْهَانٍ 


١-وهى‏ الطررة فى الراب وَأكْلهًا 
۲-ولبغض آنباع الرّشُول يكونٌدًا أيضا E EE‏ تیان 


۹-- کما في قوله تعالی: اریت با ٤اتلھم‏ ال ن َضلوء وشرو لذن َ 


e‏ اک ری كم کل هم يخروت€ [آل عمران: 

۹١۱‏ کے آشارة الى عدت آرس بن أرس زجي اله عت أن الى © قال إن 
أفضل أيامكم يوم الجمعة» فيه خلق آدم» وفيه قٌبض»› وفيه النفخة» وفيه 
الصعقة› فأكثروا علي من الصلاة فيه» فان صلاتکم معروضة علي قال : 
قالوا: يا رسول الله » وكيف تعرض صلاتنا عليك وقد أرمت ت؟ قال : يقولون 
بليت» فقال: «إن الله عز وجل حرم على الأرض أجساد الأنبياء»» رواه 
أبو داود في الصلاة» باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة رقم »)٠١٤۷(‏ 
والنسائي في الجمعةء باب إكثار الصلاة على النبي #6 يوم الجمعة» رقم 
.»)۱۳۷٩(‏ وابن ماجه في الجنائز» باب ذكر وفاته ودفنه ا رقم 
(1۳7(« والدارمي فون الصلاة» باب في فضل الجمعة» رفم (o۷۲)‏ 
وابن حبان في صحيحه (الإحسان) في الرقاق» باب الأدعية» رقم (١41)ء‏ 
والحاكم في مستدركه في كتاب الجمعة ۲۷۸/١‏ وصححه ووافقه الذهبي»› 
وصححه النووي في الأذكار» ص٤١٠ء‏ ورواه الإمام أحمد في المسند ۸/٤‏ 
من حديث أوس بن حذيفة الثقفي رضي الله عنه» ورواه ابن ماجه في إقامة 
الصلاة والسنة فيهاء باب في فضل الجمعة» رقم )۱٠۸١(‏ من حديث 
شداد بن أوس» لكن قال المزي فى تحفة الأشراف :)٤٠٥٦۹/۲(‏ «وذلك 
وهم منه) . 

۲ ¬ یضا٤‏ سقطت من ب ظ. 
- من ذلك ما رواه البخاري عن جابر رضى الله عنه قال: لما حضر أحد 
اغائ اھ اال فل اا ا اا را کی ارل یں ا د 


“oo 


۴ قائظز إلى فلب الدّليل عليه حوفأبخوفي ظاهر الَبيانٍ 
e‏ رل ا ا ا 


_ ۵٥0 


خيُون بين رَسُوله وراه فاخ حول الوشول إصكةالإيمَان 


أصحاب النبي 4# وإني لا أترك بعدي أعز علي منك» غير نفس 
رسول الله ا وإن على ديناء فاقض» واستوص بأخواتك ا فاصبحنا 
فکان ول قتيلء ودفن معه آخر في قبره» ثم لم تطب نفسي أن أتركه مع 
الاخرء فاستخر جته بعد سته أشهرء فإدا هو کيوم وضعته هني › غير آذنه. 
رقم .)١(‏ 

ومن ذلك ما رواه مالك في الموطاً عن عبدالرحمن بن بي صعصعة أنه 
بلغه أن a‏ و و بن ا (والد جابر) الأنصاريين 5 
في قبر واحد وهما ممن استشهد يوم أحد فحفر عنهما ليغير a‏ 
فوجدا لم يتغيرا› کانا ماتا بالأمس› وکان أخدها فد جرح فوضع يذه 
على جر حه» فدفن وهو کالات: فأمیطت بذه عن جرحه» ثم أرسلت 
شه الموطاًء کات الجهادء» باب الدفن قش قبر واحد من ضصرورة› 
/6۷. 

وقال ابن عبدالبر فی التمهید (۲۳۹/۱۹): «هكذا هذا الحديث فى الموطاً 
مقطوعا لم يختلف على مالك فيه» وهو يتصل من وجوه صحاح بمعنى 
وا حد متقارت) اه. وانظر في هذا: التذكرة للقرطبي «۰٥/\‏ مشارع 
الأشواق إلى مصارع العشاق لابن النحاس | °° V€‏ 


١ كما في قوله تعالی: ويا ای قل یہک إن کس ردت لحيو‎ -_-- ٥ 


وزيا فنعا امک وا ساسا یلد 6 ون ترد ل 
وشم ولا اک ب له د لیت ي ل عا @4 
[الحزاب: ۰۲۸ ۲۹]. 

وقد خيرهن النبي 46 في ذلك» فاخترن كلهن الله ورسولّه والدار الآخرة. 


1٦ 


E LEWE EEE شك الإلة لَه داك ورب‎ - ۲۹۰٦ 
فصر الوّشول على اوليك رَحمة يبه رَشُكرذي الإحسَانٍ‎ ۷ 
۸-وكدًاك أيضاقضرف لوغ لوم بلاكولاغخ سيان‎ 
۹-رَؤجائة في هَذِهالدنياوَفي ال أخرَى يمينا رَاضكح البْرَْانٍ‎ 
إذداك صونأعَن فراش تَُانٍ‎ ES EEE EERE 
ا و فِيهاالجداُوَمَلَرَمُ الأؤطَانِ‎ 
E E ۲-هَذدًا وَرُؤيَُة الكليم مُصليا‎ 


\ کے 


٤ E E PN‏ قال فالكومَاقَذقًال ذوالغوهَان4^ب 


4 --وَلِذاك أغْرَض في الصجيح مُحَمَدٌ عَنةٴعَلىعميإٍبلانسيانِ 
أخرجه البخاري في التفسير» باب لوین کش ترد الله ورسولم . . . 4 
الآيةء رقم (١۷۸٤)ء‏ ومسلم في الطلاقء باب بيان أن تخيير امرأته لا 


يكون طلاقاً إلا بالنيةء رقم .)٠٤١١(‏ وانظر: تفسیر ابن کثیر ٤۸۰/۳‏ - 
ا 


۷ س د: وكذا ضبط البيت فى ف» ب. ويجوز فصر واقصرٌ. . 


.]٥١ ا [الأحزاب:‎ a e e E 

٨۸‏ - کما في قوله تعالی: لوا کات لڪ ان وذو | رسو الل ولا أن كرا 
ا ل ذلك كان عند أله عَظْيمًا) [الأحزاب: .]٠١‏ 

۳ -_ كذا ضبط بضم الحاء وفتح السين في ف. وهو تصغير الحَسّكة واحدة 
الحسّك» وهو شوك صلب معروف» ومنه الحسّك والخسيكة بمعنى 
الحقد. اللسان ٤٠١/٠١‏ والمقصود هنا: الشك (ص). 
- طع : «قاله البرهان». 

٤‏ -_ يعني الامام محمد بن إسماعيل البخاري رحمه الله . وقد تقدمت ترجمته» 
الط الت ١٤١٤١‏ 


oV 


٠-والدارفظيئ‏ الإقامأعَلَهُ بروايةمغلومة الئّبيان 
فرلا رای الك هلا تى ن الارن 
۷-فَرَرَاهمَؤْفُوفاأً عليه ولیس بال مزفوعع واشؤقأ إلى الجِوْفُانٍ 
۸-بَيِن الشياق إلى المياق تَمَارْتٌ e‏ 


6 انط دة تحت الت ۷١‏ 
قال الإأمام الدارقطني في العلل عن هذا الحديث: (يرويه حماد بن سلمة 
رغاد اللورئ وتات بن يزيا أو ربعن سليه ان التيمى عن انس عن 
النبي ا وخالفهم المعتمر وبشر بن المفضل ويزيد بن هارون» فرووه عن 
سليمان التيمي عن أنس عن بعض أصحاب النبي # لم يسم وهو المحفوظ . 
ورواه عمر بن حبيب القاضي عن سليمان ال عن اسن ن٠‏ ای هريرة. 
ورواه أبو عبدالرحيم الجوزجاني محمد بن أحمد الجراح - وكان فصيحاً - 
عن يزيد بن هارون عن سليمان التيمي عن أبي مجلز عن أنس»› ووهم 
على يزيد بن هارون في موضعين في ذكر أبي مجلز» وفي قوله عن أنس 
عن النبی او وإنما رواہ التیمی عن انس عن بعض أصحاب النبی ۴ل 
و ا ا 
جامعة الإمام - رقم ١١١٠٤/خ»‏ المجلد الرابم ق۳۹. 

١‏ --_ انس بن مالك بن النضر بن ضمضم الأنصاري الخزرجي الصحابي الجليل 
أبو حمزة خادم رسول الله چ . روى عن النبي ٤‏ علماً جما وعن 
أبي بكر وعمر وعثمان وغيرهم» وروی عنه خلق كثير منهم الحسن وابن 
سيرين والشعبي وعمر بن عبدالعزيز وغيرهم . 
وغا لهال ا بان بكر ماله ورلكة: ترفن رضي ال عه س ۹ه 
وقیل ۹۲ه» وقيل ۹۳ه. السير ۹١/۳‏ البداية والنهاية .٠٤/۹‏ 
- ف» س» ح» ط: (الفرقان». 

۷ -_ طت: «وأشواقا»» وهو خطا فأصلح في طه بحذف الواو: «أشواقاً»» وهو 

۸ _- طع : ((تطر حنه) . 


1e۸ 


EE EEE N a a 
قروا الأثجاث أغْلاء الهْدّى حمَاظ مدًاالدّين في الأزْمَانِ‎ 
ا ك ا ا‎ RN 
ار‎ SR EET ES رالرى‎ 


۹ _ ف : «نقلد» بالنون. 


في الأصل وح : امسلم» فإن صح كان المعل قبله «ايقلّد» تالستاء 
للمجهول. هذا» وقد تقدمت ترجمة الإمام مسلم تحت البيت ٠١١١‏ 
(ص) . 

۲ _ محمد بن حبان بن أحمد بن حبان أبو حاتم التميمي البستي السجستاني› 
الإمام العالم الحافظ المتقن» ولد سنة بضع وسبعين ومائتين» سمع من ا 
خليفة الفضل بن حباب وزكريا الساجي وأبي يعلى الموصلي وغيرهم» 
وخدك عنه أبو عبدالله بن منده» والحاكم وغيرهماء قال عنه الحاكم: 
«كان ابن حبان من آوعية العلم في الفقه واللغة والحديث والوعظ» ومن 
عقلاء الرجال»» وكانت وفاته بسجستان بمدينة بُست في شوال سنة أربع 
وخمسين وثلاثمائة وهو فى عشر الثمانین. السیر ۹۲/۱١‏ الوافى بالوفيات 
۳۲“ طبقات الشافعية للسبكي .٠١١/۳‏ ۰ 


وقد روی في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي کي 
قال : «إن الميت إذا وضع في قبره إنه يسمع خفق نعالهم حين يولون عنهء 
فإن كان مؤمناً كانت الصلاة عند رأسه» وكان الصيام عن يمينه» وكانت 
الزكاة عن شماله» وكان فعل الخيرات من الصدقة والصلة والمعروف 
والإحسان إلى الناس عند رجليه» فيؤتى من قبل رأسه» فتقول الصلاة: ما 
قبلي مدخل› ثم يؤتى عن يمينه» فيقول الصيام: ما قبلي مدخل› ثم يؤتى 
عن يساره فتقول الزكاة: ما قبلي مدخل»› ثم يؤتى من قبل رجليهء فتقول 
فعل الخيرات من الصدقة والصلة والمعروف والإحسان إلى الناس: ما قبلي 
مدخل» فيقال له: اجلس. فيجحلس» وقد مثلت له الشمس وقد أدنيت 
للغروب» فيقال له: أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكم ما تقول فيه؟ وماذا= 


1۹ 


لا الف راي اعات و ى الان 
فمل الشل الى نذ كاد يز عاغالاجل اى الان 
TT 410‏ يمول لِلمَلكين مَل َدَعَانِي 


_ ۲ 


EE E EE E EE 


ي د ا 


-_ ۲ 
-_ ٥ 
- ۲۹۲ 
-~-_ ۷ 


تشهد به علیه؟ فقول : دعوني حتی أصلي› فيقولون: إنك ستفعل أخبرني 


عما نسألك عنه. . .» الحديث. 

أخرجه ابن حبان (الإحسان) في كتاب الجنائز» فصل في أحوال الميت في 
قىره› رقم (۳). وقال نا إسناده حسن . 1 ۱ 
وأخرجه عبدالرزاق في المصنف برقم »)1۷٠۳(‏ وابن أبي شيبة في الجنائز 
في نفس المؤمن كيف تخرج ونفس الكافر ٠۲٥۸/۳‏ وابن جرير في جامع 
الجيان في تهسير قولة تعالي: شت بت اله سے ا بالقول الشات 4# 
ك ف السار رال و فل رط فل 
ووافقه الذهبی ۳۷۹/۱ - ۳۸١‏ والبيهقی فى الاعتقادء باب الإيمان بعذاب 
القبر ص۱۷۸ - ۱۷۹. ا 

وروی ابن حبان في صحيحه أيضاً برقم )۱١(‏ (الإحسان) عن جابر 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله چ : «إذا دخل الميت القبر مثلت 
له الشمس عند غروبهاء فيقول: دعوني آصلي» . قال محققه: إسناده 
حسن . 

ورواه ابن ماجه في الزهد» باب٠‏ ذكر القبر والبلى» رقم »)٤۲۷۲(‏ وابن 
أبي عاصم في السنة برقم )۸٦۷(‏ وقال محققه: إسناده جيد. 

ب» ح» طت» طه: «الذي» وهو خطاً. 

أي هل تدعانني . 

حذفت فتحة الياء من «أصلي» للضرورة. وفي د: «يصلي». 

ف: «قولان» وقوله «حکيت» فيه تأنيث المذكر» وقد سبق مثله فى البيت 
۲ (ص). ۰ 


1 


۸۸- قدا وتات البتانى فد5غاالو وة صمادق الاب قان 
۹-أن لا يرال فص لافنىقبره إنْكان أطي داك من إلشان 


۴لک زؤتة لوشى ليا ال جراج فزق ميغ دى الأكوان 
E E‏ ۶ لصحاح جميځهڊ والقطغ مَوججبة بلانُكرَانٍ 


-_ ۸ 


۹ 


STA 


ثابت بن أسلم البنانى مولاهم البصري اش محمد» الإمام الققدوةء ولد فی 
خلافة معاوية» وحدث عن عبدالله بن عمر وعبدالله بن مغفل وعبدالله بن الزبير 
وأبي برزة الأسلمي وأنس بن مالك وغيرهم. وحدث عنه عطاء بن أبي رباح 
مع تقدمه» وقتادة وابن جدعان وغيرهم . قال الذهبي : «وكان من أئمة العلم 
والعمل رحمة الله عليه) واختلف فی وفاته› فقيل سنه ۳٣۲١ھ‏ وقیل ۲۷١ه.‏ 
السیر ۰۲۲۰/۵ طبقات ابن سعد ۲۳۲/۷ حلية الأولیاء ."٠۱۸/۲‏ 

قال ابو يوسف يعقوب بن سفيان الفسوي في كتابه المعرفة والتاریخ ۹۹/۲ : 
«حدثنا سعيد بن أسد حدثنا ضمرة عن ابن شوذب قال: سمعت ثابتاً البناني 
يقول: اللهم إن كنت أعطيت أحدا من خلقك يصلى في قبره فأعطنيه» 
وانظر : هديب الکمال «(TEA/S)‏ وفبه: «(ويقال إن هذه الدعوة استجست 
له وإنه رُئي - أي في المنام ‏ بعد موته يصلي في قبره» وانظر: السير 
(/۲۲). 


كما في حديث مالك بن صعصعة رضي الله عنه في المعراج» وفيه: «فأتينا 
على السماء السادسة› قيلمٍ من هذا؟ قیل : جبریل . قیل : ومن معك؟ قیل : 
محمد 4# . قيل: وقد أرسل إليه؟ مرحبا به» نعم المجيء جاء . فأتیت 
على موسى فسلمت عليه. . .» الحديث. 

خر جه البخاري في بدء الخلق» باب ذكر الملائكة» رقم .)۳۲٠۷(‏ وفي مناقب 
الاتضاد باب المعراج رقم (۳۸۸۷)» ومسلم في الإيمان»ء باب الإسراء 
برسول الله ب إلى السماوات وفرض الصلوات» رقم (١۹)ء‏ والنسائي في 
الصلاة» باب فرض الصلاةء رقم .)٤٤۸(‏ وأحمد .۲٠١ ۲۰۸/٤‏ 


وأخرجه الترمذي في التفسیر» باب ومن سوره ألم نشرح»› رقم )۳۳٤۳(‏ 
ولم يذكر قصة المعراج ولکنه قال : وفی الخذديث قصة طويلة . آھ. 
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1 ولاك شعارضا إصلاته ي بره EEE‏ 
۳--وأجيب عله بأنّة شري بو ليراأئم مفُشامدابييانِ 
EE REE) EIN E EE‏ 
ا ا 
-ما داك مخضأ به ESE CEE E SEE‏ 
۷ من رار د ُرأخا لفأئى بى EEE TES O‏ 
2 ۸ رد ES TEE EEE E‏ 


-_ قال الناظم في كتاب الروح ص٦۸:‏ «وقد صح عنه أنه رأى موسى قائما 
يصلي ليلة الإسراء» وراه في السماء السادسة أو السابعة. فالروح كانت 
هناك ولها اتصال بالبدن في القبر وإشراف عليه وتعلق به» بحيث يصلي في 
قبره ويرد سلام من يسلم عليه وهي في الرفيق الأعلى» ولا تنافي بين 
الأمرين» فإن شأن الأرواح غير شأن الأبدان. . .». وانظر: مجموع الفتاوى 
9/))» الآيات البينات في عدم سماع الأموات لنعمان الآلوسي ص۷۸. 

٥‏ _ طت» طه: «التسليم». 

۹ ي کا کن اللأصل . وفى غيره: «بالقران». 

۸ _- إشارة إلى حدیث 0 عباس رضي الله عنهما آن النبي 0 قال: «ما من 
أحد مر بقبر أخيه المؤمن كان يعرفه في الدنيا فسلم عليه إلا عرفه ورد 
عليه السلام». 
أخرجه ابن عبدالبر فى الاستذكار »)٠٠١/۲(‏ وصححه عبدالحق الأشبيلي 
في الأحكام ا الصغرى »)٤٥/۱(‏ وأورده ابن رجب في اهوال 
القبور (ص۹٠٠)»‏ وقال: «أخرجه ابن عبدالبر» وقال عبدالحق الأشبيلي : 
إسناده صحيح› يشير إلى أن رواته كلهم ثقات» وهو كذلك إلا أنه غريب» 
بل منكر»» وقال شيخ الإسلام: «قال ابن المبارك: ثبت ذلك عن 
النبي ا . مجموع الفتاوی .""٠/۲٤١‏ 
وللحديث شاهد عن ا هريرة رضي الله عنه أن النبي قال: «ما من 
عبد يمر بقبر رجل كان يعرفه فيسلم عليه» إلا عرفه ورد عليه السلام)»= 
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۹-وَحَيِيت كر حياتهم بمَبْورهة ا ت وط ارال كران 
١٠-فانظز‏ إلى الإشَاد تغرف حَالهُ ‏ إنْكنك دَاعِلمبهدًاالئَُانِ 


= رواه الخطيب البغدادي في تاريخ بخداد ١/۱۳۷ء‏ وأورده الحافظ ابن رجب 
في أهوال القبور ص۹٠۱‏ - ١٠٠١ء‏ من طريق عبدالرحمن بن زيد بن أسلم 
عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة به» ثم قال: «عبدالرحمن بن 
زيد فيه ضعف» وقد خولف في إسناده». 
وأؤزدة الناظم في كتاب الروح ص(١٠)ء‏ والسيوطي في اللمعة في أجوبة 
اللأسئلة السبعة (ضمن الحاوي .)۱۷١/١‏ وعزواه إلى ابن أبي الدنيا في 
القبور» وضعفه الألباني في ضعيف الجامع رقم .)٥۲٠۸(‏ 
وروي من حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي بي قال: «ما من 
رجل يزور قبر أخیه ویجلس عنده إلا استأنس به ورذ عليه حتى 
يقوم»» أورده ابن رجب في الأهوال ص١١١ء‏ والعراقي في تخريح 
الإحياء »٤4۹١/٤‏ والناظطظم في كتاب الروح ص٥۲ء‏ والسيوطي في 
اللمعة (ضمن الحاوي »)۱۷١/١‏ وعزوه كلهم إلى ابن أبي الدنيا في 
القبور. وذكر ابن رجب أن في سنده عبدالله بن سمعان وهو متروك. 
وقال العراقي: «وفيه عبدالله بن سمعان ولم أقف على حاله». وقال 
ابن حجر فى التقريب ص۷*٠‏ عن عبدالله بن سمعان هذا: «متروك» 
اتهمه بالکذب ابو داود وغیره). 

٠١‏ _ تضعيف اللإسناد من جهة الحسن بن قتيبة المدائنى» وقد ذكر البيهقى فى 
حياة الأنبياء ح(۱) أن هذا الحديث يُعد في أفراد الحسن بن قتيبة. قال 
الذهبي في الميزان )١۱۹/١(‏ فى ترجمة الحسن بن قتيبة: «قال ابن عدي: 
اوا ا به. قلت - القائل الذهبى -: بل هو هالك. قال 
الدارقطني في رواية البرقاني: متروك الحديث. وقال أبو حاتم: ضعيف. 
وقال الأزدي : واهي الحديث. وقال العقيلي: كثير الوهم». 
ولكن الحديث رواه أبو يعلى وأبو نعيم من غير طريق الحسن كما سبق 
تخريجه عند البيت رقم .)۳٠١(‏ 
وقال الألباني ع ا يعلى : «وهذا إسناد جيد» رجاله كلهم ثقات= 


a 


١-هَدَارَنّحم‏ فول مم أخحياءل كلْعنتلاك>يا ذِي الأبْدَانِ 
۲--والتَرْبُ تَحكَهم وَفْؤق رُؤوسهم ورعن الشمائل ثم عَنْ 


۴۳-يفل الذي قَذفُيوةمَعَادَنًا باللوينإفكوينْبهكَان 


EE EEE‏ ي ا 
لکن حيائم هغ أجل رَحَالهُه 


ا اال العا و عله فير الى راتان 
۷-وآتّی به اثر فإ صك الحدي ERE NEE ES‏ 


۸--لَكر دالس مُحْبَصأبه 
۹حفَعَلى أبي الإلْسَانِ يُغْرض سغية وعَلى أقاربو مغ الإخوانِ 


RT RR a 


۲4٤1 


غير الأزرق هذا - ر يعني ابن علي _ قال الحافظ في التقريب: صدوف 
EE‏ ولم تفرد به فقد أخرجه أبو نعيم ٠‏ إلى أن قال: فهذه متابعة قوية 
للأزرق تدل على أنه قد حفظ ولم يُغرب» (سلسلة الأحاديث الصحيحة»› 
رفم (۲۹). 
ومما ينبغي أن يعلم أن الحياة التي ألبتها هذا الحديث حياة برزخية ليست 
من حياة الدنيا فى شىء. انظر: السلسلة الصحيحة للألباني ۱۹٠/۲‏ - 
۱. ا ۰ 
- كذا في الأصول» واستشكل بعضهم كلمة «عندنا» فكتب في حاشيه ف: 
«ظ»» يعني : (اينظر) . وفي حاشية ب: «لعله غيرما). . وفي ح: ا 
۰ والذي في الأصول صواب . والمعنى نهم أحياء عند ربهم كما 
في الشهداء لا أنهم أ ادا خا أل الاجنام مع كرد الراب 
فوقهم وتحتهم وعن آيمانهم وشمائلهم کما تقولون» نعوذ بالله من هذا 
الإإفك والبهتان. فنقول إنهم أحياء» ولكن أن يكونوا أحياء فيما بيننا مثلنا 
ذلك كد (ض): 


A E a 
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-١‏ اؤ گان سغياسينأاحَزنواوفا لوارَب راجغهث إلى الإحسانِ 


: من الآثار التي جاءت في ذلك‎ _- ١ 
أ - ما رواه ابن المبارك في الزهدء رقم (۳٤٤)ء قال: أخبرنا. تون نك‎ 
عن ا رھم السماعي عن ا يوب الأنصاري قال : (إدا فت نفس‎ 
العبد تلقاه أهل الرحمة من عباد الله كما يلقون البشير فى الدنيا فيقبلون‎ 
عليه ليسألوه» فيقول بعضهم لبعض» انظروا أخاكم حتی يستریح» فإنه كان‎ 
في کرب فيقبلون عليه فيسألونه: ما فعل فلان؟ ما فعلت فلانة؟ هل‎ 
. تزوجت؟ فإذا سألوا عن الرجل قد مات قبله» قال لهم : إنه قد هلك‎ 
فيقولون: إنا لله وإنا إليه راجعون» ذهب إلى أمه الهاويةء فبئست الام‎ 
وبست المربية. قال: فيعرض عليهم أعمالهم» فإذا رأوا حسناً فرحو‎ 
واستبشرواء وقالوا: هذه نعمتك على عبدك فأتمهاء وإن رأوا سوءا قالوا:‎ 
اللهم راجع بعبدك». قال ابن صاعد - راوي الزهد عن ابن المبارك -: رواه‎ 
سلام الطويل عن ثور فرفعه. اه.‎ 
و(ثور بن يزيد)» قال عنه الحافظ فى التقريب (ص١٠۱۹): اثقة ثبت إلا أنه‎ 
يرى القدر» و(أبو رهم السماعي) اسمه أحزاب بن أسيد» قال الحافظ في‎ 
التقريب (ص١١٠): «مختلف في صحبته والصحيح أنه مخضرم ثقة».‎ 
.)١۷١/۲( أما سلام فمتکلم فیه» انظر: المیزان‎ 
فإسناد الموقوف صحيح» ولا يضره الوقف لأن الحديث في آمر غيبي لا‎ 
يقال من < جهة الرأي› فله حكم الرفع.‎ 
.)۲۷١۸( وقد صححه الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة» رقم‎ 
والحديث رواه ابن أبي الدنيا في المنامات (رقم ۳) من طريق ابن المبارك هذه.‎ 
قال: حدثني أبو بكر‎ »)١( ب - ما رواه ابن أبي الدنيا في المنامات» رقم‎ 
محمد بن رزق الله الكلوذاني» وهاشم بن القاسم قالا أنبأنا يحيى بن صالح‎ 
الوحاظي قال : أنبآنا أبو إسماعيل السكوني» سمعت مالك بن آدى يقول:‎ 
سمعت رسول اله الل‎ N EOL PT 
«ألا إنه لم يبق من الدنيا إ إلا مثل الذباب تمور في جؤهاء فال الله‎ : 
من أهل القبور» فإن أعمالكم تعرض عليهم».‎ E ۴ 


11٥ 


۲ -__-_وَلِذا اشكَعَاذ من الصحابَة مَنْ رَرّى مذاالخحديتًعَقيمة بلسشان 


= ورواه الحاكم في المستدرك .»)۳٠۷/٤(‏ والبيهقي في الشعب»› باب )۷١(‏ 
في الزهد وقصر الأمل برقم »۲٦۱/۷ )۱٠۲٤۲(‏ كلاهما من طريق يحيى 
ی صالح الوحاظي به . 
وقال الحاكم : صحيح الاإسناد ولم يخرجاه»› وتعقبه الذهبي فقال : فيه مجهولان. 
قلت : هما مالك بن أذى وأبو إسماعيل السكوني . انظر: الميزان ›٤١٤/۳‏ 
۴٤‏ والجرح ا لابن ابي حاتم ۳۳۹/۹. 

ج - ما رواه الإمام أحمد في مسنده )٠٠٦١/۳(‏ من طريق سفيان عمن سمع 
ا بن مالك رضي الله عة أن النبي قال: «إن أعمالكم تعرض على 
أقاربكم وعشائ رکم من الأموات› فإن کان خيرا استبشروا به» وإن کان غير 
ذلك قالوا: اللهم لا تمتهم حتى تهديهم كما هديتنا». وهذا الإسناد ضعيف 
لجهالة الواسطة بين سفيان وأنس رضى الله عنه. 

اعارا او وو ااال ي ا(0 عا اا ب 
دينار عن الحسن عن جابر بن عبدالله قال: قال رسول الله 4 : «إن 
أعمالكم تعرض على عشائركم وأقربائكم في قبورهم» فإن كان خيرا 
استبشروا بذلك» وإن كان غير ذلك قالوا: اللهم أن يعملوا بطاعتك». 
والصلت بن دينار متروك ناصبي» قاله في التقريب ص٥٥٤.‏ 

فالحديث ساقط لا يستشهد به لشدة ضعمفه. 

هھ ۔ ما رواه ابن ا الدنيا في المنامات»› رقم (( عن ا هريرة 
رضي الله عنه أن النبي ج قال: «لا تفضحوا موتاكم بسيئات أعمالكم› 
فإنها تعرض على أوليائكم من آهل القبور». 

قال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء :)٤۹۷/٤(‏ «أخرجه ابن أبي الدنيا 
والمحاملي باسناد ضعيف) . 

قلت: علته عبدالله بن شبيب الربعي . قال الذهبي في الميزان: «أخباري 
علامة» لکنه واأه). 

ونَقَلَّ عن أبي أحمد الحاكم أنه ذاهب الحديث. وعن ابن حبان أنه يقلب 
الأخبار ویسرقها. انظر: ميزان الاعتدال .٤۳۹ - ٤۳۸/۲‏ 


1 


۴۳-يارب إي عائذينْجخزية أحْرى بهاعِلة القّريب الدّاني 
٤‏ اك الشهيدٌ المرتَضصَى ابن رَرَاحَة ال ممخيۇبالعُمَُرَانِ والوْضَوَانِ 
-٥‏ لَك هَدًادُو احْيَصاص رق الل 
١‏ مذي نه ايات لإفدام الورى في ذا المقًام الصَنْك صَغب الشَانِ 
۷ والح فيو ليس مغو ل َي الرَمَانِ لِغِلة الأذْمَانِ 
۸--ولجهلهغ بالؤوح مغ أحكامِها رصقّاتهال الف بالأبدانِ 


_ 44 


تقدمت ترجمة عبدالله بن رواحة رضى الله عنه تحت البيت .١۷۲۷‏ 

- ح: «بالرضوان والغفران». ۰ 

- إشارة إلى ما رواه ابن أبي الدنيا في المنامات» رقم :)٤(‏ حدثنا محمد بن 
الحسين» حدثنا علي بن الحسن بن شقيق» حدثنا عبدالله بن المبارك» عن 
صمفوان بن عمرو» عن عا الر چن ن جين ن تقر أن أبا الدرداء 
رضي الله عنه كان يقول: (إن أعمالكم تعرض على و رو 
ويساؤون»» وكان آبو الدرداء يقول: «اللهم إني أعوذ بك أن أعمل عملا 
یخزی به عبدالله بن رواحة». 

و(محمد بن الحسين) هو البرجلاني» ذكره ابن حبان في الثقات ۰۸۸/٩‏ 
وقال ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل (۲۲۹/۸۷): «سمعت أبي يقول ذكر 
a a‏ علىكڭ 
مد ن الخ ار جه وقل الاك ف الاد( 6 ارج 
أن یکون لا بأس به. e, PEEKS‏ لکن سئل عنه 
إبراهيم الحربي فقال: ما علمت إلا خيرا». 

و(علي بن الحسن بن شقيق)» قال في التقريب (ص۹۲٦):‏ اثقة 
حافظ) . 

و(صمفوان بن عمرو السکسكکي)› قال في التقريب (ص٤٥)):‏ انقة). 
و(عبدالرحمن بن جبير بن نفير)» قال في التقريب (ص"۷٥):‏ «ثقة». 
وعلى هذا فالإسناد صحيح . والله أعلم. 


۸ _ ب: «بالإالف للأبدان». 
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۹--فازض لایرف ب أثريدئَنْمُض جكمة الرّحمن 
٠هل‏ في عُمُولهم بأد الؤوح في أغلى الرفِيق مُقَِيمَة بِجِكَانٍ 
١-وَنُردٌ‏ اقات السَلام عَلَيْوِمِنُ أشباوفِي ار الأمان 
1 رداك إن ررك الفُيرر فلا غ واخ $ۉۈ4ۉفۉف للانٍ 
[/ ب1 ۳-/فهة دون الكلام ليك REE EEE GE ES‏ 
4 هدا وجراف الطهٰور الحْضرمش كثهالَدَى الات والرْضَروَانِ 


0 
+ 


SNE RL NRE 
ا‎ 


-~_ ۹ 


ط : «الديان) . 


۲ _ ف: «بالآن»» وكذا كان في الأصل ثم أصلح. 


147۳ 
4٤ 


- كذا في الأصلين» وهو الصواب. وفي غيرهما: «الأذنان». 

- كما في الحديث الذي رواه مسلم عن مسروق قال سالتا غبداله (هو اتن 
مسعود) عن هذه اة ورل کت ال لوا ف سیل الله ا ا موتا ادل 4 
عند يهم رفون [آل عمران: 4٦۱]ء‏ قال: أما إنا قد سألنا عن ذلك 
فقال: «أرواحهم في جوف طير خضرء لها قناديل معلقة بالعرش» تسرح 
من الجنة حيث شاءت» ثم تأوي إلى تلك القناديلء فاطلع إليهم ربهم 
اطلاعة» فقال: هل تشتهون شيئاً؟ قالوا: أي شيء نشتهي ونحن نسرح من 
الجنة حيث شئنا. ففعل ذلك بهم ثلاث مرات . فلما رأوا نهم لن يترکوا 
من أن بُسألواء قالوا: يا رب» نريد أن ترد أرواحنا فى أجسادنا حتى نقتل 
في سبيلك مرة أخرى». ۰ 

أخرجه مسلم فى الإيمان» باب بيان أن أرواح الشهداء فى الجنة وأنهم 
أحياء عند ربهم e‏ رقم (۱۸۸۷)» والترمذي في 7 پاب ومن 
سورة آل عمران» رقم (۳۰۱۱). 


١‏ _ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ذي الأجسام». 


«أعجب»: كذا فى الأصلين ود» س» ط. وفي غيرها: «أعظم». 
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۷-وَهَُرَ ِي حار الرَرى فيه فلم يَغرفة غا انى الأرْمَانِ 
۸-هذاوأمرفزقدًالوقكفُه بادزت بالإنكاروالغذوانِ 
فياك أممكك الان وَل أرى داك الرَفِيقَ ججريْث فِي المَيدَانِ 
هاا وفُولي إلهامخلوقة ومحدوئهاالمغلوم بالرْمَانِ 
-مَذًاوَفؤلي إنهاليمتْكمَا فَذقال أل الإفك واليْهْكَانٍِ 
۲لا داخِلٌ فِيكاولاهي حارج عَلاكماكقالوةفي الدَيِانِ 


- ۹ 


٢ 
-_ ۲ 


العنان - بكسر العين -: سير اللجام الذي تمسك به الدابة» وجمعه: أعنَّة. 
اللسان ۲۹۱/۱۳. 

ت «خرجت في» . 

لعله يشير هنا إلى ما ذكره في كتاب الروح من تلاقي أرواح الأموات مع الأحياء في 
المنام» وإخبارهم ببعض الأمور» وما قد يحدث لبدن النائم من تأثر روحه في المنام . 
فقد قال لما ذكر بعض الآثار والقصص في تلاقي أرواح الأحياء وأرواح 
الأموات (ص1۳): «وهذا باب طويل جد فإن لم تسمح نفسك بتصديقهء 
وقلت : هذه منامات» وهی غير معصومة» فتأمل من رآى صاحبا له أو قريبا أو 
E‏ ا ل و ا ار 
من أمر يقع أو بشره بأمر يوجد فوقع كما قال» وأخبره بأنه يموت هو أو بعض 
أهله إلى كذا وكذا فيقع كما أخبر» أو أخبره ببخصب أو جدب» أو عدو أو 
نازلة» أو مرض أو بغرض له فوقع كما أخبره» والواقع من ذلك لا يحصيه 
إلا الله» والناس مشتركون فيه» وقد رآينا نحن وغيرنا من ذلك عجائب». 
انظر: کتاب الروح ص(۹٤‏ - .)۲۹۴٤ - ۲۸۹ ٦۳‏ 

انظر: کتاب الروح ص‌٣۲۲).‏ 

وهذا قول الفلاسفة ومن تبعهم من الجهمية وغيرهم› فهم يقولون إن الروح 
ليست جسماً ولا عرضاً» ولا فی مکان ولا لها طول ولا عرض ولا عمق 
ولا لون ولا هي داخل العالم واا را فاه ر ا د 
تلك السلوب التي يستخدمونها في حق الخالق عر وجل. انظر: الفصل 
٥‏ الروح ص٩۲۷‏ وانظر ما سبق في البیت ۴۲۴ وغيره. 


11۹ 


۴ -_والله ل ل 
-ع طلم الأبداد ِن أزراجها والعزش طم يِن الوّحخهن 


مو ي کا 


oS 005 


و 


3 


في کسر المنحنيق(' الذي نَصَبة أهل التعطيل 
على معاقل( الإيمَانِ) وحصونِه جيلاً بعد جيل 


-لايُمُزعَلك فَعاقغ وَفَرَاقِع وجعاجغ ربث عَنِ البْرهَانِ 
٢--مَاعِنڌدَمُم‏ شَيء يَهُولك عير دا دالمنجييتي مقظع الأزكان 
ا 
۸ أَرَأبِتَ مذاالمَلجييرَفإلَهُم تَصبوأئخځت مَعَاقل الإيمَانِ 


(۱) 


(۲( 
(۳) 


-_ ٥ 


۲۹۷٦ 


۹Y 


المنجنيق بفتح الميم وكسرها: المَذاف التي ترمى بها الحجارة. وهي كلمة 


المعاقل: جمع معقل وهي الحصون. اللسان .٠٤٥/١١‏ 

طع : «الإسلام». 

قد سبق تفسير الجعجعة في البيت ٠٤١‏ وتفسير الفرقعة والقعقعة في 
البيت .٦٤۸‏ 


- في جميع النسخ الخطية والمطبوعة غير ح» طع: (مقطع الأفخاذ والأركان» 


وهو مفسد للوزن» وقد أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة بغير 
«أفخاذ» . 


- التركيب : هو جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها اسم الواحد» وليس لبعض 


أجزائه نسبة إلى بعض تقَدّماً وتأخراً. انظر: التعریفات للجرجانی ص(۷۹). 
ويأتي كلام الناظم في تفصيل معناه» وما ينطبق عليه وما لا ينطبق . 
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۹ بلعب حجارَئةُ الحصُود فَهَدّت الس 
E E‏ ا 
۲-وهن الجلة أن ا 
۴۳-وَرَمَؤا به مَعَهُم ركان مُصَاب أ 
4-فتركېٺ من كفُرهِه وَوفِاقِ مَنْ 
٥-وجرث‏ عَلى الإشلام أغظم ِحنةٍ 
۹--والله لوْلا أن تارك ويال 
۸۷ /لكن أقام له الإلة بقضله 
۸-فرمَؤا على ذا المَلْجنيق صَروَاعِقا 
4۹-فاشألهم مادا الذي غنود بال 


نوات واس ت ولت غلى الجذران 

ا اي 

قَُضدأ على الجضن العظيم الشَانٍ 

ل الجضنِ راطوهُم عَلى العُذوانٍ 

الجضن وشيم زق ذِي الكفران 
فِي الحضن أنوَاعٌ مر EE‏ 

مسن ذبن ديرا من الرّحمن 

EEE E E. 

تاا ف الألصار والأغوان ٠"‏ 

رخ اة ئة للأركان 


۹ _- س: (فهزت» . 
الشرّفات: جمع شرفة وهي ما يوضع على أعالي القصور والمدن. اللسا 
۱/۹ . 

1 _۔ کذا فی الأصلين بالعين المهملة والياء المشددة. وفي ب» د» ح: 
اغيروا)» وفي غيرها: «عبروا)» (ص). معنى عيروا: صوبوا. وما 
زالت الكلمة مستعملة بهذا المعنى (ضبطوا العيار). (سعود العريفي). 


۲ - الأصل: «واطؤوهم» فسهّل الهمزة للضرورة (ص). 


۷ کک شتی .فج ال ك 


فی البیت ۲۲۹۲۳. 


۹ ۔- کلا في الأصل . وفي عیره : (تعنون)› وکلاهما مح (ص. 


الصواعق 


المرسلة ۹44/۳ وما بعدها» مختصر الصواعق ص۰۱۱۲ a‏ حدیث 
النزول > کک e‏ > ص۰۸۸ الأكملية لشيخ 
بعدها . 
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١-|إحدى‏ مغانيو مو التَركيبُمِنٰ مَُباينِ كتركب الحيوان 
١-ين‏ مذو الأغضاء كَذاآغصاؤة فُذركبث ين أزع الأركانٍ 
۲ لازم دا لمات لرئا ا 
لعل جامِلَكم يفول ماهتا الام الإبات باليزمَانِ 
4-؟البهْت عِندَكم رخيص غر حخفوابلاكيل وَلًامِيزرَانِ 
٠-مذاوئانيهافتزكيب‏ الجوا روَداك بين اين يَفَْرفَانِ 
0-كالجشر والجاب الذي تركييه بجوارولمڪلوين بان 
۷ والارّل المدعؤتزكيبً يرا ج واخيَلاط وو دوتبيانِ 
0 ووا ا اا ا 
۹-والتَالك التّركيب يِن مُتّماثل بُذعى الجواهرَفَرة الأكُوَانِ 


١‏ -_ الصواب في البيت الماضي: «ستة معان» وهنا: «أحد معانيه»» لأ المعنى 
مذكر» ولکن ورد هکذا للضرورة (ص). 

۱ -_ ظ : «قد رکبت أعضاؤه». 
- الأركان الأربعة هي: الماء والهواء والتراب والنار. انظر: شرح هراس 
۲ قال: «وكان قدماء الطبيعيين يعتقدون أن كل واحد من هذه الأربعة 
عنصر بسيط حتى كشف العلم الحديث عن تركبها من عناصر أبسط منها». 

O N ENN A 

٥‏ _۔ کذا في الا و د» ح» ط. وفي غيرها: «يقترنان». 

۹ _ المَحَلّه»: ضبطت الكلمة في الأصل بكسرة واحدة تحت اللام» وكذا في 
طع . وفي طت» طه: «لمحلة». وقال صاحب طه: «(ضرب المؤلف مثلا 
بر کت المحلة من الجسر والباب المجاور له» (ص). ما فى الأصل أقرب» 
وال ا الان ف ر ك ا ا ا و 
-ف: «من ثاني». ولم ينقط الحرف الأول في د . 

۹ -_ الجواهر المفردة عند المتكلمين: هي الأجزاء الصغيرة التي لا تتجزأ» وهي 
التي تتكون منها الأجسام» فكل جسم في العالم ينتهي بالقسمة إلى جزء- 


YY 


٠والرًابع‏ الجشم المركثْيِنْهَيو لَاهُرَصُورَيولدىاليوئانِ 
١-والجشم‏ فهو مركب يِن دين عد د المَيلموف وَدَاكٌ دُوبْطلانِ 
ومن الجواهر عند أرباب اللا م رداك أيضأا راضخ البْطلانِ 
ا رد الجوفر الفوالدي رفو ال الان وال هان 


OT 


۳۰۰۱ 


-_ ۲ 
-_ ۴ 


لا يتجزأً» وقد اختلفوا في الحد الأدنى للأجزاء التي يتألف منها الجسم 
كما سيشير إليه الناظم قريبا. 

انظر في إثبات الجوهر الفرد - عندهم E E DD‏ 
التمهيد للباقلانى ص۳۷ أصول الدين للبغدادي صه. المواقف للإيجى 
ص۱۸۲ء الاقتصاد للغزالي ص۱۹ء المبين في شرح ألفاظ الحكماء 
الكل و ا 

- في طع : «فردة الأركان». 

سبق تعريف الهيولى في حاشية البيت .٠٤١١‏ 

- فى الأصل: «لذي» بالذال المعجمة والنقطتين تحت الياء» وكذا فى 
E E E I a‏ 
أثبتناء وقد كتبت في ف بالألف «لدا» حسماً للإشكال (ص). 

- أي أن الجسم - عند الفلاسفة - مركب من الهيولى والصورة. وفي ذلك 
يقول ابن سينا: «وكل جسم محسوس فهو متكثر بالقسمة الكمية» وبالقسمة 
المعنوية إلى هيولى وصورة» انظر: الإشارات - بشرح نصير الطوسي - 
القسم الثالث والرابع» ص٦۷٤‏ وانظر: رسالة زينون اليوناني - بشرح 
الفارابى - ضمن مجموعة أحمد خيري» ص(٥)»‏ المواقف للإيجي 
ص ۱۹۳. 

أي أن تركب الجسم من الجواهر المفردة هو قول أكثر المتكلمين . 

وذلك أنهم بنوا عليه إثبات الصانع› وحدوث العالم» والمعاد» فجعلوه 
أصلاً للإيمان بالله واليوم الآخر» وجعلوا القول به هو دين المسلمين» وأن 
نفیه هو قول الملحدین. انظر: نقض التأسیس ۲۸۰/۱ - ۲۸٤‏ منهاج 
السنة .٠١۸/۲‏ 
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و 
٠-كل‏ يمن التركيبٌ مِنْ مزأينِ أزؤ ين أزبم أؤسَةوئمانِ 
٠١‏ أو سك عَشْرة قُذ حكاها الأشْعرى م لى مقالات على التّبيان 


۶ ر‎ ٌ E 
أفلازم دان تيوت صِفمَابتِه رغلوه شبحان ذى الشبخان‎ ۷ 


. طط . وفی غيرها : «(فلهم‎ a کلا فی الأصلين ود»‎ _ ١٤ 

٠٠‏ . ط: «حكاه». 
- تقدمت ترجمة الأشعري فى حاشية البيت .٠٦٤‏ 
- فى الأصل: «لذي» بالذال المعجمة والنقطتين تحت الياء» وكذا فى 
غيره. ولكن في ف «لدى» مضبوطا بفتح الدالء كما أثبتنا. وقد تكرر 
التصحيف فى كلمة «لدى» فى الأصل وغيره» كما رأينا آنفاً فى البيت 
ET‏ 


- وقوله: «لدى مقالات» يعنى: عند ذكر المقالات فى كتابه مقالات 


الإسلاميين . وإن صح «لذي» كان بمعنى «لِذوي»» (ص). 

انظر: مقالات الإسلاميين ۲٤/۲‏ وما بعدهاء وانظر: جواب أهل العمل 
ا مجموع الفتاوى) 

فیلزم ا أربعة؟ ا بالطول د ا الت رکب من ستة ا 
أو ثمانية؟ ثم هذا الأخير هل يكون في المثلث أو المربع أو المسدس؟ 
وهکذا. 

وانظر فى مسألة أقل أجزاء التركيب ‏ على اختلاف أصحابه فيه -: الإرشاد 
للجويني ص۳۹٠‏ الاقتصاد للغزالى ص۲۸ أساس التقديس للرازي 
ص٤۲‏ المواقف للإيجي ص١۸٠‏ شرح الأصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار ص۲۱۷ المبين للآمدي ص ١١۱١ء .١١١‏ 


V٤ 


۸--والحق أن الجسم ليس مُرَكباً مِنْذَارَلامَدَامُمَاعََمَانٍ 


۹--والجۈكالفرذالزِيقذأتبفو فايس داإف كا 


\C* 


٠-لؤكاد‏ ذلك تابتأآزم الحا لالواضك الإْطلانِ واليِهْكَانِ 


-ين أۇمجوشكًى وَيَعْشُوْنَظمُهًا جڌاألأ جل ص 4وبَة الأؤْرَان 


۲ /أتكونٌ خَردَلةٌ تُساوي الطوة فِي ال 


EER KESE NEE E E EEE E E oy 


۹۸ 


-_ ۹ 


aT 
- ۲ 


أي أنه ليس مركباً من الهيولى والصورة» ولا من الجواهر المفردة» فكلا 
القولین له ما یرده وینقضه. وقد أصبح كل واحد من الفريقين ينقض قول 
اللاخر ويبين بطلانه حتى رذ الله تعالى قول بعضهم ببعض . وقد ذكر الإيجي 
بعض أدلة الفريقين وإجابة کل منهما على الاخر. المواقف .٠۹۸ - ۱۸٩‏ 
وذكر شيخ الإسلام أن القائلين بالجوهر الفرد تعارضت أمامهم الأدلة حتى 
قادهم ذلك إلى الخيرة والشك. فصار. كير هن حذاقهم إلى الترقف في اخر 
أمرهم . منهاج السنة .٠٤١/١‏ 

كذا ورد البيت ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ التي بين أيدينا 
وفي طت» إلا أن في ب» ظ: «وليس» بزيادة الواو وهو خطاً. وقد أصلح 
البيت في طع هكذا: «ليس ذا أبدأ وذا إمكان» ولا معنى لزيادة (ذا أبدا) 
هنا. وفي طه : في الحقَيقَة ليس ذا إمكان»» وهو إصلاح جيّد. وفي 
المنظومة عدة أمثلة لزيادة ركن أو نقصه فى البيت. انظر: التعليق على 
البيت ٦۸۳‏ (ص). 

كذا في الأصلين وح» وفي غيرها: «لواضح» وهو خطاً (ص). 

الخردل: نوع من الحبوب معروف» وقد سبق في البیت ۲۳۲۲. 

الطود: الجبل»ء أو عظيمه. القاموس ص(۳۷۸) مادة (طود). 

هذا البيت والذي قبله وجه في الرد على القائلين بن الجسم ينقسم إلى أجزاء 
غير متناهية» وهو قول النظام والفلاسفة (المواقف ص١۱۸).‏ ومعنى الرد: أنه 
إذا كانت كل الأجسام تنقسم إلى غير نهاية» فإن هذا يقتضي أن تكون الخردلة 
مساوية للجبل العظيم في الأجزاءء إذ إن كلا منهما لا تنتهي أجزاؤه. 


1o 


ا جرَاء ا ا مسن الأذمان ٠ب‏ 


-وإذاوَصغت الجوكرين وَئالفا في الوشط وهو الحاجر الرّشطاني 
pI‏ گی یزود اا 


چ 


2 


Rt 


OTT E e 
۸--والخُايس الَّركيبُ مِنْ دات مَعَ ال أوْصاف مذاباضطلاح تار‎ 
4۹-سَكوةئزكيبأوَدَلِك رهم ااك فى عزف رَلَافْرآنِ‎ 


٠‏ -_ كذا ورد الفعل «يتلاقيا» بحذف النون من غير ناصب أو جازم» وله أمثلة 
أخرى فى المنظومة»ء انظر مثلاً: الأبيات ٤1١٦ء .٠٤١١ »٠٠١‏ ولو قال 
هنا : فلن يتلافيا» لصح المعنى وذهب الإشكال (ص). 

۹ _ («إحداهما): انظر ما سبق فی الأبیات ١۱۸۱ء‏ ۹۲٦۲ء ۲۸١‏ وغيرها (ص). 

۹۷ ۔ کذا في الأصل وطع لا وأهمل ضطه في ف. وفي طت: «تقول»» 
فأصلحه في طه: «تقول بغيره». وفي غيرها: «يقولوا». 
- هذا البيت والثلاثة قبله وجه في الرد على القائلين بأن الجسم مركب من 
الجواهر المفردة» ذلك أن الجوهر الفرد - عندهم - لا ينقسم» بمعنى أنه لا 
تتميز جهة منه عن جهة» فيقال لهم: إذا وضعنا جوهراً بين جوهرين فإن 
الذي يمس أحذهما منه غير الذي يمس الآخر وإلا لما كان له حقيقة 
ها > فلزم من ذلك أن تکون له جهتان› a yy‏ 
نج بال شرف الذى عن شمالة) وبما أنه تميرت له جهة عن أخرى فإن 
ذلك يعني قبوله للانقسام. فبطل قولکم بأنه جزء لا يتجزأً. 

۸ _ طه: «من الأوصاف» وهو تحريف . 

۹ - آي ان هذا النوع من التركيب وضعه الفلاسفة ومن وافقهم من المعطلةء› 
فجعلوه اصطلاحاً ينقون به صفات الكمال والجلال عن e‏ 
وكل منهم يضرب فيه بسهامه بقدر ما ينفيه من الصفات» فالفلاسفة 
والجهمية عطلوا به الباري من كل صفة وجودية بحجة أنه لا ينقسم في 
المعنى ولا في الكم. والمعتزلة جعلوا صفاته سبحانه هي هو»ء وأثبتوا ذاتا 
مجردة عن كل صفة خشية التكثر والتركيب. وكذلك ما نفاه الأشاعرة من-= 


1۷٦ 


لسئانيةۇبلفظۆةمَؤضوَێ بالاضطلاح لث EEE EOE‏ 


أو م OTT EE E EEE EEE‏ 
laa aD E‏ 
العف والفطرات أبضاكلها ا الم تاو وة ف تفي اومان 


الصفات ا والاستواء ونحوهما مبناه على أن ذلك يستلزم التحيز 


والجهة وهذا ر بض إل التجسيم› والجسمية تقتضي الک کب : وهکذا 
ا ا ا ل وا بته له رسوله 4# ترکیباً لیکون لهم سيلا 
إلى نفيه. 


ومن العجيب أن كل طائفة تنفي شيئا» ترمي من يثبته بالتركيب وتجعله 
ENN ESN SAS‏ 
الثالث والرابع ص۷۲٤‏ - ٤۷۳‏ نهاية الإقدام ص٩٩‏ - ۰۹١‏ شرح الأصول 
الخمسة ص۲۱۷ وما بعدهاء أساس التقديس ص٤۲.‏ 

کذا بالقاف في > جميع النسخ الخطية والمطبوعة» ويصح المعنى مع حرف 
الجر «فى» كما فى نسخة ف: «فى وصفه سبحانه» (البيت »)۳٠۲۲‏ وهو 
متعلق ا انقب . وقال ابن «كذا في جميع ما رآينا من النسخ 
(نقر) بالقاف من الإقرار» وصواب اللفظ (نفر) بالفاءء أي: لسنا نفر بسبب 
هذا الاصطلاح الذي اصطلحتموه من وصفه سبحانه بصفاته العليا. والجار 
والمجرور وهو قوله (من وصفه) متعلق ب(نفر) والله أعلم» ۱۸٠٦/۲‏ (ص). 
سقطت الباء في طت› فأصلح في طه بزيادة «في» ف الاصطلاح) (ض): 
كذا فى الأصلين ود على الصواب. وفي ظ: «بذوي»» وفي غيرها: «بذي» 
ا 

كذا في ف» وعليه يصح معنى انقر» بالقاف» كما أسلفناء وفي غيرها 
«من» وقد أشير إليها في حاشية ف أيضا (ص). 

اون ۰ 

طه : «والفطرة) . 

أي قبل فساد العقل والفطرةء لأن الأصل فيهما السلامة. 


YY 


مفو ما شغ فليس الشاذ فى ال شاو ماالالقات دات الان 
۴-كَل مِنْ ليل بَقََضِي إبطال ذا الك ركيب مِنْعَفل وَين فُرقَانٍ 
۴ واللەلو نرت شيوخكغ لا فتزوا غلب ولزاتى ال لان 
N EEA, CE NENN‏ 
۸إ إااحتلفَ اغتبارمُمافَدًا في الدَّهْن والكًانِي كَفِي الأغَيانِ 
۹ ف هتاك غفل كز داغيرالذئ فغعلىاف تت ارمام قاغيران 
اخ اغ مارا كنت سل ومجوومامُو دًائهًالا اني 
I E E EE E E E E E‏ 


٤‏ _ ط : «الأسماء بالألقاب». 

. ف : (قرآن»‎ _ ٥۵ 

٦‏ -_ آي على الدليل الذي يقتضى إبطال هذا الت ركيب. 

۷ ت الماهية: امقول في جرابه ما هر فيي ماخر من ترلمي انا هن 
كساتر الاأماء الماخوذة عن الجمل. الاستفهامية كما ولون الك 
والأينية. التعريفات» ص٠٠٠‏ - ۲١١‏ الرد على المنطقيين لشيخ 
الإسلام» صه٠.‏ 

۹ ا كون الوجود غير الماهية. وفي ح» ط: «لذا». 

. اکل نفس»» تحريف‎ OE 
.5لا أن وجود کل شيءَ هو عين ماهیته» وماهيته عين‎ 
وجوده» وأنه لا يتصور اختلافهما إلا إذا اختلف اعتبارهماء فأخذ‎ 
أحدهما ذهنياًء والآخر خارجيأ فهناك تعقل المفارقة. انظر: شرح ابن‎ 
توضيح الكافية الشافية (ضمن مجموعة من رسائل ابن‎ ۱۸۷/١ عيسى‎ 
سعدي) ص۸۱.‎ 

١‏ “-_ ما عدا الأصلين وطع: «شيء». 

. (ضربت)‎ E 
كذا في ف» والعفلان بمعنى الغفلةء القاموس ص٤٠. وفي الأصل-‎ - 


YA 


هدا وك خبط هكا قَُذ رال بالك فصيل وهر الأضل فِي العِرْفَانِ 
۴ وانن الحُطيب وغيز همل بَغْدِو لَويَهْك والمواقع الفُرفَانِ 
-بل LS CL‏ 


وغيره: «الفعلان» بالفاء ثم العين» وكتب في حاشية الأصل : «ظ» أي 
انظر. وفسّر الشيخ ابن عيسى بأن الناظم «يعني كلمة في وزن الفعلان 
الان والطلان وتخرهها وهلا كماا فى قزل اللي فى رتا خت 
N E TTT‏ اڪ 
كأنفُغلة لم تملأمواكبها ديار بكر ولم تخلع ولم تهب 
وذلك أن المتنبي لم يصرح باسمها استعظاما. . . بل كنى عن اسمها بفعلة› 
فلفظ فعلة حكمها حكم موزونها. . .». شرح ابن عیسی ۱۸۷/۲. (ص). 
۳ _ ف: «خبط هناك»» خطاً. 
كذا في الأصلين ود» ح» ط. وفي غيرها: «الفرقان» ولعله تصحيف . 
۴۳ _ وهو فخر الدين الرازي› وقد تقدمت ترجمته فى حاشية البيت .۷٥۷‏ 
«غيره»: كذا فى الأصلين وظ» وفى غيرها: زه . 
ظ: «لمواقع القرآن»» وهو ET‏ فإن المقصود بالفرقان هنا: التفريق 
بين الحق والباطل . (ص). 
٤‏ _ قد سبق تفسير «ملدد» في خا الت 2 
أي أن الرازي وأتباعه خبطوا في مسألة الوجود والماهية ولم يصلوا فيها 
إلى ما تطمئن به نفوسهم› بل أوجب ذلك لهم الحيرة والشك فأصبحوا 
متناقضين فيها. انظر كلام الرازي على هذه المسألة في: محصل أفكار 
المتقدمين والمتأخرين ص۷٦‏ الأربعين ۰.1٤۸ - ٠٤١١/١‏ المباحث المشرقية 
١‏ هذا وقد رجح شيخ الإسلام أن القول بأن الوجود زائد على 
الماهية هو أحد قولي الرازي» بل هو الذي رجحه في أكثر كتبه. انظر: 
الدرء ٠ .۲6١/٤‏ 
ثم - أيضاً - مما يذكر عن حيرة الرازي في هذه المسألة ما قاله في كتابه 
(أقسام اللذات) لما ذكر اللذة العقليةء وأنها العلم وأن أعرف العلوم العلم 
بالله : «لكنه العلم بالذات والصفات والأفعال» وعلى كل واحدة من ذلك= 


174 


كَل دات رب العَالمين موده أمْعغيز٬‏ ئي مااإذاشيكانِ 
۹-قفيك ولت ركيبا محال داك إِنْ E E EE EEE‏ 
-/وإذائمياذاك صارۇ مود كالمُطاق ا 


۴ 


را أقاويلائَلاثاً بيك ال ۆن إطلاقأبلافۈوىا 


یك ال ي ِي الإاشكان 
٠‏ --وسطؤاعليها كلها بالئَفْض وال بعل والاشكال للأذها 


١ 


عقدة: هل الوجود هو الماهية أم قدر زائد؟ وهل الصفات زائدة على الذات 
أم لا؟ وهل الفعل مقارن أو محدث؟ ثم قال: ومن الذي وصل إلى هذا 
الباب؟ أو ذاق من هذا الشراب؟) اه. نقلاً عن نقض التأسيس .٠١۸/١‏ 

في طع وضع هنا الشطر الثاني من البيت التالي سهوأًء ثم أسقط البيت 
التالى . 

0 «الثالث» دون حرف العطف . 

- أي حاصل أقوالهم في هذه المسألة ثلاثة 

الأول: أن الوجود نفس الماهية فى الواجب والممكن. 

الثانی : آنه زائد عليها فى ال و 

الال اا خد قي اف ا وا ق ا 

انظر في هذه الأقوال وحجة كل فريق ونقضه لغيره: المواقف للإيجي› 
ص۸٤‏ ۔ ۲ 

«لإشكال»: كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «التشكيك» وهو جيد. وفى 
ب» طت : «التشكيل»» تحریف . ۰ 
- ح“ ط : «للاإنسان» . 


آمد: بكسر الميم» كانت أعظم ديار بكر وأجلها قدراً وأشهرها ذكراًء قال 


ياقوت : a aN aaa‏ ای 
محيطة بأكثره مستديرة به کالهلال› وفي وسطه عيون وآبار قريبة. . . فتح 
سنة عشرين من الهجرة). معجم البلدان ١/٦ه.‏ 


TA * 


اكا الك غاا تياد 
E EEA E ECE ENES E CEE‏ 
¥ ¥ # 


Pk 8 


9 # 


۳ 


فى أحكام هذه التراكيب السّتة 


64 --فالأرلًان ةق الكّوكيب لا بَغدومُمَافى اللَفظ والأذْمَانِ 


= والناظم هنا يشير إلى سيف الدين الآآمدي وهو: أبو الحسن علي بن 
وخمسمائة» وتعلّم في بغداد والشام» وانتقل إلى القاهرة فدرس فيها 
واشتهر» ولکنه رمي بفساد الاعتقاد لتوغله في الفلسفة» فخرج مستخفيا 
ا حماة» تم دمشی › فتوفي بها سئه إحدی وئلائين وستمائة . وکان 
بغخلب عليه الحيرة والوقف حتى في المسائل الكبار» من مصنفاته: 
(الإحكام فی أصول الأحكام)ء (منتھی السول)» (أبکار الأفكار)» (غاية 
المرام)» وغيرها. السير “٦٤/۲١‏ البداية والنهاية ١١/١١٠ء‏ الأعلام 
.Y/f‏ 
_ ف س › a‏ (آخرٌ). 

۲ _ نص على ذلك فى أبكار الأفكار حيث قال (ج٠‏ ق١١):‏ «المسألة الثانية 
على داته؟) - ثم دکو القولين في ذلك ۔ ثم قال : «فهذه عمدة الفريقين› 
وإن كانت حجة المذهب الأول _ وهم القائلون أن الوجود نفس الماهية - 
أشة وعسي أن بكزن غنك-غيرى تحقيق اخ الطرفنة. 
وقال في موضع آخر من نفس الكتاب (جا ق۸١٠):‏ «فقد بيّنا أن الحجج 
فى أن صفة الوجود هل هو زائد على ذات الله تعالى متعارضة متنافية من 
غير ترجیح › وذلك مما يتعذر معه الجزم بكونه صفة زائدة). 


A1 


_َّ٤لاامّنإًاضبأ وَكَدَلِك الأغيان‎ ٥ 
والأؤسَطَانِ مما اللَذَانِ كارع ال‎ ١ 
ول اول اتا ي‎ - ۷ 
۸-والآجِرَانِ مما اللَدَانِعَلَيهما‎ 
EEE EE EE 
الغلا الي ثبمَث لَه‎ هتاًفصَو-٠١‎ 
E a 
۲-فج لم الْمِرْقًاة للَغطيل م‎ 
لکن إذاقِيل اضطلاځ حاو‎ ۴ 
فقول فيكم بهذا الاضطلد‎ 
وتاك تف كغ لر‎ 
E EE E E 
وكداك فيكم ربا ل‎ ۷ 


امماربي اتك بيان 
ر اا ا ان 


ذا الاضطلاح ودا مِن الْغُذوانِ 
لاحجرفِي هَذَاعَلى إنسَانِ 
ح صِفَاتومُوَأبْطّل اليْطلان 
ق الما وفزق كل كان 
بالوحي كالَّوراةوالقَرآنٍ 
يوم المعادكمايُرى الْقَمَرَانِ 


لاوطا ال كي فن :الخراهن الفردة وار كب سن ارق والصررة 


د» طت طه: «تنازعا»). 


۷ -_ وهي : الأول : التركيب من الجواهر المفردةء كما يقوله أهل الكلام. 
اللا :ال كب هن اليل و اضر كا غ 9 


الناظم وبين آنه الحق. 


a‏ کی و 


٠‏ _ طت طه: «بالعقل والمنقول». 
۱ - د» ح» ط: «مضمونها). 


°0۲ _ المرقاة: تکشر الميم وفتحها : الدرجة. القاموس ص٤٣١۱‏ . 


۳٠١۲‏ _ ظ : «والفرقان»). 


. AY 


۸-وكدًاك فيكم لسائر ماأئى 
4 --كالوّ ج4 والْيَّدِ والأصابع والّذِي 
SE EE E‏ 
-/وب ۇغ واللو ل اقا 
۳٠‏ ام للل على اشيا الْكَونِ أج 

N, ۳۳‏ 
EE n ۳°“‏ 
۳۰۹۵ لای م غائ تجخفودغ أو 
E EEE ۳۰۹٦‏ 
۷ اوا ذيْعَطل عَنْ صِفَاتِ كماله 
۸ -آئاإذامماقيل رب وَاجِدّ 
۹ ومُوالقديم فَلَم رل بصِماته 
١-قفبأيبُرهَانِمَييم‏ داوف 


AEE EEE, فل‎ --۹ 


› طت‎ - ۳۹٦۱ 
۰: ك س‎ ۳° “£ 


ط : «قالها) . 


(هو وحده) : 


أبدا EE E E EE‏ 
ا ا ق 
أن ليس يذل مشمَع الإلسانٍ ۷٠با‏ 
ميو إلى لاقو الرحمهنٍ 
وَغُاۇومِمْفَؤوق ذي الأكوانِ 
الِلوَرى رب وان 
وَصِفمَاتوبالفشر والهَذَيَانٍ 
لمع الإلولاإلةثةثالنِ 
REE IEE‏ 
Es‏ بل دائِم الإخسان 
َه لیس ذا E‏ في الإمكانٍ 
بَهْتّفَمَافي ذامِن النقصانِ 


."۸۷ الفشر بمعنى الهذيان. وقد سبق فى البيت‎ _ ٥ 


٦ 
- ۸ 


انظر : الصواعق المرسلة ۰۹۳۸/۳ والمختصر ص*°٠١١.‏ 
آرت ای زادت . اللسان ٠٠/٠٤‏ والمعنى: أن صفاته عر وجل أعظم 


وأكثر من أن يحصيها الخلق ويحسبوها. 
۹ _ قوله: «القديم» فو انت ال جار ول اسا 


. آي إثبات الصفات‎ _ ٠١ 


. أي زعموا أن إثبات الصفات نقص في حت الخالق لأنه يستلزم التركيب‎ _- ١ 
كذا فى الأصل» وأشير إلى هذه النسخة فى حاشية ف. وفي متنها: «فما=‎ 


AY 


١--النَفْص‏ فِي أفريْن سَلْبُ كمَاله 
CS EN N‏ 
إن الكَمَال بِكفُرَةٍ الأؤْصَاف لا 
-ماالتَفْص عير العَلب قط وك َف 
EE‏ 6 
۷ مُمََقّطص الو حهن سالب وَصفِه 
۸--وَكَدًا E‏ 
۹--وَلِدًاك غلم لق 4 أذْرَامُ 4 
٠‏ وله صِمَات ليس يُخصيهاسروا 


أو وة للراجو اا ين 

E‏ فل داك أ فُرآن؟ 
في س لبه ا5ا وا ع ۶ البْوْمان 
ع أضلَة سلب وَعَدًا واضِخ التَبيان 
والظلم سلب العذل والا خان 
ا تال الله عَٴْنفَصَان 
واا ايان 
ملائكۆرلاإلسان 


= هذ |» وفي غيرهما: «(فما في ذاك من نقصان» (ص) . 

۲ _ كذا ضبط «سلب» واشركة» في الأصلين بالرفع» ويجوز بالجر. 
- ما عدا الأصلين ود» س: «بالواحد». 

٤‏ “- في الأصلين: «أوضح البرهان»» وكتب فوقه في ف: «صح». والمثبت من 
غيرهما وأشير إلى هذه النسخة في حاشية ف إشارة تدل على أنها كذا في 


نسخة الأمصنف › (ص» : 


٠‏ “-_ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «حسب»» وفي بعض النسخ جمع بين 
الکلمتين . وانظر فى «قط» ما سبق فى حاشية البیت ۹۲۸ (ص). 
- کذا ورد الت فی جمیع النسخ الخطرة والمطبوعة› وفيه رکن زائد» لم 
يفطن له الناظم» وقد تكررت الزيادة والنقص. انظر ما كتبنا في حاشية 


ال XAF ce¥A۸‏ (ص). 


۷ - في طه مكان هذا الشطر عجز البيت التالي. 


۸ _ ظ» د» س: «والتحميد)» تحريف . 


هذا البيت ساقط من طه. 


۹ -_ كذا فى الأصلين وط. وفى غيرها: «وكذاك». 


. س: ((ومن)‎ FA‘ 


` A8 


١-ولِذَاك‏ يُنْنِي فِي القَيامَة اا ا ا ےی 
ا اا ی ا 


- ۹۸۱ 


يدل لذلك حديث ابن مسعود رضى الله عنه أن النبى جي قال: ٠‏ 
أصاب أحداً قط هم ولا حزن فقال: اللهم إني عبدك› وانك عبدك» وابن 
أمتك› ناصيتي بيدك› ماض في حكمك عدل في قضاۇؤك› أسألك بکل 
اسم هو لك» سميت به نفسك› أو أنزلته في كتابك أو علمته أحداً من 
خلقك أو استأثرت به في علم الغيب عندك: أن تجعل القرآن العظيم ربيع 
قلي . . . الحديث . 

أخرجه الإمام آحمد في مسنده »۳۹۱/١‏ والحاكم في مستدركه» كتاب 
الدعاء ٠٠۹/١‏ واين حبان فى صحيحه (4۷۲) (اللإإحسان)» كتاب الرقائق› 
اب الع وفك الاي ل ما ٠ا‏ اة اص برف 
(۱۹۹) . 

والشاهد من الحديث قوله: «أو استأثرت به في علم الغيب عندك)» فقد 
دل عل ان م اموت ما ادا اله وها رز ان امنا الع 
صفاته ومشتقة منهاء فإذاً يكون من صفاته ما استأثر بعلمه» وبهذا تتضح 
دلالة ا للبيت . والله أعلم . 

كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «وكذاك». 

- قوله: «لما يراه»: أدخل لما الحينيّة على المضارع» وقد سبق مثله في 
الست ٣١١ 6٤٤١‏ (ض): 

إشارة إلى حديث الشفاعة الطويل وفيه: «فأنطلق فآني تحت العرش» فأقع 
ساجداً لربي عر وجل» ثم يفتح الله علي من محامده وحسن الشناء عليه 
شيثاً لم يفتحه على أحد قبلي. . ٠.‏ الحديث. 

أخرجه البخاري في التفسير» باب «ذرية من حملنا مع نوح إنه كان 
عبدأ شكورا»» رقم »)٤۷۱١(‏ ومسلم في الإيمان» باب أدنى أهل 
الجنة منزلة فيهاء رقم »)۱۹٤(‏ والترمذي في صفة القيامة والرقائق 
والورع» باب ما جاء في الشفاعة» رقم .)۲٤۳١(‏ وأحمد ٤٤٥/۲‏ 
٦‏ 


1A 


ا اا 
‰٤‏ --والعقل دل عَلى انْيِهاء اکونا 


E IEEE ET TEE 


ن دان اة ا 


EE EE CEE ERN 
ER OLENA 
كاك دا ها‎ 
E EE ERE RCL 
وكداكتتىدانەالفغال عة‎ 
سهد آنه المخكَارفي‎ كاذكو-١‎ ۹۲ 
وكذاك بشه د اة الخ الذي‎ ۴ ۹۳ 

EERE OR RT‏ نةُالقَيُومُقا 
EE E ELE ETRE‏ 
و كاك هدا 
۷--وكذاك ينهد أنه شىنخائة ال 
۸ - لا َجعَلوٴشاهدابالرور وال 
۹ ودا تالت الۇ چ 5را 


انه 


- ۵٥ 


ب كَمَايَقول العَادِم العِرْفَانٍ 
Ee‏ رب عظيم ا 
ل فيي إبطال ذاالغوهان 
لر الال وَدَائِمُ الشلطان 
قوق الۇمودِوَفُوق كلٌّمَكانِ 
شَيْءٍ يِن الأكوَانٍ 


أي أن ثبوت أوصاف الكمال له سبحانه لا يقتضى إبطال انتهاء الكون 
بأجمعه إليه» بل الأمر بعكس ذلك 


CE O E E‏ في الأصول وفيه ركن زائد» وفد آصلح في 2 طع 
يحذف اسسحانه) وفی ج رحذف «(دو فدرة). وقد سبہی ا ق الت 


٠‏ مثال آخر للزيادة» ولها وللنقص نظائر أخر فى المنظومة. 
سيأتي كلام الناظم على تفصيل معنى اسم (القيوم) في البیت رقم )۴۴١۳(‏ وما بعده. 


1A" 


FE 


ا 


--٠١‏ به اة الإئجاتِ حفًأقَائِما 
E E E E‏ 
E E ETE E E‏ 
۴--وَكَدَلِكَ الفِطر يي مَاعُيَرث 
٤‏ -- وكا العْمُول المسكَتيراث الى 
٠-رون‏ ات اركوداكل 


٠--هَذِي‏ الشُهودُفإن طلَيئُم شَاهداً ‏ 


۷--إذ ينجلي هذا العُبار فيظهرز ال 
E EEE E‏ 
۹ إدفلكتْلاعَفْل ولاسشمغ لَك 
٠--هَل‏ بعل المَلَرُوم عَينَ اللازم ال 
١--/افالسّيء‏ ليس لِمَفْسِو يفي لَدَى 
1-قفألهئَمَيبَاوَضفَةوَعُلوة 
۴ کار ونا کان با 


مَلزومُ ت کیب و فمن د لحخابِي 
0 ٍ 2 
رَصَرَخت فيمابيتكم بادانٍ 
E E E‏ 
و 
٣ 0 ٤‏ ت 
رالوضف والتركيب فتجدانٍ 


٠١‏ - كذا على الصواب في الأصلين وطت» طه. وفي غيرها: «قائم». 
١‏ -_ هذا البيت مؤخر عن الذي بعده فى ط. 


٠‏ -_ كذا في الأصل وح» ط. وفي غيرها: «هذا الشهود». 


۷ ها الت :ساط ف ات: 


۸ _ یلحانی : یلومنی . وقد سبق فی البیت ۱۹۹۱. 


. ب» س: «(ل سمح ولا عقل»)‎ ۳°٩۹ 


۳۹ الملزوم هو إثبات الصفات › واللازم هو ال کت 


١‏ -_ ف: ابنفسه» وفى هذه النسخة ضبط الفعل ابنقى» بالبناء للمجهول 


(ص) . 
۴۳ _ ط : (فالوصف» . 


AY 


[۸/ ب[ 


-أؤ كاد فزق العزش كادَمُركباً فالغرش والكركيثمُكَفِقمًانِ 
١ح‏ فَفيتم التّركيب بالئركيب مغ تَفييرإختى اللفظَين بان 
ا EEE ECE EE‏ 
۷ ل كان قو ضونالكان كناك قر ص وفا ره اخاضص ل العوهان 
۸--ۇإذا ملم لَفْظة الئركيب بال e‏ 
e‏ ي اواطرخامااطراح مها EE‏ 

1۲۰ هي لَفْظةمَفُبوحةبذعية ية ایا ا و 


E E OE E E NECE CSET E E 


ENN N Nl LEL la LCL 


ا ا 


۳11٤4 


-_ ٥ 


3 3% 8 


كذا فى الأصلين وظ» د» س. وفي غيرها: «فالفوق والتركيب». 

آي أ سموا الصفات تركيبأء وجعلوا إثباتها يستلزم التركيب» فنفوا 
الملزوم وهو الصفات التي سموها تركيباً لأجل هذا اللازم وهو التركيب» 
فتفوا التركيبب بالتركيب» وها دليل فاد العقول. يقول التاظم في 
الصواعق : «فإن أردتم بقولكم: لو كان فوق العرش كان مركباً هذا التركيب 
المعهود - يعني تركيب الامتزاح وتركيب الجوار - أو أنه كان متفرقا فاجتمع 
فهو كذب» وفرية» وبهت على الله وعلى الشرع وعلى العقل. وإد أردتم 
أنه لو كان فوق عرشه لكان عاليا على خلقه بائنا منهم» فستوپا غل 
عرشه» ليس فوقه شيء» فهذا المعنى حق» وكأنك قلت: لو كان فوق 
العرش لكان فوق العرش» فنفيت الشيء بتغيير العبارة عنه وقلبها إلى عبارة 
أخرى» وهذا شأنکم في اک مطالبکہ». الصواعق المرسلة ٩٤٥/۳‏ 
مختصر الصواعق .١١١/١‏ 


TAA 


چ ر 


۳ 
في آقسام التوحيدِ والفرق بين توحيد 
المرسلينَ وتوحبد النفاة المعطلينَ 
۴-- -فاشمغ إذأ أنواعة هى حَمصة EES‏ فُذحصّلَث أفسامُهابہيانِ 
۴6 ا ار ا وفر م .رت ارسط وم لرن 
۹-ماللإلے لے اا او ال ا اا 
۷-- مَشلُوبُ أَؤْصاف الكَمَال بجميعِهًا کن ۇج وة حضث يس بان 
۸-ما إن له دات وى نمس الؤمجو دالمطلق المسشلوب كل مَعَانِ 
4-ىلذاك لاسن رلابصزولا عل رَلافَزليرًالرخين 
E E E E E‏ وَإِرَا5ة لؤجود ذي الأكزانِ 
- بل يلك لازقةلةباللاثِلم نمك نة قط فى الأزقان 


-_ انظر هذا التقسيم في : الصواعق المرسلة ۹۲۹/۳١‏ مختصر الصواعق 
۱۹/۱. 

۴ -_ تقدمت ترجمة ابن سينا في حاشية البيت .٠٤‏ 
- وسبقت ترجمة أرسطو في حاشية البيت ٤۸١‏ ومد الهمزة للضرورة. 

۸- هذا ما يقرره الفلاسفة في اعتقادهم في الله تعالى» فلا يثبتون له أي معنى 
زائد على مطلق الوجود وهو الوجود الذهني› فهو عندهم في غاية البساطة 
لا تكثر فيه من آي جهةء. وفي هذا يقول ابن ا الو الام دات اجب 
الوجود من شيئين أو أشياء تجتمع لوجب بهاء ولكان الواحد منها أو كل 
واحد منها قبل واجب الوجود» ومقوّماً لواجب الوجودء فواجب الوجود لا 
ينقسم في المعنى ولا في الكم» الإشارات» القسم الثالث والرابع» ص٣۷٤‏ 
.٤۷۳ -‏ وانظر: النجاة ص .٠١١‏ 

٠‏ -_ كذا في الأصلين وس. وفي غيرها: «ولذاك». 

١‏ - آي أن هذه الأكوان ‏ عند الفلاسفة - لازمة لله تعالى بالذات» قديمة كقدمه- 


1۸۹ 


ى 


م و ٠‏ رو > N‏ 
--مااخكارشَيئاَفَط يَفْعَلَةُوَلا ماله أبداأبذي إفنكانِ 


۳۴--وَبَنَؤا عَلّى هَذًا اشتحالَةٌ حرق ذِي اڵ افلا ك يوم قيامةالأندانِ 
وكا قالواليس يَغلم قطي ئأَمَايِن المزمجودفِي الأغهان 
/لا غلم الأفلاك كم أغدَاذما وكذاالئُجوم وَدَابِك المُمَرَانٍ 
ق ا EE E E Ek‏ 
۷ل لس غلم اله علمابكف يل يِن الطْاعَاتِ واليضيانِ 
۸- 1لا ولا ع لم لَه بكسافط اڵ أؤراق أؤبمتابت الأفُْصَانِ 


E 


-. ۴ 


۳۱۳٢ 


-_ ۷ 
- ۸ 


وليس له اختيار ولا فعل في إيجادهاء لأن الصانع - عندهم - موجب 
بالذات وهو علة تامة أزلية مستلزمة لمعلولهاء لم يتأخر عنه شيء من 
ا ا ا 

أي بما أن هذه الأفلاك لازمة له بالذات ومعلولة له» فهي قديمة بقدمه»› 
ودائمة بدوامه. 

يقول شيخ الإسلام: «وهؤلاء عندهم أن هذه السموات ما زالت 
هكذا» ولا تزال هكذا متحركة على هذا الوجه من الأزل إلى الأبده 
ولا يزال العقل الأول أو الفعّال الذي يسمونه بالقلم - هذا أو هذا - 
مقارنا لها» وليس عندهم قيامة تنشق فيها السموات وتنفطر». بغية 
المرتاد ص۷*". 

ط : «ولذاك». 

- انظر في «قط» ما سلف في حاشية البیت ۹۲۸ (ص). 

- الشطر الأول كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بل ليس يسمع صوت كل 
مصوّت») ولعله نسح في النسخة الأخيرة. (ص) . 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يعلم حالة الإنسان تفصيلاً من» . 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين. 

- س: «بمساقط الأوراق». 

هذا البيت ساقط من د. 


14۰ 


۹--عِلمأعَلى النَفْصِيل هَدَاعِلدَمُم عين‌النخال لازم الإففكانٍ] 
١-بَل‏ نفس آم عِنْدَمُم أمر محا للم يكن في الف الأَرْمَانِ 
١-مارًال‏ نَع الاس مَؤمجوداًولا يَفتى كَذاك الدَهْر والمَأَروًان 
ا مِثْل التصير وجزبه الشيطانِي 
E E OS SERE‏ کیب وال جسيم دى الغطلالن 
4-اولد اما فغ رل EEE SEE‏ 


Eh 


۳14° 


A 


-_ ۲ 


- ٤4 


وأصل ذلك عندهم أن علمه بالجزئيات ينافي وحدانيته» فالجزئيات متغيرة» 
وهو واحد من كل جهة لا تغير فيه» وعلمه بالجزئيات يقتضى حدوث 
ال ا ر ع ۰ 

يقول ابن سينا: «ولا يجوز أن يكون - أي واجب الوجود - عاقلا لهذه 
المتغيرات مع تغيرها حتى يكون تارة يعقل منها أنها موجودة غير معدومة» 
وتارة يعقل منها أنها معدومة غير موجودة» ولكل واحد من الأمرين صورة 
عقلية على حدة» ولا واحد من الصورتين يبقى مع الثانية» فيكون واجب 
الوجود متغير الذات» بل واجب الوجود إنما يعقل كل شيء على نحو 
فعلي کلي› ومع ذلك فلا يعزب عنه شيء شخصي»› نقلاً عن الملل 
والنحل للشهرستانی ۱۸٥/۲‏ وانظر: المواقف» ص۲۸۸. 

- كذا في الأصلين . وفي غيرهما: «عندهم عين المحال ولم يکن) . 

- وهذا مبني على ما تقدم من مذهبهم في أزلية العالم ا ملازم لله » ا 
كقدمه» فال تعالى لم يخلق آدم e‏ - بيديه» ولم يجعله مبداً 
الإإنسان» بل إن نوع الناس لم ل خا 

انظر: حوار بين الفلاسفة والمتكلمين لحسام الآلوسی ص٩۸‏ - ۸۷. 

ضبط «الدهر» في ف بالنصب» والملوان: الليل والنهار أو طرفاهما. 
القاموس ص۷۲۱١.‏ 

ای ااا و ا ا ا و ص ااا و 
تقدمت ترجمة النصير الطوسي في حاشية البيت .٤۸۷‏ 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين. 

a E 


۹۱ 


ولاك فا ليس فرق العزش إلا م ال ستجيل ولیس دا إمكانِ 
NEE EEE EE --‏ 
e UeNELRN‏ ا رمم الول أيكة ةه الكفُرانِ 
۸--ليشوا مََُانِيت الؤْجود فلا إلى ال NEED SE SS‏ 
E EE EEE e E‏ 


E EES E e "10٠‏ اا هار 
-١‏ قى الؤ جود فلا يُصاف إليه شي TST‏ 
۾ ل 


ره 


في النوع الثاني منْ أنواع التّوحيدِ لأهل الإلحار() 


م ر 
۲--هذاوَئانِيهافكَوجيدانن سب يين وَشْيعَيِوآولي الهْهْىَاكبٍ 


٥‏ _- د» س» ط: (وكذاك». 

٠‏ _ كذا في النسخ: «(محدودا) على أنه خبر «يكون»» وفي ط : «امحدود»» 
وحينئذ يكون «صنوان» خبر «يكون» على مذهب من يلزم المثنى الألف 
اا : :انظر خاش الت ۹ 
الصنو: المثل» وقد سبق. أي أن أصلهما واحد. 

۸ _ المخانيث: جمع المخناث» وهي المرأة اللينة المتكسرة في مشيتها. 
المعجم الوسيط ۲٠۸/١‏ وكأن الناظم قصد هنا جمع المخٽّث (ص). 
حذف النون من الفعل المضارع المرفوع للضرورة. وقد سبق مثله غير 
مرة. انظر مثلاً: الأبیات ۲٤۲١ ۰۱٤١٩٩ ۰٦۰٩٦ ۰٦۱٤‏ (ص). 
- ومراد الناظم أن هؤلاء الفلاسفة صرّحوا بكفرهم دون تلبيس» فهم لم 
يترددوا بين الإيمان والكفر» بل انحازوا إلى الكفر صراحة. 

. ط: انفى الوجود)» وهو تصحيف‎ _ ١ 

(۱) س: «الاتحاد» . 

۲ - تقدمت ترجمة ابن سبعين في حاشية البيت ۲۸١‏ 


14۲ 


۴-کكل اتخاوي يث غد مؤطوؤۇةمغ4وة الخقانِي 
٤-ىَؤجيدمُم‏ أن الإلة مُوالؤمجو دالمطلَى المبئُوث في الأغيانِ 
-فمُروَعَينهالاعيزمامَاههُبًا رب وَعَب د كيف يَفَُْرقَانِ 
لكي وَمم الغبيئك حخيالةُ فِي ذي المظاهر كائِمايَلِجَانِ 
۷-_فإدًاك مكمه ماعليونَافِدٌ فابمالطبيغةظاهزالكُفْصَانٍ 
۸-ۇإدائجودعقلەعنجشي ن 


_ 1o 


_ 0٥ 


_ ۳۱٥ 
_ \oV 


_ ۳۸ 


انظر فى الاتحادية حاشية البيت .٠٠١‏ 

- ح“ ط: «(معبوده موطوۇه) . 

ومن هدا قول ابن عربی فی الفتوحات ٤٤/١‏ عن الله تعالى: «إن خاطب 
عبده فهو المسمع السميع» وإن فعل ما أمر بفعله فهو المطاع المطيع» ولما 
حيرتني هذه الحقيقة أنشدت على حكم الطريقة الحليقة: 

الرب حق والعبدحق ياليت شعري من المكلف 
إن قلت عبدفذاك ميت اوقلت رب أنى يكلفه» 
ويقول ابن سبعين: فلا موجود على الإطلاق ولا واحد على الحقيقة› 
إل ى إل الكل إلا الهو الهي إلا المتسروت نة إل 
الجامع» إلا الأيس» إلا الأصل» إلا الواحد..» رسائل ابن سبعين»› 
الرسالة الفقيرية» ص١٠.‏ وانظر ما سبق في البيت ٠٠١‏ وما بعده. 

يلجان: من الولوج وهو الدخول. 

أي أن حكم الوهم والخيال غالب على الإنسان فلذاك يرى هذا الوجود 
مشکثرا. فلا يصل إلى العرفان إلا إذا علم أن كل ما يراه من حوله خيال 
في خيال» فيطرحه ولا يلعفت إليه» وعندها يصل إلى حقيقة التوحيد 
عندهم. وفي هذا يقول ابن عربي : «فاعلم آنك خيال» وجميع ما تدرکه 
مما تقول فيه لیس آنا: خیال» فالوجود کله خیال فی خیال» والوجود 
الحق إنما هو الله خاصة من حيث ذاته وعينه لا ف ج اجار 
الفصوص .٠٠٤/١‏ ) 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «تجرد علمه». 


14۴۳ 


ES‏ فاد م العمل لًابُذنيومن داالشَانِ 


ا اى 
1-ئالرَفغ يلةورجشة وياله واليلم والمغمُول فِي الأذْمَانِ 
2 محجب عَلّى ذا الان فاخرفهًا وإلا ۾ کلت مخ جوبأعَن العرْقًانِ] 
n‏ ل 
E RR‏ 
با ٠۹٠۴-/والمرك‏ عِنْدَمُم فَكلويغ الۇ مجو دوقولاإدٌالۇمجوداڭئان 
0ا وَاحىَح ب يؤماًبالكاب عَلَيهه شخ الوا الشرك فى الفَرَانِ 
ES EPS TEER‏ ا ا راا 


-_ ۰ 


-. ۲ 


اة «وانياً» من الونى› وهر الأضعف والفتور والكلال والاعياء. ليان 
العرب .٠٠١/٠١‏ وفي طع» طه: «عقل». 
ين لاهن ل د قافن 


۳ _ د» س: «وأعظمها» . 


T8 


- ۹۵ 


- د» س» ح» ط: «صاحب». 

(صار. . . يرى): كذا فى الأصلين وب» د» وهو مقتضى السياق بعد 
E E E A TEE‏ 

ظ» د» س: افتقسيم). ۰ 


١‏ _ يشير إلى مقولة العفيف التلمسانى» وقد ذكرها شيخ الإسلام في (الفرقان 


بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان)» وهي أن التلمساني لما قرىء عليه 
الفصوص» قيل له: القرآن يخالف قولكم. فقال: «القرآن كله شرك وإنما 
التوحيد في كلامنا». فقيل له: فإذا كان الوجود واحدا فلم كانت الزوجة 
حلالأء والأخت حراماً؟ فقال: «الكل عندنا حلال» ولكن هؤلاء 
المحجوبون قالوا: حرام» فقلنا: حرام عليكم». الفرقان بين أولياء الرحمن 
وأولیاء الشیطان ص۲۲۹ - ۲۳۰. 


1۹ ٤ 


۳-رب رَعَبد كيف داك وإنَمااڵ مموۈمجودفروڏمالَةُمنئُان] 


ê‏ و 


٣ 


في الثوع الثالثِ مِن توحيدِ أهلٍ الإلحاو() 


۹--هَڌا اهامر الئّوجيڈعءة د الججهمئغطيل بلا إيمَان 
O E‏ ي لايو بالوخحي وَالْمُرآر 


--فالعرش ليس عَليوشَىء بك ل لكَةٴ خلوير‌الرحخي 
۲ --_ ازا ري يلاء ه إلى ممن خالق رهن 


۳1۷۳ ابل حظ عزش الوب عند ريق نة ظط الأسمل الك انى! 


EE EE E GE ET‏ وَعن الكلام رَعَنْ بجييع مَعَانِ 
-وائظز إلى مَافَذ حكيباعَنة في ممبداالقصيد جكاية الئّبيان 
-هَذامُرَالئًّوحيدعلدَفريقهم تِلوالفُحولِمُقَّدّيى الإْهتانٍ 


“- ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين. 

(1) كذا في ف» ظ» د. وفي الأصل: «أهل الاتحاد»» وفي طت» طه: «من 
التوحيد لأهل الإلحاد». > وفي طع : «(من آنواع التوحيد لأهل الإلحاد» وفي 
غيرها: «الألحاد وغيره». 

۹ _ سبقت ترجمته تحت البيت رقم .)٤١(‏ وسبق الكلام على مذهب الجهمية هناك . 

۰ _ طت» طه: «نفس کلامه)» تحریف . 

١‏ -_- د» س: «خال من». 

۲۳ _- د» س: «خالق دیان» . 

۴۳ -_ لم يرد هذا البيت في الأصلين . وانظر: البيت .۲٦۷۸‏ 

۵ _ انظر البيت ٤١‏ وما بعده. 

. طه: «تلك الفحول)» تحريف‎ _ ٠ 
. د» س: «سبحانك اللهم ذا السبحان»‎ - 


146 


۷-والّزك عِنْدَمُه ee NL LU‏ 
1-۸۸ إن كان شركاًذا َكل الؤْشلقَذ ججازوابوياخيبةالإنسشان] 
E ¥ 3F‏ 


« و 


ی 

في النوع الرًابع مِنْ أنواعِهٍ 

۹ -هاا وراب هافىَؤجيد لى مبجبريّهة مُوَعُاية الخوفان 
اقاا قاو کا ما ى فوا دىا اطا 
١-والله‏ قفاعِل فغلنامِن طاعَة رمن المُشوق وسائر اليضيانِ 
۲--هى غل رب العَالْمِينَ حَقَِيمَة يمثبيغل فط للإلسان 
۴-__-فالعَيدمَيت وهو مَجبورّعَلى عركاته كالجشم فِي الأكَمَانِ 
4--ومُر المَلوم على فِعال إللهه فيو راجلل مججاجم النيران 
6 اونا الک مظارم ری فِي ضورة العَبد الظلوم الجاني 
1--لكئلقولباةمُوَظاي E E EEE‏ 
۷--هَذاهُوَالَؤْجيدٌعِلدَفريقهم مهنكل ججبريّ حَبيثِ ججانِ 


۸ _ طت» طه: «شرك» خطاً 
- لم يرد هذا البيت في الأصلين. 

۹ _ انظر الکلام على الجبر والجبرية في التعليق على مقدمة المؤلف» ثم البيت 
۴ وما بعده» والبیت ۲٣٥۲‏ وما بعده. 

۴ _ كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «على أفعاله كالميت». 

٠‏ _ أي نسبة الظلم إليه إنما هو من باب المجاز لا على الحقيقة. مقالات 
الاسلامیین ۳۳۸/١‏ الملل والنحل .۸۷/١‏ 

۷ _ ظ» س» ط: «جنان». 


1۹٦ 


۸ الكل عند غلاتهغ طاغائتا مائ في التخييق ين عضيان 
4--والشُرك عِلْدَمُم اماك قاعلا غيرالإله الماك الان 
١٠_-فانظز‏ إلى الكَوجِيدِعِندالمًؤم ما فِيو يي الإشراك والكفرانِ 
ا۴ا ولغ ماك غ ك ان 
NEE E EEE EL‏ ين حال ان لذي الأفُوَانِ 
ENE O‏ اور ا ت 
-/فإذا اينم أذهَدًاغايةالئ زجييصارالشرك دا بْطلان ٠×2‏ 
6-[فالباش كله افوا ا 2 اا 
ا ا ا ا ا 


# 3 3 


۸ _ انظر: البیت رقم )۲۹٥۸(‏ وما بعده. 

۲“ -_ أبو جهل: عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومي القرشي» اد اا 
عداوة للنبي 4# في صدر الإسلام. أحد سادات قريش في الجاهليةء 
كان يقال له «أبو الحكم» فسماه النبي ‏ «أبا جهل» فأصبحت كنية 
غالبة عليه» وكان يثير الناس على النبي ي وأصحابه» ولا يفتر عن 
إيذائهم والكيد لهم» حتى أهلكه الله تعالى في غزوة بدر في السنة 
الثانية من الهجرة. الأعلام .۸۷/١‏ 

١‏ - المجوس: هم القائلون بالأصلين: النور والظلمة. انظر ما سبق في حاشية 
الت: ۹ 
- طع: «بأن الشرك» تحريف. 
لم يرد البيتان في الأ 


۹۷ 


e‏ ق 


۱ 


في بيان توحيد الأنبياءِ والمرسلينَ 

ومخالفته لتوحيدِ الملاحدة والمعطلين 
۷--فاشمع إذائؤجيد شل اللَهنُم م المجغعلة اجخل كِمَّة الميرَانِ 
مع مذو الأنواع وانظز يها أؤفى لَدَى الميرَانِ بال مجحانِ 
ا ا ا ا 


(1) عنوان الفصل ساقط من اس». 
)۲( ساقطة من «(طع» . 
۸ _ ط : ايها أولى». 
۹ _ الأصل في هذا التقسيم هو الاستقراء من نصوص الكتاب والسنة. 
يقول الشيخ محمد الأمين الشنقيطى رحمه الله : «وقد دل استقراء القرآن العظيم 
على أن توحيد الله ينقسم إلى ثلاثة أقسام . . .» أضواء البيان ٠٠١/۳‏ . 
ولا خلاف بين من قسم التوحيد إلى نوعين ومن قسمه إلى ثلائة؛ لأن 
المعنى متوافق وكل نظر في تقسيمه إلى اعتبار. 
والناظم - رحمه الله تعالى - جعله هنا نوعین › وفصل فيهما» وضرب 
الأمثلة لكل نوع . 
وهذا جدول يو صح التقسيم الذي در 
توحيد الأنبياء والمرسلين 
ےم 


قولي : 
وهو توحد العبادة 
سل بوتي 
1 وهو إثبات أوصاف الكمال لل تعالى 
سلب النقائتص تنزيه أوصاف الكمال له 
والعيوب جميعها سبحانه عن التمثيل والتعطيل 
وهو نفي أوصاف النقص والعيب عنه وهو نفي الشريك والظهير والزوجة والولد 
سبحانه » كالسنة والعجز والظلم والشفيع من غير إذنه ونحو ذلك 
والعبث ونحو ذلك 


۹۸ 


٠--فالأول‏ المؤلئ ذو ؤعين أب ضأفِي كاب الله موان 
RE‏ ا اک ا 
١‏ --سَلبْ التَمَائِص وَالعيِوب جميجها DIENER EE EE‏ 
۴-سلب لمتصل وَمنفَصل مما لوان مغؤوفانِ أا الكانِي 
ملب الريك مع الطَهير ع اف ع بون إذن الماك الدَيَِانٍ 
٥-وكذاك‏ . صلب الرٌوج والوَلدِ الى حر قا ن 
٠--روكذاك‏ نمي الكفْء ضا وَالوليَ م اس الرّحمن ذِي العَْمَرَانِ 


٠‏ -_ سمى قولياً لأنه مشتمل على أقوال القلوب وهو اعترافها واعتقادهاء وعلى 
و ل ل ییو ا ا ا 
ال لات سعدي ضمن (مجموعة من رسائل ان سعدي) ص°. 

١‏ _ عجز البيت كذا ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية 
وطت. وقد أصلح في طه بزیادة شاا بعد «فيه)» وفي طع مان (فيه) : 
«فى كتاب الله» وانظر ما سبق فى التعليق على البيت ٦۸۳‏ (ص). 

۲ --_ س : سلبان معقولان) . 

. طه: «الخالق الديان»‎ -_ ٤ 
ار ال وه ا فل ادعو الذي رعمثم من دون ا ل ڪون‎ 


E‏ 2 1 ٣ر‏ اوه ر رص پر و 

مثقال ذرو کب ف اسشوت ر لا ف الارْض و شم فیهمًا س سر و له و 

e‏ م ری ے2 ⁄ ر ر اص ر 

تن هر @ ا ؟ ge‏ 
ر OSS‏ 


قلوبهنر الوا مادا قَالّ و A‏ ر 469 [سبا: ۲۲ء 
[YY‏ وانظر ما سبی في حاشة الت u A‏ ا .\oAY‏ ِ 
۵٥‏ کے کما قال خا بر الوت رارض ا ف يکن 4 له ولد ل کک له 
صة [الأنعام : »]۱١١‏ وانظر البیتین ۰۱۵۸۸ .٠١۸۹‏ 
- هذا البيت مقدّم على الذي قبله في (طه)» وهو خطاً. وقوله: «نسبوا» 
على لغة (أكلوني ال اغيت): انظر فا سق 9 البيت ۲٤۳۲‏ (ص) 
٩‏ - كما في قوله تعالی: ك یک لو كف لحد ©@) [الإخلاص: .]٤‏ 
وقوله تھا ار دوا من دنەچ اہ 2 هه هو الول وهو 2 سی الموی وهو عل = 


14۹ 


۷_والأوَلٌ الئّنزية للإحمن عَنْ a E‏ 
۸-كالمْوتِ والإغياءِ والتَّعب للف اا 
ا ا ت ا 


وكدلك الْعَيف الذى وجك وة وعفد اللوذي الإئقَان 
1--وَكَداك EEE RE EE U REIN ١‏ 


- ۸ 


o 


1۹ 


۳۲11 


کي سي د @) [الشورى: »]٩‏ وقوله تعالى: ولا عمد ل من دون 
له ولا ولا نَصيرًا# [النساء: »]۱١١‏ وهذا فى الولاية العامة. أما الولاية 


الخاصة فهي ا ویدل عليها قوله تعالى: لالہ ول الدے اموا 

يخرجهر ص الظلْمّتِ إل اتور Af‏ کفروا أولاۇشم الطعُوبُ يخرجودهم 
الور ل و البقرة: ۷[ 

ودار 463 [الرحمن: ۰۲٢‏ ۲۷]. 

E PIS‏ روا أن أله ِى حل آلكموت والدرّض وَل قهن 


ر ص 


مدر ج أن ی ال بل إِنم عل کل سىء در 4 [الأاحقاف: 


سے 


.[ 

- وقوله تعالی: وقد خلقتا الوت والأرس وما تَا في ية أبَامِ وم 
e‏ ا 4)6 [ق: ۳۸] وانظر الأبیات e - ٠١۹۲‏ 

في طه: «الديان» . 


كما في قوله تعالی: لا تاخده سنه وا ر [البقرة: .]۲٠١‏ 

- وفي قوله تعالی: وما يمرب ڪن ريك ين يقال درو في الأرْضِ ولا ف 

اا ا ا ف ل ف کب مين [يونس: [١١‏ 

والمخنى: آنه لا يذهب عليه علم شيء حيث کان من أرض أو سا 
تفسير الطبري /۷۳. 

- كمافي فقوله تعالى: # افر ج تما خلفتگم عبشا عب واک ا ل 

عون €6 [المؤمنون : و 

- كما في قوله تعالى: سب لسن أن رك سى ©4 [القيامة: .]۳١‏ 


Vo 


1۲ -كلاولًاأفروَلائهيءَ لي وخ مل ينإليوفايمريَان 
۴--وَكَداك ظَلْم جاده وُو الغنسي م فمالةوالظلم نبان 
4-وَكَذًاك عَفْلُّة تَعَالى رَفْوَّعلا ٴالغغيوب فُظايرالبطلانِ 
6-وَكَذَلِك النسيان جل إلمهُا EEE EE EEE‏ 
7-وكڌاك حاجىة إلى طغم ورز ق رَو رَرًاق E E E‏ 
هذا وناي لوعي الكلب الذي مر أَوَل الأنراع ِي الأَؤْرَانِ 
۸-تَنزية أؤصاف الكَمَال لَةعن الك ESSERE‏ والتُكران 
6 واوا إا ق ابدالازتان 
--/قلاوَلانخليويم أزؤصافه إدالمفعطلعابدالجهكاند»ب 
1-مَوْمَّل الله العظيم حقو فهوالئّييب مشر تضرانِي 


۲ _ لفظة «إله» ساقطة من «ف». 
_ ط: (قادر ديان). 

۴۳ _ كما في قوله تعالی: وما ربك بظلّر لبيد [فصلت: .]٤١‏ 

٤‏ - كما في قوله تعالی: #وکقد حلقتا فوفك سبع طرق وما کا عن التق 
غفل ®4 [المؤمنون: .]١۷‏ 

۵ _ كما في قوله تعالی: #وما کن ريک سيا مریم : .]٩٤‏ 

AS SC SE ۳۲۱٦‏ 9ا ارد ینہ من رف ونا ارد أن منود © ك 

هو ألراى ذو ألو سيين (©©6) [الذاريات: ۷ه ۸]ء وانظر: البيت 

. ۱ 

۸۸ -- کما في قوله تعالی : لل کستلی س ۶ وهو أَلسَمِيمُ بر4 [الشورى : 
١ء‏ وقد تقدم الكلام على معنى التشبيه والتمثيل في التعليق على مقدمة 
المؤلف. 

۰ _ انظر البیت .۲٤۸۰‏ 

١‏ - د» س: «لعابد الصلبان». وذلك لأن النصارى شبّهوا المخلوق بالخالق»› 
فجعلوا المسيح ابن الله وخلعوا عليه صفات الربوبية. 


۷۰1 


۳ 


۴۳ -هَذارَمِنْ تَُوجِيدِهم إِنْبَاتُ 


ر 
ع 
9 


وؤعطل ال حمنَ عن أَوْصَافِه 1 فهوا لكفوز ولیس دا ِد يمال 
3% % 3 


ê‏ و 


ن ۰ 


في النوع الثاني من النوع الأول وهو الثبوتي 


م 


ار اق 


E ا‎ RRR RRR N 
-قفهروالعلئ باتو شبحالة إأيسكجيل خلاف دابجيانِ‎ 
وَهُوَ الي حَفَأعَلَى العش اشتوى فُذفَام بالئًدبيرللأكُوَانِ‎ ٠ 


ر 


۷ داد تکل دورحمفذة وإرادة وحخ نان 


TTT 


)۱( 
(۲) 


TIS 


- ۲٢ 


-_ ۷ 


ط» د» س» ط: «من أوصافه». 


لفظة «فصل» ساقطة من (ظ). وعنوان الفصل ساقط من (س). 
ط : «الثبوت». 


كما في قوله تعالی: عا رم من فهر [النحل: ١٠]ء‏ وقد تقذمت 
أدلة العلوّ بالتفصيل› انظر: الاأبيات .١۷١۸ - ١١١۳‏ 

كما في قوله تعالی: ل ریک اله الى علق الوت ولاض ف َة يرث 
استوی على لمش َر لامر ما ِن سَفِيع إلا من بعد إِذٍ) [يونس: ۳]ء 
وانظر : الست ۱۳٤٦‏ وما بعده . 

«حيً»: كما في قوله تعالى : #هو أل ل لله إلا هو [غافر: .]٠٠‏ 

- «مريد»: هذا إخبار عن صفة الإرادة له تعالى» وليس من أسمائه. قال 
تعالى : # ولك أله يفعَل ما يد4 [البقرة: ۳٠٠]ء‏ وقال سبحانه: #فعًال 
«قادر»: كما في قوله تعالى: #أولم يروا أن أله ألذى حل لسوت والأزض 
فاڍر علج أن لى مه4 [الاسراء: .]۹۹٩‏ 


V۰ 


SENE GQnEEHOSESSGhDO CHES DO BDO EBED VD SHE CEB SG DSH GEDO GOEHOGGECE GEGE EHH HH G&G ê DBD © PD e 


- «متكلم»: وهذا أيضاً إخباز عن صفة الكلام له» وليس من أسمائه» ومما 
يدل علیها قوله تعالی: # ولم أله موس ليما [النساء: .]١١٤‏ 


E 


و ف قوله تعالی : O:‏ التي د 0 َد [الأنعام: 
7 ت > سے 


٣۴‏ وقوله سبحانه: #قان ڪڏوك فقل ريڪ ڏو رم رسعت ا 
برد باسُم عن الوم الت 4€ [الأنعام: ۷ 

أما «الحنان»: فكما في قوله تعالى: واا من لدت ورگڑةً4 [مريم: .]١١‏ 
قال ابن جرير في تفسيره: «ورحمة منا ومحبة له آتيناه الحكم صبياء وقد 
اختلف أهل التأويل في معنى الحنان» فقال بعضهم: معناه: الرحمة» 
ووجهوا الكلام إلى نحو المعنى الذي وجهناه إليها» ثم نسب ذلك بإسناده 
إلى ابن عباس وعكرمة وقتادة والضحاك. ثم قال: «وقال آخرون: معنى 
دلك : وتعطفا من عندنا عليهء فعلنا ذلك»» ونسب ذلك بإسناده إلى مجاهد» 
ثم قال: «وقال آخرون: بل معنى الحنان: المحبة»» ونسب ذلك بإسناده إلى 
عكرمة. ثم قال: «وقال آخرون: معناه تعظيماً منا له. .»» ونسب ذلك 
بإسناده إلى عطاء بن أبي رباح. ثم ذكر بإسناده عن ابن عباس عدم معرفة 
معناهاء ثم قال: «وأصل ذلك - أعني الحنان ‏ من قول القائل: حن فلان 
إلى كذاء وذلك إذا ارتاح إليه واشتاق» ثم يقال: تحن فلان على فلانء إذا 
وصف بالتعطف عليه والرقة به» والرحمة له» كما قال الشاعر: 

تحنن علي هداك المليك فإنلكلمقاممقااأ 
انظر: تفسير الطبري .۳١۷ - ۳۱٦/۸‏ 

وإن كان من المفسرين من ذهب إلى أن قوله تعالى: #وحتاا» معطوف 
على قوله: # الت ) في قوله: #واييته لمتكم صسًا». وهذا ما رجحه 
الحافظ ابن كثير في تفسیره .١٠۳/۳‏ 

لكن روى الإمام أحمد في مسنده )١/۳١(‏ من حديث أبي سعيد الخدري 
رضي الله عنه أن النبي ي قال : «يوضع الصراط بين ظهري جهنم عليه حسك 
كحسك السعدان. . .» الحديث» وفي آخره قال: «ثم يتحنن الله برحمته على 
من فيهاء فما يترك فيها عبدأ في قلبه مثقال حبة من إيمان إلا أخرجه منها». = 


V۳ 


۸- مر أول راخ مرظاهة مُوَبَاطڻّْ هي أرتَغ بورَانِ 
6ا اة شي تال لوال قطان 


--مافوىە شىء كذا ا ي وا فى لقان 


Y۸ 


-_n ۹ 


ورواه ابن جرير في تفسيره ۳٦۸/۸‏ (سورة مريم)» وابن خزيمة في التوحيد 
۲ بلفظ (يتجلى) بدل (يتحنن)» لكن ذكر محققه أن في نسخة مكتبة 
و «(يتحنن) . 

وهو في (الزهد) لابن المجارك من رزنادات الجسين بن .الجسن المروزي (راوي 
الزهد عن ابن المبارك) برقم ۸١1۲ء‏ ورواه الحاكم في المستدرك ٥۸٥/٤‏ 
وقال: على شرط مسلم» وسكت عنه الذهبي. ورواه ابن أبي شيبة في 
مصنفه» كتاب ذكر النار» باب ما ذكر فيما أعد لأهل النار وشدته .٠١١/۸‏ 
والحديث حسّن إسناده الشيخ مقبل الوادعي في كتاب الشفاعة ص۷١٠.‏ 
قلت: ومما سبق نستدل على ثبوت صفة الحنان لله تعالى» أما تسميته 
بالحنان» فلم أقف على دليل ثابت في ذلك» وقد ورد في حديث أبي 
هريرة الطويل في الأسماء» ولا يصح رفعه. انظر شأن الدعاء للخطابي 
ص١٠٠‏ الأسماء والصفات للبيهقى ١/۷٤۱ء‏ الحجة فى بيان المحجة 
لقوام السنة ١/٤۹٠ء‏ الأسنى للقرطبي ٠٠٠٠/١‏ صفات الله عر وجل لعلوي 
السقاف» ص١١٠.‏ 

- كما في قوله تعالی: هو الأول لیر شه لاط ر وهو ڪل سىء عل 
[الحديد: .]١‏ 

إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: «كان رسول الله ي يأمرنا 
إذا أخذنا مضجعنا أن نقول: اللهم رب السموات والأرض. ورب العرش 
العظيم» ربنا ورب كل شيء فالق الحب والنوى» ومنزل التوراة والإنجيل 
والفرقانء آعوذ بك من شر كل شيء أنت آخذ بناصيته» اللهم أنت الأول 
فليس قبلك شيء٠‏ وأنت الآخر فليس بعدك شيء» وأنت الظاهر فليس 
فوقك شيء٠‏ وأنت الباطن فليس دونك شيء. اقض عنا الدّين وأغننا عن 
الفقر» . 


V4 


١۴--وانظز‏ إلى مَافِيو ين أنواع مغ E E EEE ES‏ 
۴و الل ى ار ار ا ل 


= أخرجه مسلم في الذكرء باب ما يقول عند النوم وأخذ المضجع› برقم 
«(TYV1)‏ وابو داود فی اللأدب» باب ما يقول علد النوم» برقم (5*61)› 
والترمذي في كتاب الدعوات» باب من الأدعية عند النوم؛ برقم (۳۳۹۷)» 
وابن ماجه في كتاب الدعاء» باب ما يدعو به إذا وی إلى فراشه» رقم 
(۷۳)» وأحمد في المسند ۳۸۱/۲ .٤٠٤‏ 


۲ -_- د» س: «بخالقنا) . 
- وانظر: طريق الهجرتين وباب السعادتين للناظم ص۳٤‏ وما بعدها. 

۳ - في جميع ال «فثابتة له»)» والظاهر ان فيه دنا ارا ولكن اتفاقها 
على هذا الخطأً أمر غريب» وفي طت» طه كما أثبتنا. 
- أنواع العلو ثلاثة: علو القهر» وعلو القدر» وعلو الذات؛ وهي كلها ثابتة 
تال تضصور ص الكتاب و اة إل :أن المغطلة شون النوعنن الاولين 
دون الثالث» وهذا من تناقضهمء إذ إن إثباتهم لعلو القدر والقهر حجة 
عليهم في إثبات علو الذات. انظر : مختصر الصواعق ص۹٦۱ء‏ وانظر: 
كلام الناظم عن أنواع العلو في هذه القصيدة في النوع الثاني من أدلة 
الفوقية (البيت .)١١١۷‏ 

.]٠٠١ كما في قوله تعالى : #وهو ألمَلٌ اليم 4# [البقرة:‎ -_ ٤ 
يُعَظّم في الأحوال كلها. قال قوام السنة‎ E A O E 
الأصبهاني: «ومن أسمائه تعالى العظيم: العظمة صفة من صفات الله‎ 
تعالى لا يقوم لها خلق. وال تعالى خلق بين الخلق عظمة يعظم بها‎ 
بعضهم بعضاً» فمن الناس من يعظم لمال» ومنهم من يُعظم لفضلء‎ 
ومنهم من يعظم لعلم» ومنهم من يعظم لسلطان» ومنهم من يعظم‎ 
لجاه» وكل واحد من الخلق إنما يعظم لمعنى دون معنی»› والله=‎ 

4 


6 مر الجلل فكل أوضاف الا لل ىنلات طنان 
RR‏ .ا 


-_ ۵٥ 


i 


عر وجل يعظم في الآحوال كلها..». الحجة في بيان المحجة 
(۳۰/۱). 
فالله تعالى له الكمال المطلق في التعظيم» وأما البشر فمن عظم منهم فعلى 
قدر ما يناسبه. وقد ذكر الشيخ ابن سعدي أن معاني التعظيم الثابتة لله 
تعالى وحده نوعان: أحدهما: أنه موصوف بكل صفة كمال» وله من ذلك 
الكمال أكمله وأعظمه وأوسعه. والثانى: أنه لا يستحق أحد من الخلق أن 
قر کا قم اة الى انط الق الرافج المين (ضين عة 
من رسائل ابن سعدي) ص٦١‏ . 
لم يرد الاسم بهذا اللفظ في الكتاب أو السنة الصحيحة ‏ فيما وقفت 
عليه -» وإنما ورد إضافة الجلال إلى الله تعالى» كما قال تعالى: #وس 
وجه ريك ذو ل والوذار ©4 [الرحمن: ۲۷]ء وقال سبحانه: #ببرك آم 
يك ذى امكل ولوذام 46 [الرحمن: ۷۸]. فالجلال صفة ذاتية ل 
سېحانه . 
وممن عد (الجليل) من أسماء الله تعالى: الخطابي في شأن الدعاء 
( ص *۷)» والبيهقي في الأسماء والصفات »)٠١/١(‏ وقال الخطابي في 
معناه: هو من والعظمة» ومعناه منصرف إلى جلال القدرة رع 
الشأن» فهو الجليل الذي يصغر دونه كل جليل» ويتضع معه كل رفيع». 
(شأن الدعاء ص*۷). 
وهناك من جعل الإضافة بمعنى الاسمية فجعل (ذو الجلال والإكرام) من 
اسا تعالى» ومنهم قوام السنة في المحجة )٠٠١/١(‏ والقرطبي في 
اللسنی .)۱١۳/١(‏ 
E EP TOO‏ «إن الله جميل 
بحب الال رجه مك ي الاان باب تحریم ار رر 
(4۱) والترمذي في البر والصلة› باب ما جاء فى الكبر» رقم (۲۰۰۰). 
ورواه الإمام اخید في مسنده ۱۳۳/٤‏ من حدیث أبي ريحانة رضي الله عته. 


۷۰٦ 


۷-ح-يهِن بغض آثار الجميل رها اول واخ باذوى السخوفان 


1-۸فجمالة بالات والأؤْصاف وال أفْعَال والأشماءِبالغوهان 


لائ اا اة شا غ فكد اانا 


٠‏ --وَهُر المجيد صِمَائة ضاف نغ ظيم فَشَأنُ الضف أغْظَم شَانِ 


TITY 
-_ ۸ 


۹ 


Ah 


كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «عند ذي العرفان». 
قال الناظم في الفوائد: «وجماله سبحانه على أربع مراتب: جمال الذات» 
وجمال الصفات» وجمال الأفعال» وجمال الأسماء. فأسماؤه كلها حسنى» 
وصفاته كلها صفات كمال» وأفعاله كلها حكمة ومصلحة وعدل ورحمة. 
وأما جمال الذات وما هو عليه» فأمر لا يدركه سواه ولا يعلمه غيره» 
وليس عند أحد من المخلوقين منه إلا تعريقات تعرّف بها إلى من أكرمه 
من عباده» فإن ذلك الجمال مصون عن الأغار» مجرت بست الرداء 
والازار كما قال رسوله ي فيما يحكيه عنه: «الكبرياء ردائى» والعظمة 
إزاري»ء وما كانت الكبرياء أعظم وأوسع كانت أحق. بأسم الرداء» قإنه 
سبحانه الكبير المتعال» فهو سبحانه العلي العظيم». 

ثم ذكر أن العبد يترقى في معرفة هذه المراتب» فيترقى من معرفة الأفعال 
۲ معرفة الصفات. ومن معرفة الصفات إلى معرفة الذات. انظر: الفوائد 
ص۹۹٣۲‏ ۔ ۲۹٣۰‏ . 

طه: «ذې بهتان» . 
A EE‏ 
كما في قوله تعالی: «إئَمُ يد جد [هود: ۷۳]» وقوله سبحانه: لذو 
اعرش ا [البروجح: ]٠١‏ على قراءة الرفعء وأصل المجد في كلام 
العرب: الكثرة والسعة. انظر: تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج ص۴٥‏ 
المفردات للراغب ص*٦۷»‏ شأن الدعاء للخطابى ص٤۷‏ المحجة 
للأصبهاني ١/١١۱.ء‏ الأسماء والصفات للبيهقي ۷۹4/١‏ جلاء الأفهام للناظم 
ص٤1۷‏ بدائع الفوائد .٠٤٤/١‏ 


١-وَهُو‏ السَميع يرى ويَسمَغ كلما في الكونِ اليو مع التحتاني 
۲--ولِكل صَوت يِلةسَمغ اضر فالشۇوالإغلانُسكَويان 
RRC‏ ا ان 


--ويرى مَججاري المَوتِ في أغْصَائِها وَيَرَى غزوق نزياطهابهيَانٍ 


- ١ 


کما في قوله تعالی: #وهو السَمِيع ألص.# [الشررى: .]١١‏ 


2 TTY 
A 


TTS 


- ٥ 


كذا ورد البيت في الأصلين. وفي غيرهما: «في الكون من سر ومن 
إعلان»» ولعل الناظم غيّره لكونه تكرّر بعد خمسة أبيات. 

د» س: «فالجهر والإسرار مستويان». 

قالت أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها: «الحمد لله الذي وسع سمعه 
الأصوات» لقد جاءت المجادلة تشكو إلى رسول الله وء وإني ليخفى 
على بعض كلامهاء فأنزل الله تعالى: قد سم أله قول الى بلك في 
رَفجها...€ الآية [المجادلة: .»]١‏ 

رواه البخاري تعليقاً في التوحيد» باب قول الله تعالى: ون أله سيِيعا 
بيوا)» ووصله النسائي في الطلاق» باب الظهارء رقم »)۳٤٠١(‏ وابن 
ماجه في المقدمة» باب فيما أنكرت الجهمية» رقم (۱۸۸)» وفي الطلاق› 
باب الظهار» رقم »)۲٠٠٦۳(‏ وأحمد ٤٦/١‏ والحاكم »٤۸١/١‏ وصححه 
ووافقه الذهبى . 

الصرّان بالتشديد: ضرب من الحجارة شديد. القاموس ص ۳٦١٠ء‏ وقد 
سی کےا ۸۲ 

کذا في الأصلين ود» س. وفي ب» ح: «عروق بياضها» تحريف» وكذا 
في طع. وفي حاشية ف بخط متأخر: انياط عروقها» وكذا في طه. وفي 
طت : ابياض عروقها»» والنياط : عرق غليظ نيط به القلب إلى الوتين. كذا 
فى القاموس: ۸۹١‏ وفى. الععجم الوسبطة علق 4 القلب: إلى الرين 


(ص). 


۷۹۸ 


۹-|/ريرى خياناتِ الغْهونِ بلَحظها ويرى كاك كَمَلَبَ الأجِمُانِ ٠»‏ 
۷--وَهُر اللي أعاط علماً بابي في الكَؤنِينْسۇ وَين إغلانِ 
۸-وبكل شئ لغ شبكاتة فهوالمجيط ولیس دَانِشيانِ 
4--وَكَدًاك غلم مايكونُعَدأرّما فُذكانّوالمۇمودفِي دًاالآَنِ 
الفا ن اي EEE EE‏ 
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ره 
١-رَمُوالحميدفَكلحمدواقعم‏ أؤْكَادَمَفُروضأمَدى الأَرْمَانِ 
a NI‏ 


٩‏ _ طه: «بلحظة». قال الحافظ ابن كثير في ن :فال ابن باس 
رضي الله عنهما في قوله تعالی : ويعلم خاينَة الان وما ی ألصذور#: هو 
الرجل يدخل على أهل البيت بيتهم وفيهم المرأة الحسناءء أو تمر به وبهم 
المرأة الحسناءء فإذا غفلوا لحظ إليهاء فإذا فطنوا غض عنهاء فإذا غفلوا 
لحظ فإذا فطنوا غض › وقد اطلع الله تعالی من قلبه آنه ود آن لو اطلع على 
فرجها. رواه ابن أبي حاتم» وقال الضحاك (خائنة الأعين) هو الخمز» وقول 
الرجل رأيت ولم ير - أو لم أَرَ وقد رأى». تفسیر ابن کثیر .۷٥/٤‏ 

٧۷‏ - كما في قوله تعالى: «إِلَمْ هو أَلسَمِيع اَل 4 [فصلت: »]۳٦‏ وقوله تعالی: 
A:‏ ال 0 اا ا 

۸ _۔ کما فی ر تعالی : ارات آله بک شتو طا [النساء: .]١١١‏ 

٠‏ _ البيت كذا ورد ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما. وقد أصلح في طع 
بزيادة «ذاك الأمر» قبل «ذا إمكان» (ص). 

١‏ -_ كما في قوله تعالى: #واله هو الع الحييد4 [فاطر: ١٠]ء‏ والحميد 

بمعنى المحمود على كل حال» وهو فعيل بمعنى مفعول. انظر: | 
۳ مادة (حمد). 
۲ -_ في ب: «ولا إحسان». 


ااا وف دىا ا 


م 


e 


اف 


-ومُو المْکلم عبد فوسی بک ليم الخطاب وَقَبلة الأبَرَانِ 
ا غداو بل عن حضر ذي الحشجانِ 


۴۳ _ معنى هذه الأبيات الثلائة مأخوذ من قوله ي فى دعائه عند الاعتدال من 


(1) 


الركوع: «اللهم ربنا لك الحمد ملء السموات وملء الأرض وما بينهما 
وملء ما شئت شئت من شيء بعد . . ( 

رواه مسلم في الصلاةء باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع» رقم 
(۷۸٤)ء‏ وأبو داود في الصلاة» باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع› 
برقم »)۸٤۷(‏ والنسائي في الافتتاح» باب ما يقول في قيامه ذلك» رقم 
)۱٩۹7(‏ من حديث ابن عباس رضي الله عنهما. 

قال الناظم في معناه: «فله سبحانه الحمد حمداً يملأ المخلوقات» والفضاء 
الذي بين السماوات والأرض»› ويملا ما يقدر بعد ذلك مما يشاء الله أن 


يملا وذلك يحتمل أمرين : أحدهما: أن يملأ ما يخلقه الله مبدع 


السموات والأرض» والمعنى أن الحمد ملءٌ ما خلقته وملءٌ ما تخلقه بعد 
ذلك . والشاني: أن يكون المعنى: ملء ما شئت من شيء بعد يملؤه 
حمدك› آي در E‏ بحمدك» وإن لم يکن موا : 

ولكن يقال المعنى الأول أقوى»ء لأن قوله: «ما شئت من شىء بعد) 
شق اه یع از زا اه ان وال ما ب لا ةم 
الحمد له». انظر : طریق الهجرتین ص۲٢۲‏ ۔ .۲٠۳‏ 


لم يرد هنا «(فصل» في الأصلين. 


٤‏ _ كما مر قريباً فى البيت ۲۷٤١‏ وانظر: البيتين 1۸١٤ء .1۷١‏ وانظر كذلك: 


حاشية البیت ۲۷٤١‏ والبیت .۲۲١۸‏ 


.)٠١١٤( البّنان: الأصابع أو أطرافها. القاموس‎ _ ٩ 


Ab 


۷ والب ر تلق فيو فىغة اتر لكاب اللكلمات ك ران 
RE ES ۳10۸‏ ليس الكلام م الإللهبمَانٍ 
۹--وَهُر القديز فليس يُغجزه اذا E EE‏ صان 
٠--وَهُوالمَوى‏ لَهالقَوّى جَمعأنَعا لى رب ذي الأك وران 
-ومُوَالىًنئى بلاتِوفِغَِاءذا يئلأُكالجودوالإلحمان 
ومو العزي فل برام جاب آلى يرام جناب ذِي الغلطان 
۳-ومُوالعزيزالمًاهالعلابلم يفليةشيءملوصفُتان 


NS cal OO NL 


۸ _ إشارة إلى قوله چ ۰ اما فى لاض من شرق اف فلم والیخر يمدم 
بعد عة اضر تا بدت كت ا الله عزير 2 E t@‏ 
«[V‏ وانظر ما سبق في حاشية البيت .1٦۸‏ 

۹ _ كما في قوله تعالی : واه عل ڪل ڪل شىء مدر [البقرة: .]۲۸٤‏ 
- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «وليس». 

۰ _ كما في قوله تعالی : # وهو امَو اَلْعَرِرٌ4 [الشوری: ۱۹]. 
- كذا ورد البيت في الأصلين وغيرهما ناقصاً في الوزن. وقد مر مثله آنفاً في 
البيت ."٠١‏ وانظر التعليق على البيت 1۸4۳. وقد أصلحه ناشر طع بزيادة 
«والأزمان» فى آخر البيت» وفى طه: «تعالى الله ذو الأكوان والسلطان»»› 
ق م ا ا ف رانید فی ررقم کب ف اها «الأقدار» 
مع «صح»» يعني زيادتها قبل الأكوان لإقامة الوزن (ص). 

.]١٤ كما في قوله تعالى: لن أله هو ألْعَىٌ ألْمَييدُ# [الحديد:‎ - ١ 

۲ - كما في قوله تعالی: وهو الْعَرير الک4 [الحشر: .]١٤‏ 

.ه۸٦ ۔ انظر في تذكير «ثلاث» ما سبق حاشية الست‎ ٤ 
ومعاني العرّ كما ذكر الناظم: معنى الامتناع على من يرومه من أعدائهء‎ - 
فهو المنيع الذي لا يُغلب. ومعنى القهر والغلبة. فهو القاهر لأعدائهء‎ 
وقد‎ .۷4/١ يغلبهم ولا يغلبونه. ومعنى القَوّة والشدة. وانظر: شرح هراس‎ 


A 


REECE E E EEE CEE E 
0--ومُوالحكيم وَدَاكَ من أؤْصَافِه نَوعَانِ ا ف‎ 
مكحم وإحكامركلأمِنهُمَا نلوان أيضأئًابتااليُرْمَانٍِ‎ -۷ 
۸ء وال كغ قرع وگن ولا بتلازقان و افاي يان‎ 
بل داك يوج ةدود مَذامُفرداً والعكش أيضاَنُم يَجِكَمعَانِ‎ -۹ 
ESLE E E E E 


- ۲٦ 
- ۷ 


- ۸ 


n ۹ 


ذكر الخطابي رحمه الله أن الع في كلام العرب على ثلاثة أوجه: أحدها 
بمعنى الغلبةء والثاني بمعنى الشدة والقوةء والثالث بمعنى نفاسة القدر 
ویتأول معنی العزیز على هذا آنه الذي لا مثل له ولا نظير. 

انظر: شأن الدعاءء ص١۷٤‏ - .٤۸‏ 

کما فی قوله تعالى: إِنَم هر أَلْعَليِمُ ألْحَحيرٌ# [يوسف: ۸۳]. 

الحكم والإحكام كلاهما مراد بلفظ الحكيم» فالحكيم يكون بمعنى الحاكم 
وهو القاضي» فهو فعيل بمعنى فاعل» ويكون بمعنى محكم وهو الذي 
يُحكم الأشياء ويتقنهاء فهو فعيل بمعنى مُمعل. انظر: اللسان ٠٤١/١۲‏ 
مأدة (حکم). 

- كذا في الأصلين ود» س. وفي غيرها: «فكل». 

أي أن حكم الله تعالى على نوعين: الأول: الحكم الكوني: وهذا يتعلق 
بالحوادث الكونية التى قدرها الله تعالى وقضاها. ومما يدل عليه قوله 
تعالی: قل َب اع يالى وا لمن الستان عل ما تيش ©4 
[الأنبياء: .]١١١‏ الثاني : الحكم الشرعي» وهو متعلق بالأمور الدينية التي 
يحبها الله تعالى ويرضاها ويثيب أصحابها. ومما يدل عليه قوله تعالى : 
یلک ځک ا سک يت [الممتحنة: .]٠١‏ انظر: مجموع الفتاوى 
۸ء شفاء العلیل ۲۸۷/۲ طريق الهجرتين» ص١۷‏ وما بعدهاء شرح 
العقيدة الطحاوية» ص۸٥٠‏ . 

أنث «الحكم» - وهو مذكر - للضرورة. انظر ما سبق في حاشية البيت ٠۸١‏ 
ف 


A 


-/لکّمَا الشرعي TEE‏ 


مر أمزالدينى جاءَثْرشلهُ بقيايوفِي سار الاَرْمَانِ 
٠ 21‏ لكتماالكزني فهوَفضاة فى اف اال و ن 
EEE ۳۷4‏ ولاق اغ ا 


۴۲۷1 


الع ان المخلوق لا يخلو من هذين الحكمين أو من أحدهماء فهذه 


ثلاث حالات: أحدها: ما تعلق به الحكمان» وهو ما وقع في الوجود من 
الأعمال الصالحة» فتعلق بها الحكم الكوني من حيث وقوعهاء والحكم 
الشرعي من حيث محبة الله تعالى لها. ومثالها: إيمان المؤمن. الثانية: ما 
يتعلق به الحكم الشرعي فقط . وهو ما أمر الله تعالى به من الأعمال الصالحة 
فعصى ذلك الكفار والفجار وغيرهم. ومثالها: إيمان الكافر. الثالثة: ما 
يتعلق به الحكم الكوني فقط» وهو ما قدره الله وشاءه من الحوادث التي لم 
يأمر بها سبحانه كالمباحات والمعاصي ونحوها. ومثالها كفر الكافر. 

وهناك حالة رابعة تذكر لإكمال القسمة الرباعية في اجتماع الحكمين 
وافتراقهتاه وان كانت لا تلق بمخارق وهي بها ل على به اجك 
الشرعي» ولا الكوني» وهو مالم يكن من أنواع المياحات والمعاصي 
ونحوها» ومثالها: كفر المؤمن. 

يتا غل رة هله الا جرال فال ارق فا ان یگرن eT‏ 
فيه الحكم الشرعي والكوني. وإما أن يكون عاصياً أو كافراً فينفرد في حقه 
الحكم الكوني من حيث الوقوع» وينفرد الحكم الشرعي من حيث مخاطبته 
به دون وقوعه. وهذا معنی ما ذكره الناظم رحمه الله تعالی . انظر: مجموع 
الفتاری ۱۸۸/۸ - ٩۱۸۹ء‏ شفاء العلیل (۲۸۷/۲). 


- كذا في الأصلين وب» ظ» د. ولعل المعنى أن الحكم الشرعي محبوب لله 


تعالى» ولو لم يجتمع معه الحكم الكوني الموافق له» كما في العاصي 
والكافر. وفي س» ح» ط: «ولن يخلو»» وفسره الشيخ هراس بأن الحكم 
الشرعي لم يخل عنه الوجود في وقت من الأوقات» بل لم يزل الله آمرا 
ناهیاً. . .». انظر: شرحه ۸۲/۲ (ص). 


y1۳ 


ادا ول Ee‏ من اكان 1 ب] 


46-قلدًاك يوْضى بالقَضَاءِ وط ا مَفضئ EVE IEEE‏ 


e ON La GN 


ر 


sR ۹ 


ر 


۷--فقفَصارٴصفةبەقاقَفْرَمَاا فضي إلاصَلعة الإلسان 


۸۸ واا رذ مَخحيِوب رَمَبعُوض لَه ركلامُمابمشيكةالوحمن 
E ENI EES UI LNT‏ 
٠‏ --ويځلمَاقُذعَقَدوا بأصُولهم وبُخوثهغ فافيَمةُفُهم بيان 
١-مَن‏ رافق الكؤني رافق شُحطة إذلّميوافق اة الدَيَّانٍ 


-_ ۵٥ 


- ۲۷٦ 
-_ ۷ 


-_ ۹ 
-_ ۹ 


- ٣١ 


الفعلان «يرضى ويسخط» كلاهما فى الأصل بالياء» وأهمل نقط الثانى فى 
ف. وفي غيرهما بالنون: «تّرضى ونسخط». ا 
فی و «(والله) . 
کا ج ال و ف 00 و لر ام وا 
E‏ 
يقول الناظم في بيان هذا المعنى: «الحكم والقضاء نوعان: ديني وكوني› 
فالديني يجب الرضا به» وهو من لوازم الإسلام. والكوني منه ما یجب 
الرضا به» كالنعم التي يجب شكرهاء ومن تمام شكرها الرضا بهاء ومنه ما 
لا يجوز الرضا به كالمعايب والذنوب التى يسخطها الله وإن كانت بقضائه 
وقدره» ومنه ما يستحب الرضا به کالمصائب» وفي وجوبه قولان» هذا کله 
فى الرضا بالقضاء الذي هو المقضى . وأما القضاء الذي هو وصفه سبحانه 
وفعله» کعلمه وکتابته وتقدیره ومشیئته» فالرضا به من تمام الرضا بالله ربا 
وإلهاً ومالك ومدبرآ. فبهذا التفصيل يتبيّن الصواب ويزول اللبس في هذه 
المسالة الظيية الئى .هي مرق طرق بين الاس انظر: شقا العلل 
.A1/Y‏ ا 
كذافي ف» ب. وفي الأصل وظ» د» س» طت: «أو لم يوافق» ولعله 
تحريف الو». وفي طه: «إن»» وفي طع : «أفلم» OOD I TEY‏ 
- س: «طاعة الرحمن». 

V14 


1۲--فلذاك لاغذ وةدَم أوقروا ت الحمدِمَغ أجر ومغ رِضَوَانِ 
۳-_-وَمُوافِق الدّينى لايَغدوةأمج وبَللةُعِلدَالصّواب الان 
3% 3 3% 


@ کو 


٤--والحكمة‏ الغْلْيَاعَلى نَوْعَين أب ضأا حصلا بقواطع اليْرْمَانِ 
-إخحدامُمافي خلقوشبحائة توعان أبضأ ليس يفُكَرمَانِ 
١--إحكام‏ مدا الخال إذإيجائة في غايةالإحكاموالإئمًَانِ 
۷ -- وص ورٴ ن أجل غايات له N EEE EEE‏ 
E‏ ا و 
۹-غايائها اللاي مدن وَكَوْنُها في غايةالإئْمًَانِ والإلحسصان 


۲ _ أي أن العاصي استحق سخط الله تعالى ولو أنه وافق حكمه الكوني› 
لأنه لم يوافق حكمه الشرعي» فلذلك لا يدوه ذم أو قوات حمد 
ورضوان . 

۴۳ -_ أي أن من اجتهد في موافقة الحكم الشرعي فله الأجر على كل حال» فإن 
أصاب ذلك الحكم فله أجران» وإن أخطأه فله أجر اجتهاده» وهذا إشارة 
إلى قوله غ : «إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب» فله أجران› وإذا حكم 
فاجتهد فأخطا فله أجر» . 
رواه البخاري في الاعتصام» باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطاًء 
برقم »)۷١۲(‏ ومسلم في الأقضية» باب بيان أجر الحاكم إذا اجتهد 
فأصاب أو أخطاًء برقم »)۱۷١١(‏ وأبو داود في الأقضية» باب في القاضي 
يخطىء» برقم »)٠۷٤(‏ وابن ماجه في الأحكام» باب الحاكم يجتهد 
فيصيب الحق» رقم )۲۳۱٤(‏ من حديث عمرو بن العاص رضي الله عنه. 

۵9 _ لفظه «سبحانه» ساقطة من «(ف». 

۹ _ للناظم رحمه الله تعالى مصنف أسهب فيه في التأمل في حكمة الله تعالى= 


V1 


e‏ و 


٠ 


٠-ومُر‏ الحَيئ فليس يَفْصّخ عَبدَه عند الكجامُرينة باليضيانِ 
ESS ls CSN‏ 


= في خلقه وشرعه وهو «مفتاح دار السعادة»» فليرجع إليه فإنه نفيس في 
معناه. وانظر: الحق الواضح المبين لابن سعدي (ضمن مجموعة من 
رسائله) ص۲۷ - ۲۹. 

(1) ساقطة من طه. 

ل له حا ل رأة التتجى رفي اله عه أن رول ا ا 
رأی رجلا يغتسل بالبّراز - أي الفضاء - بلا إزار» فصعد المنبر فحمد الله 
وأثنى عليه ثم قال 4# : «إن الله ع وجل حيي ستير يحب الحياء والسّترء 
فإذا اغتسل أحدكم فليستتر». 
رواه أبو داود في الحمام» باب النهي عن التعري» برقم )٠١١۳١ .٤١١۲(‏ 
والنسائي في الغخسل»ء باب الاستتار عند الاغتسال» برقم 0 اید 
في المسند ٠۲۲٤/٤‏ وصححه الألباني في صحيح الجامع برقم (١١۱۷)ء‏ 
وفي إرواء الغليل برقم )°( . 
وكذلك حديث سلمان الفارسي رضي الله عنه أن النبي ل قال: إن ربكم 
تبارك وتعالى حيي كريم يستحيي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يرذهما 
صفرا) . 
رواه أبو داود في الصلاةء» باب الدعاءء برقم (۸۸٤۱)ء‏ والترمذي في 
الدعوات. باب في کرم الله في استجابته دعاء عباده» برقم )۳٠١۱(‏ وقال: 
حدیث حسن غریب ورواه بعضهم ولم يرفعه» وابن ماجه في الدعاء» باب 
رفع اليدين في الدعاء» برقم .)۴۸٠١(‏ وقال الحافظ في الفتح 
:)۱٤۷/۱۱١(‏ وسنده جيّد. 

A al a A Oe EE U TI 
أو تكون على فغيل بمخنى. فاغل. أئ من شانه الستر :والصضون. انظر: ابذل‎ 
."٤١/١ والنهاية لابن الأثير‎ ۳۳۹/١١ المجهود‎ 


۷1٦ 


۲-ومُوالحليم فلايعاجل عَبدَه بغقوبَةليئُوبَ يِنْعطضيانِ 
ومو العفو ىعى وة وي الورى. ‏ لسولاةارالأرض بال كان 
EEN EEE E CEL E E ESOT‏ 
lL‏ ا ااي ااا 
0-/كَذا رداك بسميووبيليه لوؤشَاءَعَاجلهُة بک هوان ٠‏ 
۷-- لك بُعَافِيهة ويَررفهُة وَمُمْ يدون بالمرك والكَفُرانٍ 

3 £ 


ف 


۸-وَهُو الرَقِيبُ عَلّى الحّوَاطر واللوا جظ كيف بالأفُعَال بالأركانِ 


۲ - كما في قوله تعالی: ول لَه ليم حليمٌ4 [الحج: .]٠۹‏ 

۴ - كما في قوله تعالی: إت اله م4 [الحج: .]٠١‏ 
قوله : «لغار الأرض . . ٠.‏ لكثرة من يرتكب المعاصي على ظهرها. طه ۸۷/۲. 

٤‏ -_ ورد الحديث فى إثبات صفة الصبر لله تعالى» وأنه لا أحد أصبر منه على 
أف مهه آما ام الجيوو ف تت ان هن ابت دة واف اغ 
وهذا البيت والثلاثة بعده إشارة إلى حديث أبى موسى الأشعري رضى الله عنه 
أن النبي ي قال: «ليس اخد د او لچ شی اضر علۍ آذی سیت 
من الله إنهم ليدعون له ولداأء وإنه ليعافيهم ويرزقهم». 
رواه البخاري في الأدب» تايالو ف الأذىء رقم ۰)۹4 وفي 
التوحيد» باب قول الله تعالى: لن الله هو الى ذو َرَو لمن 49 
رقم (۷۳۷۸)» ومسلم في صفات المنافقين وأحكامهم» باب لا أحد أصبر 
على آذی من الله عر وجل»› رقم .)۲۸۰۴٤(‏ 

(1) ساقطة من «(طه». 

۳۲۹۸ - كما في قوله تعالی: إن أله كان عَيَكم رقبًا# [النساء: »]١‏ وقوله تعالى: 

نا توفتنى كنت أت أَلرَقيبَ عَكّمٌ [المائدة: .]١١١‏ 


۷1%۷ 


۹--وَمُو الحَفِيظ عَليهم وَهُوالكفِي ل بجفُظهغ من كل أمرعَانِ 
٠-ومُو‏ اللطيف بغبدوولعبيه واللطفّ في أزْصَافِولَوْعَان 


١-إدراك‏ شرا الآمموربخبرةٍ واللطف علد مَواقع الإحمَانٍ 


-_ ۹ 


-_ 


| 


كما في قوله تعالی : #إِنً ري عل شىء حَفیظ 4 [هود: .]٥۷‏ 

-«من کل أمر عان»: أي من کل أمر مکروه ینزل به ویشق عليه . قوله «عان» اسم 
فاعل من عى به الأمر يعني : نزل. لسان العرب ٠٠١/٠١‏ (ص). 

قال في اللسان: «يقال: طف به وله - بالفتح - يلطف لطفاً إذا رفق 
بە» وأما أطب بالضم E‏ فمعناه صغر ودق» اللسان .۳۱١/۹‏ وذكر 
الشيخ ابن سعدي أن لطفه بعبده يكون في أموره الداخلية المتعلقة 
بنفسه» وأما لطفه له يكون فى الأمور الخارجية عنه» فيسوقه ويسوق 
O I E CE‏ 
ص .٣۳‏ 

- س: في أفعاله». 

في طع : «واللفظ عند)» تحريف . 

- اسمه (اللطيف) يدل على أمرين : 

الأول: إنه لا تخفى عليه الأشياء وإن دقت ولطفت وتضاءلت. وهذا 
يدل عليه قوله تعالى - في وصية لقمان لابنه -: ليب إا إن كك 
ال و ف رل کک ف حآر ی اوت ى ف الاش 
ات ما آلإ اله طف حر ©4 القمان: ١١‏ بوقولة تعالى' 


£ َ عن 


SS A AUN A Pre 
4© بصلر وهو اللطيف الخبير‎ 


وا ار ال ف رك ل 
[الأنعام: .]٠١١‏ 

الثاني : أنه الب بعباده» الموصل إليهم مصالحهم بلطفه وإحسانه من طرق لا 
يشعرون بهاء وهذا یدل عليه قوله سبحانه: لَه اَطِيف پیباوو ررقف س 
اة وهر القووف لمرو (&©46 [الشورى: ١۱]ء‏ انظر: معاني أسماء الله 
الحسنى لابن سعدي (ضمن تفسيره »)٠٠٠/١‏ الحق الواضح المبين ص٣"‏ 
۳٤ -‏ النهج الأسمی للحمود .۲٤٤ - ۲٤۳/۱‏ 


۷1۸ 


۲-فيريك عرَنّة ربدي أَطفَة والعَبْدٌفى العَفَّلاتِ عن ذا الشَّانِ 
3 3 


ê‏ و 


ره 


۳-وَهُو الرَفِيق يُجبٌ اهل الرْفق بل بُغطيهم بالرْفق قوق أمَاني 


٤‏ -وَهُرَ القَريبُ وقَرَبُةُ المحَْص بالد اعىوعابيە على الإييمَانٍ 


۲ - في طع : (يبدي لفظه)» تحريف . 
- يقول الشيخ ابن سعدي - في كلام له جميل في معنى هذا البيت -: 
«ولهذا قال المصنف «فيريك عزته» أي بامتحانك بما تکره» «ویبدي لطفه» 
في العواقب الحميدة السارة» فكم لله من لطف وكرم لا تدركه الأفهام ولا 
تتصوره الأوهام» وكم استشرف العبد على مطلب من مطالب الدنيا من 
ولاية أو رئاسة أو سبب من الأسباب المحبوبة» فيصرفه الله عنهاء ويصرفها 
عنه رحمة به لئلا يضره في دینه› فيظل العبد حزيناً من جهله وعدم معرفته 
بربه» ولو علم ما ذخر له في الغيب وأريد إصلاحه فيه لحمد الله وشكره 
على ذلك فإِن الله بعباده رؤوف رحيم لطيف بأوليائه». الحق الواضح 
الميين (ص٤").‏ 

۳ _ كما فى حديث عائشة رضى الله عنها أن النبى 4# قال: «إن الله رفيق 
سخب الرفوة :ويغطى هلى الرفق ها اك يمظن فل الف ونا ل مط 
على ما سواه» . ٠ ۰ ٤‏ 
أخرجه البخاري في استتابة المرتدين» باب إذا عرض الذمي أو غيره بسب 
النبي کا ولم يصرح» رقم »)٦۹4۲١(‏ ومسلم في البر والصلة» باب فضل 
الرفق» رقم »)۲٠۹۳(‏ والترمذي في الاستئذان» باب ما جاء في التسليم 
على آهل الذمة» رقم (۲٠۲۷)ء‏ وابن ماجه في الأدب» باب الرفق» رقم 
(۳۹۸۹). وأحمد .۳۷/٦‏ 

٤‏ -_ أي أن من أسمائه سبحانه : (القريب). وأن قربه تعالى خاص لا عام» وهو 
على نوعين: الأول: قربه من داعيه بالإجابة» وهذا يدل عليه مثل قوله- 


Ab 


ا 0 ا ااا ي 
١‏ -وَمُر المُجيب لِدَغوة الْمُصَطْرَإذ يَذلغُوةُفِي سؤوَفِي إغلانِ 
۷- وهو الجَوادفجودعك الۇمجو دَجَييعَة بالقضل والإحسَانِ 


= تعالی: اوا سالک عکاوی ع إن مرب اجيب دَعَوةً للع إا ان4 
[البقرة: .]۱۸١‏ الثانى: قربه من مطيعه بالإثابة كما في قوله تعالى: «إِنً 
مک آله قرت ى اليك [الأعراف : ]٥١‏ انظر: مختصر الصواعق 
۲ مجموع الفتاوی ۲۳۲/۸ - .۲٤۳‏ 
ومن أهل العلم من يرى أن قربه تعالى عام وخاص» فالعام كما في قوله 
تعالى : لو أو لله من حل الوريد4 [ق: .]١١‏ وأما الخاص فيدل عليه 
ما سبق» وهذا ما اختاره الشيخ ابن سعدي في الحق الواضح المبين 
صه". ولكن الناظم يرجح الأول. فانظر كلامه في الصواعق وتوجيهه 
لدلیل أصحاب هذا القول ۹۰/۲". 

۵ _ كما في قوله تعالی : ول ری رب ی [هود: »]٦١‏ وقوله سبحانه: 
طوټال ريم ادون اجب لک لئ الت سکرو عن عِبادي سيذحلون 
جَهَّم داخریت 46 [غافر: .]٠۰‏ 
البيت ساقط من «(س». 

_ كما في قوله تعالى : #أمن بحيب المضطر إا دعا ويكشف السو ویڪ 
[النمل: .]٦۲‏ 
ومعنى كلام الناظم أن إجابته سبحانه وتعالى نوعان: 
الأول: إجابة عامة لكل من دعاه دعاء عبادة أو دعاء مسألة» كما قال 
تعالی : وبال ریم دوف أَسْسَجِبَ ل4 [غافر: .]٦١‏ 
الثاني : إجابة خاصة: وهي ما قام لها سبب يقتضيها كالاضطرار وطول 
السفر ودعوة المظلوم› ونحو ذلك. انظر: الحق الواضح المبين لابن 
سعدي (ضمن مجموعة من رسائله ص٥۳‏ - .)۳٣‏ 

۷ _ يدل عليه حديث ابي ذر رضي الله عنه أن النبي بي قال: «يقول الله 

تعالى: يا عبادي إني حزمت الظلم على نفسي . . . الحديث» وفيه «ذلك 

بأني جواد ماجد أفعل ما أريده. = 


V۰ 


۸-وموالجرادفلايخيث سالا ولوالەيزأيةالكفران 
۹-ومُرالمُغيك لكلّمَخُلوقاته وَلِذَّايُجث إعَاةاللَهْمَنِ 


- °۸ 


-_ ۹ 
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رواه الترمذي في صفة القيامة والرقائق والورع» باب )٤64(‏ رقم 
(۷) وابن ماجه في الرهدة بات دك التونةء رفم «(fYo¥)‏ 
وأحمد .٠١٤/١‏ 
وقال الترمذي: «هذا حديث حسن»). 

فلت : وأصله في صحيح مسلم في البر والصلة باب تحريم الظلم» 
رقم (۷)) من طریق ت إدریس الخولاني عن ا در ی یر کر 
الشاهد. 
- اجميعه» ساقط من ب. 
- هذا البيت مؤخر في ب عن الذي بعده. وفي د: «عمَ الورى بالفضل 
والإنعام والإحسان». 
وهذا أمر مشهود دل عليه النقل والحس» فقد أخبر تعالى عن إجابته لدعاء 
48 حين يلجأون إليه في الضراءء ثم كيف يعودون إلى کفرهم وغيهم 

e rT‏ لوا یکم ين َة ا ن 

۳ 0 صر که رة ©@ دد إا كق لر نک إا ه ي 
برهم شركرن 463 [النحل : [ef oY‏ 
«لذا»: كذا في ف» د» ظ» ح. وفي غيرها: «كذا» ولعله تحريف. 
ما عدا الأصلين وح. يجيب إغاثة. . ٠.‏ 


- لم أقف على نص ثابت يدل على اسم المغيث لله تعالى» ولكن 
ت نالعال اق ر اه وا ت کک 
سََجَابَ ك4 [الأنفال: ۹]ء وكذلك دعاء النبى # فى 
الاستسقاء: «اللهم أغشنا» . ٤‏ 
أخرجه البخاري فى الاستسقاء» باب الاستسقاء فى خطبة الجمعة غير 
مستقبل القبلةء رقم (6٠١۱)ء‏ ومسلم في صلاة الاستسقاء» باب الدعاء في ' 
الاستسقاء» رقم (۸4۷)» من حديث أنس رضي الله عنه. 


A 


4 ر 


-وَمُوالودوذيُجيهمويُجية أحبابة والفمضل إلمنَانِ 
اور الى ل الم ينر عر ااا غ نان 
۲-فذامرالإحماذحفًالًامعغا وضولا رفم الشكران 
۳- لَك بْحث شورفم لالاإحييا ج ئة اران والإييمان 
--ومُوالشَّكَورْفَلْيُضَيع سَغْيهُم لَكنْيضَاعِفة بلا محسبان 


۰ _ كما في قوله تعالی : وهر الخقور الودود @{ [البروج : [1٤‏ والودود من 


۹ 


Ir 


14 


الوذ وهو محبة الشيء» وهو كما أشار الناظم: فعول بمعنى مفعول› 
وفعول بمعنی فاعل› فالله عز وجل مودود في فوت أوليائه وهو سبحانه 
يود عباده اف کما قال سبحانه: ا الذي اموا مر ر د نک عن 
ويي صوف ياق الله قوم عبيم وبوتف ...€ [المائدة: .]٠٤‏ انظر: 
المفردات ص١٠٦۸‏ شأن الدعاء ص٤۷‏ اللسان ٤٥١/۳١‏ الحق الواضح 
المبين ص۳۷ النهح الأسمى .٠١١/١‏ 

- أي أنه سبحانه هو الذي جعل المحبة في قلوب آوليائه فضلا منه ومنة» ثم 
جازاهم على هذه المحبة محية منه مقتضاها شكرهم وإثابتهم على تلك 
المحبة. فهذا هو الإأحسان حقاًء فله المفضل أولا واخرا وليس للعباد من 
أنفسهم إلا النقص والقصور. 


کذا ورد الت في الأصلين وس . وفي غیرها : 


لكن يجب شكورهم وشكورهم لالاحتياج منهللشكرانٍ 
وقد محا بعضهم كلمة «والإيمان» من ف» وكتب في الحاشية: 
«وشكورهم». والشکور بفتح القين: الشاك الكت الشكرء 

مدر کالكر»: (ضر) : 

- كما في قوله تعالی : وس سَحرٌ لیم4 [التغابن: ۱۷]. وشکره سبحانه 
لعباده بأنه لا يضيع سعيهم الصالح لوجهه» بل يجزيهم على اليسير 
بأضعاف مضاعفة كما أخبر أنه يجزي الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة 
ضعف إلى أضعاف كثيرة» فسبحانه ما أوسعه وأرحمه. 


A! 


86-مالليبادعليو ىراجت فو أؤجبّ الأ مجر العظيم الشَانٍ 

۳۳۱٦‏ -كلارلامل لابو صاع إن كان بالإخلاص والإ خسان 

۷إ غُذبُوا فبعذلله أونعمُوا فبمَضله شبحانً ذي السلطانِ 
Ê FF‏ 


ê‏ و 


ره 


-ومُوالعفوژفلوأئىبقرابها خطأموخح ةربه الرّحمن 


= يقول الناظم في عدة الصابرين (ص٠٠):‏ «وأآما شكر الرب تعالى» فله 

شأن آخر» كشأن صبره» فهو أولى بصفة الشكر من كل شكور» بل هو 
الشكور على الحقيقة» فإنه يعطي العبد» ويوفقه لما يشكره عليه. ٠.‏ 
وانظر: شأن الدعاء ص٥٠٠‏ الحق الواضح المبين» ص۳۸. 
- في س : (فلا يضيع) . 

.]٠٤ کما قال سبحانه : ¥ کت کم ت اَ4 [الأنعام:‎ _ 6٥ 

۹ _ کما قال سبحانه: # إت أله لا لا بيع جر المُحسنن# [التوبة: .]٠١١‏ 

۷ ا في الأصلين وس. وفي النسخ e‏ وطت: «والحمد للرحمن». 
وفي طع› طه : «للمتان) . 
وال لخدت ای در رک ا هه عن الي 0 فا ون 
عن الله تبارك وتعالى قال: «يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي 
وجعلته بینکم محرماً فلا تظالموا. . ٠.‏ الحديث» وفي آخره «يا عبادي إنما 
هي أعمالكم› أحصيها لکم ثم أوفيكم إياها» فمن وجد خيراً فلیحمد الله 
عز وجل» ومن وجد غير ذلك فلا يلومن إلا نفسه». رواه مسلم في البر 
والصلة» باب تحريم الظلم› برقم .)٠۷۷(‏ انظر: التعليق على البيت 
رقم .)۷۰٩(‏ 

۸ - کما في قوله تعالی : ټی عباږۍ أن آنا مور الل 46 [الحجر: .]٤۹‏ 
- كذا عجز البيت في الأصلين وس. وفي غيرها: «من غير شرك بل من 
العصيان»» ولعله من المنسوخ. «بقرابها» يعني : بقراب الأرض (ص). 


Az 


۹4-لأئاة بالعُفرانِيلءَفُرابها شبخانةٴمُوراسم العُفُرَانِ 

-وكذلك الوات م أوؤضاف والَوْبٌُ فِي أَؤْصَافِونَرْعَانٍ 

ESE EE EES ةعورلا فة‎ 0 
3% % % 


۹ _ طت طه: «لاقاه بالغفران». 
دفي الاضلین: «(مغفرة ملء» وقد ضبطت الهمزة فيهما بالفتح» ولا يستقيم 
الوزن إلا بقراءة «بملء»» ولعلها هي التي تحرفت في س إلى «على». 
وفيها أيضأً: «مغفرة». فأبتنا ما في السك الأخرى. ن 
كما في حديث أبى ذر رضى الله عنه أن النبى يي قال: «يقول الله 
عڙ وجل : من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها . . .» الحديثء وآخره: «ومن 
لقيني بقراب الأرض خطيئة لا يشرك بي شيئاء لقيته بمثلها مغفرة. . ٠.‏ 
أخرجه مسلم في الذكر والدعاء» باب فضل الذكر والتقرب إلى الله 
تعالى» برقم (۸۷). وابن ماجه في الأدب» باب فضل العمل برقم 
(۳۸۲۱)» وأحمد في المسند ۱۸۰١ ۱۹۹ ء۱٠٥۵ ء۱٥۹۳ ۱٤۸ ۱٤۷/١‏ 
وفراب الشيء: ما يقارب قدرّه. اللسان .11٤/١‏ 

.]١١۸ كما في قوله تعالى: إن لله هو ألَابُ ألرَمِيمُ4 [التوبة:‎ _- ٠١ 
هذا البيت ساقط من «(س».‎ - 

۱ _ يدل على هذين النوعين قوله تعالى : لث تاب ليهر ليشورا [التوبة: .]١١۸‏ 
قال ابن جرير في تفسيره :)٠٠۳/١(‏ «ثم رزقهم الإنابة إلى طاعته والرجوع 
إلى ما يرضيه عنهم» لينيبوا إليه» ويرجعوا إلى طاعته والانتهاء إلى أمره 
ونهیه . 

ویقول الناظم في مدارج السالکین :)۳٠۹/۱(‏ «وتوبة العبد إلى الله محفوفة 
بتوبة من الله عليه قبلهاء وتوبة منه بعدهاء فتوبته بین توبتین من ربه» سابقة 
ولاحقة» فإنه تاب عليه أولا إذناً وتوفيقاً وإلهاماًء فتاب العبد» فتاب عليه 
ثانيأًء قبولاً وإثابة. .. ونظير هذا هدايته لعبده قبل الاهتداءء فيهتدى 
بهدايته» فتوجب له تلك الهداية هداية أخرى يثيبه الله بها هداية إلى- 
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۳ 


1-ومُر الإللة اليد الصمد الي صَمڌث إلَيه الحُلىقُ بالإذْعَانِ 


ا 


هدايته. . . وهذا القدر من سر اسمَيْه «الأول والآخر» فهو المعدٌ وهو 
الممد» ومنه السبب والمسبّب» وهو الذي يعيذ من نفسه بنفسه» كما قال 
أعرف الخلق به: «وأعوذ بك منك»» والعبد تؤاب» والله توّاب» فتوبة 
العبد: رجوعه إلى سيده بعد الإباق. وتوبة الله نوعان: إذن وتوفيق» وقبول 
وإمداد) أاه. 
كما في قوله تعالی: #لکهگ لله ود لا إل إل هو امن ايد4 
[البقرة: .]١۹۳‏ 
- وکما فی حديث عبدالله بن الشخير رضى الله عنه قال: انطلقت فى وفد 
بني عام ال رسول الله ي فقلنا: أنت ا فقال : «السيد ٠.‏ 
أخرجه أبو داود في الأدب» باب كراهية التمادح برقم (٦٠۸4٤)ء‏ وأحمد 
٤‏ » وصححه الألباني في صحیح الجامع برقم (٭۳۷۰). 
- وكما فى قوله تعالى : أله ألصََدٌ4 [الإخلاص : ۲]. و«الصمد» تعددت 
آفرال الل ف اه ول نارن با ل لكل ماعا يدك 

- فمنهم من قال: هو الذي لا جوف له. وهذا معروف عن أبن مسعود 
وابن عباس والحسن ومجاهد وغيرهم. 
- ومنهم من قال: هو السند الذي يصمد إليه في الحوائح» فهو السيد الذي 
قد كمل في سؤدده» والشريف الذي قد کمل في شرفه» والعظيم الذي قد 
كمل في عظمته» والحكيم الذي قد كمل في حكمته»ء والعليم الذي قد كمل 
في علمه» والحليم الذي قد كمل في حلمهء وهو الذي قد كمل في أنواع 
الشرف والسؤدد. وهذا مروي عن ابن عباس وأبي وائل شقيقق بن سلمة. 
- ومنهم من قال غير ذلك لكن مرد قوله إلى أحد هذين القولين. انظر: 
تفسير الطيبرى 6۷٤-۷ 1/١١‏ تفسي ابن كتير 46۷/٤‏ المفرذات 
للراغب ص١۹٤»‏ تفسير سورة الإخلاص لشيخ الإسلام (ضمن مجموع 
الفتاوی) ۲۱٤/۱۷‏ وما بعدها» مجموع الفتاوى فاا شأن الدعاء 
للخطابي ص٩۰۸‏ بدائع الفوائد .٠٤٠١/١‏ 


Vo 


IE EE EEE E EE EC ATCO 
الاي انه فال ل مف ورن اا ان‎ 
-اَؤلم يكن حياعزيزأئاورا مَاكَادَينْفَهرولاشلطان‎ ۴ 
الجبارمِل أؤْصافِه والجبرفِي أَؤْصَافِوقِشمَانٍ‎ كِلذكَو-٠‎ 
جب الضعيف َكلقَلْب قَُذعَدا دا كشرةفالچجېۈۇملة دان‎ -_-۷ 
۸-والَانِ جبجبرالقَهرباليرٌالِي لايَلبغي لسواأ من إلسَان‎ 
رل قى الت وه رالغلۇ م فلفسيذئوينةيىإنسَانٍ‎ -۹ 
-ي ن وله جك اة لِلكَخةة اأ يا الى نات لكل ادا‎ 
3# * 3% 


_ كما في قوله تعالى: #ورزوا به الود ألْمَمَار4 [إبراهيم: .]٤۸‏ والقهر: 
الغلبةء والتذليل» والعلو. تفسير الطبري ١/١١٠ء‏ المفردات ص1۸۷. 

٠‏ _ فى الأصل : «حيَاً عليماً»» والمثبت من ف وغيرها. 
- في طه: «ومن سلطان». 
اسمه (القهار) يدل بدلالة اللزوم على حیاته وعزته وقدرته. فأسماؤه 
سبحانه لها دلالات بالمطابقة والتضمن واللزوم» ويأتي كلام الناظم عليها 
عند البيت رقم .)£1٥(‏ 

۹ _ کما فی قوله تعالی : # لجار لَڪَ4 [الحشر: ۲۳]. 
في طه: «انوعان» . 

٩۹‏ _-_ ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين وس. 

٠‏ _ ذكر الناظم هنا أن اسم (الجبار) له ثلاثة معان: 
الأول: أنه الذي يجبر الضعيف وكل قلب منكسر لأجله» فيجبر الكسير 
ويغني الفقير وييسر على المعسر ويجبر المصاب» فحقيقة هذا الجبر إصلاح 
حال العبد ودفع المكاره عنه. الثاني : أنه القهار لكل شيء» الذي دان له 
e‏ وخضع له کل شيء. الثالت: آنه العلي على كل شيء› فالجبر 

بمعنى العلو» من قولهم للنخلة العالية التي لا تنالها اليد طولاً: الجبارة. = 


A! 


e‏ ك 


ره 


ee‏ و 
a NL CT‏ 
E EES E EI‏ فُهذاوَضمَة والفغل للإرشاد داك الاي 
والقدل ل اۇتانە فى 4ل ماله والحخكمبالميرانٍ 


- | 


TTT 


TTT 
0 کو ا ا‎ 


انظر: تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج» ص٤۴‏ شأن الدعاء» ص۸٤ء‏ 
شفاء العليل ۳٠١/١‏ الحق الواضح المبين» ص١٤٠‏ شرح النونية لهراس 
4/۲ . 

كما في قوله تعالی: لن آله کان عل کل سء حًا [النساء: ٦۸]ء‏ 
وقوله تعالی : اوگ بر سیا [النساء: ٩‏ الأحزاب: ۳۹]. 

والحسيب هو الكافي» والحفيظ» والمحاسب. انظر: تفسير الطبري 
۳/١ ۴‏ المقردات» ص٤۲۳»‏ شأن الدعاءء ص4٩‏ - ١۷ء‏ 
الحق الواضح المبين» صا٤.‏ 

- في طه: «-حماية وكقاية). 

لم أقف على دليل ثابت في إثبات اسم الرشيد لله تعالىء وقد ورد ما فيد 
وصف الله تعالى به كما في قوله ئة : «اللهم أرشد الأئمة واغفر 
للمؤذنين». رواه أبو داود في الصلاةء باب ما يجب على المؤذن من تعاهد 
الوقت برقم .)١1۷(‏ والترمذي في الصلاةء باب ما جاء أن الإمام ضامن 
والمؤذن مؤتمن برقم .)۲٠۷(‏ وأحمد في المسند ۳۷۷/۲ ١۱۳١‏ من 
خذیت ا هريرة رضي الله عنه. 

قال أحمد شاكر في تعليقه على الترمذي :)٠٠٥/١(‏ وهو حديث صحيح 
ثابت. اه» ثم بيّن أوجه تصحيحه. 

«كلاهما»: الأول كون قوله وفعله رشداء والثاني إرشاده للحيران. 

مما یدل على وصف الله تعالی بالعدل: حدیث ابن مسعود رضی الله عنه فی 
قسمة النبي ي يوم حنين› أ رخا قال: E‏ 
وما أريد بها وجه الله . فأخبر عبدالله بها النبي 4 فقال النبي 4# : فمن يعدل 


V% 


ro‏ -فعلى الصراط المُشتقيم إللهُا ولا وفعلا داك في المواآر 
3% % 3% 


هھ ر 


نارين أزمافة الرس دوالك ادبا فوطي لوي 
وهو الشلام على الحَقِيقَةٍ سالج E‏ 
۸-والبومِنُ ¦ أۇصافەشىخاته هُوّكثرة اهت والإا خسان 
۹-صَدَرَث عَن الموالبِيمُوَوَضفُهُ ئالبۇجيَيزِلَُنَرعَانِ 


a E e‏ م الإخحسان 


إذا لم یعدل الله ورسوله؟ رحم الله موسی»› قد أوذي بأكثر من هذا فصبر» رواه 
البخاري في فرض الخمس› باب ما كان النبي # يعطي المؤلفة قلوبهم 
وغيرهم من الخمس ونحوه» برقم (١٠٠۳)ء‏ ومسلم في الزكاةء باب إعطاء 
المؤلفة قلوبهم على الإسلام برقم .)٠١١۲(‏ 
- في طه: في الميزان» خطاً. 

_ إشارة إلى قوله تعالى: إن رى عل صرطِ > [هود: ]. 

٩‏ _ وهو من اسمائه سبحانه» کما في قوله تعالی : أَلْمَلِك دوش [الحشر : ۲۳]ء 
والتقديس هو التطهير والتعظيم » فالقدوس هو : العظيم الطاهر من كل عيب ونقص . 
تفسير الطبري ۲٤۸/١‏ المفردات ص ٠٠ء‏ شأن الدعاء ص٠٤‏ » اللسان .٠٦۸/١‏ 

۷ _ كما في قوله تعالى: «ألسَلَم ألْمُرْمِنٌ» [الحشر: .]۲١‏ 

۸ _ ط : في أوصافه» . 

۰ _ البَرٌُ من اأسمائه سبحانه وتعالی» ویدل عليه قوله سبحانه: # لته شو ie‏ 
رم4 [الطور: ۲۸]. 

۱ _ كما في قوله تعالی: #إئك أت أَلْومَابُ4 [آل عمران: ۸]. 
- امن أوصافه»: كذا فى الأصلين ود. وفى غيرها: «أسمائه»» وأشير إليه 
في حاشية ف آيضاً. 1 


VTA 


أل القماوات الغلى والأرض عن بلك المواهب ليس ينكان 
۳-وكذلك الماع ين أشمائه والفَلك في أَوْصَافِو أمرانِ 
٤-فثخ‏ بحكم رَو شَرع إلبهئا والقمَتخ بالأفدارفئنخ اني 


‌ 


--والوَبٌ فئاخ بدن كليهما عذلاوإحسانأايمالئحهن 
ولان اتال غا 


۷-رژق على يإعبيوررشوله توعان أيضادانممغروفان 


۸-|/رزْق المُلُوب العِلْم والإيمَان وال 


EE E E E 


دا رالرى الا0 ورا راق وال ف إل عن 


-_  "{ 
_ fo 


- ٦ 


_ ۹ 


i yr 


كما في قوله تعالى: #وهو ألفسَاحٌ يم4 [سباً: .]۲١‏ 

آي أن فتحه سبحانه نوعان: شرعي ديني وقدري کوني» وهذا كما مر في 
الحكم. 

ene‏ هو ما شرعه على ألسنة رسله من كل ما يحتاجه المكلفون 
و ھون ب على الصراط المستقيم» فيفتح بذلك قلوبهم وأبصارهم 
لمعرفة الحق. 

وفتحه القدري: هو ما يقدره على عباده من خير وشر» ونفع وضر› وعطاء 
ومنع كما في قوله تعالی: *٭ما فع اله لتاس يِن َو فلا مني لها وم 
يسيك فلا مرل لم من بعيو وهو لمر كم €6 [فاطر: ۲]ء انظر: الحق 
الواضح المبين لابن سعدي (ضمن مجموعة من رسائله» ص٤٤‏ - )٤١‏ 
وانظر : شأن الدعاء للخطابي › ص٦٥‏ . 

كما في قوله تعالی: إن اله هو ارق ذو الفُوّّ سيين [الذاريات : .]٥۸‏ 
- كذا في الأصلين ود» ح» ط. وفي غيرها: «في أفعاله» وأشير إلى هذه 
النسخة في حاشية ف أيضاً. 

حاصل ما ذكره الناظم في تنويع الرزق» أن رزق الله تعالى نوعان: 
النوع الأول: رزق خاص» وهذا يكون عن طريق شرعه الذي أنزله على= 


A6 


هذا کون مِنَ الحلال كمايكو دمن الحرام كلَامُمَارزمُان 
ال اا ت ا اقا روي بالاطلاق دود تيان 
FF‏ 3 


e‏ ی 


٣ 


۴--هَذارَمِن أوْصَافِ4المَيُوم وال مَيُومفِي أؤصَافِ4 آممرَانٍ 
‰-إحدامُماالقَيُومقًام بيه رالگزد فام بومُماالامران 


EE 2 E ES EET يره‎ EE فالارل‎ 


- رسله» وهذا الرزق نوعان: أحدهما: رزق القلوب بالعلم والإيمان. الثاني : 
رزق الأبدان الرزق الحلال الذي يعين على طاعته» ويقرب من مرضاته»› 
فهذا يستعین به اولياؤه في طاعته» وینفقون منه في سبیله. 
النوع الثاني : رزق عام» وهو كل ما ينتفع به العبد من ماکل اود نه او 
نحو ذلك» ولما كان غالب هذا الرزق مرده إلى الجوف عبر عنه الناظم 
بسوق القوت إلى أعضاء الجسم. 

۲ _ أي أن هذا النوع العام يسمى رزقاً باعتبار أن الله تعالى ساقه إلى صاحبه. 
فالحرام الذي يتغذى به العبد يسمى رزقا بهذا الاعتبار لا باعتبار الحكم 
الشرعى فإنه غير مأذون فيه. انظر: شأن الدعاء ص٥٥‏ - ٠٦‏ الحجة في 
بيان المحجة لقوام السنة ١/۱۳۷ء‏ مجموع الفتاوی 61/۸ - 661 ٠.‏ 
هذا وقد خالفت المعتزلة في ذلك فقالوا: إن المال الحرام لا يسمى رزقاء 
وقالوا: إن الله لا يرزق الحرام» لآنه منعنا من إنفاقه واكتسابه. انظر: شرح 
الأصول الخمسة ص٤۷۸‏ - ۷۸۸. 


مم س ار a 4l‏ 


۴۳ _ كما في قوله تعالی: # ال ق4 [البقرة: .]٠١‏ 

گا فی الأصلين وح» ط» وهو الصواب. وفي غيرها: «الأمران». 
۴٤‏ _ انظر الحاشية على البيت .1۸١‏ 
٥‏ _ عن غيره» ساقطة من (ف). 

اکر الناظم هنا معنيي «القيوم» ومقتضى كل معنى : 


VT 


۹ -وَالوَضفُ بالْمَيُوم دو شَأنِ عظيم هدا مَوْصوفُة أبضأعَظيم الشَانِ 
۷--والحئ LL CO‏ لفق ENE EEE‏ 
6-۸ الخى والقَهْوم لن ملف ا أؤْصَاف أضلاعنيُمابميان 
۹ --فُوقَابض مو باط هو حخافض مُوَرافعبالعال والْميرَانٍ 


= فالمعنى الأول: أنه القائم بنفسه الدائم بلا زوال. ومقتضى ذلك أنه سبحانه 
عني عمن سواه. 
والمعنى الثاني: أنه القائم على خلقه رزقاً وتدبيراً وحفظاً ورعاية ونحو 
ذلك» ومقتضى ذلك أن كل من سواه فقير إليه. وانظر في معنى القيوم: 

تفسير الطبري ۷/۳» شأن الدعاء .)۸١ - ۸١(‏ شرح الطحاوية .٠١/١‏ 

1 الت كد ا ورد في - جميع النسخ»› وفي طت وطع اشا وفیه رکن زائد 
ا وقد أصلحه ناشر طه على هذا 
الوجه: «ذو شأن كذا». وانظر ما سلف في حاشية البيت ٠۷۸‏ (ص). 

۸ - يقول ابن أبي العز في شرح الطحاوية : «فعلى هذين الاسمين - يعني «الحي القيوم» - 
داز الاسماء الحسنى كلهاء وإليهما ترجع معانيهاء فإن الحياة مستلزمة لجميع 
صفات الكمال» فلا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحياة»ء فإذا كانت حياته 
تعالى أكمل حياة وأتمهاء استلزم إثباتها إثبات كل كمال يضاد نفيه كمال الحياة. 
وأما القيوم فهو متضمن كمال غناه وكمال قدرته» فإنه القائم بنفسه فلا 
يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه» المقيم لغيره فلا قيام لغيره إلا بإقامتهء 
فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال أتم انتظام». انظر: شرح العقيدة 
الطحاویة ٩۱/۱‏ - ۲ 

۹ _ وصف الله تعالی بالقبض والبسط يدل عليه مثل قوله تعالی : #واله يفص 
وط ولد جنرت 4€ [البقرة: .]۲٤١‏ 
وأما تسميته بالقابض الباسط فيدل عليه حديث أنس رضي الله عنه قال: 
غلا السغر غلى فهد رسول اله 4> فقالوا: نا رسرل اله لو سرت 
فقال: «إن الله هو الخالق القابض الباسط الرزاق المسعَرء وإنى لأرجو أن 
ألقى الله ولا يطلبني أحد بمظلمة ظلمتها إياه في دم ولا مال» أخرجه- 


A 


۰ - هو | ا لآمل طاء ةوا ت عو ةيقبلا بطلانِ 
1- وُو المْذِل لمل ياء بذلة الد ازن دل شقأرَدلّموَان 
7 -مُومَانغمُغط قياض والممنغعَيئ العذل لِلمَنَانِ 


- ° 


- ۲ 


أبو داود فی البيوع› باب فى التسعير› رفم c(۱)‏ والترمذي فی البيوع› 
باب ما حاء في التنيرء رقم (4 1۳۱( وقال : حسن صحیح › وابن ماحه 
۳ التجارات› باب من کره أن يسعر › رقم )* °(« واخ ۳ . 
وقال الحافظ في تلخيص الحبير ۱٤/۳‏ رقم :)۱٠١۸(‏ «إسناده على شرط مسلم» . 
أما «الخافض الرافع» فكما في قوله 4# : «إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن 
ينام › يخفض القسط ويرفعه. . .» الحديث. رواه مسلم فی الإإيمان» باب 
قوله ک4 : «إن الله لا ينام» رقم (۱۷۹)ء وابن ماجه في المقدمة» باب فيما 
آنکرته الجهمية» رفم ›)۱۹٥(‏ اول 40/4 من حديیث ا موسی 
الأشعري رضصی الله عنه. فالخافض الرافع وردا فی أفعال الله تعالی . وأما 
طه: «بالعدل والاإأحسان» . 

ت رر ے ے سرس وال ےر تاه rf‏ 
کما فی قوله تعالی: # ویر من سَتَا وسل س سا4 [آل عمران: [۲١‏ 
ولم يردا ا المعز والمذل - اسمين لله تعالى» فيما أعلم . 
ورد المنع صفة لله تعالى ولیس اسما - فيما أعلم - كما في قوله : 
«اللهم و مانع لما أعطيت› ولا معطي لما منعت» رواه البخاري في 
الأذان» باب الذكر بعد الصلاة رقم (٤٤۸)ء»‏ ومسلم في المساجد ومواضع 
الصلاةء باب استحباب الذكر بعد الصلاة وبيان صفته» رقم (5۹۳) من 
حديث المغيرة بن شعبة رضى الله عنه. 
وأما العطاء فالحديث السابق يدل على كونه صفة لله تعالى» وكذلك قوله 
تعالى: لإا أعطيكك الكرَدَرَ4 [الكوثر: »]١‏ ونحو ذلك وكذلك فإن 
(المعطى) من أسمائه سبحانه» كما فى حديث معاوية بن أبي سفيان 
رضي لله عنه أن النبي ي قال: «من يرد الله به خيراً يفقهه في الدين› 
والله المعطى وأنا القاسم . . ٠.‏ الحديث. رواه البخاري في فرض الخمس› 
باب قول الله تعالی: «فن لله حسم وللرسول) برقم .)۳۱١۱١(‏ 


Ai 


8 و ھ~ 
۳-بيُغطي برحمَيَووَيَمكَغ مَوْيشا بجكمۆواللةذوشلطانِ 
Ê 9%‏ 


ن 
ANE NN‏ 
١-قال‏ ان مَسغُوو كلاماقَد حكا ا 


۳ _ (ویمنع» ساقطة من (ف). 


4 - كما في قوله تعالیى: #اله ور السموت ولارض [النور: »]۳١‏ وفي 
O O ON E O‏ 
«اللهم لك الحمد أنت نور السموات والأرض ومن فيهن. . 
أخرجه البخاري في التهجد» باب التهجد بالليل› رفم XD‏ وفي 
الدعوات› باب الدعاء إذا انتبه من الليل»ء رقم )1۷( وفي التوحيد» 
باب قول الله تعالیى: وهو آلّزی عل السملوات والأرست بلح € رقم 
.)۷۳۸٠(‏ وباب قول الله تعالى: ج E‏ € رقم )۷٤٤۲(‏ 
وباب قول الله تعالی: # ریدو ا اہ چ رقم »)۷٤۹۹(‏ 
ومسلم في صلاة المسافرين وقصرهاء الدعاء في صلاة الليل وقيامهء 
رقم .)۷٦۹(‏ 
قال ا في الصواعق: «إن النص TE RTE EET‏ 
ورا الو اه و اوا ا و وان حا ور وا 
أربعة أنواع. فالأول يقال عليه سبحانه بالإطلاق فإنه النور الهادي. والثاني 
يضاف إليه كما يضاف إليه حياته وسمعه» وبصره وعزته. والثالث وهو 
إضافة نوره إلى السماوات والأرض» كقوله: اله ور الوت والارض) 
[النور: .]١‏ والرابع كقوله «حجابه النور»» فهذا النور المضاف إليه يجيء 
على أحد الوجوه الأربعة). انظر: مختصر الصواعق» ص۸٤"‏ وانظر : 
ص٤٤۳.‏ وانظر: مجموع الفتاوی ۳۷٤/٦‏ - ۳۷۹. 

٠‏ -_ الصحابي الجليل عبدالله بن مسعود بن غافل بن حبيب بن شمخ الهذلي- 


VY 


le NS ELT 
والأزض كيف النَّجم والقَمَرَانِ‎ EES CEE 
ي نور وج4 الوب جل لاله وكَداعحكاء الحافظ الطّبراني‎ -۸ 


= المكي أو بكرب حليف بني زهرة. الا ع الأولين› ومن النجباء 
العالمين» هاجر الهجرتين» وشهد بدراً وما بعدهاء ولازم النبي إل ؛ وكان 
صاحب نعليه. حدّث عن النبی ج كثيرآًء آخى النبى #6 بينه وبين 
الزبير» وبعد الهجرة بينه وبين سعد بن معاذ»ء وكان من أقراً الصحابة حتى 
قال فيه النبي 4# : «من سره أن يقرأ القرآن غضًا كما نزل فليقرأه على 
قراءة ابن آم عبد يعنی عبدالله - رواه احید وعيره. فا ت نتير 
وثلاثين من الهجرة. السير ١/١١٤ء‏ الإصابة .٠۹۸/٤‏ 
E BTS‏ تر جمة الإمام عثمان بن سعيد الدارمي تحت البيت .AAo‏ 

۳۹٦‏ ۔ الفلك : بمتح الماء واللام. کر اللام هنا للضرورة. 

فاا ترجمة الحافظ أبي القاسم الطبراني في حاشية البيت .٠٤٤١‏ 
وا ابن مسعو د رصي الله عنه رواه الدارمي في رده على بشر المريسي› 
فقال : حدننا موسى بن إسماعيل حدئنا حماد - هو ابن سلمة - عن الزبير 
قال: «إن ربكم ليس عنده ليل ولا نهار» نور السماوات من نور 
وحهه. .)» الحديث . رد الرمام الدارمى على بشر الھر سي بتعلیق الشيخ 
محمد حامد الفقى ٠‏ ص۱٩.‏ 
ورواه الطبراني في الكبير )۸۸۸١(‏ من طريق حماد بن سلمة عن أبي 
عبدالسلام عن عبدالله بن مکرز عن ابن مسعو د رضی الله عنه وذکره. 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد :)۸١/١(‏ «رواه الطبراني في الكيير وفة. ابو 
عبدالسلام» قال أبو حاتم: مجهول» وقد ذكره ابن حبان في الثقات› 
وعبدالله ہن مکرز ت اتو عبیدالله على الشك - لم آّ من دکره) . 
قلت : لم أعثر على ترجمة لعبدالله بن مكرز» ولعله أيوب بن عبدالله بن 
مكرز المذكور في رواية الدارمي» لكن وقع سقط أو نحوه في رواية 
الطبراني؛ لأن من ترجم لأيوب يذكر رواية أبي عبدالسلام عنه» كما في= 


A 


۹ به اشككار العزش والكُرسئ مغ سبع الطهاق وسار الأكُوَانِ 
- وك اة نور كلك شرغة نوركذًاالمبغوث بالفُرقانِ 
اااي راا ور اقرا 
1-وجج ابه نورفلؤ كف الججا ب لأ حرق الشيْحات للاأكوَانِ 


_ ۹ 


-_ ۹ 


- ۷۱ 


-_ ۲ 


الجرح التعديل لابن أبي حاتم (۲۹۱/۲)ء المیزان (۲۹۰/۱)» تهذيب 
التهذيب )٤١۷/١(‏ والله أعلم. 

والحاصل: أن مدار الحديث على أبي عبدالسلام» وثقه ابن حبان (الثقات 
.)۳٣‏ لكن قال أبو حاتم : مجهول. (الجرح والتعديل »)٤٠٠٦/۹‏ وقال 
الذهبى: لا يعرف . (الميزان »)٥٤۸/٤‏ وقال الدولابى: ضعيف. (الكنى 
لاش ۲ فالحديث ضعيف بسبب أبي عبدالسلام و والله أعلم. 

في الأصل و د» طه: افيه استنار»» تصحيف. والمثبت من ف» ب» 
طع. (ص) . 

«کتابه نورا کما فی قوله تعالی : #وكدلك اوتا e SEE‏ 
ألْكلب ولا آلإيمنْ ENO sS‏ 
«وشرعه نور» كما في قوله تعالی: #بریدوت أن يووا ر أن اوهو 
یاک اه إل أن بير ورم وأو َر ألكفرن ©4 [التوبة: .]١۲‏ 


غ : ت چک م ر ا رور ص ا رو 
او زنر اة نورا كما فى فوله نالي اكام الى إنا ارساتك شهدا وما 


وذ (@ وداعیا إل اله رذن وسرجا مي (&@46 [الأحزاب: ١٤ء .]٤١‏ 


GE NS OE EEE 
قال جماعة من المفسرين: المعتى: ثل‎ .]۴١ صا . ...€ الآية [الثور:‎ 
نور المؤمن الذي في قلبه كمشكاة» فشبه قلب المؤمن وما هو مفطور عليه‎ 
من الهدى وما يتلقاه من القران المطابق لما هو مفطور عليه. انظر: تفسير‎ 
۹:۴ ی ا کر‎ ١ ۲۲۷۹ لطر‎ 

إشارة إلى حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه. وقد تقدم تخريجه 
عند البيت رقم »)۳۳١۹(‏ وفي آخره «حجابه النور» لو كشفه لأحرقت 
سبحات وجهه ما انتهی إليه بصره من خلقه». 


AC 


با ۳۳۷۳ /وإذًا تى لِلقضل شرق نور فِي الأزض يَومَةَيَامَة الأبدانِ 
-وَكڌاك داز الوب ناث الْغْلى توزتاألا يس دانطلان 


۾ م ك 


6-والنوڙ ذو نوين مَخْلوق وَوَض NEE EE‏ مدان 
0 ل الم اى وو ر فول اانا 


۳ -_ كما في قوله تعالی: رمت لأر بور ربا [الزمر: ۹۹]. 
٤‏ - لعله يشير إلى ما رواه ابن ماجه من حديث أسامة بن زيد رضى الله عنه أن 


- ۳۳۷٦ 


النبي ي قال ذات يوم لأصحابه: «ألا مشمر للجنة؟ فإن الجنة لا خطر 
لها هي ورب الكعبة نور يتلألاأء وريحانة تهتز» وقصر مشيد» ونهر مطردء 
وفاكهة كثيرة نضيحة» وزوجة حسناء جميلة» وحلل كثيرء . . ٠.‏ الحديث. 
أخرجه ابن ماجه في الزهد» باب صفة الجنة برقم (۲). وابن حبان 
في صحيحه (الإحسان) في كتاب إخباره 0 عن مناقب الصحابة» باب في 
وصف الجنة وأهلهاء برقم (۷۳۸۱). والحديث في اسناده مقال يسبب 
الضحاك المعافري» لم يوثقه غير ابن حبان وقال الذهبي عنه: مجهول. 
انظر: المیزان ۳۲۷/۲ مصباح الزجاجة للبوصيري ."٠٠ ٠٥۹/۲‏ 

ولكن مفهوم النصوص التي E‏ وأهلها يدل على أن الجنة 
نور يتلألا لأصحابهاء وهذا مقتضى التنعم فیها كما هر حال أهلها قبل أن 
a SS ras‏ یوم ی المومنين والموّمشت ي يسع نورهم بن 
ایم یھ نرک ای حجنت ری من ا لأر [الحدید: .]١١‏ 


أي أن النور المخلوق يكون محسوساً كالنار ونحوهاء ويكون معقولاً كنور الإيمان 


والهدی»› فهذا وإن لم يشاهد بالحس إلا أنه معّى تستنير به القلوب والأسماع والأبصار. 
والنور المحسوس يكون على نوعين كما قال شيخ الإ سلام: (الر ر الجخلرف 
محسوس لا يحتاج إلى بيان كيفية » لكنه نوعان: أعيان» وأعراض› (فالأعيان) هو 
نفس جرم النار حيث كانت» نور السراج والمصباح الذي في الزجاجة وغيره› 
وهى النور الذي ضرب الله به المثل» ومشل القمر فإن الله سمّاه نورا. : 

(وأعراض) مثل ما يقع من شعاع الشمس والقمر والنار على الأجسام الصقيلة 


۷۳٦ 


۷- اززل فخت رلك مره كمهفُذهرىفِيهَاعَلى الأَزْمَانِ 
۸-ين غابد بالجهل زلْتْرجلة فهوى إلى فُغر الحضيض الدانِي 


ص 


E EEE E E ELE SEAS‏ و 
ك االخارلق الى قو جد e SS‏ 


- ۷ 


_ ۸ 
۳۸° 


- ۱ 


((فتحت) ساقطة من ((طه) . 
الهوة: الحفرة البعيدة القعر» وکل وهدة عميقة. اللسان Vo‏ 
طع : (فدھی إلى» تحریف . 


- وفي هذا يقول رحمه الله في مدارح السالكين: «ولا ريب أن القلوب 


ناهت آنوارا نخست استعدادها تقر تارق وض , أخري» ولك تلك 
أنوار الأعمال والإيمان والمعارف» وصفاء البواطن والأسرار» لا أنها 
آنوار الذات المقدسة» فإن الجبل لم يثبت لليسير من ذلك النور حتى 
تدكدك وخر الكليم صعقاًء 2 تجليه له» فما الظن بغيره؟ فإياك 
إياك وترهات القوم وخيالاتهم وأوهامهم» فإنها عند العارفين أعظم من 
حجاب النفس وأحكامهاء فإن المحجوب بنفسه معترف بأنه في ذلك 
الحا ا ق E O‏ 
أنوارها» ولم يحصل ذلك لموسى بن عمران كليم الرحمن» فحجاب 
هؤلاء أغلظ بلا شك من حجاب أولئك. ٠...‏ فالصادقون في أنوار 
معارفهم وعباداتهم راحوال ل ا وار ات الي برك وال 
وراء ذلك كله» وهذا الموضع ا الطريق» وله کم رلت فيه 
أقدام» وات فيه أفهام» وحارت فيه أوهام» ونجا منه صادق البصيرة› 
تام المعرفة» علمه متصل بمشكاة النبوة. وبالله التوفيق». انظر: مدارج 
البالكن ۷(7 

انظر ما سبق عن الحلولية في حاشية البيت ."٠١‏ 

الخدن: الصديق» والصاحب. اللسان .٠١۹/۱۳‏ 

- كذا في الأصل وحاشية ف ونسخة د. وفي غيرها: «أخوان». 


A84 


۲-ويمًابل الرجلين ذو التعطيل وا خيب الكِيمَةماهُماسِيان 

۳--ذافِي اة طبعهوظلايه E E‏ 

ن ن اقاارلا وا ل ا 
8 3 3 


[-« ۱ 


e 
ره‎ 
-وَهُو المقَدَّم والموحُر داك ال مََانٍللاأفعالتابعىَان‎ 
امات الات تفا ذا الد نال تان‎ 
ولاك قَذ علط المْقَسَم جين َل م فاته لزعين معحُتلمَانِ‎ -۷ 
انلم برها اولكن فذ أرَا د قيامهًابالفِغل ذِي الإمكانِ‎ ۸ 
a : ۹-والفِغل والممُځول شَيء وَاجد‎ 
قلا وضف الع ليس لدهٍ إلا م : و ا ا‎ ۳4۰ 


4 -_ له أي للنور» فلا يريانه لا الاتحادي وأخوه الحلولى» ولا المعطل (ص). 

۵ _ يدل عليهما قوله ٤‏ في دعاء التهجد: «. .. أنت المقدم وأنت المؤخر لا 
إله إلا أنت»» وهو حديث ابن عباس رضي الله عنهماء السابق تخريجه عند 
ا ۰ 
- «ذانك الصفتان» كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية وطت وطه. 
والصواب : «تانِك الصفتان»» ولا ضرورة هنا تقتضي «ذانك». وأراد ناشر 
طع إصلاح الخطاً فغيّره: «ذانك الوصفان (الصفان خطأً مطبعي) تابعان» 
فاختل الوزن. (ص). 

۷ _ كذا في الأصلين وط» وهو الصواب. وفي غيرها: «وكذاك». 

۷ _ كذا في جميع النسخ الخطيّة وطع. ولو قال: «نوعان مختلفان» - 
i I‏ ال 
توجيهه بأن المبتداً محذوف» أي هما مختلفان. ولو قال: «يختلفان» لذهب 
الإشكال. (ص). 


VTA 


١‏ --فُجَييم أشْمَاء E.‏ ا 


NEN UC O 
۴--هَڌا هُرَ الئَعْطيل للأفْعال کالك غطيل للأَرْصَاف بالميرَانٍ‎ 
ا ار ا لي روا ا و ی ا‎ 
بل مور التَفْييم مَاكَُذْفام بالذ إت الي للواج د الوخين‎ - ٥ 
ال د ا‎ RE 


_ ۲ 


۹۵٥‏ ے 


يشير الناظم في هذه الأبيات إلى مذهب الأشاعرة في تقسيم صفات الله 
تعالى إلى قسمين : 

الأول: ما دل على صفة قديمة لله تعالى كالعلم والقدرة» وبقية الصفات 
السبع التي يثبتونهاء ولا يجعلون شيئا منها متعلقا بالمشيئة» ويقولون هذه 
صفات لا يقال إنها هو ولا يقال إنها غيره. 

الثاني: ما دل على فعل له سبحانه كالخلق والرزق والتقديم والقاحت 
ونحو ذلك» فلا يثبتونها صفات متعلقة بذاتهء بل هى منفصلة عنه» لأنه 
لا يقوم عندهم به آفعال تتعلق بقدرته ومشیئته› فيجعلون الفعل هو 
المفعول» والخلق هو المخلوق»ء ويفسرون آفعاله المتعدية أن ذلك وجد 
بقدرته من غير أن يکون منه فعل قام بذاته» بل حاله قبل أن يخلق 
وبعدما خلق سواء» ولم يتجدد عندهم إلا إضافة ونسبة» وهي أمر 
عدمي لا وجودي . 

انظر: الإرشاد للجويني ص۳۷١.‏ وانظر: شرح حديث النزول لشيخ 
الإسلام» ص١١٠ء‏ شرح النونية لهراس .٠١٠/۲‏ 

أي أن النافين لصفات الأفعال جعلوا مورد التقسيم هو الوصف» فجعلوه 
إما وصف معنى قائم بالذات» وإما وصف فعل لا يقوم بها فهو منفصل 
عنها. وبذلك نفوا أن تقوم صفات الأفعال بالله تعالى. 

ولكن الحق أن مورد التقسيم هو ما يقوم بالذات» فيقوم بها صفات معان 
لازمة لهاء وتقوم بها صفات أفعال متعلقة بالقدرة والمشيئة» وكل تلك 
أوصاف لله تعالى . 


y۹ 


۷-قالوضف بالأفْعال يشتدعِي قيا مالفِغل بالْموصُوف بالهْرْهَانِ 
/كالوَضف بالمغكی سوى الأفعال ما إِنْ بين EEE‏ مِنْفُوقًان 
اا ل ا ار هان 
٠‏ --قامتْبمَنْهيى وضفُةمَدَامُحا لعَيزمغقول لَدَى الأذْمَانِ 
١٠-وأتؤا‏ إلى الأؤصاف باشم الفغل قًا لوالَم تفُم بالواجدالديانٍ 
۲ فانظز إليهة ا الّذِي ردواب أفوالهُغ بورانٍ 
۳ إنْكادَمَدًاممكنأفكتاكفؤ لأْخضويكم أيضافَذو إمْكانِ 
-والوضف بالفديم والتأخير كز ئ وييتىۇ اتان 
-وكلامُماأفۇحَيِييي ونش بي ولا يَخْمّى المثال عَلّى أولي الأذْمَانِ 


۸ “-_ في طع : «فالوصف» خطاً. 

٠‏ -_ كذا في ف. وفي غيرها: «لذي الأذهان». 

. في طه: «باسم العقل» تحريف‎ - ١ 
. في ف : «بالفاعل الديان»‎ - 

۳ _ ف: «خصومهم» وأشار في الحاشية إلى ما في النسخ الأخرى. 
يشير الناظم في هذه الأبيات إلى تناقض الأشاعرة في ردهم على المعتزلة 
إثباتهم الأسماء دون المعاني» حيث إنهم - أي المعتزلة - قالوا إن الله عليم 
بلا علم سميع بلا سمع وهكذاء ثم إنهم - أي الأشاعرة - نسبوا لله أوصافا 
ا تقوم به كالخلق والرزق ونحوهما» وهي صفات الأفعال. وهذا مماثلة 
لقول المعتزلة الذي ردوه» فإنهم هنا أثبتوا أن الله تعالى خالقٌ بلا خلق› 
ورازق بلا رزق وهکذا. 

--٠‏ كذا في الأصلين وطت وطع وفي غيرها: «... المثال لمن له أذنان» 
وأشير إلى هذه النسخة في حاشية الأصلين أيضا. والبيت على الوجهين 
مختل الوزن فإن فيه ركنا زائداً. وقد أصلح في طه بحذف كلمتين هكذا: 
«ولا يخفى على الأذهان». وانظر : التعليق على البيت ٠۷۸‏ (ص). ) 
- والمعنى أن كلا من التقديم والتأخير يكون كونياً ويكون دينياًء فالتقديم= 


V4 ٠° 


--والل رداك أجمَعةبإح كام وإتقمُانٍِيمم‌الوخهن 
8 € 3 


ف 
RR‏ ا 
۸--وهى التي نذْعَى بمُزكوججاتها إفراأقاخطرعلى الإنمانِ 


ا 


٩ 


SS E رب‎ N 


والتأخير الكوني كتقديم الأسباب على مسبباتهاء والشرعي كتقديم الأنبياء 
على الخلق في الفضل» وتقديم المؤمنين» وتأخير الكافرين» وتقديم العلماء 
وتأخير الجاهلين ونحو ذلك. 
وكذلك يكون التقديم والتأخير حقيقياً كالتقديم والتأخير في الزمان والمكان 
والأوصاف الحسية» ويكون نسبياً في الفضائل ا اون ا 
الحق الواضح المبين (ضمن مجموعة من رسائل ابن سعدي» صاه - 
۲ توضيح الكافية الشافية لابن سعدي - ضمن نفس المجموعة .)4١(‏ 

“٠‏ - في حاشية الأصل بإزاء هذا البيت: «بلغ إلى هنا مقابلة. . . نسخة الشيخ 
المقروءة عليه . 

)١(‏ ساقطة من (طه). 

۷ -_ يقول الناظم في البدائع: «ومنها - أي من أسماء الله تعالى - ما لا يطلق 
عليه بمفرده بل مقرونا بمقابله كالمانع والضار والمنتقم» فلا يجوز أن يفرد 
هذا عن مقابله. . ٠.‏ لأن الكمال في اقتران كل اسم من هذه بما يقابله» 
لأنه يراد به أنه المنفرد بالربوبية وتدبير الخلق والتصرف فيه عطاءَ ومنعأء 
ونفعاً وضرأء وعفواً وانتقاماً. . .». انظر: بدائع الفوائد ١/١١٠ء‏ وانظر: 
شأن الدعاء» ص۷٥‏ - ٠۸‏ معارح القبول 

۹ - في د: «يوهم». 

٠‏ _ حذفت الشدة من «الضارّ» للضرورة (ص). 


V1 


١--وَنَظِير‏ هذا القَابض المفُرْودٌ باش م الجاسط اللَفْظَانِ مُفُكَرنانِ 
۲ -وَكَذاالمُعِر مع المُذِل وخافض مَرافِع مظان مُردَوجانٍِ 
۳ --وَحديث إفراد اشم مُلَْقَّم فَْمَؤ وف هدذ قال دو اغنان 


۳ - إشارة إلى ما رواه الترمذي في سننه: حدثنا إبراهيم بن يعقوب أخبرنا 
صفوان بن صالح أخبرنا الوليد بن مسلم أخبرنا شعيب بن أبي حمزة 
عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله #: «إن لله تسعة وتسعين اسما مائة غير واحدة من أحصاها 
دخل الجنة» هو الله الذي لا إله إلا هو الرحمن الرحيم. . ٠.‏ ٹم سرد 
الأسماء الحسنى» وذكر فيها المنتقم. أخرجه في الدعوات» باب 
أسماء الله الحسنى بالتفصيل» رقم (۲٠٠)ء‏ وقال: هذا حديث غريب . 
اھ. 
وأخرجه ابن منده في كتاب التوحيد برقم »)٦١(‏ والبيهقي في السنن 
الکبری کتاب الإیمان» باب أسماء الله عر وجل ثناؤه رقم (۱۹۸۱۷)» وفي 
الاعتقاد (ص٤)‏ باب ذكر أسماء الله وصفاته» وفى الأسماء والصفات 
ا ا هو ااافا ال رالد ارھے کی رک 
على بر ارسي فا وان اة ل حاف بات لدان در 
تفصيل الأسماء التي يدخل الله محصيها الجنة برقم (۸٠۸)ء‏ والبغخوي في 
شرح السنة» كتاب الدعوات» باب أسماء الله سبحانه وتعالى» برقم 
)۱۲١۷(‏ والحاكم في مستدرکه» كتاب الإيمان »)۱٦/١(‏ كلهم من طريق 
الوليد بن مسلم به. 
وقد ذكر الحافظ ابن حجر أن هذه الطريق هي أقرب الطرق إلى 
الصحة في سرد الأسماء الحسنى»ء وأعلها بتفرد الوليد بن مسلم 
والاختلاف فيه» والاضطراب» وتدليسه» واحتمال الإدراج» وذكر أن 
هذه العلل هي التي جعلت الشيخين يعرضان عنها. انظر: فتح الباري 
(۱۹/۱1). 
وقد ذكر غير واحد من أهل العلم أن سرد الأسماء الحسنى ليس من كلام 
النبي و بل هو مدرج من بعض الرواة. 


V۲ 


4\ مأاجاءَف فى الق ران غير ف بالمُجرمينَ وَججابونوْعَانٍ 


TE 


9 ¥ 3F 


قال شيخ اللإسلام ابن تيمية: «والحديث الذي فيه عدد الأسماء الحسنى»› 
ليس هو عند أهل المعرفة بالحديث من كلام النبي بء بل هذا ذكره 
الوليد بن مسلم عن سعيد بن عبدالعزيزء أو عن بعض شيوخه» اه. أقوم 
ما قيل في القضاء والقدر والحكمة والتعليل ضمن مجموع الفتاوى 
(41/۸). 

وقد ذكر الحافظ ابن حجر نقولاً في ذلك عن بعض أهل العلم. | 

فتح الباري (۲۲۰/۱۱). 

إذا فالناظم يشير في هذا البيت إلى أن إفراد اسم (المنتقم) عن القيد 
أو الإضافة لم يرد إلا في هذه الرواية التي لم يصح رفعها إلى 
الي کي . 

أي جاء به نوعان» وکذا فی الأصلين» وهو الصواب. وقد علق عليه 
الشيخ بكر أبو ا في نسخته فقال: «الظاهر أن مراده آنه 
ورد بلفظ ولفظ الفعل» كما في قوله تعالی: # ومس عاد فيننقه 
َه ن وله عير ذو يكار [المائدة: ]4١‏ ومن الفعل: فا 
ءَاسَمُودًا أنَمَمَتَا مِنَهُرّ4 [الزخرف: ١ه٠]».‏ قلت: ومن الآيات التي ورد 
فيها الاسم قوله تعالى: إا من ارين سَفموً# [السجدة: 
۲] وقوله: ليم تبش الطة الكرئ إا مقون )€ . وفي النسخ 
الأخرى: «جابڈو»ء ففسره الشيخ فراش بات الم ستل فى اقرا إا 
على نوعین: إمَّا أن يكون مقَيّداً بالمجرمين كقوله تعالى: #فانقمتا من 
اذ لج i‏ [الروم: »]٤۷١‏ و في سور الخد واها آل کون 
مضافاً إلى ذو کقوله: لول عر دو آنیقار). انظر: شرحه .٠۲۳/۱‏ 
والصواب هو الأول» لما ثبت في الأصلين» ولأن «ذو انتقام» جاء أيضا 
في سياق المجرمين (ص). 


VE 


ار 
e lll N NG‏ 
DR‏ و ارا ا 
۷ آم ا مطابقة الدلالة هى أن م الاش يُفْهَه4مِلَةُمَفُهُومَانِ 
ایا 
6 لک 5 لالة على إخاف ا بِكَضصَيُن فافهمةُفهم بيان 
NCE N ONEN ELT‏ 
NIS UG LEE‏ 


-_ د: «وكذا لزوماً». 
دلالة المطابقة هي : دلالة اللفظ على تمام ما وضع له من حيث إنه وضع 
له» مثل دلالة لفظ (البيت) على الجدار والسقف معا. 
ودلالة التضمن هي : دلالة اللفظ على جزء ما وضع له في ضمن كل 
المعنى» مثل دلالة لفظ (البيت) على الجدار وحده» وعلى السقف وحده. 
ودلالة الالتزام هي : دلالة اللفظ على خارح معناه» مثل دلالة لفظ (السقف) 
على الجدارء إذ ليس جزءأ من السقف» ولكنه لا ينفك عنه. انظر: كتاب 
المبين شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين للآمدي» ص١٤‏ - ٤۸‏ التعريفات 
للجرجاني» ص١٠٤٠‏ . 
فالأسماء الحسنى لها دلالات بهذه الأنواع الثلاث» فالاسم دال على الذات 
والصفة التي اشتق منها بالمطابقة» ودال على أحدهما بالتضمن» ودال على 
و ا ا 
فيي هذا: مدارج السالكين ٠١ _ ٠٤/١‏ بدائع الفوائد ۱٤۷/١‏ معارج 
القبول ١١١ ١١/١١‏ القراغك الكلة ‏ للاأشماء والضصقاث عد السلف 
للبریکان» ص۲۳۹ - ۰۲٤۲‏ اسماء الله الحسنى للغصن»›» ص۸۱ - .۸٤‏ 

٠‏ _ في طه: «لکن دلالته» خطاً. 

١‏ _ هذا البيت ساقط من (ظ). 


V٤ 


E E ED 
۴--/إحدَامُما بض لذا الموضوع فَه‎ 
لكي رَضْفَ الح لازم ذلك از‎ 
6-قلڌا 5لالقةءليەبالي7ا‎ 


فيمَالهذاالل NENE‏ 
ی ضفل ذا راضخ التَبيان ١٠ب‏ 
م 0 ۹ أ 1 ب ° 
E E EE EEE‏ 
مين والكحقذوتبيانٍ 


3# 3 


وه 


في بيان حقيفة الإلحاد في أسماءِ رب العالمينَ 
وذكر أقسام( الملحدين 


۹ --أشمَاؤة أزصاف نح كل 
E E E E OE‏ 
۸-وَحَقِيمَة الإلْحَاد فيهاالمَيل بال 
۹--فالمُلج دول إذا تلات طرَائف 
EE EE E U KE‏ 
۱مھ شَبهوا المخْلوق بالځُلاق ك 


ENR GET EE EERE 
EER EE EEE 
E E 
نعَليهه غص ين‌الرخيهن‎ 
E E E EEE 


E EDE EERE 


۳ _ (إحداهما) آي أحد المدلولين. وقد تكرر استعمال «إحدى» للمذكر لضرورة 
الوزن» انظر: حاشية البيت ٠۸١‏ (ص). 


)١(‏ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: 
۷ _ الإلحاد فى اللغة: 
الميل فبها عن الحق› 
أسماء الله تعالى وأنواعه في بدائع 


«انقسام) . 

الميل عن القصد. فالإلحاد فى أسماء الله تعالى هو 
كما ذكر الناظم. وانظر: كلامه عن الإلحاد في 
الفوائد .٠١٤ - ٠١۴۳/١‏ 


۴ کم اللات من االله من العزيز» وتسميتهم الأصنام آلهة. 


۳/1 


انظر: البدائع 


V0 


۲ --وكدًا امل الاتحار e‏ 
۴ أغطوا ال مود جميعَة أشَمَاءَةُ 
ELE CE E CEE E‏ 
ولاك گائوا أل شرك عِنْدَمُة 
٠‏ -والمُلجة الاي فَذو الئَغْطيل إذ 
قا : E‏ 
۸“ -فالمَضد فم اللَّصّ عَنْ مَعَْى الحَقِي 
۹-عَطل رَحرْف ئ أو وانفِهَا 
٠‏ للمُبتين حقايِق الأسماء وال 
-فإدًا هم احتجواعليك بهافَمُل 
۳ --فإِذًا غُلفت عن المجَازِ فَقُل لُه 
۳ انى ولك أله ل ظز ية 


إخوانهم من أقرب الإخوانِ 
إذ كان َي الله ذِي الشأصََّانِ 
مُه خَصَصّواذا الاش بالاأؤْثانِ 
EEE‏ اا 
يَنْفِي الحَقِيمَة نَفْي ذِي المْطلَانِ 


۳ _ «أعطوا» ضبط في ف بفتح الطاء» والصوات. آنه فعل الأمر من 
الإعطاءء حكاية لقول اهل الاتحاد»ء كما حکی قول المعطلة لما 


ذکرهم بعد بیتین . 


۷ _ ضبط «أوّله» في ف بفتح الأول والثاني على أنه فعل ماض» والصواب 


بطلان) . 


. في ح“ ط : «بلفظ)» وهو تحريف‎ -_- ۸٨۸ 


وفی طت طه: «(دي 


١‏ _ كذا فى الأصلين وظ. وفى غيرها: «عليك فقل لهم». 
۲ - ب اح «الإایمان» ولعله تحریف › فإن المراد هنا : ال : 


۳ - انظر : البیت .۲٠۸۷‏ 


۷٤٦ 


و ر و ا را یا 
6 --فعليك جِينَْلٍ بقانونِوصّغف ائلڌفع أولة ال مزان 
IEEE EEE EE EEE‏ 
۷ - فل عَارض ی المنقُول معْمُول وما ال أفرَانِ عند العمل يتفقانِ ٠»‏ 
۳A۸‏ ائ إلاواج دين أزبع ايو 
۳4۹ - إغمال دين وعكشة أونلغِي ال مغقولقاهَذابذي إقكانٍِ 
١٠--العَفُل‏ أل النَفُل وهو أبُوه إن تبطلةُ بيبطل فرع الكحكَانِي 
و N RR‏ ا ا 
۲--|إغمالة فضي إلى إلعائه فاج رة مجر الكزك والئسيانِ 
۴۳-واللو لم نكيب عليه و إلّنا وم لى الرحمن مُخكصمان 


۹ک دا الزن في الأصلين ود. وفي ب: «يلغي» وفي غيرها: «تلخغي). 
- يعني إعمال المعقول والمنقول جميعا عند التعارض»› وهذا جمع بين 
النقيضين» وهو محال. و«عكسه» أي إهمالهما جميعا» وهو رفع للنقيضين› 
زهو ول اا اقا ل ا لا يمکن» لأنه يؤدي إلى إبطال 
الشرع» فإن الشرع لم یثبت إلا بالعقل. انظر: طه .٠١۸/۲‏ 

۱ -_ کذا ورد البیت مختل الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية وطت. 
وفيه ركن زائد. وقد سبقت عدة أمثلة للزيادة والنقص» وانظر: ال 
على البيت ۷۸ه. وقد أصلح البيت في طع بحذف ابالقانون» وفي طه 
بتغيير النص على هذا الوجه: «للمنقول بالبرهان» (ص). 

۴“ -_ انظر في تقرير هذا القانون الذي ذكره الناظم عنهم: أساس التقديس 
ي ص ٠1ء‏ المحصل له» ص١۷‏ المواقف للإيجى» صأ٠.‏ 
AEN N sS a N‏ 
بعدهاء و مواضع كثيرة من الكتاب» الصواعق المرسلة ۷۹٦‏ - 
,١‏ مختصر الصواعق ۸۳/١‏ وما بعدهاء» شرح العقيدة الطحاوية› 
E IV‏ 


V%۷ 


١4‏ وماك تى الملحدرد ومن تف ال 
٥--فاضبز‏ فليلاإتما هي سَاعَة 
٩‏ -فَلْسَوف تَجني أجر صَبرك جين بج 
۷--فالله سائا وسائلهم عن ال 
ا اي 
۹--مدًا وت الهو قافيهاوَنًا 
٠‏ --ذا جاجد الرحمن 


"fo۸‏ ا 


هذا 
El‏ 
۴۳-لائوجِشَنّك E‏ 
EE E E REE ETE‏ 
6 - فل لي مى سَلِم الوَشُول وَصَخية 
-ين اهل معاي ومافِق 
ETE,‏ 
E EE TOE E DERE‏ 
۹ مَك وَاللّه المُحال النَمْسش فاش 


۷ - ود 


۸ _-_ فى ف: (فاعتد» . 


۳ _ الحتان والحبّانة : 


بالحاء والياء وهو تصحف . وفي طه : 


فو ادنا توليز 8 


المقبرة› القاموس ص ۱۰۳٩۰‏ 


إلحادَيُجرى نّم بالعُمُرَانِ 
EE EE EEE‏ 
ني الغيز وزر الاب رالعُدذرَانٍ 
ا EE ET‏ زْمَانٍ 
EE E EEE‏ 
فا ل اا ان 
بخاالق ادا 0 حملن 
ا 
او مَعالعُمَرانٍ والرْضوانِ 
الا الا مات فِي الجَبَالٍ 
وتا عقا عدا زان 
رالتًابغودً لَهُغ عَلى الإلحسانِ 

وَمُحخارب بالبغي EET‏ 
فت الأذبّة i‏ في 


. وفی طت وطع : «الحيّان» 
«الحسبان)» تحريف (ص). 


. هلا الت معدم على الذي قبله 8 ب‎ - ٤ 


“۳ - في طع : (اوالعدوان) . 


۷ ق رهه 
۹ کے فت 


«ذقت الأذى في نصرة الرحمن». 
(فاستنجدت سوی)» وهو تصحيف . 


V۸ 


e. “oz و‎ 
E 


و 0 
زر تاعا الان 


Ê Ê 8 


# 


او 


في التّوع الاي مِنْ نوعي توحيدِ الأنبياء 
والمرسلينَ المخالفِ لتوحيدِ المعطلينَ [والمشركين] 


١‏ /مذا اني لوعي الكَُؤجيد نو 

SE 4۷۲‏ 
فقوم فقوم بالإشلام والإيمَانٍ رال 
4--والصدق والإخلاص ركا ذلك الك 
--وَحَقَيقَة الإخْلاص تُؤْحيد المُرا 
E ELT EES EER‏ 
E SET NY‏ 
۸ أؤكاد رَبك وَاجداأنمَاك ل 
EEE E WE IKE RE‏ 
٠--والصَدق‏ َويد الإرَادَة وهو بَذٌ 


خا العبادة ف ا لمن ]°¥/ ب[ 
اتان نى ونی فلن 
E EEC EEE‏ 


دفلاتراحۇةمُرادڏئثان 


٠١‏ “- في طع: «لآذتك». في ف» ظ» س: «بسائر الأكوان». 
(۱) ما بين الحاصرتين من غير الأصل . وفي طت› طه : «المشركين والمعطلين) . 


عر کر 


۲ -- كما في قوله تعالی: #فن کان رجو لقا ریو عمل عمل صلا ولا يشر 


بعبادة ریف دا [الكهف : 


: ف ف‎ - ۳٤۷٦ 


1° 
«القلب» وفى حاشيتها أشير إلى هذه النسخة. 


۸“- في ف» طع: «إن آنشاك»» وسهّل الهمزة للوزن. 


- أشير في حاشية 


٠‏ _ أصله: «متوانياً». 


الأصل إلى أن فى نسخة: 


ربك وحلده) . 


۷4۹ 


-والشلّة المُفلى لسالكهائَتز E‏ ي الأغظم الشلطاني 
۲1--قفلواج يكن واجدأفِي وَاجِدٍ أغيي سيل الق رَالإيمَانِ 
EAN LESS dE‏ 
4 --قإذاهي امجمعث لفس رة بين العلاءِ كلّممَكانِ 
ا عاتيدالغرو ف يوالها فع بالط ران 
-- ولا العلا ا EE‏ النليانٍ 
۷ --ونّراة تفشطة الو جاءفيلئَنى ا کا اال 


+ 


EEE CEES SEE TSE EER 


- A۲ 


- AY 
- A٤ 


FEA 


- ۸٦ 


- ۸ 


قوله: «فلواحد. . ٠.‏ إلى آخره يعني به توحيد المراد» وهو إخلاص العبادة له 

عر وجل . وتوحيد الإرادة . وهو الصدق . وتوحيد الطريق» وهو سئَة النبي ل . 
فى الأصلين : هي لاٹ . 

کذا اي الأصلين ود» ط. وفي غيرها: «كل أمان» ا أصله للمتنبي 

ضمنه الناظم مع تصرف ر 

- شام البرق: نظر إليه أين يقصد وأين يمطر. انظر: اللسان ."٠/٠۲‏ 

وحاصل كلام الناظم في هذا البيت والابيات بعده هو الثناء على 

القلب الذي لاحت له أنوار منرلة «إِياك تعد ولاك تين ©@4 

فسابق الخطا إليها»ء وسارع فيها» يحدوه الرجاء والخوف» فهو بين 

بسط الرجاء» وقبض الخوف. فسار في سبيل العبودية الحقة بإخلاص 

النية لله تعالى» وصدق الاتباع لنبيه 6 . والله أعلم. انظر: المدارج 

A“ - ^۱۱۲ 

- الأبيات من هنا إلى نهاية الفصل حذفت من (طه) دون تنبيه. 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بالرجاء تصدعت». واتصدعت أعشاره» 

يعني : تشقة تشققت أجزاره. ) 

الرفقةء مثلثة: جماعة ترافقهم. القاموس ص١۴٤٠١.‏ وقد ضبط في ف 


بالضم. 


Vo 


۸ فكراة بين القبض والمشط اللذا و ممالأفق س اة فطيان 

٠‏ -وَبَدَا له سعد الشعُودفصار مش راع ليولاعلى الديران 

E E E‏ حْصّوابخالصةيم‌الرخمن 

۳ ت ركاه إل مغ ردي ا 
¥ ¥ # 


e‏ و 


ن ٠‏ 
۳-والمَّرك فاخحدَزٴفشرك اهز ااالقسم ليس بابل العُفُرَانٍ 
E SE EE E EE‏ و 
٥-يلغُوةبل‏ يز وئم حاف ويْجفةٴكمككةالدَيَِانِ 


۹ _ «اللذان»: كذا فى الأصلين وغيرهما مكان «اللذين)» من غير ضرورة 
(ھ ۰ 

٠‏ - اله» سقطت من الأصلين. 
- في ف: «فصار يراه» وهو تحريف. 
- سعد السعود: كوكب نير منفرد» والدبران: نجم بين الثريا والجوزاءء 
واتظر: ا سنق عنما فى اش الت 2 
ر کي الاقم عا اة خا عن ی ار را ت و 
السعادة والنجاة» وبالدبران عن طريق الشرَ حيث إنها تدبر بصاحبها عن 
النجاةء وتورده المهالك. والإدبار مذموم في الجملة. 

“١‏ - اذياك): تصغير ذاك. وفى ف: «ذاك» خطاً. 

)١(‏ «فصل» والبيت الذي يليه ساق و 

کا فال ال کا اھ ل شی ا رة م و ا کی کا ا 
[العاك 4% 
«ذا القسم» ساقطة من (ظ) 

5 دا غا الأضلن. او وة 


۷0۱ 


EET E EEE £41 01‏ 
۷ الله عِنْدَمُم مو الخلاق والر 
e‏ باللهفِي 
۳4۹ جعلوامقحكهُم ممع الرحمن 
SLOAN‏ 
۹ وَلَمَاأخفواشخځطةٴوَنَجََبُوا 
ا ال ان راف ف اك 


e : e قدا ا5ء‎ ۳ 


ر 


ڪر 


٤‏ اتحتث اغد 
-_وَكذا ناوي جاهد 
و 
۷--والحبٌ نمش وفاقه فما يجب 


۸--ووفَاقة؛ EE‏ ر اع عك مره 


ت ر ر 


٦‏ ۔ کما قال تعالی: لوین سالتهہ من حلق اوي والارط 
.[Y°‏ وأمثالها من 


ری کي 


قر ا 
- فيي ف: 


€ [لقمان : 
۳44۹۷ «والله» : 
۳۹۹ 


.] ٥ 


آَم & [البقرة : 


٤‏ _ کما قال تعالی: لا تد وما ومنو 


ر س 


الله ورسولغ ولو ڪاو 
[المجادلة: ۲۲]. 


۵ _ فی س: «(جاهرا» . 


- کما قال تعالی: ومر الاس س 


خالمق ولا ررق ولا إحخ سبل 


زاق مُولي المَضل والإخسا 


ادوا Î‏ د e‏ 
ك يهبلا عصيالن 


مََخبوبَهةوَمَواقِع 
على مةك ييه 

ا 
ال ادك قى إن كان 
ةمع خضوع القَلْب والأزكانِ 
وَبُعْض مَالايرزئضي بجان 


EE SENE EKE وَالةَ ت‎ 


وسر الشَّمس والقَمرَ 
إلانات: 


ے 4 ۹ و ل ب 


ر سے 4 


e‏ ا a6‏ ص سے 
ر بالله والوم الالخر بواڌویتِ من حاد 


ت 


باهم ٤‏ اباش أو إخوتهر ر عسیر عی4 


Vo 


هدار الإحسان شزط في فُبو ل الكغي فَافهمة مم الفُرآنِ 
-والائباع بون شزع رشوله عَينالمُحال وأبطْل الفْطلَانِ 
1--فإدًا بدت اة وشو وتخت انر ال فس وال طا 
۲--ونخذت آلدادآئج بهم حب م الله كنت فُجانِب الإيمَانِ 
۳-ولقذ رأيكامِن فُريتي يدعي ال إشلام شزكأظاهرالئّبيانِ 
ج لوا لهم شُرَكاء وَالَوْمُم وَسَوّ وهم بوفِي الحب لا الشُلْطَانِ 
6-واللو م اتاوزمُم باللە بل فاليم حجأبلاكنْمَان 
1 واللّه ما عضغوا إا الكت مَحَا رم رهم في الشر والإغلَانِ 
ی راي راا ن 


۳۰4 


۱ 


-_ ۳ 


۳o14 


CAL 


E FC A E E 
ا‎ f وقرلة تال اى ی خلى اموت والسرة ا‎ ]١ [التباء‎ 
.]۲ ل [الملك:‎ 
E 
4@ ت ثم کا دوا ن ایهم ا مَسَا مسبت وسلا تيتا‎ 
. [٥ [النساء:‎ 
هذا البيت سقط من (د) بعدما كتب ناسخها عجزه مكان عجز البيت‎ 
الستانق‎ 

ّ 
إشارة إلى الذين يصلون ويصومون ويدعون الإسلام» وهم قد اتخذوا من 
سيرة آهل الجاهلية الأولى . انظر: كلام الناظم في المدارج .٥۲ - ۳٤۸/۱‏ 


- «لهم» كذا فى الأصلين وغيرهما. والمعنى أنهم اتخذوا لأنفسهم شركاء 


سووهم بالله في الحبٌ. وفي ح» ط: اله» (ص). 
ن طع : «زادوهم). 


۷ - يعني : إذا صف وهم بما فيه من نقص وعجز. 


Vo 


۸--فأجارك الو حن مِنْعَصَب وَمِنْ حزب ومن شَنُم رَمِن غُذوانِ 
۹ _وَأجارك الو حملن مِن ضزب وغ زيروَينْ سب جا 
-والله لوْعَطلك كل فاته ماقًابلوكببغض داالغذوانِ 
ب ٣١۲۱‏ -/ الله لو حافت نص رشوله تَصأصريحأراضك الئّبيان 
1 -وََبغْت فول شيوخهه أؤعُيرهِم كلت المْحَقَىَ صَاجِبَ العِرْفَانِ 
ERE TESTE TER EE E GEE EE‏ 
EA‏ الا رو 
6 قارا تفت الكار وصانر اك خط ماء با جافزت بالتهتان 
اول ئسلبهم حقالهُه كود دا كيب وَدَاغُذوانِ 
%۷ اڭ لار كا وو اة العلا نلا فان 


۴۸ ۔ کتب ناسخ ف : ((اشتم)› ثم ضرت غلبه وکتبت : «اكلي». وفي حاشيتها 
إشارة إلى أن في نسخة: اشتم). 

۹ -_ د: اضرب وتغريم وتعزير ومن سجان). 
- «سجان»: كذا في ف مضبوطاً بالشدّة» وكذا في النسخ الأخرى التي بين 
أيدينا. ولم يتضح في صورة الأصل أنها سجان أو تسجان كما في طت 
وطه. هذاء» ولم يرد «تسجان» في كتب اللغة (ص). 

۰ _ ب ظ : (دا بهوان) . 

٣۳‏ _ في د» ح» ط: السنة). 

۵٥‏ _- ده ح» ط : «سائر العلماء» 

Ek‏ لھم ا في حاشيتها إلى نسخة «حقأ». 


ق 

«نسلب . . . ليكون». وفي ف لم يعجم حرف المضارع في الفعل الأول. 
۷ ےکا فی الا صن رفظ ' | 

وإذا شا كةو عة وصفاته جهرابلا كتمان 

وفی د» ط : «(صفاته وعلوّه وكلامه»» وفى ب : «علوه وصفاته» وسقط «وكلامه» . 


Vo 


۸لم يَعْصّبواء إذلّمٍ يكن يُزضيهم لاعإذاذاكالمُريق الجانِي 
4۹والأمز واللَّه العَظيم يَزيدُفَّؤ ق الضف يَعرفُه أولو الورفانِ 
۴ ف الل زيا راب ت اجرف م عر الارن 
N E UE SE‏ 
وات اا ركاف ف ون اشر الان 
EE‏ ي ا 


- ۸ 


-_ ۹ 
ıı 


O01 


ror 


_ ۳ 


كذا وزد إد فى الأصلين. وف غيرهما: 0|١‏ اوالمعتى أنك اذا سلبت 
علو الله وكلامه وصفاته الأخرى لم يغضبواء لأن إثبات ذلك لم يكن مما 
يرضيهم» فأنت وافقتهم بنفيك صفات الله سبحانه. 

ونص هذا البيت في ب» ح» ط: 

لم يغخضبوا بل كان ذلك عندهم عين الصواب ومقتضى الإاحسان 
کم الت فی ب دل یکن ریه الجائ ا غل آنه با حل کنا 
أثبت في ظ» د» س: «بل كان ذلك . . . اللإحسان» بيتاً مستقلاً. ولعل الناظم غير 
في البيت» فأثبت النساخ الوجهين على أن أحدهما بيت آخر (ص). 

كذا في الأصلين ود» س» ح. وفي غيرها: «لا يخفى على العميان». 
الكسوف فى الوجه: الصفرة والتغيّر. ورجل كاسف الوجه: عابسه من سوء 
الحال. اللسان ۲۹۹/۹. 

نظرّ شَرْرٌّ: فيه إعراض كنظر المعادي المبخض» وقيل: هو نظر على غير 
استواء موخ الغين» وقل: ٠هو‏ النظر عن يمين وشمال. :وأكئر ها يكون 
فى حال الغخضب . اللسان .٠٠٤/٤‏ 

اكان الا وهار ا ا ا ا 
ال ها ليت في الأصلين. 

اول تافر 

ولك کحال الین قال اه تال مته ر ا ا e‏ 
aE‏ ا 5¥ ا وک لر من دوا إا هم ثرون [الزمر : ٤٥‏ 

E EE 


Voo 


ê‏ کو 


في صف العسكرين وتقابلِ الصفين واستدارة 

رحى الحرب العوانٍ وتصاول الأقران 
٤يا‏ مَنْ يشب الحرب ججهلا ما أك 
الى بقارم مجندكم نريم 
-و ودم ماين كذاب ويب 
۷هن كل أزْعَنَ يدعي المعْمَول رَه 
O‏ اكل فبئاع e‏ دا 


O‏ - أو كل مَل قَذدَانً دين شيوخ ا 
أؤقائل بالائكادرإئة 


-أؤْمَلْعَدَافى ديو كيرا 


بال جزب EEN‏ 


رُم الهداة وتاصزو الرحمن 
ال رخال وي هان 


ل الاغُيَرَال الميّن الفْطلانِ 
الال وام اشيقان 


E E EE E 


_ هذا البيت ساقط من (ف) وقد أثبته بعضهم فيي حاشية ف» وفيها: 


جند الله» . 
٥‏ _۔ طت › 


- في ح: «لجنوده». 


طه: «آنی تقوم جنودکم». 


- في طع : «عسكر الرّحملن» وقد أشير إلى هذه النسخة في حاشية د. 


- في طع : «ناصرو القرآن». 


۴٠‏ _ ضبط (محتال» فى ف بالحاء المهملة والخاء المعجمة»› وفوقها: 


((معا) . 


۷ _ الأرعن: الأهوج في منطقه» والأحمق المسترخي . اللسان .۱۸١/١۳‏ 


۹ _ «أهل» ساقطة من ب. 


- سبق التعريف بأهل الاعتزال في التعليق على مقدمة المؤلف 


٠٠٠١ الت‎ _ 


انظر : حاشية 


8 فی ظ» طع : ((هما شان : 


۱ -ے «ملدد): 


ل ا E‏ 


V0 


۲وج نوُم چبريل مغ يكال مغ 
۴--وجميغ شل الله ِن توح إلى 
‰4 -فالقَلتُ ا العَزْم الألّى 
في أول الأخراب أيضأذِكرْمُة 
-ولواۇھ همم بيدالرشُول مُكل 
۷--وَجَيِيعُ أضحاب الرَّسُول عِصَابَة ال 
۸-“-والتًابغودً لغ بإخمان على 
۹ آهل الحَدِيثِ جيميفهُم وأئِمة از 


o0٠‏ بالغارفوا ر ةو جي 
EES RRR EEE I‏ 


۲-- ماكلا مُه ااا 


باي الملائك ناري المُران 
خير الوَرّى المبْعُوث يِن عَذنانٍ 


فِي شورة الشورى أتوابميانٍِ 


إشلام آهل اليلم والإيمَانِ 
E‏ َال حقائِق العوفقان 
وَمَراتب الأغمَال في الو جحَانِ 
شرا اوي مطح وَل مَذَيَان ١‏ 
مِنْغيرما E‏ كما 


سے لم ترد هذه الأبيات الخمسة فى الأصلين› والظاهر ن المؤلف حذفها في 


النسخة الأخيرة. وقد كتبها بعضهم في حاشية ف. 


9 يعني النبي‎ _ of 

re آلذن ما وی بهِ وا وااَدۍ‎ OK وذلك في فوله تعالی : س ل‎ - "of 
إلك وما وَصَيتا بد إِبرهِم وموس ويس أن أقَموا الي ولا كرفا فد‎ 
:1 ۴ [الشورى:‎ 

٥‏ _ وذلك في قوله تعالى : #ولذ أََذتا م يعن متهم وا ومن وچ وره 
وموس وعسی آي س [الأحزاب: ۷]. 

۹ -_ في طع : «(أصل حقائق)» تحريف . 

- الله تعالی‎ E E «صوفية»: هكذا في جميع النسخ» ومراد‎ _ ١ 
أهل الاستقامة من الزهاد بدليل ما ذكره من أنهم ليسوا أولي شطح‎ 
. هذيان‎ 


Vo 


۴--فافبل حوالَةَ مَنْ أحال عَليهم موأفلياءوصاحبوإفكانٍِ 


ا ق اغ اا اا الع كرال م ضور اا 


٥‏ طْحَكَفْكم طحن الرّحى لِلْحَبٌ حن ى صرئم كالبغرفِي القيعانِ 
١‏ -آئى يقاوم ذِي العساكرطَمْطم أؤتلكلوقاأؤأخواليوئَانٍ 


. Toor 


„_ o00 


_ 


«أملياء» : جمع المليء› وهو : الثقة الغني . يقول الشيخ هراس : (يعني أن 
كلام هؤلاء السادة الأخيار في إثبات صفات الله عر وجل موجود عندنا 
بالنقل الصحيح عنهم» لم يفتروا فيه على الله الكذب» ولم يكتموا منه 
شيئاً» فإذا أحلت على أحد منهم فاقبل تلك الحوالة ولا ترفضهاء فإنها 
حوالة على غني مليءء وقد قال #6 : «إذا أحيل أحدكم على مليء فليتبع» 
انظر: شرحه ۱٤١ - ۱٤١/۲‏ (ص). 

«صاحبوا إمكان»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أولو إمكان». 

في الأصل: «طحنتهم». 

أشير فى حاشية ف إلى أن فى نسخة أخرى: «لكن النخالة طحن ذا 
الطخان». 

طمطم: لم أقف له على ترجمةء إلا أن ابن عيسى في شرح النونية 
)۲۷٤/۲(‏ ذكر أنه من فلاسفة الهند. ثم إني وقفت على اسمه في كتاب 
(العلوم العقلية في المنظومات العربية)» حيث ذكر صاحب الكتاب أن هناك 
منظومة في علم الزايرجه لطمطم الهندي» وذكر أنها في مخطوطة مكتبة 
طلعت بدار الكتب بالقاهرة» رقم: مجامیع ۹۰٤‏ (۲)ء الرسالة الثانية ضمن 
مجموع» الصفحات: ١٠ا‏ - ۲. انظر: العلوم العقلية في المنظومات 
العربية لجلال شوفي › ص .۷٥۲‏ 

في ح: «تنكلوش» تنكلوشا: أحد علماء الفلك» وله كتاب (درج الفلك 
في الأحكام). انظر: كشف الظنون .۷٤٠٠/١‏ وذكره ابن النديم في الفهرست 
باسم (تينكلوس البابلي)» وقال: «هذا أحد السبعة العلماء الذين رذ إليهم 
الضحاك البيوت السبعة التي بنيت على أسماء الكواكب السبعة» وله من 
الكتب : كتاب الوجوه والحدود». الفهرست ص"٤.‏ 


Ye0۸ 


۷-أغيِي أ ابد الأوتَّانِ أو 
۸دا المعأم ألا حرف وال 
۹ _هَذا أسَاس الفِشق والحرْف الذي 
۰ _ اؤ ذَلِكَ المخذوع حال راية ال 
١‏ -آغنِي ابن سينا دَلِكَ الْمَحلول مِنْ 
۲--وكَدًا تصير الشُركٍ فِي أتجاعِه 
۳ -بَصروا الضلالَةَ مِنْ سَمَاهَة رَأيهۂ 
٤‏ -فَجرى عَلّى الإشلام مهم مخكَة 
6 -أؤ جج غد أؤ ججهم وأثباع له 
١‏ -ازحفْطص أوبشزأوالئظَاء ذا 


داك الكفُورْمُعَلم الألحَانِ 
اني اقوت ق اا ان 
RA KEE EET,‏ 


وَغَرَوا مجيوش الدَينٍِ وَالإيمَانٍ 
ا ا ات ا 
مُه أمَةا EEE A OEE‏ 
ك مُقَدَم الفاق والمُجانِ 


۷ _ سبقت ترجمة أرسطو عند البيت رقم .)٤۸١(‏ 
- يعني بمعلم الآلحان: أبا نصر الفارابى» وقد سبقت ترجمته فى حاشية 


الس ۹۷ 


۸ _ اذاك المعلم»: يعني أرسطو. حيث إنه وضع للفلاسفة التعاليم الحرفية. 
«والثاني»: يعني الفارابي الذي وضع التعاليم الصوتية. 
أنث المذكر فى «بئست العلمان» للضرورة. انظر حاشية البیت ۲۲۸ (ص). 
۹ _ (هلا) : أي التعاليم الصوتية الموسيقية. 
- «والحرف . . .“: أي التعاليم المنطقية. 
۱ -_ تقدمت ترجمته في حاشية البيت رقم .)4٤(‏ 


۲ _ تقدمت ترجمته في حاشية البيت رقم .)٤۸۷(‏ 
وهذا البيت ساقط من (س)» ومثبت فى الهامش . 


۴٤‏ - فى س: «بسائر الأزمان». 


0۹ تقدمت ترجمة جعد. انظر: البيت رقم‎ _ ٥ 


تقدمت ترجمة جهم عند البيت رفم (*6). 
۲۹ _- حفص الفرد: ضال مبتدع صاحب کلام» یکنی ابا و وهو من أكابر= 


0۹ 


۷-والجغفَرانِ كذاك شيطان رَيْذ عى الطاق لا ميت من شيطان 
۸--[وكذلك الام وال ججازوال لاف أمْل الجهل بالمُرآنِ 


- ۷ 


- ۳۹۸ 


المجبرة نظير للنجار» كان من أهل مصر» قدم البصرة فسمع بأبي الهذيل 
واجتمع معه وناظره فقطعه أبو الهذيلء وكان أولاً معتزلياً ثم قال بخلق 
الأفتال :وله مف فى الرد غل المحزلة. الفهرمت ح۶١ ١‏ غيزان 
الاعتدال ٠ .0٦6٤/١‏ 

- بشر بن غياث بن أبي كريمة أبو عبدالرحمن المريسي» المتكلم شيخ 
المعتزلة» وأحد من أضلَ المأمون» كان ينظر أولاأ في شيء من الفقه» فأخذ 
عن أبي يوسف» وروى الحديث عنه وعن حماد بن سلمة وسفيان بن عيينة 
وغيرهم› ثم غلب عليه علم الكلام» ووا ای ن ای ع 
فلم يقبل منه» كان يقول بخلق القرآن» وكان مرجئا» تنسب إليه المريسية من 
المرجئة» ويقال: إن أباه كان يهوديا صبّاغا بالكوفة. مات بشر سنة ۱۸٠۲ء‏ 
وقيل سنة ۲٠٠‏ للهجرة. البداية والنهایة ۰۲۹٤/۱۰‏ السیر .٠۹۹/۱۰‏ 

تقدمت ترجمة النظام. انظر البيت .٠١٤٤‏ 

الجعفران: جعفر بن حرب الهمّذاني المتوفى بعد الثلاثين ومائتين» وجعفر بن 
مبشر اللقفي المتوفى سنة أربع وثلاثين ومائتين . وكلاهما من رؤوس المعتزلة› 
وإليهما تنسب فرقة الجعفرية من المعتزلة. الفرق بين الفرق ص٠۱۸‏ - ١1۱۸ء‏ 
ميزان الاعتدال .٤١٤ ٤٠٠٥/١‏ طبقات المعتزلة ص۷۳ .۷٦‏ 

شيطان الطاق: فى حاشية ف أن فى نسخة: «يقال الطاق» وهو أبو جعفر 
N N EE O ae ON‏ 
بمؤمن الطاق» كان في زمن جعفر الصادق وعاش بعده مدة» وإليه تنسب 
فرقة الشيطانية من الإمامية الرافضة. انظر: الفرق بين الفرق ص۸۹› 
الفهرست ص۸٠".‏ 

الشحام: هو أبو يعقوب يوسف بن عبدالله بن إسحاق الشحام» من صغار 
أصحاب أبي الهذيل» وهو أستاذ الجبائي» وضلالاته كضلالات الجبائي› 
وإليه انتهت رئاسة المعتزلة فى البصرة فى وقته» وتنسب إليه فرقة الشحامية 
ال ا ات ال خا ری ا ف 


۷ ° 


۹ والله مقافي القَؤم محص زافِع بالوّحي رأسا َل برأي فُلان] 
۰-وجیاژ شک رک ندا الأشعري القمزرمذاكُقَدمالفرْسَانٍ 
- لكك واللوماآنئمعلى إثماتووالكۇذو زان 
7۲ --مُو فال إِدّ الله قوق العزش واش EE E EE‏ 
في كنبو طرا وَقَرَرَ فول ذِي اڵ إنجاتتفريرأعَظيم الئان 
EE E NEE EE EE EE E‏ 
“من CC‏ في ججهلكم ثچ اظروا اغنسدڙوا اوفع ابا 


النجار: أبو عبدالله الحسين بن محمد بن عبدالله النجار» كان حائكاً في طراز 
العباس بن محمد الهاشمي» من جلة المجبرة ومتكلميهمء وتنسب إليه فرقة 
النجارية» وله من الكتب: كتاب الاستطاعة» وكتاب المخلوق» وكتاب 
الصفات والأسماء» وغيرها. الفهرست ص۳٠"‏ الفرق بين الفرق ص۷٠۲.‏ 
- العلاف : أبو الهذيل محمد بن الهذيل البصري العلاف» رأس المعتزلة» ولد 
نة ١٣اف»‏ وال الكلام عن عثمان بن خالد الطويل. وكان يزعم أن نعيم 
الجنة وعذاب النار ينتهي بحيث إن حركات أهل الجنة تسكن حتى لا ينطقون 
بكلمة . طال عمره حتى جاوز التسعين» وقيل المائة» ومات سنة ۲۲۷. وقيل 
سنة .٠۴١‏ السير ٠٤١/٠١‏ الفهرست ص٠۲۸‏ طبقات المعتزلة ص٤٤.‏ 

۹“ -_ لم يرد البيتان في الأصلين. وقد ور دا في ب 8 9 س فة ليت 
التالي» وذلك خطأً. وقد أثبتناهما كما في ح» ط (ص). 

.)٩٦٤( الأشعري : تقدمت ترجمته .عند البیت رقم‎ _- ٠ 
.٤۷۳/١١ القزم من الرجال: السيّد المعظم. اللسان‎ 

۳ - انظر مثلا: الإبانة عن أصول الديانة ص4۷ رسالة إلى أهل الثغر ص۲۴۲. 
وانظر ما سبق في الأبیات: ۱۳۵۷ ۔ .٠١١۹‏ 

٤‏ _ كذا ورد هذا البيت في الأصلين. وفي غيرهما: 
لكنكم أكفرتموهوقلتم من قال هذافهوذو كفران 

٠‏ -_ لم يرد هذا البيت إلا في الأصلين. 


۷٦1 


٩-[فخيازعسكركم‏ اينهم برآ إذربُوايم الإيمان] 
۷--هَذِي العساك ر قَذئَلاقَث ججهرة ونا المََال ويك بالأفُرَانِ 
۸-صمُوا اليوش وَعبوهَا واب وروا لزب وافتريُوامِن المُرْسَانِ 
ب ۳۵۷۹ / فم إلى لقياكم بالشّؤق كي بيُوفُوابذرِهِم مي المُزبانِ 
٠--وَلَهُم‏ إليكم شرق ذِي ُرَم فما يشفيوغيزموائڍالأحمَان 
1-جاأَكم لَوْئغةلودَلَكنْئُم حَلفَ الخُدُور كأضْعَف التَّشَوَانِ 
يل أي أنتم والحديك وَأهْلهُ والوّخي والمغمُول بالْرْمَانِ 
۴--ماعلدكم إلا الذَعَارى والئّكا رى أؤشهااتٌ على اليْهْمَانِ 


4-هذا الذي واللهنايئنكم في الحزب إذيتَقًابل الصَمَانِ 


6--والله قاج ىشم بقًال الهأ قال الوّسول نحن فِي المَيدَانِ 


و 3 
م e‏ م 2 ر 3 © ه0 ص ا 0 م ص # ٠ a‏ 
- إلا ر جعجعەرلرفعەرعم غمە4وفغمعه بكل شان 


_ ٥۷ 
- ۸° 


- ٣۱ 


_ ۸ 


لم يرد هذا البيت في الأصلين. 

في ظ» د: «وهم إليكم». 

القرم بالتحريك: شدة الشهوة إلى اللحم. اللسان .٤۷۳/١١‏ ) 
کب ناسخ ف «تغملون» ثم ضرب علبها وکت (اتستحون)› واار في 
الحاشية إلى أن في نسخة: تغفلون» وهو تصحيف . 

جعجعة: سبق تفسيرها تحت البيت رقم .)٦٤١(‏ 

- فرقعة: سبق تفسيرها تحت البيت رقم .)٦٤۸(‏ 

الغمغمة والتغمغم: الكلام الذي لا يبين» وقيل: آصوات الثيران عند الذعرء 
وأصوات الأبطال فى الوغى عند القتال. اللسان .٤٤٤/١١‏ 

«(قعقعة. . .): انظ : البيت .٦٤۸‏ وفى طت» طه: «بكل لسان» وهر 
تحریف. ۰ 


V۲ 


۷--وي ج ذاك كم وأنكُم مله آلنُم بخاصيكم أولو عِرْقَانِ 
۸-وبحفکم موا متاصبکه وأ تخ فواماک لک وبکل يتان 
۹--وَبحَقَئًا حهي الهْدَى وَنذبْعَن شن الرشول وَمُفكَضصًّى المُرَآنِ 
٠--قبع‏ الإلة ماصبأوماكلا فامثْ على البهتان والغذوانِ 
-واللو لوجم قال الل أز قال الرشول كيغل ذِي الإيمَانِ 
E‏ ا ِى شلطان 
Ee Ey E‏ 


4--اليلم قال الل قال رشولة قال الصخابة مم دَۇواليرفان 
٥--قااليلم‏ نَضبَك للخلاف سَفَاهَاً ‏ بي الوشول وَين رَأي فُلانِ 
كلا رلا جخ الصفَّات لرا EE E E‏ رالشخان 
۷-كلا رلا في الغلاو لماطر ال أكوَانِ فُؤق ججميع ذِي الأكوَانٍ 
EN SLES ENN‏ 


۸ - اتحموا»: منصوب بأن المحذوفة. 

٠‏ - كذا فى الأصلين وفى د: «على الطغيان والعدوان». وفى غيرها؛: «على 
لون راطا هي ۰ 

۲ -_ الشاويش: معرب (جاويش) لفظ تركي لرتبة عسكرية» وفي الأصل بمعنى 
الحاجب. معجم الآلفاظ التاريخية للأستاذ دهمان: ٠ .0١‏ 

٤‏ _ فى ف : «ذوي العرفان» وهو خطأاً. وفى ط : «أولو العرفان» [هذا البيت والأبيات 
الارهة الخال مم حلاف ني القافة رخفن الالف طب رودت في إغلا م المر نين 
1 البعض آهل العلم» وانظر الفوائد ص۹١٠‏ . والبيتان الأولان ذكر الصفدي 
أن الذهبي أنشده إياهما لنفسه. أعیان العصر ]۲۹٤/٤‏ محمد عزير شمس . 


Y۳ 


4--إذلائفيدكهيقينالاولا عِلمأَفَقَذغُزلتْعن الإيمَانِ 
RN CNR‏ ا ارو اتان 
--مىمَينموةقَوَاطعاأعَفَلة وهي الظوَاهِز حايِلاث مَعَانِ 
۲١‏ -كلا رلا إ حصا آراءِ الجا ل وَضصبطهًا بالحطضر والحسشبانِ 
گلا ولا لاي رَالتَّبدِيل وال خريف الاخ بالبْهَْانٍ 


[1/A‏ --/کلا ولا الاشكال والتشكيك وال وَفَفّ الي مَافِيومِمْعِوفانٍ 


٠--هذي‏ غلوفُكم التي يِن جلها عاديُمُوتًاياأأولي اليِرْفَانِ! 
¥ ¥ 


e‏ و 


۳ 


في عق الهدنة والأمان الواقع بِينَ المعطلة 
وآهلٍ الإلحادِ حزب جنکشخان) 


بائۇ صا لتو وف اا و لان 


۷--وأغرئموفناعَليهوعَارةٌ فغق فغقَغئُمفيهالهمبشانِ 
۸--ماكادًفِيهامِنْقفييليِلهة ا 


۰ _ انظر : البیت ۱۸۸۹. 

١‏ _ و«هى»: أي النصوص. وفى طت: «ونفي»» فأصلحه في طه: تنفي»› 
E‏ 

)١(‏ فى ف: «الواقعة). 

(۲) تقدمت ترجه آنظر:: البیت :۳٦۹‏ 

۷ - الوهن: يُطلق على نحو من نصف الليل» وقيل: بعد ساعة منه» وقيل هو 
حين يدبر الليل» وقيل: الوهن ساعة تمضى من الليل. اللسان .٠٥٥١/١۳‏ 
فرلا فقت سق ينها فى حاف الت رفم 607 

۸ - العاني: الخاضع»ء والعبد. وقد مضى في البيت ۲۷. 


4 ل۷ 


REN وا‎ _- ^۹ 

٠-وجلمثم‏ معهم جالمكم مع ال 
1-وصرغئُم لقم كل صَراعةٍ 
۲ --فَعَرَؤنم بيلاجهم لعماكر ال 
۳-- ولا جل ذاصانغْتمُوهُم عند حز 
ولأ جل دَاكلْئم مخُانينالهُم 
N E ۳11٥‏ شترجاعهم ليلاجهه 
SE e‏ 


VENE REE ۹--مَذا‎ 


وات يتفي بخثِكمبِدِهَاٍ 
PE‏ بالآداب والميرَانٍ 
e.‏ أقاژوكة سلاح الجاني 
ا ات والآأثار وال قان 
بكم لُه E‏ والإذهانٍ 
لَمئَنْمَيخ ينكملَهُمْعَيَانِ 
فتَرَوْن بَعْدَ E‏ کال وان 
_كهير والّف لشضليل والعُدوَانٍ 
ENE EEE‏ 


۹" - الدهان والمداهنة والإدهان: المصانعة واللين› وقد مر فى البيت .٤۸٦‏ 


. في طع : «للقول» تحريف‎ _ ١ 


۲ - قوله «لعساكر» مفعول بهء» أدخل عليه اللام الزائدة للضرورة (ص). 


د كاف الاضلن .وف غرها: 
اظ ال 


(الاإذعان» . 


١‏ _ أثبت ناسخ الأصل: «التعطيل» وكتب في الحاشية: «لعل صوابه: 


التضليل»ء أما ناسخ ف فأثبت 


فى المتن «التضليل» وكتب فى الحاشية: 


«والتعطيل» وفوقها: «كذا أصل». وفي النسخ الأخرى: «التضليل» كما 


آنغنا 


۷ - المجن: الترس» وقولهم: «قلب له ظهر المجن» مثل لمن كان لصاحبه 
على موذة ورعاية» ثم غال غو ذلك اللعات :۹4/۳ 


۳۸ ۔ ظط طع : هذه رته) تصحف . 


۳۹ ۔ کذا ف ف ظ» ده ح. وفی طت طه: يختصمان. وفى غيرها: 


امختصمان) 4 


ل۷ 


E a 
AEE EEE EE 
1۲--وَنمی النمَائم ص وَالعُيِوبَ كمه الد‎ 
شی گا ربكم له‎ الف۳٣۴‎ 
قلاعم هداالفجش4گافِر‎ -- 
لا ئَنْطفِي يران غيظكم على‎ - 
--فاللة يُوقِدهَاوَيُضلي حَرَمَا‎ 
HESSEN 


E 8 <Y A [o /۸1‏ أغدَاءكة بوقاقِكة 


۹ أخَذوانواصيكم بهَاوَلِحاكه 
E E ۳1۹‏ منم كسرشُه 


ضاف الكمال المُطلق الرًبڳانِي 
شبيةللرحمن بالإنسان 
بالجد دول مُعطل الرخين 
كان لك ا الان 
ذا a E SF‏ 


روا قط دُوعِرْا 
TEE‏ 
E I E CEE‏ 


«ابالجد»: كذا بالجيم في الأصل وظ» ح» طع. وفي ف وغيرها: «الحدا 


اا 
NET‏ 

. «هذا المجسم كافر): آی بزعمکم› وتنزلاً معکم‎ _ ٤ 
فى ف: «كامل الإمكان».‎ - 
وک ی کار‎ E 
وتلاطفوه؟‎ 

۷ _ الخطة بضم الخاء: الحال» والأمر» والخطب. اللسان ۲۸۹/۷ وقد ضبطت 
فی الأصلين بكسر الخاء» وهو خطاً, 

۵ في اللأصلين: قد بالعين الأمهملة 


. ولعل الصواب ما أثبتنا من النسخ 
الأخرى وط. والعَلق فى الرهن: ضد الفك» فإذا فك الراهن الرهن فقد 
ا و غق الرهن يغلق غلوقاً إذا لم يوجل 
له تخلص» وبقي في يد المرتهن لا يقدر راهنه على تخليصه. اللسا 

٠ء  ,٬‏ ولعل «غلَقوا» في البيت بفتح اللام بمعنى أغلقواء أي £ 
تتمکنوا من تخلیص ما رهنتموه عندهم فأمسکوا به. 


۷“ 


اا لدي مِن لِه 
E ETE E E Eu‏ 
۳ -فعُدَؤنم أشرى لَهُم بججالهه 
-حملواعلیکم كالشاع اشكَفْبلّت 
۴--صالواعَليكُم بالَّدِي صم به 
EE EE E E‏ 
E E‏ 
۸ وليم الإلجات إذض م به 
E E E E EE‏ 
قن دًا بح الله اجهل ينك 
8 - الل مابدرى المتى بصا 


أ الول ان 
ربخزبهم أبَدالرَمَانِ يدان 
أي ديك مث إلى الأذْقُان 
ا 
وَشط العرين ي اللعمان 
صلم يهم صو الشُجعانِ 
رعزقم اليل زل هذ 
يؤعسكرالئغطيل والكَفُرَانٍ 
EA EE REET‏ 
اقلت تخت الخ ERT‏ 


$ 3 %8 


٤‏ _- معقرة : من عقره وعقره: جرحه. وعقر الفرس والبعير بالسيف : قطع 
قوائمه» أو قطع إحدى قوائم البعير قبل نحره. اللسان ٤/۹۲ه.‏ 
أرسان: جمع رسن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغيره. وقد سبق في 


:٠۹۰١۰ الست‎ 


آم هدا الع ف النت ۷١‏ وغيرة: 


۸ -_ فى طه: «واليتم الإثبات»» تحريف . 


١‏ -_ حاصل كلام الناظم في أبيات هذا الفصل أنه «لما اتفق أهل التعطيل مع 
ملاحدة الفلاسفة على عزل الكتاب والسنة عن الاستدلال بهما على أعلى 
المطالب وأشرف الأصول» ووافقوهم على الأصل الذي رذوا به الوحي» 
وخضعوا لهم في كثير من أصولهم» وعجزوا عن مقاومتهم بما أعطوهم من 
سلاحهم» عقدوا بينهم وبينهم الهدنةء واتفقوا على مقاومة آهل السنة 
والجماعة» ومحاربتهم» فلما التقى الجمعان عرف الجهمية وزنادقة الفلاسفة= 


¥ 


e 


۳ 


في مصارع النفاة المعطلينَ() باستة مر اء الإثباتِ الموخدينَ 


e رذ‎ e 
HEE ۷--وَرَاهُم‎ 
a ۸--قذ أوحشّت‎ 
IEE EE EB ۹--وَخَلث دارهم ود‎ 


= آنه لا سبيل لهم في مقاومة آهل الحق» كيف 


باز إیخاشأمدى ی الازمان 
مافيهم ر مجلانِمُجمَيعَان 


ولو أن سرية من سرايا أهل 


الحق إذا قابلت الباطل بأجمعه سحقته» وأن واحدأً من شواهد الحق إذا 
وزن بجميع شبه الباطل محقه وأتلفه» اه بتصرف من توضيح الكافية الشافية 
لا سعدي . (ضمن مجموعه من رسائله) ص۹۹ NEN‏ 


)١(‏ فى ط: «والمعطلين». 
۳14۲ ا د: «والبهتان» وجوابت (إدا) 
۳ _ طت» طه: «حقيرٌّ» خطأاً. 


- ۳£ 
ELE معدل‎ 


اللسان .۷٤/١‏ 
٥‏ - النوش: التناول والطلب. 


hd‏ في طع : «العقل الصريح». 
۹ - 


الدريئة هى : الحلقة التى يتعلم الرامي 


والمناوشة : 


فی البيت ."٦٥۳‏ 


الطعنَ والرمي عليها. قال عمرو بن 
أقاتل عن أبناء جرم وفرّت 


المناولة فى القتال. اللسان ."٠٠/١‏ 


أشير فى هامش (ف) إلى أن فى نسخة بعد هذا البيت: 


Y۸ 


ET EEE ۳0°‏ دة لُه ينْكلمَغرفۆةرمن إيمَانٍ 
EEE ۳1‏ 0 مِن أَوْصَافِه والعزش أخالوةمِن الئحهمن 


۲--/بل 2 عن الكلام وَعَن صما 


ت كماله بالجهل والنهتان ه١0۸‏ 


۴۳__فافرأئَصَانِيفّ الإقام حَقَِيمَّة شيخ الۇمجودالعالم الرًباني 


٤‏ أغْنِي أبَاالعَيَاس أحمَد ذلك اأ خر المجيط بسار الحْلْجَانِ 
٠--واقرأكمًاب‏ العمل والكفُل الذي مافِي الۇمجوولًةُنظيرئُانِ 
0-وكذاكمئهاخلةفِي رده قؤلالرً رافض شيعة الشُيطانِ 
۷--وَكَدًاك امل الاغيَرَال فإِلة أزدامُم في حفمُرةالجيانٍِ 


"oY 
- 1۳ 
- 4 


_ “٥ 


۳1٦ 


- ۷ 


قد عطل الرحمن ناديهم بما ف ا غلا فن رة ال جمن 
ع ا ا کو روت دا رو اد ا 
«الرحمن» مجرورة وحقها النصب. ثم جاء هذا المعنى نفسه بعد البيت 
التالي . (ض): 

ے ف: «(قل عطلوه» تحریف . 


قو ر 6 في ول «(وإدا ا تری . 
الت 


كتاب «درء تعارض العقل والنقل» مطبوع› وقد حققه الشيخ الدكتور 

محمد رشاد سالم رحمه الله تعالى في أحد عشر مجلدأ. وقول الناظم «ما 
فى الوجود له نظي انيا أي من الات في باب 

ا «منهاج السنة النبوية في نقض کلام الشيعة والقدرية»» مطبوع أيضاًء 

وقد حقَقه الشيخ الدكتور محمد رشاد سالم رحمه الله تعالى في ثما 

مجلدات وتاسع للفهارس . 

الجان والحاة : الرت وقد فى اتيت ٠٤١۴‏ 


۷۹ 


۸--وَكذلِك الئَأسيسش أَضْمَح E E lT‏ لالم الربّانِي 
ا د 
۰--وَكذا جَوَاتٰ ااا ا ي ال ار وإنه ران 
1--وكذاك شزځ عقيدةّللأضبها ني شارح المخصُول شرح بَيَانِ 


۸ - يعني كتاب «أساس التقديس» لفخر الدين الرازي. وقد نقضه شيخ الإسلام 
بكتابه العظيم «بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية»» ويسمى 
أيضاً انقض تأسيس الجهمية»» وقد طبع القسم الأول منه في مجلدين 
كبيرين بتصحيح وتكميل وتعليق الشيخ محمد بن عبدالرحمن بن قاسم. 
وقد حقق كاملا في قسم العقيدة بجامعة الإمام في ثماني رسائل دكتوراه 
نوقشت کلها. 

۹ - لعل الناظم يشير هنا إلى «جواب الاعتراضات المصرية على الفتيا الحموية»»› 
وهو أنسب في الذكر لأن الكلام في ذكر المصنفات العقدية. وقد ذكر الناظم 
هنا نها في ستة أسفار» وذكر ابن رشيّق في أسماء مؤلفات شيخ الإسلام 
(ص۱۹) أنها في اربع مجلدات» وقال ابن عبدالهادي أيضا في العقود الدرية 
(ص۲۹) نها في ربع مجلدات» بل قال: «وبعض النسخ منه في أقل»» ولا 
غرابة في ذلك فلعل نسخة لهذه الأجوبة كتبت في ستة أسفار. 
أما الفتاوى المصرية» فقد ذكر ابن عبدالهادي في العقود الدرية (ص^۳) آنها 
تبلغ مجلدات كثيرة» وذكر ابن رجب في الذیل )٤۰۳/۲(‏ آنها في سبع 
مجلدات» ويبعد أن تكون مرادة هنا لأن الكلام في ذكر المصنفات العقدية› 
في حين أن الفتاوى المصرية مرتبة على الأبواب الفقهية. والله أعلم. 

٠۰‏ _ کتاب «الحواب الصحيح لمن بدل دين المسيح»› وهو مطبوع › أربعة أجزاء 
في مجلدين» وقد حقق في قسم العقيدة بجامعة اللإمام في ثلاث رسائل 
دکتوراه» نوقشت کلها» وطبعت في ست مجلدات . 

۱ _ ب: اللأصفهاني» . 
الأصبهاني : محمد بن محمود بن عباد السلماني» فقيه أصولي› متکلم»› 
عارف بالأدب والعربية والشعر» ولد بأصبهان ونشاً بها» ورحل إلى بغدادء - 


VY ٩ 


في E‏ والتّبيان 
۳ -والله ما لأولي الكلام تير اداو : مبكُلّمَكان 
4 وَكَذًا حدُوث العَالم العْلْويّ والش TENTES‏ 
6--وكدًا واد الآشمامةإلها سفرانفيمابيئاضصَحُمانِ 
0--وفرأث افراع ليو فُراني راللَوفِي ع لم روفي إيمَانِ 
۷-هدًا ولو دنت نمسي أنه بلي يفوت لكان غير الان 
۸4-رو كاك ئَؤْجيد المَلَايِمَةالألّى تَوْجيدمُهمُوَعَايةالكمرانِ 
۹--سِفْر أَطِيف فِيونَفْض أصُولهم بحَيَيقمَةالمغقول والبْرْمَانِ 


-_ ۲ 


۳116 


- ۴ ۷ 


۳٦1۹ 


وسافر إلى بلاد الروم» وقدم دمشق بعد الخمسين وستمائة» ومن مصنماته: 
شرح المحصول للرازي»ء وهو المراد هنا. رحل إلى مصر وتوفي في 
القاهرة فى العشرين من رجب سنة 1۸۸ ه. البداية والنهاية ۳۳۳/۱۳ 
طبقات الشافعية الكبرى للسبكي ٠٠١/۸‏ الأعلام ۸۷/۷ معجم المؤلفين 
۰۷/۳ 

والناظم هنا يشير إلى شرح شيخ الإاسلام للعقيدة التي صنفها الأصبهاني . 
وهي مطبوعة» وقد حققها الدكتور محمد بن عودة السعوي في رسالة 
دكتوراه بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بجامعة الإمام. 

ذكره الصفدي بعنوان «ثبوت النبوات عقلاً ونقلاً والمعجزات والكرامات»ء 
انظر: الجامع لسيرة شيخ الاإسلام: ۲ ۳۱۹. وهو مطبوع بعنوان 
النبوات (ص). 


کتاب الأاستقامة› مطبوع › وقد حققه الدكتور محمد رشاد سالم - رحمه الله 


أي لكان الشأنُ غير الشأنِ فى القراءة عليه والاستفادة منه. وقد كتب ناسخ 
ف فوق كلمة اغير»: صح. 


- لشيخ الإسلام عدة كتب في الرد على الفلاسفة الملاحدة منها: 
إبطال قولهم بإثبات الجواهر العقلية. 


A4 


^-٠‏ -وكاكتشعيبيْيَةفيهالُ اغا ا ا اي 
| ۷ غود وهات نطلا اف کلام التفس ذا الوحخداني 
1--وكذاقرَاعدةالكجازوإنها اؤئى مِنّ الماتكين فِي الحُسبانِ 
۳لم ينيغ ئطبي لَهَاأشوئها فأشزث بغض إشَارة ليان 


- - إبطال قولهم في أن الواحد لا يصدر عنه إلا واحد. 
- إبطال قولهم بقدم العالم. 
د لهد 
الكماانل الا تدرا اى ج المرتائ .وتتمى أا الع 
وغيرها. انظر: العقود الدرية ص٣۳‏ - ۳۷ء أسماء مؤلفات شيخ 
الاإسلام ص۲۹ د .۲۱١‏ 

٠١‏ - التسعينية : في الرد على الأشاعرة في قولهم بالكلام النفسي. وهي مطبوعة 
مستقلة» ومطبوعة في آخر الفتاوى الكبرى» وقد حققها الدكتور محمد بن 
إبراهيم العجلان في رسالة الدكتوراه في قسم العقيدة في جامعة الإمام. 

١‏ -- كذا بالياء في ف» ب. أي ذا المعنى الواحد. انظر: شرح ابن عيسى 
۲ (ص) . 

۲ - فى د: «فإنها أوفى». 
من تلك القواعد: 
ي التدفربة: 
قاعدة في إثبات كرامات الأولياء. 
قاعدة فى الصبر EA‏ 
_ قأعدة في الشکر. والرضا. 
- قاعدة في أن كل آية يحتح بها مبتدع ففيها دليل على فساد قوله. 
_ قأعدة شی محة الله للعبد. 
- قاعدة في الإخلاص والتوكل . 
وغيرها كثير. العقود الدرية» ص۳۹ وما بعدها. أسماء مؤلفات شيخ 
الإسلام» ص٣۲‏ - ۲۹. 


VV1 


OE OE EN 
RE RE في الوَرّى‎ يه٣‎ 
وكا اف كارا فأخبرني الَذِي‎ 
۷-/بلَم الي ألْمَاءينهاعِةة اأ‎ 
۸--ي فر يقابل كل يزم وَالدِي‎ 
۹--هداوليسى يقر التفسيدعة‎ 
الممُاريد الي في كل مش‎ اًذكو--٠‎ 


۴4 - منها : 


أطْرَاف والأضكاب والإرَانٍ 
ا بال الى م اتان 
أشكحى ليم ادائم الطْرَفَانِ 
يام ف شهر بلا قان ۷1ب[ 
ألۆَفيفرراض ك الئّبيانِ 


- الرسالة المدنيةء كتبها إلى الشيخ شمس الدين الدباهي. 


اة إلى اهل اة 


الرسالة العذوة» كتها إلى تالش هدق بن ساف 


- رسالة إلى أهل بغداد. 


ت وله رسائل من السجن نحتوي على مجلدات عدة. العقود الدرية» صر °١‏ 
١١ -‏ أسماء مؤلفات شيخ الإسلام» ص*". 

٣‏ - لعله ابو عبدالله ابن رشي الذي قال عنه ابن عبدالهادي في العقود الدرية 
(ص۲۷): «وكان من أخص أصحاب شيخنا وأكثرهم كتابة لكلامه وحرصا 


على حمعه) . 
۷ _ اي بلغت ثلاثين مجلداً. 


۹ -_ كذا فى الأصل وظ» س. وفى غيرها: «ليس ذا نقصان». 
- ذكر ابن عبدالهادي أن ما جمعه شيخ الإسلام في تفسير القرآن العظيم» 
وما جمعه من آقوال مفسري السلف الذين يذكرون الأسانيد في كتبهم بلغ 


لاثين مجلداً. العقود الدرية ص٦٠.‏ 


: يعنى مفرداته التى انفرد بها عن المذاهب الأربعة. وانظر أمثلة لها فى‎ - ٠ 
العقود الدرية ص۲۲".‎ ٤٠٠١ - ٤٠٤/٣ طبقات الحنابلة‎ 


٠‏ -_ في الأصلين وس: «الذي»»ء ولعله سبق القلم. 


XA Ag 


--مَابَينَ شر أؤتزيد ب بضغفِهًا 
۲-وَلَهُ المقَّامَاث الشُهيرة في الوَرّى 
۳ -__- بص ر الإللة وَدينَّة ركاه 
٤‏ أبدى فَُضصًائحهم وَبَيَنَ ججهْلهُه 
٥--وَأَصَارَمُة EE EEN‏ ّّ 
1 وَأصَارَهُم تحت الحضيغ الا 
۷-- وَين العجائب أنه بسلاجهة 
۸ - كانت راصي ًا بأيديهم فما 
6 واي اندي افلا 
٠--وعدث‏ مُلوكيم مماليكا لأئ 
اف ا واا ا 
E EE ENE ED‏ 
۳--والمَذم بوجشتًاوليس هُاكم 


E SN E EE EN 
كاثوا مم الأغلام لِلفْلدَانِ‎ 


۲ - انظر أمثلة لها فى: ذيل طبقات الحنابلة ۳۹٤/۲‏ وما بعدهاء العقود الدرية 


ص٤۱۹‏ وما بعدها. 


٤‏ _ كذا في الأصلين وطع. وفي غيرها: «زمان». 

۷ _ من أمثلة ما يوضح ذلك من مصنفاته : 
قاعدة في أن كل أية يحتج بها مبتدع ففيها دليل على فساد قوله. 
قاعدة في أن كل دليل عقلي يحتج به مبتدع ففيه دليل على بطلان قوله. 
انظر: أسماء مؤلفات شيخ الإسلام ص١۲٠‏ العقود الدرية ص۳۹. 


۹ _- فى طه: فما يلقوننا). 


۹۴۳ - المذم من الناس : العييّ عن الحجة والكلام» ® تقل ورخاوة وقلة هم 
- فى طه: «ولكن هناکم»» وهو خطاً . 


VV4 


e 


ره 


و 


في بيان أنّ المصيبة التي حلُث 
بهل التعطيل والكفران فن بها الإهاء 
التي ما أذ زل الله بها من سلطان 


4---با قوم أضل لاك أشمَاء لَه 
٥هي‏ سنك عَايَةٌ الغكيس واف 
7 --فهدمَت بلك الْقَصرر وَأوْعشّث 
۷-والدنب دكم فب لَفْفَهًا 
۸--وهى ِي اشكَمَلث عَلى أمرَيِن مِنْ 
۹--سَكَينُم عَزش المهيين حَيزا 
٠-وج‏ علقم فق الكماواتِ الغلى 
١-/وججغافم‏ الإنبات تُشبيهأ وتچ 
۲--وَجَعَلُم المؤْصوف جشماً قال ال 


4٤4‏ _ منع صرف «أسماء» للضرورة (ص). 


ينز بهاالرًحهنُ يِن شُلطانِ 
E TE E GEE‏ 
EE‏ غ اليلم والإإيمَانٍ 
مِْغير تفصيل َلافْرْقَُانٍ 


ك ء ° ص 
ق وامر رواضح الشطلان 


رر 


CE 


رالاشتواءَ حرا أ ن 
جهة رث شفَنُهلَمي ذابورَانِ 
EER EE E ET‏ 
أغغراض والآكُرَانِ والأَلوَانِ 


[1/۸*] 


۹Q‏ -_ كذا في الأصلين بلام الجر وكتب ناسخ ف فوقها: «كذا» وفي غيرهما: 


((ىمکان) . 


انظ تفسير ال وا ف حاف الت ۹۷ 


انظر مثلاً: 
لمع الأدلة للجويني ص۷٠٠.‏ 
1 _۔ فی د: «البطلان» . 


۲ - الأكوان الأربعة هى: 


-~_ ۹ 


اشن القذسن ص٤۲‏ وما بعدها» الاقتصاد للغزالى ص۰۲۹ 


الحركة والتكولن والاجتماع والافتراق . 


الإرشاد» ص۹". درء التعارض »۳٠١/١‏ شرح الأصول الخمسة 


. ٩٦ص‎ 


VVo 


EEE RET EE EI 
-وَكَدَاكٌ سكيم حلول حرَادثِ‎ 
الأشّمَاع مِنْ دا اللَفْظ نَفُ‎ رِفْلَتْذِإ-٥‎ 
E 
۷-ايسَث تقوم به الحَرَاث والمُرا‎ 
قدا انمث أفْعالةرَصِمَائة‎ -۸ 


ا 
AE ESE EE)‏ 
رتهَامِنَ | 0 لتشبيهوا لنمقَصَانٍ 
ث نى فلم فول ذِي بُطلانِ 
E EE E E E‏ 
فلوق ا 


۹-فبأیٰ ا کان را و 


۰--والقَصض د فی فعاله عة بڌاالگ 


8 


” 


۴ _ وضع ناسخ الأصل تحت السين ثلاث نقط خشية التصحيف. ولكن في 
ف» ظ: الجيم وتشديد الراء. 
أي أن المعطلة جعلوا هذه الإطلاقات جسراً إلى نفي الصفات عن الباري 
عر وجل فأطلقوا على صفات الله تعالى أعراضاًء وقالوا إن الأعراض لا 
تقوم إلا بالأجسام» وكل جسم فهو حادث» والله تعالى منرّه عن ذلك. 
ومسألة الأعراض من المسائل الكبرى - عندهم - حيث يجعلونها أصلاً في 
إثبات الصانع . انظر : حاشية البیت .١٠١١۹‏ 

وفي الأصل: «ولذاك». 
_ أي أن المعطلة سموا إثبات أفعال الله تعالى حلولاً للحوادث في ذاته 
تعالی › وأن ما حلت به الحوادث فهو حادث. فلذا نفوا ما يتعلق به من 
الصفات الفعلية. انظر مثلاً: لمع الأدلة للجويني» ص۱۰۷ - ٠٠۹‏ 
الاقتصاد للغزالي» ص١٩۰‏ الأربعين للرازي .٠٦۸/١‏ 

۸ -_ في طع: «سلطان»» خطاً. 

٠١‏ - أي أن هؤلاء المعطلة جعلوا هذه الألقاب والألفاظ المجملة التي أحدثوها 
جسراً إلى تقرير باطلهم من نفى صفات الله تعالى وأفعاله الثابتة في الكتاب 
والسنة. فهم زخرفوا القول لباطلهم» ورموا الحق بالألقاب الشنيعة ليتحصل 
لهم مرادهم» وشأنهم في ذلك شأن الشعراء الذين يمدحون المذموم بزينة= 

۷۷٦ 


«جر» وضبط في ف بفتح 


٤‏ -_ کكذا في ف وغیرها. 


1--وكذاكٌ جحمةربئاسئيثم عللاوأغراضأا رَذَانِاشمَانِ 
1--لا يُشورانِ بمدحةبَلْضِدَمَا فيهُونْجيَىذٍعَلى الأذْمَانِ 
٣‏ -ح-نَفْي الصَقَاتِ وَجِكمة الخلا وال أفعال إنكاراًلدًاالشَانِ 
4-وَكَذًا اشيَواء الوب فزق العش فل مم إن التّركيب ذو اليْطلانِ 
8-وكَااك رمج الوب جل لاله وكَاك لظ يد وَلَفُْظ يدان 
١-سكي‏ م دًاكلةالآعصّاءبل كيفو ججوارح الإلسانِ 


= من القول» ويذمون الممدوح بإلقاء لقاب السوء عليه» بل قد يمدحون 
الشيء الواحد ويذمونه بتنويع التعبير عنه وذلك كما قال القائل : 
تقول هذا جني النحل تمدحه وإنتشأ قلت ذا قيء الزنابير 
مدحاً وذماً وما جاوزت وصفهما والحق قديعتريه سوء تعبير 

١‏ _ وهذا مذهب الجهمية والأشاعرة ومن تبعهم» فيطلقون على حكمة الله تعالى 
عللاً وأغراضاً وهذه فيها معنى الافتقار فينفونها بذلك. 
يقول الآمدي: «مذهب أهل الحق أن الباري تعالى خلق العالم وأبدعه لا 
لغاية يستند الإبداع إليهاء ولا لحكمة يتوقف الخلق عليها. بل كل ما أبدعه 
من خير وشر» ونفع وضر» لم يكن لغرض قاده إليه» ولا لمقصود أوجب 
الفعل عليه»» غاية المرام ص٠٤۲۲.‏ وانظر: الأربعين للرازي ٠٠٠٠/١‏ 
محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين له ص٦۲۹‏ نهاية الإقدام للشهرستاني› 
ص۰۳۹۷ المواقف للإیجی» ص۳۱". 

۲ _- ابمدحة» ساقطة من (طه): 

۳ _ أي لتلك الأسماء والألقاب التي لا تشعر بالمدح بل بضده» كالعلل 
والأغراض ونحوهما. 

٤4‏ _ انظر الکلام على الترکیب تحت البیت رقم (۲۹۷۸) وما بعده. 
كذا في الأصلين وب» وفي غيرها: «بطلان». 

6 _ فى حاشية ف أن فى س «لفظ الوجه». 

ووك ل ا اه ورو ي الا د ارج ر الرة ور 
الخنتب الراخدة وك ادى وك الساق الراحكةة فلو ادنا الاد 


\AA/ 


[*^/ ب[ 


۷ وَس طونم بالئفي جِيئئذٍ علي 
۸- فل ارا وال 
۹4۹--وعن الحرَاوث أن تَجل بِذًاتِه 
٠--والقَض‏ د نمي صِمَايِو رَفِعَاله 
1--والتاسش أكثرهُم بيجن اللَفُظ م 
۲--والکل إلا اا 
۴۳-والقَضد أن الذّات والأَؤْصَاف رال 
e e‏ انف ال 
86- كھ دا تَر م بنفي الجسم الگ 
eR‏ النُوس إن فا کي 
۷-- فلم لا جشم على جشم عا 
۸-- وكا إذفلاالمرا كلام 


أغُرَاض والأبْعَاض والجنُْمَانِ 
EES‏ 
الان راء وجك مةالوحين 
os‏ 
ِي الب وب KE‏ ف ل 
أفعَال لائُنْمَّىبڌاالهَذيَانِ 
أشمَاءِ بَلْفِي مَمَصِدٍوَمَعَانِ 
جيسيم للئَغطيل وَالكَفُرَانِ 
آللَة فرق العزش والأفُروَانِ 
ى الله عَنْ جشم وَعَنْ مجُنُمَانِ 
EE EEE EES‏ 


ج يلزمنا إثبات شخص له وجه واحد» وعلی ذلك الوجه أعين كثيرة› وله 
جنب واحد» وعليه ید كثيرة › وله سأف وأحدة» ولا نری فی الدنیا شخصا 
قبح صورة من هذه المتخيلة› ولا أعتقد أن عاقلا يرضی کک 


بهذه الصورة». أساس التقديس ص1۷ فتأمل شناعة التعبير» د 


ئم انظر کیف 


سهل على النفس نفي تلك الثوابت القواطع المحكمة. 


۷ _ السطوة: التطاول» وشدة البطش . 
۹ _ في ف: «عن طارق». 
VY‏ - في طه: (امسجونول) . 


."۸٤/١٤ اللسان‎ 


«السجان»: كذا في الأصلين وغيرهماء وضبط ف بالجيم المشددة. 


ولکن شارح طه (۱۹۹/۲) أثيت «السبحان»» وفسّره بمعنى 
كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «بلفظ الجسم». 


_ ۴V٥ 


«للتعطيل للقرآن» . 


بمعنی التنزيه (ص) . 


VA 


۹4۹-كلاولا مالك ولا لّوح وَل قل اه نول تيان 
-فلئم ل اإدالكلاءقيافة بالجممأيضأارَهوَدوجثئانِ 


-ععَرَض يفوم عير جشم لم يكن ماب مغقفُول لَدَى الأذَْانٍ 
كاك جين نفو بزل رب E EE SEE‏ 
E E E E EE‏ سام فشخال لیس دا EE,‏ 
lS CON‏ 
6- آم كان 5ا جهةتغالى رتا ع افليس برااي إنسان 
-آاإدًافالةو جةكما في الئص أوفُلاكَداك يَدَانِ 
۷-وَكَدًاك ذفلا كمافِي اللَّص إن م المَلبَ بين أصابع الرحخهمن 
۸-وَكذاك إفلاالأصابع ا كارا ا رمان 


-_ ۱ 


-_ ۲ 


_ V€ 


-_ ٥ 


-_ ۷% 


~~ ۸ 


في الأصل وغيره: «لذي الأذهان» هنا وفي المواضع الأخرى»ء وقد اتبعنا 
فیها نسخة ف التی اثبتت «لدی»)» انظر مثلا: البیت ۲۸۳۹. وقد خذلتنا ف 
SONNE GE as‏ 
الامكان» ولعل فيه ا لان قافة الافكان ستكرر ا يت E,‏ 
(ص) . 

انظر ما سبق في الأبیات .١۷١١ ء۱۲٠۹ »٤٤۸‏ 

في ف : «أجبتم)» مکان «أجسم» وهو تخرف: 

في ف : «تراه» وكتب فوقه: «صح»» وقال في حاشية: «يريد - والله أعلم - 
إنسان العين» ولكن الظاهر أنه تصحيف. سببه تقارب الأسطر وكلماتها في 
الأصل الذي نسخت منه ف» ولعله یشبه أصلنا (ص). ۰ 
كما في حديث عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما» وقد سبق 
دکره في حاشبة البيت .۲٠١‏ وانظر البيت OT‏ 

كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ المعتمدة. وقد سبق مثله» نحو «وهي 
ذو أفنان» (البيت »)٠٠١۳١‏ «وهي ذو حدثان» »)۱٠٤١(‏ وفي ح: «وهو) 


77۹ 


N Ll NS, al LLIN EA 


۾ م ° 


-وكڌاك إن فلاسيكشف سَاقَةُ ال لاان 


ر 


كاك إذقلاتجىء لله بيو العجاوبعذل دى ملطان 


۴۳۹ 


PV 4° 


۳V1 


- يشير الناظم إلى حديث ابن مسعود رضي الله عنه قال: جاء حبر 
من الأحبار إلى رسول الله بي فقال: يا محمد إنا نجد أن الله 
يجعل السموات على أصبع» والأرضين على أصبع» والشجر على 
أصبع» والماء والثرى على أصبع»› وسائر الخلائق على أآصبع» فيقول: 
آنا الملك. فضحك النبي ي حتى بدت نواجذه تصديقاً لقول الحبرء 
ثم قرأ رسول الله ي : 2 دروا آله حي هدر والار جَمیعًا 
شروت 46 [الزمر: .]١۷‏ 

ا البخاري في التفسير» باب «وما قدروا الله حق قدره) برقم 
»)٤۸١١(‏ وفي التوحيد» باب قوله تعالى: # لما حلقّت دى برقم 
)¥416“ ¥610(« وباب قوله تعالی: «لنً PE OE RE Ee‏ 5 
زولا برقم »)۷٤١١(‏ وباب كلام الرب عر وجل يوم القيامة مع الأنبياء 
وغيرهم» برقم .)۷١۱۳(‏ ومسلم في صفات المنافقين» باب صفة القيامة 
والجنة والنارء برقم (۲۷۸)» والترمذي في التفسير» باب ومن سورة 
الزمر» برقم (۳۲۳۸). 

وقول الناظم: (وهي ذو رجفان)ء إشارة إلى الرواية التي ذكر فيها «. 
ثم يهزهن فيقول: آنا الملك. . ٠.‏ الحديث. وهي رواية البخاري رقم 
«(Voe۱۳)‏ ومسلم رقم (YYVA“)‏ . 


كما في قوله تعالی : وما قدرواً ا در اا ا e‏ شضة ص وم 
اة اتوت لوث يوا سبحت ول عا نر @) 


کما قال تعالی: ليوم بَحمَفُ ڪن ساق و يو السود كلا يستَطِيعرةَ ©4 
کا قال ا رجام 5 2 ر LL‏ @ [الفجر: ۲۲]. 


VA 


امت قَيامَتُكم كذاك قِيامة ال 
۴-_-والله لوفلا الذي قال الحا 
۴-لرجَمُْمُونًا بالججارَة إن قَدَرْ 
6-واللوقذكمَرنممَنْفًال بغ 
-وج غلم الجسم الذي فُرَزنُم 
۷-وَوَصَغنُم للجشم مغنى عير مغ 
۸--وبَكَيئُم لمي الصمَاتِ عليه فاج 
۹-كذِب على لع الوشُول وَنَفي إذُ 
SS‏ 
Vo!‏ -اوكسبتە ورين ورر ا واا 


۲-وَعَدَاكم أجرَانِ أجر الصذق وال 


۴ وک كمسبم مَمَسَّين مه مقت إللم هكم 


آي بهذاالقَؤل في الرلحمن 


َة والألى من بغدهم بلمانِ 
aS‏ 
ض مَمًالهه ياأمّةاليهتان 
EE E EE‏ ذا اليطلان 
روفي بو في رضح کک = 
كَمَعث لَكم إذ داك م خحذورَانِ 
جات الغلرلقاطرالأكوان 
وي الات وىخکم القوآن 
a e ESE E i‏ كِلانِ M/A‏ 


ت 2 


۲ - كذا في جميع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين أيديناء ولعل الصواب: 


«لذاك قيامة الآبي لهذا. .٠..‏ 
فی :3 لبان 

«إِن قدرتم» ساقطة من الأصلين. 
کذا فی الأصلين ود. 
في س : 


sS TVET 
_ V٤ 
_ V0 
-_ ۷4 
- ۸ 


«(فدرتم) » تحر یف . 


-_ ۹ 
_ ¥۷٥۱ 
- ۷۲ 


انظر ما مر آنفاً فى البيت ."۷٤۸‏ 


و«الآبي» 


وفي غيرها: 


أشير في حاشية الأصلين إلى أن في نسخة: 


من الإباء. 


«العدوان) . 


فيه تأنيث المذكر للضرورة. انظر ما تقدم في حاشية البيت ۲۲۸ (ص). 
- فى حاشية ف إشارة إلى أن فى نسخة: 


«فى ذاك» (ص). 
«وظاهر القرآن» (ص). 


في حاشية الأصل : «وعدمتم حظين حظ الصدق والإيمان» وفوقها: «نسخة)» 


وكذا في حاشية ف» وبعده : «كان هذا مخرجاأ في نسخة حذاء ما خرج هلهنا حذاءه 
وعليه نسخة» وكذا ورد البيت فى د وفيها: «فاتت الحظان» (ص). 
- هذا البيت مؤخر عن الذي بعده فى (س). 


VA۸1 


وشم تُؤبين تُب الجهل والظ 
٥-وَتخذئه‏ طزررٍ طوْرً الكبر وال 
الل باعتا 
KE. e‏ تينُمُوهَامِنْ وى أبْرَابِها 
۸- وعلق فم بابين يالك 
۹-بَابَ الحَدِيث وَبَابَ هَذًا لوجي مَنْ 
١-وفَّتحئم‏ اين مَنْ يَفَّْحيهُمَا 
١-بَاب‏ الكلام وقُذنُهيكُم عَنْة وال 
ك کازين دار الجَهل في الد 
ECE EE‏ 
4-ورکبمُم ارين گم فُذ لک 
ىفيه آراءِ الو جال على الي 


۷٥0‏ _ رَمَدَذْنَم لحو 


۲-__ فد 
7۳ -- و 


لم اليح فيفصت الشَؤبَانٍ 

يو العظيم قبست الطرران 
کن لم نطلل يكم لها الجَاعَانِ 
ا 
E E RE E‏ 
بفَْخهمافليهنوالمابانِ 
جاب الحزيق فمنطق اليُونَانِ 
اا وتار الى فى النيرَان 


فتحها -: الشكل والهيئة. يقال: هذا طرز هذا أي : 


6٤‏ -_ انظر مثله في البيت ٠۲١١‏ وانظر البيت التالي (ص). 
FVoo‏ - الطرز - بکسر اأطاء وفتحها 
شکله. اللسان .۳٦۸/9‏ 


۳۷٥‏ ۔ کذا في الأصل و رة وفي ف لم يعجم حرف المضارع . و«الباع» مذكر»› 
نص عليه أبو حاتم السجستاني . المصباح المنير: ٠٦‏ (ص). 


- ۳۷٦۱ 


کذا بالزاي فی الأصلين› وفی غيرهما بالراء» ولعل «الحزيق» هنا بمعنى 


الضيّق . وقال شارح طه :)۱۷١/۲(‏ «سماه المؤلف باب الحريق لأن معظم 
من دخلوا منه واتخذوه آلة لعلمهم أحرق دینهم وإيمانهم بسببا سوء 
استعمالهم له». قلت: لا يستقيم هذا الشرح لأن المؤلف لم يسمه «باب 
الحريق» ولو صح ما في النسخ الأخرى لكان: «الباب الحريق» (ص). 


-_ ۳ 
-_ ۴4 


انظر البيت ."۷٥٤‏ 


كذا فى الأصل» وفى ف وغيرها: «سالف الأزمان». 


VAY 


1-والئًّان بع إلى للغار وال ليس وا دي وال ان 
EET OE TN‏ 
۸--أطفأئة ور الككاب وَشكَّةًاأ يادي بدًاالئخريف والهَدَيَانِ 
E EE EEE‏ رين طّائفين فُحكَلمَانِ 
١--واللةيطفهاباليتةالألى‏ فذخَصّهوباليلموالإيمانِ 
-واللّه لۇغرق المجشم في دم الک جيسيم يِن EE‏ الآذان 
قالط أغظم دة وأج قذ EEE E‏ 

3% % #% 


و 


في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفات 
ذي الملكوتِ والجبروتِ 
۳۴-أهُون بِدًاالطًاعُوتِ لَاعَرّ امه طاعُوتِ ذِي الكَغطيل وَالكُفُرَانِ 


٠‏ - في ف: «فنسبتهم» وهو خطاً. والمراد: نسبة الله سبحانه ورسله إلى أنهم 
كتموا الحق ولبسوه» كما سبق . 

۷ - في طه: لانفصمت» وهو خطاً. فصّمه يفصمه فانفصََ : کسرّه من غير أن 
یبین . ومثله فصضمه فتفصم . اللسان .٠٥۳١/١۲‏ 

- كتب في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «مرصع (؟) بأبيات من نسخة 
الشيخ». ولعلها تشیر إلى أن الأآبیات من هنا إلى البیت ۳۸٤١‏ زيدت من 
نسخة الشيخ. انظر الحاشية تحت البيت المذكور (ص). 

۹ - كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه تذكير المؤنث 
واختلاف المنعوت والنعت في الإعراب» ولو قال «تختلفان» لذهب 
الإشكالان. (ص). 

. ما عدا الأصلين: «والله مطفيها»‎ _ ٠ 

١‏ _ هذا البيت ساقط من (ظ). 


VAT 


-كم مِنْ اير بل جريح بل فيي 


الط اعت ا 


4 


١با‏ ۳۷۷۵-/وتّریى الجَبان كاد يُخلع e‏ 
۹--وََّرى المحْنَّتٌَ جين يُفزْعُه اشم تبدوعَليوشمائل النتسوان 
hla WY‏ لكل نيديق آاخِي كُفُْرَانِ 
۸-وتّرى صَبي العَمَلٍ يُفَزْعُةاشمُةُ كالعُولِ جين يمال لِلصَُبِيَانٍ 
۹ كفراذ االات لاشعخانة انداوشيكان لظي الشان 
اوش بالفڪال أف ا EEE‏ 


» « 


ه 


- ¥٤ 
- ۳۷۷“ 


~ı ۸ 


- ۹ 
- ۱ 


في د: «منذ زمان) . 

كذا في الأصلين» وقد تكرر ذلك بعد بيت. وفي غيرهما: يقرع سمعه». 

شمائل : جمع شمال» وهو الطبع والخلق. اللسان .٠٠/١١‏ 

الغول: أحد الغيلان وهي جنس من الجن والشياطين» كانت العرب تزعم 
أنها تتراءى للناس في الفلاة فتتغول لهم تغولاً: أي تتلون تلوناً في صور 
شتى» وتضلهم عن الطريق. فأبطل النبي ي ذلك كما في صحيح مسلم 
(۲۲۲۲) من حديث جابر رضي الله عنه أن التبي قال: «لا عدوى ولا 
طيرة ولا غول». وقال بعض أهل العلم: ليس المراد من الحديث نفي 
وجود الخيلان» وإنما معناه إبطال ما تزعمه العرب من تلون الغول بالصور 
المختلفة. وقالوا: ومعنى «ولا غول»: أي لا تستطيع أن تضل أحداء 
ويشهد لذلك الحديث الآخر «لا غول ولكن السعالي» وهم سحرة الجن 
لهم تلبيس وتخييل . انظر: النهاية لابن الأثیر ۳۹٦/۳‏ صحيح مسلم بشرح 
النووي .٤٤٩/۱٤١‏ 

في د: «كمران ذا الطاغوت». 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «(جسم وتجسيم وة ا اتخون س 
هذيان» وفيه نقص. وفي طا( من فشر وسن خديان). اوالفشر 
بمعنى الهذيان» كما مر في البيت ۳۸۷ وغيره» ومنه التفشير. (ص). 


VAS 


2 
1 


N E ETE E CS E E E 
۳-وججعلفُمُوة شاهدأ بل حاكماً هَدَاعَلى مَل ياأولي العُدوَانِ‎ 
RE N CES 
بالرور يفل فَصّائه بالجؤروالغذوانِ واليْهْىَانِ‎ ةمايَيَف--٥‎ 
كم ذِي الجعاجم ليس شيء تَحنَهّا إلا الصَّدَى كاليوم فِي الجزبانِ‎ 
۷-ونظير هَدَافُول مُلجيكه رَقّذ جحد الصَقًات لفُاطرالأكُوانِ‎ 
a E EE CECE 


4۹ا المَنجنيق وذَلك الطاعُوتُفَذ ممتمايياركم إلى الأؤزكانِ 


۲ _ ابه» ساقط من الأصل . 

۴۳ _ ب : «العرفان». 

٤‏ -- كذا في الأصل. وفي ف: «تالله ما استحييتم» وهو غير موزون»ء وأشار في 
الحاشية إلى رواية الأصل. وفى غيرهما: «فاستحيوا». 

. ط : «وقامه)‎ _ ٥ 
و ووو ای ف الان و و ی و‎ 
فققضاؤه بالجور والختوان مث ل قيامه بالزور والبهتان‎ 
وهو بيت حسن التقسيم وأجدر بأن يكون ناسخاأً لما ورد في النسخ‎ 
الأخرى. وقد أدجل هذا البيت في ط قبل البيت الذي أئبتناه بوضع‎ 
«العدوان» مكان «البهتان» (ص).‎ 

١‏ _ في الأصلين وغيرهما: «ذا» والصواب ما أثبتناء وكذا في طه. وقد سبقت 
ا الجعجعة والجعاجع في البيت ٠٤١‏ وغيره (ص). 
الخربان: جمع الخراب: ضد العمران. ولم أجد هذا الجمع في كتب اللغة 
(ص) . 

4۹ _ «المنجنيق»: يعنى به التركيب. انظر: البيت (۲۹۷۸)» وما بعده. 
ر«الطاغوت» يعني به التجسيم والتشبيه وهو مراده في هذا الفصل. 


VA 


٠-واللة‏ ري فد أعَاد بكسر ذا 


۳۷۹۱ فأي مم لالاز 
۲--فلاجراتاٹ تلات كلم 
۳--مَنع اللزوء وَمَا بأټڍیکه وی 
64- لا بوتضيها غالم أؤعاقل 
-فَلىلْرعَمكُم أذ مَلْع لُرُومِه 
1 فجوابتا الثاني اماع النفى في 
۷اذ كان ذلك لازا لِلكص وال 
4۸-والك لازفةٴفح نل 
4-وتكودملزومائەعقافَدًا 


ممغلوممة الإيضاح والتَبيانٍ 
دَغرى مج دة عن ‌اليُرَمَابٍ 
نكم مُكا تو ا اليْطاانِ 
او ا ببميللٍ 


\ ھا 


EEE E 
NE EE REE 
عَيْنْ المُحال وَلَيْس فى الإمكانِ‎ 


. يعني طاغوت التجسيم والتشبيه. ومنجنيق التركيب‎ _- ١ 


١‏ -_ كذا في الأصلين وغيرهما. وفي د: 


۴۳ -_ طع : «من البرهان) . 


«لمقالنا»» ولعله أنسب. 


هذا الجواب الأول وهو: أن لزوم التجسيم لإثبات الصفات ممنوع» إذ لا 
دلیل عليه» سوی دعوی مجردة منکم من غير برهان. 


٥‏ _ د: «منا»» ولعله أنسب. 


۲ _ هذا الجواب الثاني عند إصرارهم على لزوم التجسيم للاإثبات وأنه لا 
انفكاك بينهماء فيقال لهم: بأنا نقول بالحق الذي هو مقتضى نصوص 
الكتاب والسنة» فإن كان ما تدعونه لازما للحق فإنا نثبته ونقول به» إذ 


۷ = ح» ط» طه: (إن كان». 


طع : «فالملزوم». 


E O EE ح»‎ ---۹ 


طع: ذا إمكان». 


VA٦ 


EE E 
۹ 


قول الوَسُول وَمُخكم المَرَآنِ ٠٠١‏ 


و اناغ انسر حُؤفامِن الكصريح بالكفُرَانٍ 


e‏ ا 
۳ -فجعلئمُونا َة والقَضدمَف ي ومفتخنموقاية المُرآنِ 
وتال اچ ەراش يفسصاركم يافِرفة اللتفان 


ق ا ےا ان 


۳A٩1 


- AY 
-_ FA‘ 


- كذا في جميع النسخ الخطية والمطبوعة: ما عدا (ح) التي فيها: «أتباعهما 


نسترا». وعلق بعضهم في حاشيتها بقوله: «لعله - والله أعلم - وجعلتم ذا 
الاتباع تسترا» وهو بعيد. وقد ضبطت كلمة «نسترا» في ف بفتح النون والتاء 
والراء» دون تنوين الراء. وفي ب: «تشترا» وجل e‏ «أتباعهما 
مستراا»› والمشتر: ما يُستر به (اللسان )۳٤٤/٤‏ وتقراً هاء «هما» بإشباع 
الضمة ليستقيم الوزن» ولعل الإشباع هو الذي كان سبباً لكتابة «ما» منفصلة. 
- ومراد الناظم: أن هذا الإلزام الذي آلزمنا به المعطلة حين أثبتنا الصفات 
هو في حقيقته إلزام لكلام الله ورسوله ي ولكنهم لم يصرحوا بذلك» بل 
جعلوا آتباع الكتات والسنة ا دون ذلك» فقالوا: إن قولكم - أي قول 
الأتباع - لازمه التجسيم والتشبيه. مع أن قول الأتباع لم يتجاوز في حقيقته 
نص الكتاب والسنة. 

ویوضحه قوله: 

فجعلتموناجنة والقصدمف هوم فنحن وقاية القرآن 
E‏ «التصريح والكفران» . 

كذا في الأصل ود. وفي ف وغيرها: «بلا كتمان». 

د: «العدوان» وهذا الجواب الثالث» وهو الاستفسار عن معنى الجسم 
عندهم» لأنه لفظ مجمل» مشتمل على حق وباطل» فلا بد من التمييز 
ا ی ولت ف الصرضص رة افا 
الذي فيه تنقيص لرب العالمين. شرح حديث النزول ص۲۳۷» منهاح السنة 
۲ الصواعق المرسلة ۹۳۹/۳ء مختصر الصواعق» ص°٠١.‏ 


YAY 


غود ماهر فايع بالنفس أؤ عغال عَلى العش العظيم الشَانِ 
۷-- أو دا الذي قَامَتْ به الأؤْصَاف أؤ ضاف الكمال عَدِيمَة النقُصَانِ 


E EEE CEE 


1 


ق ل ايى 


۹ ؤ ما هو الجسم ِي في الغزف أ فِي الوَضع عند تَخُاطب بلِمانِ 
أو ماهوا عشم الْذِي في الذهُن دا د بعال لو دى لاان 
-قاةًا الي من داك بوتيو ت غ لۇيوق كلقكانِ 
ا ا 


E ETE EE ۳-فأتواببزهائين بُرهان‌اللڙو م‎ 


-_ ۹ 


~n ۹ 


- ۸۱۱ 
-_ ۳ 


العرف: هو ما استقرت النفوس عليه بشهادة العقول» وتلقته الطبائع 
الوضع في اللغة: جعل اللفظ بإزاء المعنى. وفي الاصطلاح: تخصيص 
ب » س»› طت » طه: «تعليم» والجسم التعليمي : هو الذي يقبل الانقسام طولا 
وعرضاً وعمقاًء ونهايته السطح» وهو نهاية الجسم الطبيعي» ويسمى جسما 
تعليمياًء إذ يبحث عنه في العلوم التعليمية » أي الرياضية الباحثة عن أحوال الكم 
المتصل والمنفصل» منسوبة إلى التعليم والرياضةء فإنهم كانوا يبتدئون بها في 
تعاليمهم ورياضتهم لنفوس الصبيانء لأنها أسهل إدراكا. التعريفات للجرجاني» 
ص٤ ٠٠١‏ المواقف للإيجى» ص٤۰۱۸‏ المبين للآمدي» ص١١٠١.‏ 

_ طه: «لذي الأذهان». 

طه: في E‏ 

المعنى أنه لا بد لهم من ثلاثة أمور ليصح قولهم وهي : 

آولا: أن يعينوا ذلك اللازم ويبينوه بالتحديد. 

e CS N EET 

ثالغاً : أن يبرهنوا على نفي هذا اللازم على تقدير لزومه. 


VAA 


وال لو نشرث لک أشياخكه 
6 -إنْ كىم أنه فخځولافابززوا 
۹ وإذّا اكيم فاجْعَلوا السَكَوَى إلى ال 
۷--فئُجيب بالتّركيب جِيكَِلٍ جوا 
۸-الحق إِنْبَات الصَقَاتِ وَنَفُْيْهَّا 
4۹-فالجشغ إمًالازملِفُيْوتِها 
٠‏ أو ليس يلرم مِنْ ثُبْوتِ صِمًاته 
١--فالمنْع‏ في إحدَى المُمَدّمسَين 
AYY‏ ا ا اوا 

۴ ودا ُو الطاغو ت قَذ أمسى كما 


انيف 


جوا وَل وَاطامُم الكَمَلانِ 
EN E EE ET‏ 1 
جرْهانِ لا القَاضي ولا الشُلطَانِ 
بأشّافيأفِيوهُدى الحيرَانٍ 
عن الخال ولیس فى الإفكان 
فَُهُرَ الراب ولیس دَابُطلَانِ 
فشتاغةالإلرام بال هيان 
لوم الجميان إذاًبلائكرانِ 
واا جت ن 


ر ت 
o‏ ص م“ ۶ ۶ ت 0 ١‏ 0 


3 3 8 


۴84 ف الت :ف٠د‏ 


کي 


ا ف ووی لاا خد وار ااه ا ن 
۳۸۱ - فی حاشبة ب» ح“ ط ` «إلى الوحيين)› ولعله تعبير من ناسح أو ناشر فی 
البييت» وهو خطاً فى هذا السياق (ص). 


۷ ~~ ف (حيران) . 
۸ _ س : اليس المحال»» خطا 


۳۸1۹ ا إن کان الجسم لما للاثبات فهو حق 


حقی وصواب . 


-_ أي إن لم يكن الجسم لازما للإثبات» فالتشنيع على أهل السنة به بهتان 


ومحض دعوی . 


۱ - د: «ولیس ذا نکران» بدل «إذاً بلا نکران». 
۳ - «أمسى» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أضحى». 


A4 


ا 
0 
في ميدأ العداوة الواقعة بِينَ المثبتينَ الموحدينَ 
ويىن النفاة المعطلين 
1ب € Û AY‏ ا العَدَاوَةَّ بىا ين أمجل ماذاينقديمرَمَانِ 
إا ئكيزنا إلى المُرآن وال فل الصجيح مُفمعفرالقَرَآنِ 
وكا إلى العَفْل الشريح وفطرةالو خحمن قبل تك4زالإنسان 
۷- هي أزبع مكلازقات بغْصُها ا اع ار 
-والله ما ا مجبمعث لَدَيكم َيِه أبداآكماأفرزئم بيمان 


۹ د ف العف الج ارف ال جه تفل من اتر ويو فون 
فمَدة المغفُول ثم تصرف ال قزل بال اويل دى الألران 
--فإدًاعقجزناعَلئۂألْقَيَاملم تغبأبوئضدأإِلّى الإلحمانِ 


ولم بذاصلف لهم تابغثم لىا5غزواللاخذزٍبالقوان 
ا ان او اانا لاتا فيو دى لاان 


٤‏ _ كذا في الأصلين وس. وفي غيرها: «في قديم زمان». 

۷ - في الأصل: من أربع»» وفي ف: «من متلازمات» أي سقطت منها كلمة 
«أربع»» وكتب فوق من: «كذا»» وفي الحاشية: «لعله هنٌ»» ويبدو أن 
«من» تحريف ١هي»‏ التي وردت في النسخ الأخرى. 

۹ - فى الأصلين: «أو»» وفى حاشية الأصل: لعل صوابه: «إذ» وفوقها فى ف: 
«کذا» وفي الحاشية : «لعله إذ»» وهو الصواب كما في النسخ الأخرى. ۰ 
5 «الصحيح) : فوقها في ف : (کلا) . وفي د «الصريح ( , 

۴۳ _ ط : «الإحسان» ويشير الناظم إلى حال المنافقين كما قال الله تعالى ي 
ودا یک مم تعالوا إل ما أنرَلّ ا وَل رسو رايت ألمْكَفِقِين يصد 


نك ثوا @ تکیت إا اأصبتهم ميب يما دمت e‏ 4 
جاءٌ وك لفون اکر ا اردتا إلا إحسستًا رفي ®@4 [التساء: 4> .]٦۲‏ 


7۹۰ 


ومذ أصي4وافِي فُلوبه في تلك الغقّول بعايةالئُقَصَانِ 
ل 
هذا جَرَاءُ العُغرضِين عن الهْدّى مَُعَرّضين رَحَارِف الهَڏَيَانٍ 
۷--وَاضرث لَهُم مَكَلا سيخ القَؤْم إذ يَأبى الشجوة بكبر ذي طعْيانٍ] 
4-۸ اوتف أن ضار ادا لاء اب الفضرى وکل ذي عصيانٍ 
۹-وكَدًاك اهل السرا فًالواكيفَّ دا بَمَزأئىبالوحي والمُرآر 
٠م‏ ازْتَّصزا أن يَجعَلوامَغيِودَمُم ين هفل الأحجار والأؤكُانِ 
١--وَكذاك‏ عاد الصليب حموابَبًا رک نارن والولدَانِ 
۲-وأكؤا إلى رت الماوات الغلّى ججعاوالة لديم الدكران 


~~ ۵٥ 
- ۴ 4% 
- ATA 


۴A4 


A41 


مبالغة الماجن› وقد سبق في البيت ۷۸. 

البيتان ساقطان من الأصلين . 

يعني بشيخ القوم: إبليس. وهذان البيتان مأخوذان من قول أبي نواس : 
تحن إلى نى كيرة وه ما اظ دة 
تاه على ادم في سجلدة وصار قواداً لوو تة 
دیوان أبي نواس ص٥۱۲‏ . 

۔ كما قال تعالی عنهم: لما مح الاس أن بؤینوا ل جم الهئ إل أن قال 
بعت لله بس رسوا €6€ [الإسراء: 4 

- بتارك: جمع بَنْرّك» وهو مقدّم النصارى» وبدىء في إطلاقها منذ القرن 
الخامس الميلادي على أساقفة الكراسي النصرانية الكبرى» وهي 
الإسكندرية» وأنطاكية» وأورشليم»› و وضمت إليها القسطنطينية بعد 
ذلك وتطلق الآن على عدد أكبر من رؤساء الأساقفة في بلاد أوربا وآسيا. 
ويسمى البطرق والبطرك» والبطريق والبطريرك. انظر: المعجم الكبير 
(مجمع القاهرة ١١٤٠ه) .۳۸۲/١‏ وقد فات المعجم الكبير ذكر صيغة 
«بترك» وجمعه البتارك والبتاركة» وانظر البترك والبتاركة في البداية والنهاية 
(نشرة التركي) ۷۱۹/۱۸ (ص). ) 


۷۹1 


۳-وَكَذلك الجهمىلَرَةَرَبِۀ عَنْعَرشويِنْفُؤق ذي الأكوَانِ 


۶ 


ا ای ق ااا 


6 اا غم ليس ومجودهُ مُكَحقَقأفِي حارج الأذمَانِ 
ا نارفغ فالا باد م .الات رخدت كا كان 
e O EE ola GL E AN‏ 


۸-والقَط د آئکم يرئم إلى اأ آراءِ رى غير الهدَيانٍ 
EEA‏ ا 
٠-وَعَرَضَنُم‏ قول الرّشول على الي فذقالة الأشياحځ عرض وزان 
-|و جع لم أفوالهة مها اول في لرن 


- ۸ئ٦‎ 


- FAV 


-_ ۹ 
_ A®\ 


كتب في الأصل بجوار هذا البيت: «نسخة الشيخ إلى هنا زائدة»» انظر ما 
سلف تحت البیت ۳۷٦۹۸‏ (ص). 

- انظر: الرد على الجهمية للدارمي» ص٤".‏ وذكر شيخ الإسلام ابن تيمية 
أن القول بالحلول هو الغالب على عامتهم وعبادهم وأهل المعرفة والتحقيق 
منهم» والقول بسلب الوصفين المتقابلين من أنه لا داخل العالم ولا خارجه 
هو الغالب على نظارهم ومتكلميهم وأهل البحث منهم والقياس فيهم. 
وكثير منهم يجمع بين القولين» ففي حال نظره وبحثه يقول بسلب الوصفين 
المتقابلین» وفی حال تعبده وتألهه یقول بأنه فی کل مکان ولا یخلو منه 
شيء. انظر: مجموع الفتاری .۲۷۲/١‏ 

الخانات: جمع خان» وهو فارسي معرب» معناه: الحانوت» وهو دكان 
الخمار. اللسان ١١/٦٤۱ء ۲٠/۲‏ وفي ف: «الحانات» بالحاء المهملة جمع 
حانة» وهي أيضاً موضع بيع الخمر» اللسان .٠١۴/١۳‏ 

طه: (الأكوان)» تحريف . 

طت» طه: «والقول»» وفي طع: «والعدل». والصواب ما في النسخ 
الخطية. والعول: الميل في الحكم إلى الجور. يقال: عال الميزانٌ: مال 
وارتفع أحد طرفيه عن الآخر. اللسان .٤۸١ - ٤۸١/١١‏ 


۷4۲ 


e‏ ولم گن 
٤وج‏ کم زس الگلام ر٤‏ 


و و 


9-وَرَمَيْتَّم آهل الحَدِيثِ تا 
1 -فتترشوا بالوحي والشتن الي 
۷هو تُرْشهُة ا غُذوَانکة 
۸ أقماركوة هكم وفُحالكة 
۹-ودَعَوئمُوتاللذي فُغ به 
فاشكَدً شكَد ذاك الحَرْبُ بين فُريقَكًا 
وال لك الغداوة ا 


1۲- بش جود قُعَصّى وَعَارَض أمْرَهُ 
۳ -فأتى الّلامِيذ الوقًاځ وعارضوا 


۲ - د: اوعرضتم سفل) . 
۴۳ _ هکكذا ورد الست في 
البیتین »٥۷۸‏ 1۸۳. 
٤‏ ۔ طت › 
A00‏ _ 
ە/ ۷€ . 


- A6۸ 


ا ا ا 
تي وَنَحنْ سنا في الطريتي الأغظم الشلطاني 
تجا لذاك الرس عند طعان 
َنْقؤس مَوتّورالفراد بجبانٍ 
لوغم الرس للشُجعَانِ 
الو ا ي رن 
E E E E‏ 


ا 


ET ENR EE EES 
فريك يَكمر ماقم الأمرَانِ‎ 
ف يوم آفر الله لاس يطان‎ 
بقيايو4وبعقلهالحځوان‎ 
أخجارةبالغفل والهدّيانِ‎ 


جميع النسخ» وفيه تفعيلة زائدة. انظر: التعليق على 


طه: «مجنكم» والمجنة هي الترس. 
الموتور: الذي قتل له قتيل فلم يدرك بدمه» هو صاحب الوتر 


ق الأصل : (ابنهيكم»› لقاش انه تصحف لخا اناه من ح وحاشبة ب» 


وهو المقارب في معناه لما جاء في ف وغيرها: (لفشركم». 
- كذا في الأصل ود» ج طط . وفي غیرها : ابر حمة المتان) . 


: الوقاح‎ - FA“Y 
0 اللسان‎ 


- طع» طه: «فعارضوا». 


جمع ويح . يقال : رجل وفیح الوجه ووقاحه: صلبّه قليل الحياء. 


- «بالعقل»: كذا فى الأصلين وب. وفى غيرها: «بالفشر». 


74۹۳ 


4--ومُعارض للأمر مِفْل معارض ال أخجارهُم في كمُرهم صِنْوَانٍ 
مَل عَارَض المنْصُوص بالمغقول يِذ ما؟ أخبزونًاياأولى العِرْفَانٍ 
ا ای ا 


۷ إذْ قال قد أغْوَبّْنى وفُتَنكَيى 


ر 


ees‏ الأرْمان 


- ۶ 


- ۷ 


- ۸۸ 


ف» ب ظ» د: «الأمر»» ولا يستقيم عليه وزن البيت. 

مراد الناظم هنا المشابهة بي انين والمعطلة بالاعتماد على الأقيسة الباطلة› 
فإبليس عارض أمر الله تعالى له أن يسجد لاأدم بقياسه الفاسد بأن قال _ كما أخبر الله 
تعالی عنه -: ًا ير مه علق ين نار وََلقَةٌّ من طينٍ # [الأعراف : .]١١‏ 

وهوؤلاء المعطلة عارضوا أخبار الله تعالى المثبتة لصفاته بأقيستهم الباطلة بأن 
إثباتها يستازم التشبيه والتجسيم والتحيز ونحو ذلك. 

سقط هذا البيت من ب إذ كتب الناسخ: إذ قال» من هذا البيت» ثم نزل 
بصره وكتب «بالمقدور» من البيت التالي واستمر. (ص). 

إلى قوله تعالى: #قال ري ا SS‏ ا لهم فی الذَرْضِ او 
ّيبن [الحجر : ۳۹]ء ومراد الناظم بالقدري والجبري هو إبليس» حيث 
ف ل وع وا ل ارت ا غر ا وان جردا ا 
مغاصي العباد ققم بخزيينه وإغوائه فكان قذرياًء فهو جمع بين إقرار بالامز: 
وإقرار بالقدر ثم عارض هذا بهذا. فكان أصلا في ضلال الجبرية والقدرية. 
E O EE‏ 
بوجود الأمر والنهي من الله» ويقرون مع ذلك بوجود القضاء والقدر منهء 
a a‏ > فإنه بتناقضه یکون جهلاً وسفهاء وبما 
ع د ا ي فک ا وهذا حال إبليس › > فإنه قال : 
لما أغويكنى لري كه في الأرّض وويم مين فأقر بأن الله أغواه» ثم 
جعل ذلك عنده داعیا يقتضي أن يغوي هو ذرية آدم» مجموع المتاوى 
.۲٤١ _ ۹‏ مجموع الفتاوى ۸/٤١۱١ء‏ ١٦۲٠ء‏ شرح النونية لابن 
عیسی ۲۳۳/۲» شرح النونية لهراس ۱۹۰/۲. 


۷۹٤ 


۳۸۹ قائظر إلى ميرَائهة ۾ دا الْشَيّْ بال 
-فمافكي EL‏ 
هذا الذي ألقّى العَدَرَاَ بَا 
الُم أضلا وأصَل حخَصمُكة 
۳“ ظهر التفاوث فَانَْسَّكْ مَابَهنَنًا اأ 
E AY f‏ 
۳۸۷9 دا وگم رأ لهم فٍُرأي من 

RR EE E EN 
۷--والخْضه أصّل مُخكم المَرَآنِ مَغ‎ 
۸-وبئى عليه فاغىلى بنيانة‎ 
E ۹--وَعَلى شَمًا جرف‎ 
GEE 4 -فلعَث أسَاس‎ 
الله اراو رايغ ذلك الى‎ 


۳ -_ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: 
فانشت ی ` 


أي نشأت. 
قطرب : 


(نشا) . 


۴ _ طت» طه: «آرا الرجال». 


خصيب والميرَاثِ بالشُهْمَانِ 
(EEN KEE EEE E‏ 
إذ داك وا ص الث إلى دا الآن 
ENES EE‏ 
رب العَوَان ويح بالأفُرانِ 
من عيربُزمَانِ رلا شلطان 
لر الاضرس فارص رابيا 
يذعُوويفمتغ أ راي لان 
قول الرّشول وَفطرةالرحمن 
خوالشماأغظم بدًااليليانِ 
أت سيول الرَّحي والإيمَانٍ 
يلك الشقُوف وخوللاأزكانِ 


(اظهر الحا 
وهي من ا ينشو . قال في اللسان: 


«(وحکی 


اللسان ۳۲٣/۱۰‏ - ۳۲۷ مادة 


۸ - د: 
۹ .> 


«(فاعتلی ببنائه) . 


الشفا: حرف الشيء» والجرف: عرض الجبل الأملس» أو ما تجرّفته 


السيول وأكلته من الأرض. والمراد: على حرف جبل أو طرف حفرة. 


.۲٥/۹ ۰٤۳٦/۱٤ اللسان‎ 
جرا‎ 3 FAA‘ 


۷4۹ 


[e /AY] 


تشمو إليولَرَاظرمنَّخيَه وَهُرالوضيغ وَلؤرَقي لِعَنالٍ 
۳--فَاضبزلة وهنا ور الطْرْقَ نَل مَاءُفّريبأ في الحضيض الدّاني 


في بيان أن التعطيلٌ أساس الزندقة والكفرانء 
والإثبات أساس العلم والإيمانِ 
من فال إن الله ليس ماعل فغلايمُومبويِيام معان 
- کا ولیس الأمز أبضا فُائِماً E E E EE‏ 
- كلا ولس اللَةُرقَ اوو بَلعَرشةجلۇيرالرحهمن 
۷--فكَلاة والله لاثبقي ميال إيمان ية خَر دل وران 
۸-وَفَدٍاشكراع مُعَطْل هَذِي الكَلا ‏ تير الإل ر مجماةالقَرَآنِ 
۹-وَمِن الوَسُول وينه وشريعَة اڵ إشلام بل ين مجمةلةالاذيان 


۲ - ا«رَقى» بسكون الياء للضرورة. ويجوز أن يكون «رَقى» على لغة طيىء» كما 
کت ناسخ ف: «رقا» (ص). 
العنان: السحاب. وفي ح: «(ولو یری کعنان»» وفي ط: «ولو یری 
بعيان» . 

۴ _ الوَهن: خاص بساعة من الليل كما سبق في حاشية البيت »٦*۷‏ وقد 
استعمله الناظم هنا بمعنى ساعة من الوقت عموماً. وفي طع: «وهناك ورذ 
وهو خطاً (ص). 
- ج «(تلقاه جديلا) . 

 )١(‏ س: «أهل التعطيل». 

(۲) س: «أهل العلم». 

۹ _ ح : «وشرائع الإسلام). 


۷۹٦ 


٠-وتمام‏ داك وة فاته والدًاث دود الضف دُوبُطلانِ 
ومام دا الإيمَانِ إفُرًارالفتّى بالل فاطرمذلٍوالأكوَان 
17- ادا أقرّبووعطلكُلَمَفُ روض وَلَمْ يوق يِن عضيانِ 
۴لم يفص الإيمان ةركل آنى ولس بقابل التُفْصَانِ 
4-وَتَمَامُ ذا للم إن ال ا قامبالإنسَانٍ 
کن ال نالي الد اويا اسان 
1-ماًا وماذاك الكعلى EE‏ في حارج َل داك فِي الأذْمَانِ 


۰ ۔- د طع : «البطلان» وانظر ما سبق في الببت .۱۸۳١‏ 

١‏ _ ف : «ذاك الإيمان»» وكتب فوقه «(صح)» يعني كذا في أصلها. 
- انظر البیت رقم (۲۹۹۳). 

۲ _- ف : «اعن عصيان) . 

٤‏ -_ د» ح» ط: (قوله». 
- في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «من هنا زائد من نسخة الشيخ». 
انظ اة الت ۴۹١۷‏ 

٠‏ _ س: («الوصف القديم». 
إشارة إلى طريقة المتكلمين - من الأشاعرة وأتباعهم - في إثبات النبوةء 
وأنها عندهم ليست وصفاً قائماً بالنبي» ولكنها ترجع إلى قول الله تعالى 
لمن يصطفیه: «أنت رسولي». الإرشاد» ص‌۲۹۷. 
وکلام اله عندهم معنى قديم قائم بنفسه» لا یکون بمشیئته وإرادته. فتکون 
النبوة - بهذا - تعلق ذلك المعنى القديم وهو قول الله «أنت رسولي» بذلك 
النبى . وهذا التعلق أمر عدمى» متصور فى الذهن دون ان یکون له وجود في 
ر لن الله عندھم لا یتکلم بحرف EN ENE E,‏ 
وفي هذا المقام يقول شيخ الإسلام في كتابة (الننوات: ص °۷ - :)٤°۸‏ 
(«والنبوة قد قال طائفة من الناس إنها صفة في النبي» وقال طائفة ليست 
صفة ثبوتية في النبي» بل هو مجرد تعلق الخطاب الإلهي بهء بقول الرب= 


4۹%۷ 


۷ قعل الأفوال لا يُغطي الذي وقَمث عَليوالكورً في الأغيانِ 
۸-هَذًا إذا ما محصّل المغئى الي فلم مُوالكَفْسي باليْرمَانِ 
لكي مجمهُور الطوائف لم رؤا دامممكنابل داك دُوبْطلان 
۰۵ /ما قال هَذَّاعيرْكم من سائرالدُ ظارفِي الفاق والأرقَانِ 
١-يسغُولً‏ و ججهأبَيت بطلائة لؤلاالقريض لَشفُُهابورانِ 

ا كاة ابر لرل فاو را نهان 

۳ -مَافَؤق رب العرش مَنْمُرَفًائل طةولاحزفأين‌الفُرَآنِ 
٠-ولقذشهدئم‏ افلكم واللَةُ يشهد مغ أولي الإيمَانِ 
٥-وارَحمَىَاءُ‏ كم عبنم عظكم مكل مَغرفةوين إيمَانٍ 


-_ ۷ 


-_ ۸ 
-_ ۰ 


۱ -_ يشير 


-_ ۳ 


«إني أرسلتك»» فهي عندهم صفة إضافية كما يقولونه في الأحكام الشرعية: 
إنها صفات إضافية للأفعال لا صفات حقيقية» والصحيح أن النبوة تجمع 
هذا وهذا» فهي تتضمن صفة ثبوتية في النبي» وصفة إضافية هي مجرد 
تعلق الخطاب الإلهي به بقول الرب «إني أرسلتك)). وانظر: الصواعق 
المرسلة ۷۲۷/۲ ۔ ۰۷۲۸ ۹۸۷/۳. 
«وقفت): في حاشية ف: «لعله وقعت» والمراد أن تعلق الأقوال بشيء لا 
يکسبه الوجود ما دام تعلقاً عدمیاً. انظر طه ۱۹٤/۲‏ (ص). 
كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «في البرهان». 
انظر: التسعينية لشيخ الإسلام ضمن الفتاوی الکبری »)٦۳۱/١‏ حيث دكر 
أن قولهم بأن کلام الله تعالى معنى واحد قائم بنفسه انفردوا به عن سائر 
الفرق . 
إلى كتاب التسعينية لشيخ الإسلام. 
كذا في الأصلين وظ» د. وضبط «فوق» بضم القاف في ف. وضبط «رب» 
بضم الباء في الأصلين. والمعنى أن رب العرش ليس في جهة الفوق. 
وفي النسخ الأخرى: «عرش الربّ»» ومعناه واضح (ص). 

4۸ 


و و لل ا ا والا تل والقوآن 
۷-مَذِي بضصاعَنّكۂ ا قدا ي الل اران 
امد اولك فى قدا وقغاا ا اغ المغا ال انى 
۹--وَئماممداقولكهبقاءدا رالحلي فال ارانفانِيكَانِ 


٠-يَاقَومَىَابَلعْ‏ الؤجودبأسرهٍ والدّيى والدليامع الإيمَانٍ 


۷ _ طه: فمن يشتاقها»» تصحيف . واستام السلعة واستام عليها إذا غالى فيها. 
اللسان ۳٠١/۱۲‏ (سوم). 
- في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «إلى هنا من نسخة الشيخ زائدا 
وانظر ما سلف فى :خاشية ابیت ۴۸۹٤‏ 

۸ ¬-_ ف : «قولهم» وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة: «قولكم»» وفي آخری : 
«قوله» في هذا البيت والذي يليه. 
- إشارة إلى قول الجهم وأتباعه في المبداً والمعاد. فد قرروا بأن اله 
سبحانه وتعالى كان معطلا عن الفعل والكلام» لامتناع حوادث لا أول لهاء 
ثم صار فاعلاً بعد أن لم يكن فاعلا من غير تجدد آمر أصلاء وانقلب 
الفعل من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي» وذات الفاعل قبل الفعل ومع 
الفعل وبعد الفعل واحدة. وهذا مبني على قولهم بالجوهر الفرد الذي 
جعلوه أصلا في إثبات الصانع. 
ثم قادهم هذا الأصل إلى التخبط في أمر المعاد فمنهم من قال: تعدم الجواهر ثم 
تعادء ومنهم من قال: تتفرق الأجزاء ثم تجتمع . وقد قرر الجهم بأن جميع 
العالم علويه وسفليه يفنى يوم القيامة ويصير عدما محضاء ثم يقلب وجودا اخر. 
تفسير سورة الإخلاص لشيخ الإسلام (ضمن مجموع الفتاوی »)۲٤٦۹/۱۷‏ 
الصواعق المرسلة ۹۸۷/۳ - ۰۹۸۸ شرح الطحاویة» ص۹۷٥‏ - .٥۹۸‏ 

۹ _ ف : «قوله». طه: «قولهم» . 
- يشير إلى قول الجهم بفناء الجنة والنار. انظر ما سبق في البيت ۷۷. 

٠‏ _ كذا «بلغ» في جميع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين أيدينا. وعلق عليه= 


7⁄4۹ 


| 0 الى ولام الل واا 
--والناش قُذ ورثوة بغدفمنهه 
“ئس المُورّتُ والمُورّث والشّرا 
ا 
شان بين الرّارثين وبين مَرْ 
اقفوم ما صاع الأيِكَة جَهْدَمُة 
۷- إلا لماعَرفُوةُ ين أفرالكم 
۸--قول الرشُول وقول بجهم عِنْدَنًا 
E‏ 
٠--فخُلوا‏ به يهم قربي ضَامِنٌ 
١-وإذًا‏ أبيُم فالش لام عَلى من 


و ازل اا ات وال يران 
دو الهم والشهمين والشُهْمَانٍ 
تلان اقا ران 
ماإزئكغ مع إرثهم يان 
روما رهام ذِي الشُهْمَانٍ 
ا أفطارها بأدّان 
E IE SEE‏ 
ممافيهم واللَومِن وان 
وو إن PE E‏ بچَانِ 
اتَجع الهُدَى وانقمَاد للقوآن 


= فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله في نسخته: «لعل صوابه: فلغا» يعني 
من اللغو» وما أحراه بالصواب! فيكون ما في النسخ تحريفاً سماعياً. 


و 


- ح» ط: «الدنيا مع الأخرى» بدل (والدين والدنيا). 
۲ -_ يعني الجهم بن صفوان بدلالة الأبيات التي بعده. 


٤‏ - د: انبیکم). 


١‏ -_ كذا في الأصل وفي غيره: «ذي سُهمان». 

ر ن ارا ن ت ر ق 0 اول اه 
للدارمي» ص١۱۷‏ - .۱۸١‏ كتاب السنة لعبدالله بن الإمام أحمد ٠٠١/١‏ وما 
بعدهاء خلق أفعال العباد للبخاري» ص۷ وما بعدها. وانظر كلام الناظم 
في تکفیرهم في هذه القصيدة (البست ٦۳‏ وما بعده). 

۷ _ كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «أقواله». 

۸ _- ا في حاشية الأصل : (ازائد من نسخة الشيخ». 


۱ _- ط : «فإذا أبيتم» . 


اانا ي را مجِعَلوا 
EEE E EE‏ وهو ذاكو رَبّه 
لکن أخُوالعَمَلَاتِ مُنْمَطع به 
/صَيذ الشباع كل خش كاير 
۹--وَكَذلِك الكَيطَانُ يَضطا الي 
۷-والذكز أنواءٌ فأغلى نوه 
۸-وتيوئها أضل لِهَدًاالذكر وال 
۹--وإداك كان حَليمَة الشَيطان ذا 


STATE 


بظهُورها المشرى إلى الرّحمن 
فِي كل حال ليس ذانشيانٍ 
بين المقَاوز حك ذي الغِيلانٍِ 
بكس المُضيف لأغجز الضْيمَانِ ١٠ب‏ 
لاا ا وك اران 
ذک الصقّات ا الان 
افِي لَهاداع إلى الت سيان 
ECS EEE E‏ 


النجب: جمع نجيب» ويطلق على الفرس والبعير إذا كان عتيقاً كريما 


خفيفاً قوياً سريعاً. اللسان .۷٤۸/١‏ ومراد الناظم دعوة أهل السنة إلى أن 
يمتطوا ركائب الهمم وجياد العزائم» وأسرعها إلى بلوغ المقصود. 

۴۳ _ إشارة إلى حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: كان رسول الله 4 يسير في 
و ف غل ج ال ل مدان فان اروا ها ان 
المفردون»ء قالوا: وما المفردون يا رسول اله؟ قال: «الذاكرون الله كثيراً 
والذاكرات». رواه مسلم في الذكر والدعاءء باب الحث على ذكر الله تعالى 
برقم (١۷٦۲)ء‏ والترمذي في الدعوات» باب في العفو والعافية رقم .)٠١۹٩(‏ 


T٤ 


المقاور: جمع مقازة وهی : الصحراء والبرية القفر. اللسان /o‏ ۳4۲ 


۳ الغيلان: جمع العُول. انظر ما سبق في البيت ۳۷۷۸. 


_ يدل عليه قول الله تعالی : 
له ل رين ©+ [الزخرف: .]۳١‏ 


ص ر گے ٍ و 2 r‏ 


ومن بعش عن ذدر 


النملن نقيض لم شيطنا فهو 


۷ _ انظر: (الوابل الصیب) للناظم» ص۱۷۸ - .٠۸١‏ 


جح ((الريه) . 


~_n ۹‏ يعني نافي الصفات . 


- وفيه إشارة إلى قوله تعالى: اسح هم الليطن الهم ير آله اوک 


YS 


رب ليطن آلا لإ جرب سين هم التي ®+ [المجادلة: .]٠١۹‏ 


A۸٨٩1 


٠--والذاكرْودً‏ على مراتبهة فأغ 
-بصئاته الغلا إذااشوابعد 
--وَأحَص أَهْل الذَكْر بالوحمن اغ 
۳-ولِذاك کان محك د وأبُو؛ إئ 
4-_-وكَڏًاك بُو وَابِنْ مَرَيَم عِنْدَنًا 
٥-لمَعارفي‏ حَصَلث له بصماته 
_-ؤمُم أولو العم الذين بشورة ال 
۷--ولذلك الفرآن مفلوء ين اأ 
۸-ليصير مَغزوفاً ا بصماته 
4۹--ولسانِ أبضامغ ممحبيتالةُ 
۰-يثل الاس مِنَ البِناءِ فْمَنْ يرذ 
١-والله‏ ماقام التاء لين رش 
۴۲ ماقام إلا بالصفاتِ مُمَصّلد 
E SE E EEL‏ 


۰ _ ف: «فأعلاها) . 
۳ _ د» س» طت» طه: 
4 _ ب» ظ» طع: «ولذاك». 


لامُم أولو الإيمَانِ واليرَفًانٍ 
يالله في سۇوفي إغلانِ 
لهم بهَامُمصفوةالرًحمنِ 
راهيم وال م هول 
مم حيو حل الله في الأكوانِ 
لميؤئهاأح ديل الإلسانِ 
أخرَاب رالرى اترا بيان 
أَوْصَاف وَهْى المَضد بالمُرَآنِ 
E PE EET‏ بجا 
فلأجل ذا الإئبات في الإيمَان 
قم الأتاس فكيفَ بالهئيان 
ENE ES E‏ 
إنبافهاتفصيلل ذِي ران 
له ار لادان 


«(وكذاك) تحريف . 


- «في الأكوان»: كذا في الأصلين. وفي غرم د انان 


_ هذا البيت ساقط من (ح). 


_ ف : «حكوا ببيان»» وأشير في حاشيتها إلى ما في غيرها. 
- وانظر ما سبق فی البیتین ."٥٤١ ۳٥٤٤‏ 


۷ _ فى غير الأصلين: «وكذلك القرآن». 


۰ _ ح: طت» طه: «فمن يرم . 


AY 


4 -وكذاك رَلْدَقَة العجاد أساشها الك 
--واللَه مَافِي الأؤض رَنْدَفُة بدَث 
٠واللّه‏ ما في الأرض زنْدَفُة أت 
۷-_فهَذِي رَلَاوِقَّة العجاد جميحهُهة 
۸-هل فيهم أَحَدّيفول اللةُفَز 
2 


يل دد ارافان 
أي اا عطي ولكفرن 
من جاتب الإثجاتِ والمَرَآنٍ 
EE EEE RIEE.‏ 
ق العش مُشبَول على الأكوانِ 
EEE‏ بالوخي والقاوان 


١-/ري‏ قول إد الله كلَم يبةه 
١--ويفُولإدً‏ الَفْل عير معارض للعفُل بل أفمرانِمكَيِقمَانِ 
۲ والكفل جاء بما يكاز العفل في £ ل ااال الب ن الط لار 
۲۳ فانط إلى الجهمي كيف أئى إلى اس الهُدى ومعاقِدِ الإيمَانِ 


مو EEE‏ بدي الذان ٠/۸١١‏ 


٤‏ _ ف : «ولذاك). 
AT N‏ 
- د ح» طت » طه: e‏ 

"4t0‏ ا وفی غيره: «(النكران) وا ال ذلك في حاشية ف أيضاً. 

۳۹٤٦‏ ۔- طت› 

۷ _ كذا في الأصل وحاشية ف ود» ح. وفي غيرها: «فاسأال زنادقة». 
- كذا في الأصل وحاشية ف و ح. وفي غيرها: «بكل زمان». 

۸ - د» ح» طت» طه: ما فيهم». 

۹ :اشير في حاشية ف إلى أن فى نسخة: «المرقان». 

۲ - معناه: أن النقل لم يأتِ بما يحيله العقل» ويعلم امتناعه قطعاً. ولكنه قد 
ا بما تحار فيه العقول» وتعجز عن إدراك تفصيلاته. درء التعارض 
إ۷ الجر الكرئ .نن جرع ااي ۴١١9‏ مجر 
الفتاوى ۳۳۹/۳ الاعتصام للشاطبي .٤۹٠/۲‏ 

۳ - د: اراش الهدى» . 

ط : «معاقل الإأيمان). 


طه ` ((بذدت من . 


٤‏ ---بمعَاول الئَّغطيل يَفَلعُهافَمَا يَبمى عَلى التّغطيل من إيمَانٍ 

-يذرِي به ذاعارف بمآجذال أفوالمضطلع بهذدًاالشَان 

۹--والله فار را ن 

۷-_-لَكنْ عَلى يَلْكّ العْيِونِغِشَاوةٌ مَاجِيلَةٌ الككال في العُميانِ 
¥ ¥ # 


نم 
في بهت آهل الشركِ والتعطيلِ في رميهم أهل 
التوحيدٍ والإثباتِ بتنقص الرسول“ 
۳40۸ -قالوائئفضكمُم رشول الل وا a‏ 
۹لو أوْيُخكك فط بمُؤله في المِلم بالل العظيم السَانٍ 
٠١-روا‏ كلام اللو ئك رشوله ا 
۱- ج لوا حَةِيقَكَۂ وَظَاهرٴمُواڵ كفرالصريع البِيْنَ اليْطلَانِ 
۲--قالوا وَظاهرٴ ُو النَّشُبيۀ وال جسيم والكَّمثِيل حاشًا ظاهِر المَرَآنِ 
من قال في الوحمن ما لث َا وحقةَيقَةالأخباروالمُرْقَان 


2 1 


. طت» طه: (يقطعها»‎ ._ ۴٤ 

."۹/۱۰ التحديق : شدة النظر بالحدقة. اللسان‎ _ ٠ 

)١(‏ طط ح: بتنقيص». 

(۳) في (ف) زيادة (عليه السلام). 

٠١‏ -_ كتب في حاشية الأصل بإزاء هذا البيت: «من هنا في نسخة الشيخ زائد» 
وانظر حاشية البیت ۹۷۱". 

۲ -_- كذا في ج جميع النسخ غير ح. . ويؤيد ذلك ذكر المشبه والمجسم والممثل 
بعد بيت. وفيه ركن زائد اختل لأجله وزن البيت» وقد مرت أمثلة أخرى 
لزيادة ركن أو نقصه. انظر التعليق على البيتين ٦۸۳ »٥۷۸‏ (ص). 


N۰4 


4 --فهرَ ا شه وا لو لے 
6 -تاللە ىد 4 RE ENE,‏ كم فلي 
0-وَرَمَيتَم جرب الرشول و مده 


۷-وج كلثم الئَنْقَيص عَينَّ وفاقِه 


ر 
9 4 


۸- نئم ئَكَقَصْئُم إل العش وال 
۹--بَرَمُنَمُوٴعَن صقات كماله 
١--وج‏ لم ذا كله الكَّشْبية ا 
--وكلامكم فيه الشَمَاءُ وعَاية الك 
۲-_- ج علواغُفُولَهُم أحقً بأحْذٍِمَا 


په م ي ي 
م 


4-/تٌَخكيمُة عند اخيِلافِهمَابل اأ 
أي الْكَّنقَص بَغد دالولا الوَقًا 


-يَامَلَهعَفَلونورَدعدا 


۸ ۔- سقط هذا الست والذي قله شر اا 


١‏ - د: «واعجبا». 


2 ابد الأوتَانِ لا الرّخمن 
EEE E EE‏ 
إذلّهْيوافق داك رَأيّ فان 
مرآ والمب موك بالمُزآنِ 
رَعَن الكلام رفؤق كلّمَكانٍ 
٤ CR‏ ت ذا الإْطلان 
Er EE‏ لذا الخذلان 
تي انح الاخ ج اروالقون 
أجل ّا يفصل الخصمَانٍ 
مغفول ثم المنطق الهوئاني سب 
ڪ والجراءة ياأولي الغُذوان 
ی ا ا ا ا 


- حاشية الأصل : «إلى هنا زائد» وانظر حاشية البیت ."۹٦۰‏ 


O ECE PEE O E E ETI 


. . المنطى» 


بالرفع . فكلمة «الخصمان» في محل نصب مفعول به على لغة من يلزم 
المثنى الألف في جميع الأحوال. والفاعل: «تحكيمُه». والمعنى أنهم لما 
جعلوا كلام الرسول غير مفيد لليقين لم يمكن أن يفصل تحكيمه بين 
الفريقين عند الاختلاف» بل وجب الرجوع إلى العقل والمنطق. وفي النسخ 


الأخرى: «يقبل» (ص). 


۹ _ بعد هذا البيت جواب مقدر هو: «انظر إلى زورهم وبهتانهم»» وذلك ليتم 
المعنى . وفي حاشية الأصل بجوار البيت: «زائد في نسخة الشيخ». 


A‘o 


۷-لَكَتَافُلَامَقمَالَة ارخ 
۸--الوت رت والوشول فيد 
4۹- فياك لم تَعْيِذة مل عِجادَة الو 
كلا ولم نَعْل العُلَوّ كمانّهى 
ENE CE NBR‏ 
۳4۹۸۲ - لا تج علواالحقّين حَقًارَاجد 


PE 4A 


1© 


۷۷ - د: «فیکم بأذان». 
۸ _ ف: «إلها» . 


۹ _ کما قال الله تعالی عنهم: ادوا حارش ورشتهم أ 
... [التوبة: .]١١‏ 


لله وأَلمَِيحَ ا مریم 


ف وف بَيىكغ بأانٍ 
حقاأاوليس اإلةئانِ 
حهن فغل المُشرإٍ الى اي 
ع ا EG EE‏ 
EE E E EE‏ 
يهر ئنبيزولائرئاد 
واا لصّلاه وذبڅ ذي | لقوبان 
وَكذامََابُ العَبدِمِن عضيان 


ابا من دذؤبف 


۰ _ کما قال ب : (لا ذا كما أطرت النصارى ابن مريم» فإنما آنا عبدء 


فقولوا عد الله ورسوله» . 


تعالى: «واذكر في الكتاب مريم إذ انتبذت من أهلها» برقم )٤٤١(‏ عن 


عمر بن الخطاب رضى الله عنه. 
۳ - 

ص ر س 

سيلا # [آل عمران : 14۷ . 

طت» طه: «ذ| القربان» . 

- قوله: و الصلاة. 

وماق ل 


e‏ ا 


قوله : «فالحج للرحمن» کما قال سبحانه : ولع عل الَا جج ابیت ِا سطع ليه 


.) كما قال سبحانه: قل إن صلاق وشي وعياى 
له رب آلمايينَ4 [الأنعاء: ۲[ 


"4A4 


«السجود»: 


كما قال سبحانه : انعدو لر وأعبدواي [النجم: .]٦١‏ 

«نذرنا»: لأن النذر عبادة لا ينبغي أن تكون إلا لله تعالى. لذلك أثنى الله 

على الموفين بتلك العبادة فقال سبحانه: يون إالذرِ وان بنا كان 

م ميا [الانسان: ۷] وقال سبحانه: #وما اتمم س نََقَةٍ أو تَدَرَتّم = 


A۰٩۹ ل‎ 


E NS ga N N 
كا الىناد اعات اة ,ااك 2اد يدن‎ 


۷-وعَليهمافًامالۇمجودبأشره فلياوأخرى حيڌداالۇْكَُانِ 


-_ ٥ 


۳4۸٦ 


ن كدر مت أله يلم4 [البقرة: .]٠۷١‏ 
- ویمیننا): كما قال E‏ : «ألا إن الله ینهاكم أن تحلفوا بابائکم فمن کان 
حالفا فليحلف باله آو ليصمت» أخرجه البخاري في الأيمان» باب لا تحلفوا 
بابائکم› برقم )1٦٤١(‏ وفي الشهادات باب کیف يستحلف برقم »)۲٦۷۹(‏ 
وفي فضائل أصحاب النبي ا باب أيام الجاهلية» برقم (١۳۸۳).ء‏ وفي 
الأدب» باب من لم ير إكفار من قال ذلك متأولاً أو جاهلاً. برقم (۸٠11)ء‏ 
وفي التوحيد» باب السؤال بأسماء الله تعالى» برقم »)۷٤١١(‏ ومسلم في 
الأيمان» باب النهي عن الحلف بغير الله تعالى» برقم »)١۹٤١(‏ وأبو داود 
في الأيمان» باب كراهية الحلف بالآباءء رقم (۹٤۳۲)ء‏ والترمذي في 
الأيمان» باب ما جاء في كراهية الحلف بخير الله» رقم »)٠١۳١١(‏ والنسائي 
في الأيمان والنذور» باب الحلف بالاآباءء رقم (۳۷۹۷) عن عبدالله بن عمرء 
وعند ابي داود: عن ابن عمر عن عمر رضي الله عنهما . 
- كذا في الأصلين» ح» ط. وفي غيرها: «عن عصيان». 
«متاب ل کا قال تال وودر إل ا ما اه لر لک 
لر 9 

کما ef‏ سبحانه : ول 1 لوگل اَلْرْمونً# [المائدة: .]١١‏ 
- وقال سبحانه: ييا إل رکم وأسيموا لم من نَل أن يتيك الْمدَاب 
تہ ا صروت اال [ot‏ 
- وقال سبحانه: #وإكى كافون [البقرة: ]٤١‏ وقال تعالى: #أفغر أله 
فون 4 [النحل: .]٠٥١‏ 
- وقال سبحانه : #ورجون رمم وسافوت عاب [الاسراء: .]٥۷‏ 
- وقال تعالى : لقلا وهم وَأَخْكَرَنٍ# [البقرة: .]٠٠١‏ 
- كذا في ااك وطع . وفي رها 2 ك 

- إشارة إلى قوله تعالى : #إياك ا ولاك تعن [الفاتحة: .]٠‏ 


A‘¥ 


ودل تالتش والكييزوالت ليل عى إل ي اال تان 
4لک لما التغزي ر والئوقِي رحق م للوش ول بمفئضصی المزرآر 
٠‏ والحت والإيمان والكَصلِيق لا يَخْكط بل حمَانِ م شكركانِ 
4% فى اص ارون لاا مل رها تا ارال دون 
۲-حق الإله ع اة بالأمرلا بهوىالئُمُوس فَدَّاك لِلئَيْطانٍ 


ر 


ENES NES EEN OT 


4--ورشولةٌ فهو المطاع وقول اأ فول إذُرَ صَاجث الهْرْهَانِ 


- 4۸ 


۳4۸۹ 


- ۱ 


۴44۴۳ 


-_- 


كما في قوله سبحانه: يح جمد ريك [النصر: ۴ وقوله: وکر 
تيا [الإسراء: ١١١]ء‏ وقوله: قاط أَنَمٌ ل لله إل أله افير 
لديك [محمد: ۱۹]ء وقول النبي ب : «لأن أقول: سبحان الله والحمد لله 
ولا إله إلا الله والله أكبر» أحب إلى مما طلعت عليه الشمس» رواه مسلم 
في الذكر والدعاء» باب فضل التهليل والتسبيح والدعاء برقم )۲٠۹١(‏ من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 

N O Os Jl 
.]٩ »۸ ورسوله روه ويرو سبحو بُ وآصيلا 46 [الفتح:‎ 
»۳۳۷/۱١ ومعنی (وتعزروه وتوقروه) آي : اون وتعظموه. تفسير الطبري‎ 
.۱۸٥/٤ وتفسیر ابن کثیر‎ 

ظ» س: (هذا». 

- ط: «لا تجهلوها»» وصوبه سماحة الشيخ عبدالعزيز بن باز رحمه الله في 
نسخته (ص) . 


رر کک 


کا ف ول شاه ن کن ا مه رت فل علا اا لا ده 


ر 


سادق ري لأ [الكهف: .]٠٠١‏ 
كما في قوله تعالی: #بن يطع اسول مَمَد اطا ال4 [الساء: ١۸]ء‏ 
وقوله: و اا فن رشو لطاع اذ ار [الاء: 


ف ر ےکم ر سو ت ر ړم م م رور اا 
[f‏ وقول و ٤أ‏ الرسشول E‏ و عله فاندھوا 4 


[الحشر: ۷]. 


--والأمر نة الحَنْم لا تٌخييرَفِي 
7 -مَن فال فَزلاعَيرَةفُمبَاعَلى 
۷ إن وَاققَت قول الرشُول وحكمة 
۸-أؤ خَالَقنْ هدا رَدَذئاهاعَلى 
۹ /أؤأشكلَثْعَنَائوفُفكَاوَلم 
٠‏ ةا الذي أكى إليو لتا 
١‏ فهرو المُطاع وأمزة العالي عَلى 
۲ وهر المقَدَّمُ فِي مَحكِيَمًاعَلى ال 
۴ وَعَلًى العباد جَمييِهم حٌى عَلًى الل 


وعندَذي غفل رَذِي إيمَانِ 
أقوَاله ا والميرَانٍ 
فُعَلى الرؤوس نشال كا ايان 
مَنْقَالهَامَنْ كاين إنسان 
جزم بلا يلم ولا وهأن ١/۸١1‏ 


ار ال ى و ارا مر ال ان 
آمملين والأزواج والولدانِ 


- كما في قوله تعالی: #وما کان لمومن ولا مومتةٍ إا قضى الله ورسولهء اما أن 
ر سے ~2 مر م ي ةة ِء 
€ مم اة من امهم [الاحزاب : “٦‏ ]. 

۳۹۹۸ ب : من کل إنسان»» وفی س › ج امن کل ما إنسان) . 

۰۱ - طع : «وأمر دي السلطان»» وهو مفسد للوزن. 


۲ _ د: «الأرواح» مكان «الأزواج». 


- إشارة إلى قوله #: «لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من والده 
وولده والناس أجمعين» أخرجه البخاري في الإيمان» باب حب الرسول 4# 
من الإيمان» برقم »)٠١(‏ ومسلم في الإيمان» باب وجوب محبة 
رسول الله ف برقم (€€4)› والنسائي في الإيمان» باب علامة الإأيمان» 
برقم »)٥١۱۳(‏ وابن ماجه في المقدمة برقم .)٦۷(‏ 


۴۳ _- كما في حديث عبدالله بن هشام رضي الله عنه قال: كنا مع النبي ي وهو 


آخذ بيد عمر بن الخطاب» فقال له عمر: يا رسول الله لأنت أحب إلى 
من كل شيء إلا من نفسي فقال النبي 4# : «لا والذي نفسي بيده» حتى 
أكون اخ إليك من نفسك»» فقال ف فا الان وا الات أحب إلى 
من نفسى. فقال النبى 4 : «الآن يا عمر». أخرجه البخاري في الأيمان 
والنذور» باب كيف كانت يمين النبي إو برقم .)٩٩۳۳(‏ 


۸۰۹ 


‰4 -ونظيوهَذافؤل أغْدَاءِ المي ح ا ار عاي ادن 
6 إلَاكَكَة ES‏ ب 8 ع وذَلِكَ تايَةا م لتقصاأان 
E E‏ ا ا ا و 


۷ _وكذاك أشماء الئَّصارى مُذْعَلَؤا في ديهم بالجهل والطعْيانِ 


۸ -ضصاروا مُعَادين الوشُول رديه فى صُورةالأحخجاب والإخوَانٍ 
۹ فالظر إلى يلهو تَزؤجيتة بالمرك والإيمَانًبالكفُرَانِ 
NNN. a aA E‏ 


E 


- ۷ 


۸ اد يشير 


- ۹ 


أي نظير قول المعطلة لأهل السنة إنكم تنقصتم الرسول ي بعدم الغلو 


فيه : قول النصارى للمسلمين إنكم تنقصتم المسيح عيسى بن مريم بقولكم 
إنه عبد الله ورسوله» وإنكاركم أن کون ابتاً لله تعالى . 
طه: «قد غلوا». 

الناظم إلى أولئك الذين غلوا في تعظيم النبي 4# والصالحين حتى 
خلعوا عليهم خصائص الإلهية» وصرفوا لهم من العبادة ما لا يكون إلا لله 
تعالى» فصاروا بذلك أعداء للرسول به ودينه الذي سد كل ذريعة 
للشرك» وإن سموا ذلك محبة وتعظيماً. 

يقرر الناظم هنا مدى عداوة أولئك الغلاة وأتباعهم للنبي بالنظر 


إلى حالهم وضلالهم وخوضهم في أنواع من الشرك كالاستغاثة 


بالأموات والعكوف على قبورهم»ء واعتقاد تصرف الصالحين في الكون 
بعد موتهم» إلى غير ذلك من أنواع الشرك الصريح»› ثم النظر إلى ما 
جاء به النبي و من سه كل ذريعة تفضي إلى ا وحمایته 
لجناب التوحيد أشد حمايةء كنهيه جي عن إطرائه» وأآن يتخذ قبره 
عدا وأن تتخذ القبور مساجد» وأن يقال: «ما شاء الله وشئت» ونحو 
ذلك مما لا يحصى كثرة. 

فإذا تأمل اللبيب هذاء يعلم أن أولئك الغلاة هم أهل تنقص الرسول ل 
وأهل عداوته. انظر: شرح هراس ۲۱۱/۲. 


A1۹ 


1-واkمجمَغ‏ مَمالتهمومَافُذقالة 
۲ قل وَفِطريك المليمة لم زل 
۴-قفهكاك غلم أي جزبياهُر ال 
راي البجريء بدائه ومصابه 
UE EE EE‏ 
١‏ -يافرقة الئَنقِيص بل ياأمّة الد 
۷ واللەمماقلممم يؤمأمَمًا 
۸-واللّه قاقًال لشيو وَقُال إلا 
۹ والله أغلاط الشُيوخ لديك 


Tp 


راشكدع ا وال رن 
مذاودًا لا نَطْعَّ في الميزال 
ES‏ ال 0 العدذوان 
غل المُباهت أؤْقًّح الحَيوانٍ 
مو ضزئة اجب لذا الههتان 
E E E EE‏ 
EEE ET E E ٤‏ 
وى مِنَ | لمغخصومباليُرمَانٍ 


١‏ - فى الأصل وحاشية ف و د: «وانظر» ولكن يظهر من حاشية الأصل أن فى 
نسيخة الشيخ : «واجمع» كما فی ف وغیرها. وفی طه: (راجع» تحريف . 
- في الأصل: «مقابلهم» وفي ظ» س: «مقاتلهم»» والظاهر أن الصواب ما 


أثبتنا من ف وغيرها. 


لم تضبط نون «النقاد» وواو «الوزان» فى النسخ . 
۴۳ - في الأصل: «حزبّيها» وأشار إليها في حاشية ف. ورجحنا عليه ما ورد في 


E 


- كذا في الأصل وح» ط. وفي غيرها: «المستنقص» وكلاهما بمعنى . 
المنقوص: اسم مفعول. والمعنى: أنه لما استنقص الرسول 4 وأقوالهء 
أصبح بذلك منقوصاً مغبوناً. فوبال ذلك الاستنقاص عائد عليه. وما يضر 


الرسول ي وأقوالّه من شيء. 


٤‏ - في حاشية الأصل بجوار البيت: ابيتين من نسخة الشيخ زيادة)» يعني هذا 


.)۴١۷/۷( الرّغل محركة: الغش. تاج العروس‎ -_ ٥ 
. ب» س» طت » طه: «لذي البهتان»‎ - 
عجز البيت في طع : «عين الصواب ومقتضى البرهان».‎ _ ۹ 


^۱۱ 


۰ لدا فيم بالدِي حکمث به جهلاعلى الأخمار والمَروآن] 
CEN a N‏ 
۲ ئ جالّكغ مادا الئَكَقَص بَغد دا ا 
7-واللوقايزۈيه جفلكم ل ا ا ك و ارا 
4 وناك جغلكم المشايخ مج NS‏ 
۲٥‏ ۔/وال بشهة ابچ لر قلويكم راك يشهده E‏ 
٤ ۰۲٦‏ -واللهماءَظهمى4ُوة طاعَة E EET‏ َةالعضيان 
۷ انى وججهلكم بووبدينه رخلافكه للحي مَغأومَانِ 
۸ ءازا أشياحُكة بخلافِهم لوفاق4فِي ا الأرْمَانٍ 


٠‏ - لم يرد هذا البيت في الأصلين وب. وأثبته بعضهم في حاشية ف» ب. 

. ف: إن هم» مع ضبط النون بالسكون» وهو غريب‎ - ١ 
. د: شه معصوم)‎ 

۴ _- أي لا يرضيه جعلكم له ترساً للشرك بأن تصرفوا له أنواعا من العبادة باسم 
محبته وتعظیمه . کما سیاتی بیانه إن شاء الله تعالی . 

ای و رمه ما له ون جم اناا لات رادا و 

. د» ح: ((والله يعلم»‎ - ٥ 
الجذر: هو أصل الشيء. القاموس» ص۳٦٤ والمعنى: في أصل‎ - 
. قلوبکم‎ 

٤٨۲٦‏ د: «عطلتموه». 
د» ح» ط: يا فرقة». 

۸ _- س: «أوصى لكم». 
أي أن علماء الأمة العاملين كالأئمة الأربعة وغيرهم قد أوصوا بمتابعة 
النبى اي وأن لا تخالّف أقواله من أجل آراء الرجال» وأن تعرض 
أقوالهم على سنته فإن وافقتها أخذ بهاء وإن خالفتها فلا. ومما نقل عن 
الأئمة في ذلك قول الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى: «لا يحل لمن يفتي= 

A1۲ 


۹ حال فول الشُيوخ رفول فغدالَكم حُلقمَانٍمكَيِقمَانٍ 
والله أفرم عجيب مغجبٌ ضاانِ فيكم ليس يَكفمَانِ 
ا ئقديم آراءِ الر جال عليومغ مَداالعُلُوٌفكيفَّ يَجِكَيعانٍ 
۲ كفَرئُم مَنْ جرد الَوْجيد جه ا 

۴ لكل تجرَذئم ضر الشرك وال دع المُضِلةٍ ATT‏ 
٤‏ واللَه لم تَقَصِذ سوی الكَّجريدِ لل وجي دا ية الرّ حملن 
-ورضارئول الله يًالاعُلُرًّ م الشزك أضل اة الأوئانِ 
0 واه لو يرْضى الوشولدُعَاءًَا إا باكزتااإلى الإأعان 


۷ والله لو َرضى الوشول شجودَنا َاتخۇلةعَلىالأأقُان 


= من كتبي آن يفتي حتى يعلم من أبن قلت». الانتقاء لابن عبدالبر 
(ص٥١٤۱).‏ 
وقول الإمام مالك: «إنما آنا بشر أخطىء وأصيب» فانظروا في رأيي» فكل 
ما وافق الكتاب والسنة فخذوا به» وكل ما لم يوافق الكتاب والسنة 
فاترکوه». جامع بیان العلم وفضله لابن عبدالبر ۲/۲". 
وقول الإمام الشافعي: «إذا صح الحديث فهو مذهبي» المجموع للنووي 
۹ 
وقول الإمام أحمد لأبي داود: «لا تقلد في دينك أحداً من هؤلاء» ما جاء 

عن النبي بي وأصحابه فخذ به» إعلام الموقعين للناظم .۱۸١/۲‏ 

انظ ها سى تخت الي 166۷ وانظ ضا الت :۴۸ : 

4۹۹4 ب ((منتفمان) . 

٠‏ - كذا ضبط في الأصل بفتح الياء. وضبط في ف: «يُرضي الرسول دعاؤنا» 
وأشار في الحاشية إلى ضبط الأصل. 
سقط هذا البيت من ب» ظ. 

۷ - كلمة «الرسول» ساقطة من (ف). 


AIT 


EVES IE E EE‏ لاص رتخككيم لذا القَزآنٍ 
E EE EE SE PES ESER‏ 
Ng E‏ 
ET N‏ 
۳ فأججاب رب الغاليميى فُمَاءء وَأحاطّة بم لاة ال دران 


۳ حى اغكَدت أزجارة بدعائه فىعرةوجمايةرصيان 


۸ _ فى الأصلين وب» ظ» س: غير تجريد لتوحيد بلا طغيان». والمثبت من 


- 


E 


a 


حاشية الأصل وكتب بجانبها: «نسخة الشيخ»» يعني كذا في نسخة الناظم› 
وأشير إلى ذلك فى حاشية فا أبضا وكذا نض ابت فى د خط 
(ض). 

إشارة إلى حديث «لا تطروني . ۰٠.‏ وقد تقدم تحت البیت رقم (۳۹۸۰). 

- في حاشية الأصل بجانب هذا البيت: «من هنا زيادة من نسخة الشيخ ٤٠١‏ 
بيتا» يعني إلى اخر الفصل . 

إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 4 قال: «لا تجعلوا 
بيوتكم قبوراً ولا تجعلوا قبري عيدا» وصلوا علي فان صلاتكم تبلغني حيث 
کنتم». اخرجه آبو داود في المناسك» باب زيارة القبور» برقم .)۲٠٤۲(‏ 
وأحمد في المسند .۳٦۷/۲‏ وصححه النووي في الأذكار» ص٤١٠.‏ 

إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 0 قال: «اللهم لا 
تجعل قبري وثناء لعن الله قوما اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد». 

أخرجه الإمام أحمد ۲٤٠٦/۲‏ وابن سعد في الطبقات ۲٤١/۲١‏ والحميدي 
برقم »)٠٠٠١(‏ ورواه مالك في الموطاً ۱۷۲/١‏ مرسلا عن عطاء بن يسار 
ووصله ابن عبدالبر في التمهيد (ه/٤٤‏ - )٤١‏ عن عطاء عن أبي سعيد 
الخدري رضي الله عنه. 


وقال الألباني عن حديث ا E‏ انظر : حکام 
الجنائز وبدعها للألباني» ص۲۷۷. 


A\ 4£ 


٤ 


وَلقَذْعَدَاعِندالوفاة صرحا باللغن يضر فيهم بأدَانِ 


٥‏ وى الألى جعَلوا الور ممساجدا وَمُم اليهُود رعابدو الصَُلبَانِ 
1 -والله لَوْلا داك أبررّ ّيا لكّهُم حجبوةبالجيطان 
۷ فصوا إلى تسييم محجريه ليف حَيةالشجوألةعَلى الأذقَانِ 


٨۸‏ -قصَدوا مُوَافقَةَ الول وَقَضده الك A‏ ر لمن 
۹ يافِرقَة جهلت نْصُوص نَبيّهة و 


٠١‏ _|فمطزاعلى أتباعِه ونودو 


بالبعُى واليْهَْانِ والعُذوان ۸ر٠‏ 


‰4 - س «للعن» . 


£0۹ 


- كما فى حديث عائشة رضى الله عنها أن النبى جي قال فى مرضه الذي 
مات فيه: «لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مسجداً - وفي 
لفظ مساجد اء قالت: «ولولا ذلك لأبرزوا قبره» غير أنى أخشى أن يتخذ 
مسجدا. وفي لفظ : ی ا کی ا ی ا 

أخرجه البخاري في الجنائز» باب ما يكره من اتخاذ المساجد على القبور» 
برقم »)۱۳۳١(‏ وباب ما جاء في قبر النبي ا وأبي بكر وعمر» برقم 
»)۳۹١(‏ وفي المغازي باب مرض النبي ي ووفاتهء برقم »)٤٤٤١(‏ 
ومسلم في المساجد» باب النهي عن بناء المساجد على القبور» برقم 

(64)»› والنسائي في المساجد» باب النهي عن اتخاذ القبور مساجد برقم 
«(V°)‏ وفي الجنائز باب اتخاذ القبور مساجد برقم »)۲٠٤١(‏ وأحمد 
„oo (A`* «(€ 1۸/۱‏ 


- التسنيم : رفع الشيء وتعليته› وجعله مثل سنام الخ اللسان ۲ ^*°۹° - 


(f°¥‏ القاموس ص٩١٤۱‏ ماده (سنم)» والمراد هنا: جعل جدران 
حجرته چ ذات ثلاث زواياء فقد بُنى جداران من ركنى القبر الشماليين› 
وذلك حتى لا يتمكن أحد من استقبال قبره. انظر: المفهم لما أشكل من 
تلخیص کتاب مسلم للقر طبى ۸/۲ 


- كذا فى الأصلين وظ» س. وفى غيرها: «والعدوان والبهتان». 


A\o 


OS E a 
فلا اى ال الا و و ل‎ o۲ 
القَضدٌ جح البيْتِ وهو فُرِيضَةًالر خحمىن راجبة على الأغِيَانٍ‎ ۴ 
أ اا وا ع لار نصا كاد الاي‎ 
Es es e 5 
العلدان‎ E E _وکذانشد شد رخالا للمسجد ال‎ 
ا‎ E E E EN 


۷ - كذا ورد البيت في جميع النسخ الخطية وطت» وهو ناقص الوزن. وقد 
أصلح في طع بزيادة «عند الناس» وطه بزيادة «بين القوم» وكتب بعضهم 
في حاشية ف : بين الناس». وانظر التعليق على e‏ ۳ (ص) . 

ا الناظم إلى الخلاف في ا التفضيل بين مكة والمدينة» والمسجد 
الحرام ومسجد النبي 6 : فقد ذهب جمهور أهل العلم إلى تفضيل مكة» 
وهو قول عمر وعلي وابن مسعود وابن عمر وجابر رضي الله عنهم 
أجمعين . 

وذهب مالك وكثير من المدنيين إلى تفضيل المدينة» وقد نسبه بعضهم إلى 
عمر رضي الله عنه» لکن نص ابن عبدالبر (الاستذکار ۲۳۱/۷» ١۲/٤1)ء‏ 
وابن حزم (المحلی )۳۳۲/١‏ على ثبوت الأول عنه. 

واستدل الجمهور بحديث عبدالله بن عدي بن حمراء رضي الله عنه قال : 
رأيت رسول الله ي واقفا على الحزورة [موضع بمكة] فقال: «والله إنك 
لخير أرض الله » وأحب أرض الله إلى الله» ولولا آني أخرجت منك ما 
خرجت) . 

أخرجه الترمذي في المناقب »)۳۹۲١(‏ وابن ماجه في المناسك ›»)۳٠١۸(‏ 
وأحمد »)٠٠١/٤(‏ والحاكم في مستدركه (۷/۳).» وصححه ووافقه الذهبي . 
وال ات دال و الا كر( 0 ارف حا ا ف 
العلم بالحدیث في a‏ 

وهذا الحديث صريح في المسألة وفاصل فيهاء حتى قال ابن عبدالبر في= 


^1٦ 


uunsnnsununsnssuasnnsnsnananuanuaunsennannsnaiseabB®coenaanansnasgnsnoeonocnannannnasadneDnoeoencnonoso oe 


التمهيد (۲۸۸/۲): «وإني لأعجب ممن يترك قول النبي #6 ٠...‏ - وذكر 
الحديث - ثم قال: «فكيف يترك مثل هذا النص الثابت» ويمال إلى تأويل 
لا يجامع متأوله عليه) . 

واستدلوا أيضاً بحديث أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى ‏ قال: 
(صلاة في مسجدي هذا خير من آلف صلاة فيما سواه إلا المسجد 
الحرام» . 

رواه الببخاري في الصلاة ›)1۱۹۰٩(‏ ومسلم في الحجح )0۰%۷( وعغيرهما. 
وجاء عند اللإمام أحمد )٥/٤(‏ عن عبدالله بن الزبير رضى الله عنهما أن 
النبي 4# قال: «صلاة فى مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه 
من المساجد إلا المسجد الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة 
صلاة فى هذا) . 

واستدلوا أيضاً بعموم النصوص الدالة على فضل مكة والمسجد الحرام. 

أما القائلون بتفضيل المدينة فمن أشهر أدلتهم حديث: «اللهم إنك أخرجتني 
من أحب البقاع إلىَ» فسكنى أحب البقاع إليك». 

وأجيب عنه بآنه حديث موضوع باطل» قال ابن عبدالبر في الاستذكار 
:(YTVIV)‏ «(وهذا حديث لا يصح عند آهل العلم بالحديث» ولا يختلفون 
ن نکارته ووضعه») إاه. وقال ان 2 قي المحلى )/ £( : (اوهذا 
موضوع من رواية محمد بن الحسن بن زبالة - المذكور - عن محمد بن 
إسماعيل عن سليمان بن بريدة» وغيره مرسل». وقال شيخ الإسلام كما في 
مجموع الفتارى (۷/“(): (فهذا حدیث مو ضوع گاب لم يروه آل من 
آهل العلم». 

واستدلوا اش یحدیث «المدينة حير من مكة)» وأجيب عله انه 5 يصح 
اللاحتجاج به» فمداره على محمد بن عبدالرحمن بن الرداد العامري. قال 
ابن عدي فى الکامل )۲۱۹۸/١‏ لما روى له هذا الحديث: «وهذا عن 
یحیی بن سعد بهذا الانتتاد ولم يروه عير أبن الرداد» ولابن الزداذ عير ما 
دوکر ت وعامة ما يرويه ر محفوظ» . وصرح ا حزم في المحلى = 


A\V 


= (6 ۳ أنه مكذوت. وقال الدذهنى فى الميران (1۴): «ليس 
بصحیح › وقد صح في مكة خلافه». ا 

وأورده الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة برقم »)٠٤٤٤(‏ وقال: 
«باطل» . 

واستدلوا أيضا بالنصوص الدالة على فضل المدينة والسكنى بهاء وأجيب 
بأنها دليل على الفضل لا على الأفضلية» ويحتج به على من أنكر فضل 
المدينة وكرامتهاء لا على من أقر بفضلهاء وأنها خير البقاع بعد مكة. 
a AED)‏ 

وبهذا يترجح القول بتفضيل مكة على المدينة كما ذكره ابن عبدالبر وابن 
حزم وشيخ الإسلام والشوكاني وغيرهم. 

وأما من حكى الإجماع على تفضيل التربة التي دفن بها النبي ي على 
سائر البقاع بما في ذلك المسجد الحرام والمسجد النبوي وغيرهماء فقوله 
مردود» ولا دلیل له علیه. وممن حکی ذلك الإجماع القاضي عياض في 
الشفاء .)۹٦/۲(‏ 

قال شيخ الإسلام - كما في مجموع الفتاوی (۳۷/۲۷) -: «وأما التربة التي 
دفن فيها 4 فلا أعلم أحداً من الناس قال إنها أفضل من المسجد الحرام 
أو المسجد النبوي أو المسجد الأقصى إلا القاضى عياض» فذكر ذلك 
إجماعا ا وهو قرل لم يمقة إل أحةذ فما طمن ولا حو عل بل 
بدن النبى بي أفضل من المساجد» وأما ما منه خلِق أو ما فيه دفن فلا 
يلزم إذا كان هو أفضل أن يكون ما منه خلق أفضل». انظر في مسألة 
اللففل ين مك و الد :اليد لان عيدا (/ 52:14۷ ۱۷/070۹ 
۔ ۳۷). الاستذکار لە (۷ ۲۹ - ۲۳۷) (۱۱/۲۹ - (3Y - ۳ c1۷‏ 
المحلی لابن حزم ۳۲٣/۵(‏ ۔ ۳۳۹)» مجموع الفتاوی (۳۹/۲۷)» نيل 
الأوطار للشوکاني (/ »)٠٠١ - ٩۹۸‏ تحفة الآحوذي ۲۹٤/۱۰(‏ ۔ ۲۹۵)ء 
Sa a e i ea CE‏ 
۳۲“ مفید الأنام ونور الظلام للشيخ عبدالله بن عبدالرحمن الجاسر= 


A1۸ 


۸ وراه علد النَذرٍ فضا لجن الد EE PERE ESET‏ 
۹ أضل ٤‏ مُوَالنَّافِي الۇ موب فة ماجئمةفزضاأعَلًى إِلْسَانِ 
i RE N EEE‏ تادر مف رص غل الانضان 


ا ا ا ا ا ر ن 


۸ - یعنی 


- ۹ 


E 
٤۹“ 


ص۲۱۱ - ۲۱١‏ الأحاديث الواردة في فضائل المدينة للدكتور صالح بن 
حامد الرفاعي ص۹4٤۳‏ - ٦٤‏ عارضة الأحوذي لابن العربي (۲۷۱/۱۳ - 
»)٨‏ وهو ممن يرجح تفضيل المدينة. وللسيوطي رسالة في هذه المسألة 
أسماها : المبينة في ٠‏ ت 

وهو آن الالتزام بالنذر إنما يصح فيما يكون من جنسه واجب شرعا 
كالصلاة والصوم والحج ودحو ذلك فلا يصح النذر بمثل عيادة المريض 
أو تشييع الجنائز ونحو ذلك . المبسوط للسرخسي ٠١١/٠١‏ بدائع الصنائع 
للکاسانی .۲۸۹٣٤/٦‏ 

- كذا في الأصل وأكثر النسخ. و«ما» نافية. والمعنى أن جنس الزيارة ليس 
فرضاً على إنسان حتى يفترض النذر به. وفي ف» ح» طع: «فرض» وفي 
هذه الحالة تكون «ما» موصولة. (ص). 

- س» ح» ط: «الإنسان». 


إشارة إلى قوله ا امن نذر أن يطيع الله فلرطعه › ومن نذر أن یعصی الله 


فلا يعصه» . 

أخرجه البخاري في الأيمان والنذور» باب النذر فيما لا يملك وفي 
معصية» رقم .)۷٠٩(‏ وأبو داود في ألاتخان والندوزء باب ما جاء في 
النذر بالمعصية› رقم «(TYA‘“)‏ والترمڏذي في النذور والآيمان» باب من 
ذو ان يطيع الله فليطعه» رقم (١١١٠)ء‏ والنسائي في الأيمان والنذورء 
باب النذر في الطاعة» رقم ».)۳۸۰١(‏ وأحمد ۲۲۴١ ء٤١ ۳٦/٦‏ من 
حديث عائشة رضي الله عنها. 


۸1۹ 


ا اا ی ی ال ولازا 
۳ وكا صلاةّفِي فبافكغمرةٍ في أجرماوالفضل لِلمنَانِ 


۲ _ إشارة إلى قوله 4# : «صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما 
سواه إلا المسحد الحرام»» متفق عليه . 
وقد تقدم في حاشية البيت رقم .)٠٠٥۷(‏ 

۳ - افي أجرها» ساقطة من الأصلين وظ . 
إشارة إلى قوله 4 : «صلاة فى مسجد قباء كعمرة). 
ا رالرى ف لاف تاب احا ي الع ق جد قاب ر 
(١۳۲)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء في الصلاة 
في مسجد قباء» رقم »)۱٤١١(‏ والحاكم في المستدرك .)٤۸۷/١(‏ والبغوي 
في شرح السنة ٠٤٤/۲١‏ والطبراني في الكبير» رقم »)٥۷١(‏ من حديث 
أسيد بن ظهير رضي الله عنه. 
ا و ا ا 
شيئاً يصح غير هذا الحديث» . 
وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسنادء ولم يخرجاه إلا أن أبا الأبرد 
مجهول» . 
وقال عنه الذهبي في الميزان :)۹٦/۲(‏ «وهذا حديث منكر). 
وقال المباركفوري فى تحفة الأحوذي )۲۳٠/۲(‏ تعقيباً على قول الذهبي: 
لا آدري ما وجه منکراً». 
وله شاهد من حديث سهل بن حتيف رضي الله عنه أن النبي 4 قال: 
«من خرج حتى يأتي هذا المسجد - مسجد قباء - فصلى فيه كان له عدل 
عمرة) . 
أخرجه النسائي في المساجد» باب فضل مسجد قباء والصلاة فيه» رقم 
(1۹4)» وابن ماجه فى إقامة الصلاةء باب ما جاء في الصلاة في مسجد 
قباءء رقم »)۱٤١٠١(‏ وأحمد في المسند ٤۸۷/١‏ والحاكم في المستدرك 
۳ والطبراني في الکبیر» رقم .)٥٥٥۸(‏ 
وقال الحاكم : «صحيح الإسناد ولم يخرجاه»» ووافقه الذهبي . 


AY * 


EEE N NN 
يمم أزكانِ لَهَاوَحُشُوعها وصور فلب غل ذِي الإحسَانِ‎ 6 
-ثع انيتال لريارةنفْصدا مبرالكريف وَلَؤْعَلى الأجِمَانِ‎ ٦ 
فقوم دون القَبر وَفْمَةٌ خَاضع مُتذلل في الشروالإغلانِ‎ ۷ 
EEE EE EES فكاةفي القٌبرحئ‎ ٨۸ 
مَلَكْهُم ِلك المَهَابة فاغمَرتث َلك القروائِم كنرةالوججمَانِ‎ 4 
ومجرت َلك العْيون بمائها ولطالماعاصث عَلى الأَزْمَانِ‎ ٠ 
وآئى المُصلم بالكلام بِهَيية ووَقارذي ع لم وذي إيمَاانٍ‎ 


- ۹٤ 
- ۹۸ 
- ۹٩ 


~~ ۹ 


وله شاهد أيضاً من حديث كعب بن عجرة رضي الله عنه أن النبي ل 
قال: «من توضاأ فأسبغ الوضوء» ثم عمد إلى مسجد قباء لا يريد غيره› 
ولا يحمله على الغدو إلا الصلاة في مسجد قباء» فصلى فيه آربع ركعات› 
يقرا في كل ركعة بأم القرآن» كان له كأجر المعتمر إلى بيت الله». 

أخرجه الطبراني في الكبير »٠1٤١/١١۹‏ رقم »)۳٠١(‏ وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد ١/٤‏ : «فيه يزيد بن عبدالملك النوفلي. وهو ضعيف» . 
فالحدیث صحیح بشواهده. 

أي : صلاة التحية نتان (ص). 

د: «(حى ناظر» . 

في الأصلين: «فاغتدت»» والصواب ما أثبتنا من غيرهما (ص). 

قال شيخنا عبدالعزيز الراجحي حفظه الله تعالى : «إن كلام الناظم رحمه الله 
تعالى - على جلالة قدره - فيه ما فيه فالتذلل والخضوع وتنكيس الأذقان 
وكثرة الرجفان ونحو ذلك فيها معاني العبادة» فلو استبدل بها غيرها لكان 
أولى. وإلا فمراد الناظم معلوم» وهو التأدب مع النبي #). 

غاضت : آي نقص دمعها وذهب» يقال: غاض الماءُ يغيض غيضاً: نقص 
أو غار فذهب. ويقال: غاضه الله وأغاضه. ومنه قوله تعالى: #وطيصَ 
ألما [هود: .]٤٤‏ اللسان .۲١۱۸‏ 


ATI 


۷۲ لم رفع الأضواك حؤل صريجه كلا ولم يس 4دعَلى الأذْقُانِ 
۳ گلا ولم بر افا بالقبر أ EN ES REE E EE‏ 


a E RR 
هي زيَارَةّ مَل عَدَامَُّمَشكا بشّريعةالإشلام والإيمَانٍ‎ /- 1٠۷١ اب٠۷‎ 
ين أفْضصَلِ الغمَال هاتِيك الرَيَا رَةَوَهُي يَوْمَ اران الويان‎ 0 
لا تلبشوا الحم الذي ججاءتْ به سكن الوشول بأعظّم اليْطلانِ‎ ۷ 
هَذي زيَارَنئًا ولم نكر وى ال بذع اا یال الدوان‎ ۸ 
بالجُرْهَانٍ‎ EEE EE -وَحيِيث شد الر حل لَص ابت‎ ۹ 

3% 3 3% 


$ و 


ره 


De SA ا‎ TW E 
 ِناَريثلا في فَعَيّنِ اتباع السُدَنِ والقرآنِ طريقاً للجاة من‎ 
امن بريد نج ائة يوم الجسا ب يِن الحميم وَمَوةِدٍ الثيرَانِ‎ ٠ 


۲ _ هذا البيت والذي بعده ساقطان من (ظ). 

۳ - يعني بالأسبوع: سبعة أشواط . 

“۷ - ذا البيت والبيتان بعده ساقطة من (ف). 

۷ _ مراده بأعظم البطلان هو : الشرك كدعاء النبي ي » والاستغاثة به بعد موته ونحو ذلك . 

۸ = ح: «يا ذوي العدوان» . 

۹ _ إشارة إلى قوله 4 : «لا نَشَدَ الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: المسجد 
الحرام» ومسجد الرسول إل ومسجد الأقصى». 
أخرجه البخاري في التطوع» باب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينةء 
برقم (۱۱۸۹)» ومسلم في الحج» باب لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة 
مساجد» رقم (۹۷) من حدیث آیی هربرة رضي الله عنه. 

(۱) طت» طه: في تعيين أن اتباع السنة والقرآن طريقة النجاة. . »٠.‏ وفي طع: 
«طريق النجاة» . 


AYY 


ھ ر 


اغ رشول الله في الأفرًال وال أ 
۲ ت وَحْذٍ الصجيجين اللَذبْن هُما لِعِفُ 
۳ -وافرأهُما غد الئَّجرْدين هوى 
٤‏ وا مجعَلْهُما حكما ولا حكه عَلى 
6-و اجج عل مَقَالمَة كبغض مَمَالَة ال 
١‏ -وانصز مَقَالة ضر لِلَذِي 
۷ فدز رول الله علدك رحد 
۸ مادا رى فزضأعليكڭ مُعينا 
8غ زص اي قسالواعلى أفوا 
٠۰‏ هي مَفْرق الطرْقًاتِ بين طريقِت 
۱-قَدَرْمَقّالات اليبادججيمييهة 
۲ -واجعل جُلوسَك بين صحب محمد 
E E E EE E‏ 
‰-افليس في مالاع مُمافِر إ 
I EE E‏ 
7-فالوب رت واج دوككىابُة 
۷ دور ولق ومع ال ال 


١‏ - د: «الأعمال والاأقوال». 


۹ _- طع : «فذلك الأمران». 


ل الثين E e‏ 
وَنعَصب رَحمية الشيطانِ 
ٍ و 


إْكنك ذاعفل وَدَاإيمَانِ 
E CEE REE‏ 
نها ا مَطيع الإيمَانٍ 
es‏ مَغهمعَلة بالإخسان 
كان الحفۇق EDE E E i‏ 
کے وَففْيً ففهم اا ت4 :دان 


. في الأصل: «التناقص»» وصححه في حاشيته من نسخة الشيخ» فيما أظن‎ _ ٥ 


وفی حاشية ف : 


ناشر طه: «التناورش» (ص). 


«التناقض» بالضاد المعجمة. 


وطت : «التناش» فأصلحه 


AYY 


۸-مائۇ أۇضځ ِن عِبارَتِوفَلا 
م 0۹۹4 -/والنضخ مِنْة قوق كل ية 
٠‏ فلأي شيء يَغْيل الجاغِي الهْدَّى 
فالتقل 
۲ -والعكش علد سواه في الأمرَيْن يا 


۴ الله قُذ لاح الصَماخ لِمَن لَه 


EE ES 


٤‏ -_وأخو العَمَاية في عَمَايتِهيَقَو 
٠‏ الله قُذرفِعث لَك الأغلَام إن 
5 اعت وکات کشلانا نا 
۷ أفِْم وَعِد بالؤضل نَفْسَك واهُجر ال 


ا 


۸ع ليل مَمَصدوفذاك عدوة 


e 


AS 


۸ _- طه: (منه» بدل «من عبارته) . 


يخَاج سايغهاإلى تِبيانِ 
والعلم مأخوذعَن ‌الرحخمن 
ول رلا غنم الدلان 
زي ءِطضمَۆمَاعِِندََاقَُؤلان 
مَنْيَهَْدِي هَل يَشكَوي القَولانِ 
ينان نخوالفجر ناظرتانٍ 
ل اليل غد أيسكوي الور مجلان؟ 


E IEE EE E 


ر مفطوءَعلنة كاطع الإلسان 


PES ES CR 


8 


o‏ ت 


4 


41۲ 
41°٤4 
41٥ 
4۱۰٦ 
41%۷ 


كذا في الأصل. وفي ف وغيرها: «النقلان». 
د: «إليك» مكان «الليل»» ولعله تحريف . 
ف : «تلك دار أمانى». 

طع : «وإذا e‏ تصحيف . 

ط: «فاقدم وعد». 


ط: «المقطوع منه». 
AY 4‏ 


e‏ ن 


۳ 


في تيسير السّير إلى الله على المثبتينَ 
الموحدينَ» وامتناعه على المعطلينَ والمشركينَّ 


ااافا ةة ترا يدو اهلان 
NLN ge‏ 
-وَحَدَث بهم عَرَمَاتهُم تحر العلّى لا عاي الوْكُبانِ والأظَعَان 
e ELE o ag pO‏ 


(#) من بداية هذا الفصل إلى آخر الكتاب من تحقيق فهد بن على المساعد. 

)۱( «إلى» ساقطة من الأصلين. وكتب فى ف: «كذا». 

۹ - البرَيدٌ: الرسل على دواب البريدء لسان العرب .۸٩/۳‏ 
اللماان الاي فت س مالا د ر ال ال اكاد 
وقیل : هو فوق العَنّق» لسان العرب .٠١۹/۱۱‏ 

- حدا الإبل وبها حَذواً وخداء: زجرها وساقها. القاموس ص١٤١٠.‏ 
«حادي»: معطوف على «عزمات». وأجرى المعتل مجرى الصحيح 
للضرورة (ص). 
الأظعان: جمع ظعينة وهي المرأة في الهودج. أي: أن عزائمهم تحثهم نحو 
العلى لا يلتفتون إلى رحيل حبيب دنيا بل همهم هو الحبيب الأعلى وهو الله . 

۲ - كذا في الأصلين وغيرهماء و«حلوا» أي: نزلواء كما قال في البيت رقم 
0۳۷ : 


AY o 


۳ س اوا رودا جاؤوا أَولا 
٤‏ -_سَازوا بإْجاتِ الصُمَاتِ إليه لا الك 
6 عَرَفُرة بالأوصَاف فامىَلات فلو 
١‏ _فمَطايرت يلك المُلوب إلّيه بال 
۷ رآ دم مح باه أذراشم 
۸-فالخحث ينبم للشعوربقذره 
4 ولاك كاد العارفُود صِمَاتِه 
٠‏ ولاك كان العالمودبربّهة 
١‏ _[ولذاك كان الملكرود لها مُم ال 
۲ ولاك كان الاه لون بدا ودا 
۴ ا ن 


وحدت بهم عزماتهم نحو العلا 


e‏ بۇ بالۇيان 


ا ل ان 


أشواق إذ ملت يِن العرْقَانٍ 
بق اة و فاق لمران 
تقو ون ةف داك وتان 
أحبابة ممأل مدا الشان] 
اح اة و اتان 
أغداءَ حمَا مُه رل لادا 
غخضاءَه EE.‏ ڏوي E‏ 


اقی لاقن 


وروا جاتلا إلى تغعهان 
ورد في النسخ» إذ أشكلت 


تعدية «حل» بحرف «إلى»» ولا إشكال فيه على تضمين معنى الميل. 


النون» وهو الوادي المشهرر بنعمان الأراك» 


وفي ط: «حتوا»» ولعله إصلاح لما 
رض 

نعمان: ضط في ف بفتح 

وقد سبق ذکره في الت ۳۰ (ص) . 


۸ _- کذا في الأصل و وغیره. وفي ف: «ي 


يتبع الشعور»» وهو صح . وقد سمت 


أمثلة زيادة اللام على المفعول به. u‏ مغلا الأبيات ١۷٦۱ء‏ ١۱۷۸ء‏ 


۳1۲ (ص). 


«بقدره» كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: 


(ايحسىة) . 


4۹ _ لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعل تاليه نسخه (ص). 
١‏ _ لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعله منسوخ بتاليه (ص). والشنان: 
البغض وقد مضی فى البيت 4۸ وعیره. 


` AT 


4 في هَذِهِ الدّنيا وَفِي الأخْرَى يكو 
89 -/ذكز الإله وَحيْةٴينْ غير إش 
1٦‏ يِن صَاجب الئَّغْطيل حَمَاً كاميِتًا 
۷ _أيُحفُه مَل كان يلكو رَصْفمَهة 
۸لا وَالّذِي حَفًاًعَلَى العش اشكَرّى 
4۹4 _آلله أكمر داك فصل اللَهثُِو 
٠‏ وَنَّرَى المُحَلّفَ في الدَيَار تَمُول ذا 
الله أك ر داك دل الويف 
۲ وله على هذا وَهَدًا الحمد في ال 
E a NE‏ 
-يَامَنْ تَيرّعليهم أررالحهُه 
وَيَرَؤلَ خشراناًمُبينأبَيعَهًا 
7 رۈن مدان ال انى بارا 
۷ ويرو اناس ا 
۸ -وَيَرَؤد أن أَمَامَهُم يوم اللقا 
۹-ماذاعبذنم ثم مَاذاقذأجي 


۸ _- ف: «القرآن» . 


. . د: «وترى المعطل.‎ -_ ٠ 


يقول» . 


2 به رهما فممتتنحأالن ۸2ب 


ع الطائر المفْصوص يِن طيرانِ 
غار وكلامةبهرانِ 
مَُكلمأبالوخي والمُرقَانِ 
إخدَى الأئافي خصّ بالجرْمَانِ 
ضيوعَلى مَنْ شَاءَ مِن إلْسَانٍ 
ال 
كاك حمد العَذل والإحسان 


EE EEE 


E E E E E 


وتتكون الأثافى من ثلاثة أحجار» انظر: القاموس ص١١٠.‏ 


}3 ص ج 


۹ _ ويدل لذلك قوله تعالی : ووم ينادم فقول مادا جبنم أَلمُرَْسَلنَ4 [القصص : .]٠١‏ 
قال أبو العالية: «كلمتان يسأل عنهما الأولون والآخرون: ماذا كنتم 
تعبدون؟ وماذا أجبتم المرسلين؟» طريق الهجرتين: ۲۹۷ (ط السلفية). 


AYY 


[Î /۸4] 


يوا ججوابأاللىشۇال وهيئوا 
ا راان بک رى 
۳ تجرييكم تُؤجيدة شبخائة 
۳ -وكاك ت جري دااع رسوله 
6٤‏ -والله مايُنجي الفُكَّى يِن َيه 
TT‏ 

١لم‏ تلسة وَذَكَرَةفًاججعَلة لا 
وه ت فكت اول بالج 
414۸ فالغب ليس ضيغ بين قرا 
۹لت الغليةبةوفدانتاتة 

| كل عليه اذ علا روث إلى 
١‏ _وعَلَت عَليها الار حٌى ظر أن 


أبضأا صوابا للجواب يداني 
تا لحقائق الإيمَانٍ 
عَنْشُِركةٍ القَيطان والأؤثانِ 
ئْمذلوالاآرًاءِ والهَذيَانِ 
شي ء وى مَذابلارَرَغَانِ 
ي AT OE‏ 
يساك أت بَدَأت بالإ خسان 
ل وبالتاءِ من الجَهُول الجانِي 
وَخواتِم من فقضل ذي العْمْرَانِ 
تخت الجميع بِذِلةٍ ورال 
E EE‏ 


٠‏ _ أصله: هيئوا» وسهل الهمزة هنا للضرورة الشعرية. وفي ط: «هاتوا». 

٤۴‏ _ يعنى الأمرين السابقين : تجريد التوحيد وتجريد المتابعة. 

٠‏ -_ كذا في الأصل وب» د. وفي غیرها: «أضعف» ومن هنا أخذ الناظم 
ناجي رټ بأبیات رائعة تفيض ذلا وضراعة. انظر : طه ۲۲۹/۲. 


عر ر کرک ا ار 


۷ - يشير إلى قول الله تعالى : #وحلها إن ِنَم کان ظلوما جهولا) [الأحزاب: ۷۲]. 


ےس م و را م 


۹ _- يشهد لذلك قول الله تعالى: رد اَم أن حف عنكم ولق الإسلن 
صَعِيمًا# [النساء: ۲۸] فالإنسان مخلوق من أضعف العناصر وهو التراب. 

٠١‏ _ الضمير يعود إلى الأرض أي: كل العناصر الثلاثة وهي النار والهواء والماء 
علت على التراب الذي خلق منه ادم . 

9 بخ الت وغلت :لار ح :ظن اليس العخلوق مها انه سيغلوغلى 


م سرج ر ر 


ا يشير المؤلف إلى قوله تعالی: «آنا ڪي مه قى ين تار فته من 


طينٍ# [الأعراف: .]١١‏ 


ATA 


۲ وأتى إلى الأبوين ظناًآئة 
۴ فَسَعَث إلى الأبَوَبِن رحمَىْك التي 
E mS Ea‏ 
6٥‏ _ ج ءي يۇ والعدۇفُواجد 
٦‏ العف E‏ 
۷ يارب ية إيك فلم يكن 


EINER 


۹ فَىَيقََث يارب أك وَاسِغ ال 


6 ومقًالامافاة الأو E‏ 
0 نش الاألى ظلغراوإن ل تففرال 


۲ :ا رب قَانْصربًا عَلَى الشَيطانِ ل 


۲{ - ای آدم وحواء. 
٤0ا‏ - 


فِي َنْب جليهمَالدى المِيرَانِ 
لهُمارأغدائابلامحخشبانِ 
E‏ الماد ركوب دا اليضيان 


ل ماله العَبدِ الظلوم الجانِي 


م ۰ ة7 o‏ : 
نب العقظيم فحن ذو خشرَالٍ 


الجلمٌ بالكسر: الأناة والعقل › وحمعه أحلام وحلوم. وفي التنزيل العريز 


وام اهر اخم (Ti‏ [الطور: ۳۲] انظر: اللسان .٠٤١/۱۲‏ 


٥‏ _ «اأعدانا» آي : أعداۇنا. 


٤٩‏ - طه: (في جميع» واسيما»: أي لا سيّما. 


۸ _ ف : (ولها غرور ثاني» . 
۰ _- طه: (ومقاله» وهو خطأاً. 


الو لے و ال و 0 
ورتا لَك ِن خسرت 4€ [الأعراف: ۲۳]. 
١‏ - استعمل «ذو» مكان «ذوو» للضرورة. انظر: ما سبق في الأبیات ›»۹٥۹‏ 


۰ 10۹۷7« °10" (ص) . 


۲ - اليس لنا به يدان»؛ أي: لا قدرة لنا عليه وقد سبق هذا التعبير في مقدمة 
المؤلف ومطلع المنظومة وأبيات أخرى. (ص). 


A۲4 


@ 


ره 


۰ » »۾ مە ج عه ۾ ت ۱ س ٍ ۰ » 
في ظهورِ الفرق بين الطائفتينٍء وعدم الاسه ‏ إلا على مَنْ ليس بذي عينينِ 


۳ -والمُرق بَيئكم وَبَينَّ حْصويكة 
4 -ماانتۇينههرلاهمينكة 
6 قف اذا كوت اللقران 5و4 
0 واا عونا للحييث وت4 
E E ECE ER E‏ 
EE E E E E‏ 
4 لک باغراض وت هي وتا 
١‏ لك زئ وما ججهدَكم فإدًا أئى 
hE GEE N‏ 
۲ _قفإذا EE EEE‏ 
۴ الکن بك بهل لِلَذِي ب E E‏ 


ا 
ا ال ولارن 
للوي أي الرأي ِن فُزرآن؟ 
EVE ER EE‏ 
E IEEE EH EE‏ 
فويض ذي جبجهل بلاعِرفَانِ 
EE ET E E‏ 
مال EE EE‏ 
نة مُدى لحقايت الإيمَانِ 
قُوّضنُمُومالاعَلى اليرْفَانِ 


تُمويض إغُرَاض وجهل مَعَانٍ 


م 


(۱) العنوان في صورة الأصل غير واضح»› ولكن في ف وغيرها: «التباسهم)» 


."١ السعد والدبران من النجوم. انظر ما سبق في حاشية البيت‎ - ٤ 

۷ - في الأصل: «نصوص قول»» وهو سهو من الناسخ. 

۴ _ علق سماحة الشيخ عبدالعزيز بن باز رحمه الله على هذا البيت في نسخته من النونية 
بقوله: «فأما تفويض علم كيفيتها وكنهها إلى الله مع العلم بالمعاني والإيمان بها 
وإثباتها لله تعالى على الوجه اللائق به فلا بس بذلك. بل هو الواجب» وهو قول 
آهل السنة» ومن ذلك قول مالك المشهور: الاستواء معلوم والكيف مجهول إلخ . 
وأما تفويض العلم بالمعاني فهو الذي أنكره المؤلف هنا. وهو رأي المفوضة من 
المبتدعة» ويزعمون أن الله خاطب الناس بما لا يعرفون. وهذا قول سوء ينزه الله 
عنه» والنصوص من الكتاب والسنة تدل على بطلانه) . 


AY * 


4 ادا اعُليئم باختجاج حْصُويكم أولُمُومَادَفُع ذِي صرَلانِ د٠ب‏ 
4 قالجحد والإغْرَاض والتفويض وال أويلٌ حظ الكَّص عند الجانِي 
٦‏ لَك لَدَيبَاحظة التّمليم مغ خسن القَيول وَفهم ذِي الإخسانِ 

¥ 3 3F 


e‏ و 


0 
في التَفاوتِ بينَ حظ المثبتينَ والمعطلينَ 
من وحي رب العالمين 
۷وا الحَقِيقمَّة مِن كلام إلنهتا زلصيتكة ا المارال اني 
۸- راطع الوحيين فَاهِدة ل IRIE‏ 
4۹ _وَأولَةٌ المغفُول شاهدةا أيبضأَفَقَاضولًاإى الْرْمَانِ 


٤‏ _ «فإذا ابتليتم»: آيها المعطلة. 

٥‏ _ کكذا في الأصلين. وفي غيرهما: «والإعراض والتجهيل والتأويل» وفي ح› 
ط: «... والتأويل والتجهيل». 
- يقول الإمام أحمد رحمه الله: «والمحرفون عن طريقة السلف ثلاث 
طوائف : أهل التخييل وأهل التأويل وأهل التجهيل. فأهل التخييل هم 
المتفلسفة ومن سلك سبيلهم من متكلم ومتصوف ومتفقه فإنهم يقولون: إن 
ما ذكره الرسول من أمر الإيمان بالله واليوم الأخر إنما هو تخييل للحقائق 
لينفع به الجمهور. . وأما أهل التأويل فيقولون: إن النصوص الواردة في 
الصفات لم يقصد بها الرسول أن يعتقد الناس بها الباطل ولكن قصد لها 
معاني ولم يبين لهم ذلك ولا دلهم عليها ومقصوده امتحانهم. وهذا قول 
المتكلمة من الجهمية والمعتزلة وإن تظاهروا بنصر السنة» وهم لا للإسلام 
نصروا ولا للفلاسفة کسروا» آقاویل الثقات للکرمي ۲۳٠٣‏ - ۲۳۷. 

۸ _ القواطع : الآدلة التي تفيد اليقين والظن. 


AT1 


٠‏ -وكذاك فطرةٌربئاالرحهن شا هدةّلتاأيضاشُهُودَبَيانٍ 
١‏ -وَكَدَاكٌ إجمَاع الصحابة والألى بوهم باليلم والإخسان 
1 -وكذاك إ جما الأبِة ١َبَغْدَمُم‏ مداكلامهه ا EEE‏ 
۴ مذي الشهوةفهل دكم أنمُم من شَاهيبالئفي والتُكرَانِ؟ 
4-و ونان فَذمَقدم ورم و وئم ئغماكزالئيطان 
9-وَخيامًُامَضروبة بمشاعر ال وَحيينِمِنْخبروَمِنُ فَرَآنِ 
1 -_وَخيامُكم مَضْرْوبَةٌ في اليو فالف كال كل فلدوحيران 
۷ هي شهاكَنهُم على ممَخصولهم عِلدَالمَمَاتِ َقَوْلهُ4 بليسانٍ 


۲ - «بكل مكان»: كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «بلا كتمان» وأشار 
إلى هذه النسخة فى حاشية الأصل أيضاً. 

١‏ _- ح» ط: «بالتيه». والئيه : المفازة التي لا علامة فيها يهتدى بها. 
- سبق تفسير (الملدد» في البيت .٠٤١١١‏ 

۷ د س: «شهادتکم . . . محصولکم». 
- فهذا أبو المعالي الجويني يقول: «يا أصحابنا لا تشتغلوا بالكلام فلو 
عرفت أن الكلام يبلغ بي إلى ما بلغ ما اشتغلت به». وقال عند موته: 
«لقد خضت البحر الخضم وتركت آهل الإسلام وعلومهم ودخلت 
في الذي نهوني عنه والآن فإن لم يتداركني ربي برحمته فالويل 
للجوينى! وها أنا ذا أموت على عقيدة أمى على عقيدة عجائز أهل 
NEN ga N a Na E‏ 
.١‏ وذلك كقول الشهرستاني صاحب كتاب (نهاية الإقدام في علم 
الكلام) : 
لعمري لقد طفت المعاهد كلها ي 
فلم أَرَ إلا رواضعأكفً حائر E EE‏ أو قارعأ سن نادم 
وكقول ابن الخطيب الرازي اج الفسير الملهرر راشي مكاي 


الأشعرية : 


AYY 


۸-ٍواللة يشهدإلهم أيضأكدًا كفي شهاةرَباالرحمن 
4 ولا المساندٌ والصحاخ وَهَذِه الشف كَل الي ناتثعَن المُرآنِ 
١‏ ولم تَصانِيف الكلام وهه ال آرَاء رفي كييرة الهدَّيانِ 
Ee Sa‏ 
۲ مَل ئځ شيءٍ غيڙ رأي أو كلا EES EE ET‏ 
و فول ال الا ال ےرا REE OES EE‏ 
لَك نَفُولواقًال آرشطووقًا لابن الخُطيب وَقّال ذو العرْقَانِ 
٥‏ ميخ كم ثُذْعَى ابن سِيَالّم يكن مُىقيدأبالدين والإيمَانِ 
E ER RE EEE E E EE E EEE‏ 
۷ فالأشعريٌ قر لِلُرَرَبٌ م العزش قوق ججييع ذِي الأكُروَانِ 
۸ -|/فِي عَايَة النَفُرير بالمعمّول وال SECC‏ الرخهند٠٠‏ 
هاا وو ف ارکوالارا2 لا فل الصجيح رَمُخكم المُوقّان 
٠‏ نكم بالعكس قَذْصَوَحثُم رَرَضَغْتَم ردا العْهْكان 


TY 


2 نهاية إقدام العقول عقال وأكثر سعي العالمين ضلال 
وأرواحنا فى وحشة من جسومنا وحاصل دنياناآذی ووبال 
ای ا و سوى أن جمعنا فيه قيل وقالوا 
انظر: الملل والنحل للشهرستانى .۱۷۳/١‏ وتلبيس الجهمية ۱۲۹/١‏ ودرء 
تعارض العقل والتقل ٠ .١١/١‏ 

٤‏ _- الأصل : «تقولون» ولكن حذف النون للضرورة الشعرية. 

E E 
VENA O Neb la se 

ا ق 

.٠٦٤ انظر ترجمة الأشعري تحت البيت‎ - ٠ 

۸ - انظر ما سبق في البيت ٠۳١۷‏ وما بعده. 


NYY 


١‏ -والكَفئ عِنْدَكم على التّفصيل وال 
۲ -والمُتبئُود طريقَهُم نمي عَلى ال 
EE E‏ 
رضم فول الوشول على الذي 
٠‏ _قالمُخكم اللَص الموَافِق فَوْلَهُم 
۹ لَكلماالئَص المخالف قَرْلهُي 
EEE EE E E‏ 
۸ _والله لو كان الموَافِق لَه يَكَنْ 
۹ک غ صا ناوال ال 
6ا اف ال يرل انت 
E E A E CE‏ 
۲ -والعَرل والإبقَاء مَرْجغة إلى اأ 


٤١۱‏ ط: «(إجمالا. 


EEE‏ بلائكران 
إ جال رال فيل اا يان 
رَشهادَة المبغوث بالمَرآنِ 
قال ال رَمُخکكچ الفوقّان 
E E EEE‏ 
ا 
اقرا او راان 
NWN EE EEE‏ 
على الي اء ت ب الو شان 
LN ERE SET e‏ 
ERS E E‏ 
EE RE EEE‏ 


۲ - الإثبات للصفات فى كتاب الله مفصلاً والنفى مجملاً عكس طريقة أهل 
الكلام المذموم فإنهم يأتون بالنفي المفصل والإثبات المجمل. انظر: شرح 


العقيدة الطحاوية .1۹/١‏ 
۴۳ _- طع : بالمرقان. 
٤‏ _ طم : القرآن. 


۷ الا ولون ودف اون للضرورة الشعرة. 

۸ _ أي: والله لو كان النص موافقاً لقولكم لم يكن متشابهاً عندكم متأولاً بعدة 
VN ag e‏ 

SO N GTC E E N OE O EE 
: لر الغا ع ايت 0۸ف‎ 


AY 


۳ لكش لَدَبْتاداكمزجغة إلى فز ل الرشول ومفُخكم المُرَآنٍ 
٤4‏ -والكَفر رالإشلام غين جلافِيٍ راقو لًاغيۇبايُرْمَان 
1°{ والكفْر عندكم جلاف شيوجكم ووفافهُ4 د حقية ةالإيمَانٍ 
4۱٦‏ لى ميلك ولف اا e i SESE‏ 
۷ وهُتاك بعلم أي جزبيئًاعَلى ال حم الصريح وفِطرة EE‏ 
۸ فاضبزفليلاإلّمَاهي سَاعَة زا ات فف راا غ 
0 --قالمَوم مِفْلَكَّ يَألمُودَ ويَضبرو د رَصَبرْمُم فِي طَاعَة الشَيطانِ 
3% % 3% 


ر 
في بيان الاستغتًاءِ بالوحي المذرَلِ من السماء 
عن تقليدِ الرّجال والآراء 
e {۹‏ وش 1 لم اليفين رصكة الإيمَانِ 
--إشمَغ مَمَال ثاصح > IEE CEE EE IES‏ 
E E LN‏ قد شد زره إلى الو هن ١٠با‏ 


٤‏ - يعني أن الكفر عين خلاف القرآن والسنةء والإسلام عين وفاقهما. 

۷ _ هذا البيت ساقط من ب. 

۸ _- د» ط: (فإدذا). 
- بجانب هذا البيت حاشية في نسخة ف» نصها: «إلى هنا حرّر على حكم 
النسخة الجديدة» (ص). 

۹ _ د: «والقوم» 

۲ _- شد المئزر هنا كناية عن التشمير في سيره إلى الله كما في حديث 
الاعتكاف : «كان إذا دخل العشر الأواخر أيقظ أهله وشد المئزر». انظر: 
لمان الخرت :١١/٤‏ 


AT'o 


Nc Ly 
El 
طاق المذَاهِبَ يَبْتَجي تُورأليي‎ 
-وكانة قُذ طاق بغي ظلْمة الا‎ 
وال ليل لايزداد إلا‎ ۷ 
۸-حَٿَى بدت في سَيروِنّارز على‎ 
EEE EEE EES 
EE E E ED 
UE EEE ا‎ {۳1 
PEN RE EE E 
EE E E 
NNE 


{TV 
CYA 
یسمی طوراً حنی يیکون دإ شجر‎ 


العظيم والجمع أطواد. الان ۸۴٣‏ 


{1 


- طع: «طود» . والطور في كلام العرب: الجبل وقال بعض أهل اللغة: لا 
. اللسان ٤/۱۸ه.‏ والطود (بالدال): 


E E E 
E TER ES EEE. 0 
إِيَةوبنلجية من التيران‎ 
ل ال ود ا ية‎ 


وَالصُبځ EEE‏ بذاالشلطان 


و ل اتن 


اللسان ١١/۷ه.‏ 


الجبل 


۷۹ 


«نكصان) : نک ص ينص ا وکو ضا عن الأمر: آرادہ ثم أحجم ورجح 


عنه. اللسان 1۱١1/١‏ ولم أجد «نكصان» في كتب اللغة. وانظر ما حكاه 
المؤلف في البیت ۲۲۸۹ وما بعده من اهتدائه على يد شیخه شيخ الوسلام 


ابن تېىمىة رحمه الله . (ص) . 
ظ : (إيمان) . 


ف : 


{T1 
YY 


«(ويزال» . 
ى تع «الربقة) 


{T4 


فى البيت .٤۷۷‏ 
لولاا ران دة خلت الصعود إلى الثريًا أسهل من الوصول إلى تلك 


انظر : طه .۲٤۱/۲‏ (ص). 


۸۳٦ 


o‏ -فرًأى ِلك الكَارٍ آطَاء ا 
lL‏ الأغلام قَذ 
۷ وَرأى مالك كل هاومُهْكَد 
IE EEE GEE‏ 
0 -(والمُسكهام على المككَة لم يرل 


َةّكالخيامئشُوفهًاالعيتانِ 
تبث لأنجل الكالك الحيران 
يَذغُو إلى الإيمَانِ رالإيمَُانٍ 
E EEE EE‏ 


٥‏ _ طه: «آكام». والأطام: جمع الأطم» وهو حصن مبنی يحجارة . وقیل : هو 
کل بیت مربّع مسطح. وأكثر ما يسمى بهذا الاسم حضون المدينة. قال 


زيد الخيل الطائي : 


ی ورا يخي فوا الل طا 
تشوفها: في المعجم الوسيط (شوف): «شاف : أشرف ونظر» ولم ينص أهل 
اللغة على «شاف» بهذا المعنى . والذي فى المعجمات : اشتاف فلان إذا تطاول 
ونظر» وتشوف إلى الشىء أي : تطلع . انظر : اللسان .۱۸١/۹‏ وقد ورد «شاف 
بناظره» في كلام المتأخرين نحو قول ابن أبي حصينة (۳۸۸- ۷١٤ه):‏ 

ملك ماشاف بناظره إلاأاوأآناف على الأفق 


۷ - وهم أتباع الرسول 44 . 


۸ _ «متذکرا) آی: مدا ية آل ا فخا ول نكا 
- عنى بالمشتاق الشاعر المشهور أبا زكريا يحيى بن يوسف الصرصري 
البغدادي الحنبلي صاحب المدائح النبوية السائرة» ولد سنة ۸۸١ه‏ وقتله 
التتار شهيدأ سنة ١١٠ه.‏ انظر: ترجمته في البداية والنهاية (ط التركي) 
۷ وفوات الوفيات .۲۹۸/٤‏ وقد ضمْن الناظم هنا أبياتاً للصرصري 


ر 


۹ _- المستهام: هائم»› من هام على وحهه يهيم . دهب من الع وعيره. 
مستهام الفؤاد: مذهبه. اللسان ٦۲۷ - ٦۲٠/۱۲‏ (هيم). 


- فى فوات الوفيات :٠٠١٤/٤‏ «عن المودة لم یخل حاشا لذکراه» (ص). 


ATV 


٠‏ لوقيل قا تهویى لقال جاورا اوی زيارئكم على الأجِمَانِ 
A‏ الل إن ممع الماد بُزبكم وَحَلَلْكُ نكم بالمحل الدّاني 
۲ لَأَعَفُرَدًٌ الخد شرا ال ری لفحل بثزبكم أمجقًانِي) 
۳ إن زفت تفص ما كرت َع طر فا ی وى الا اروا ا 
ا E PE?‏ 
6 حدق لبك في النْصوص كينل ما فُذْحدَفُو فِي الوَأي طول رَمَانِ 
٠‏ _واككَل مون القَلْب بالوخيين واخ E HAE‏ 
-/فاللَة يِن فيهماطرق الهْدّى لعبجادوفِي أحسَن الئّبيانٍ 
۸ لم بُخوح الله الخلا مَغْهُما لحيال لان وَرأي فُلانِ 


٠‏ _ في فوات الوفيات : «أجفاني» . وفي نسخة ف بجوار هذا البيت حاشية نصَها: «هذا 
البيت والذي قبله من النسخة الأخيرة» وكأنهما بدل عن البيتين بعدهما» . قلت : لعل 
صاحب الحاشية ذهب إلى ما ذهب لأنه رأى قافية الأجفان متكررة. ولكن يبدو أن 
الناظم ضمَّن أولاً بيتين فقط» ثم زاد قبلهما بيتين آخرين أيضاً (ص). 

۲ _ نص هذا البيت في الفوات : 

ج كاري واف دف الخ دين اران 
ولا آدري هذه رواية آخری لبيت الصرصري ام غیره الناظم (ص) . 
المعنى: لو أن الزمان جاد لي بوصلكم ونزلت منكم بمكان قريب 
لأسجدن لله شرا غا خدي في الثرات ولأكحلن الأجفان من تراب 
الأحباب» طه ۲٤١/۲‏ ولا يقصد الشيخ - رحمه الله - حقيقة الفعل ولكن 
القصد المبالغة في الشكر والمحبة والطاعة. 

٤‏ _ انظر: البيت ٠۳١‏ والمراد أن لزوم السنة كاف عن البدع. 

٥‏ _ التحديق : شدة النظر بالحدقة» وقد مر في البيت .۳۹١۷‏ وفي طت»› طه: 
«حذق لقلبك. .. حذقوا» وهو تحريف . 

٨۸‏ - الذي في کتب اللغة: المَلَتان» بفتح الفاء ا ومن معانيه: النشيط 
والجريء والمتفلت إلى الشرَ. اللسان .1٦/۲‏ أما المَلْتان بسكون اللام كما 


ATA 


6 ق ا 
٠‏ وناوت العْلَمَاءِ فِي أفْهَامِهم لوحي قوق ئَمَاؤْتِ الأبِدَانِ 
١‏ -_والكهل اء اتل رَشِْفًّاؤه EEE E CEE‏ 
۲ نط من المَرآن أَومِنْ شُتَة وبي داك العام الركاِي 
۴ واليلم أفسامَلَاث مالا من رابع والح دُوتبيانِ 
ولم بأؤصاف الإل وفغله رَكذلك الأشما للإغشمن 
٥‏ -والأمز والكهن الذي ُو ويُه وَجزاؤة يوم المعاوالكانِي 
PPE‏ ججاءَث عَن المبغُوث بالقرآنِ 
۷ والله اال افمرۇمُخڪللق بيوامُماإلايم‌المَدَيَانِ 


ا 


. ورد هنا وفی البیت ۰٤۳۱۸‏ فالظاهر آنه عامَى بمعنى المنفلت من القيود 
ووا ك رجي ا ان ي ال ن ف فان ا 
في قول ابن ای حجلة (۷6 - ۷۷7ھ): 

آنا الذي لا أبالي ذ في الغرام بما يروي فلان ولا ماقال فقُلتان 
انظر : ديوان الصبابة: ۴۳. هذا وقد ضط في الليت £۴١۸‏ فع الأصل 
بضم الفاء «فلتان» فإن صخ كان إتباعاً لمُلان (ص). ۰ 

۲ - الرباني: قال ابن الأعرابي: العالم المُعلْم» الذي يغذو الناس بصغار العلم 
قبل کبارها. . روي عن علي رضي الله عنه أنه قال: «الناس ثلاثة: عالم 
رباني» ومتعلم على سبيل النجاة» وهمج رعاع أتباع كل ناعق». وقال ابن 
الأثير: هو منسوب إلى الرب» بزيادة الألف والنون للمبالغة. وقيل: هو 
من الرب بمعنى التربية. والرباني هو العالم الراسخ في العلم والدين» أو 
الذي يطلب بعلمه وجه الله . انظر: اللسان .٠٠٤/١‏ 

٤٥٩‏ _ ط: «الفرقان». 

۷ _ المتحذلق: المتكيس الذي يريد أن يزداد على قدره. وحذلق وتحذلق: 
أظهر الحذق أو ادعى أكثر مما عنده. اللسان .٤١/٠١‏ 
اهما آى ,بسر القرات والة. 


A۹ 


١‏ أؤ فم إيجازه فهو الذي 

8 ل 
از SS EFE‏ 
فسكاع لظي 
6٥‏ ر وع e‏ 
0 _وَكَلامَُافيە ولیس كَلامُا 
E E EE EES ERIN,‏ 
۸ َة عند الصزورَة لايْصَا 


۸ _- یعنی : إن فلتم إن كلامنا هذا تقر 


بان ا ورخير EE‏ 
فِي غَايَة الا وال ان 
مَغْكَى الخطاب بعييووَعِيانٍ 
مَغَى بلا شطط وَلانمَصَانِ 
في غايةالإئكارٍواليطلانِ 
ل وَدَالكٌَ عند اللهدُوإْطلان 
فِي يرو أغني القِياس الكانِي 
ععقيلوابوفِي صا الأزمانٍ 
ر اليه إل تغل دا المفقتان 


ر ت 


إلى فقد فقرره الله أعظم طه .۲٤٤/۲‏ 
۲ _ التراجم : جمع التَرجُمان والتّرجُمان وهو المُمسر. انظر: اللسان ۲۲۹/۱۲. 


- 4 


- ٦ 
- ۷ 


۸ - أي 


يقول شيخ ا ابن تيمية - رحمه الله -: «إن العلم الإلهي لا يجوز أن 
يستدل فيه بقياس تمثيلي يستوي فيه الأصل والفرع» ولا بقياس شمولي 
تستوي فيه آفراده فان الله سبحانه ليس کمثله شىء فلا يجوز آن يُمثل 
را یچ اال فو و ت ف کا ی ايها 
ولهذا لما سلك طوائف المتفلسفة والمتكلمة مثل هذه الأقيسة في المطالب 
الإلهية لم يصلوا : بها إلى اليقين. . ولكن يُستعمل قياس الأولى سواء كان 
تمثيلاً أو و درء تعارض العقل والنقل ۲۹/۱. 

د: «فكلامنا» . 

طع : «سائر الأحيان». 

: إذا فقد النص نستعمل القياس فهو بمنزلة الميتة عند عدم وجود الأكل 
والتيمم عند عدم الماء. 


Af ° 


4كا ججوَابٌ الُافِيي لأحمَيٍ لله كك يئل إمام رمان 
٠‏ واللّه قا اضطر العا إِليو في El‏ 
1 قدا رايت الكّص عَنْة ساكتاً تك اغ فزي ال وين 
1 وُو المباخ إبَاحة العفو الذي مَافِيوينْ حرج وَلَانُكرَانِ 
۳۴ قَاضف إلى هَدًاغُمُوم اللَفْظ وال E‏ 
4 --فهتا تُضبخ في غنى وَكِفَاية ‏ عن كل ذِي رأي َي مبان 
6 -ومُقَدرَات الذْْن لم يضمن لا ENE EEE‏ والقوآر 


١‏ -/وَهى الى فِيهًا اغراك الرأي مِنْ 


- ٩ 


۷(١ 


-_ ٥9 


- ۷٦ 


قال الناظم في إعلام المو ن «فإذا لم بکن عند الإمام أحمد في المسألة 
الأصل الخامس - وهو القياس - فاستعمله للضرورة» وقد قال في كتاب 
«الخلال»: سألت الشافعى عن القياس فقال: إنما يصار إليه عند الضرورة. 
أو ما هذا معناه». إعلام الموقعین لابن القیم ۲۸/۱. 

يشير إلى ما رواه أبو الدرداء وقال: قال رسول الله ي : «ما أحل الله فى كتابه 
الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه البزار والطبراني في الكبير› وإسناده حسن › 
ورجاله مونقون . انظر : مجمع الزوائد .. ورواه بو داود في سننه بنحوه 
۳ والبیهقی فی سننه ۳۳۰/۹ وابن أبی شيبة فی مصنفه ٠۳٤/٤‏ والحاكم 
فى المستدرك وقال : هذا جيد الإأسناد» ولم يخر جاه› .1A/ ٤‏ 

فى الأصلين وظ : «تضمن». 

أي: أن الأمور التي تقدرها الأذهان كثيرة ولكن لم يضمن لنا تبيانها 
بالكتاب والسنة. 

اعتراك الرأي: من اعترك القوم في المعركة والخصومة: اعتلجوا 
وازدحمواء وعرك بعضهم بعضا. انظر: اللسان .٠٠٥/٠١‏ 


A1 


تحت العَجاج وَججؤلة الأذهَان ١٠با‏ 


۷ لکن هكا أمرانِ لوئ مالڵمَااخ 
۸- جم اللْصوص وَفَهُم مَعْنَاها المُرا 
۹ ادا مامدلل داك الظوة 
٠‏ فيو ئَقَاوَئَتِ المْهُوم تَمَاؤتاً 
١‏ _فالشّيءٍ يَلرمُة لوازم جة 
۲ فبقَذر داك الحْبر يُخصي من لوا 
۴۳ _وَلدًاك الكَابَ حَقَِيمَة 
غرف 2 الشزع ِي 
E {A0‏ وَعلمأمُجمَلا 
۹ وک لاما وخیان قذ ضمتا ل 
۷ -وكذاك يعرف مِنْ صِقَّاتِ الله وال 


۸ ما لیس غرف من كاب عُيره 


٤۴‏ _وَكداك َه 


۷ ل ق ىلراق والق ان 
۹ - اى دلیل اللزوم. 
۲ _ الخُيْر: العلم بالشيء: 


.V/& 


جاإليوفقكڪذاالأمرانِ 
وبلفظهَارالقهممَرئبَانِ 
EEE E E‏ 
لمي نضبط أبدألَةُ ران 
عندالخبيربه ودي العرْفانٍ 
E‏ 
عرف الو جود ججميعَة بيان 


زيووَمذاراضى 


E‏ الإلسان كل رن 
EE Es‏ بوځي 
أل الغلوم: بعُايَة ن 
اال ولات ةا ذي الإحخسَانٍ 

SS EEE E EDT e 


ق 


د» ط : «التبیان» . والاأبیات من هذا البیت إلى البیت ٤۲۹۱‏ ساقطة من ظ . 
۳ _ فى الأصلين وغيرهما: «وكذاك»» ولعل الصواب ما أثبتنا من ط (ص). 


٤‏ - د» ح: «جملة الدين». 
6٥‏ _- أي 
a ۷‏ ولاك 
- ف: انعرف). 

د: «بذي الإحسان»). 


۸ ر 


يعني ال :واا نسر 


: أن هناك أموراً فصلها القرآن وهناك أمور أجملها وفصلتها السنة. 


ANY 


۹4 _وَكَذَاك يعرف من صفًَات البغث بالگ فصيل والامجمال فى المواآر 
٠١‏ ما يَجِعَل اليم العظيم مادا بالقّلب كالمشهودرًأي عِيانِ 


ا--وَكَدَاك مَل يعرف حَقَيقَةَنَفْيه وَصفمًاتِهابحيَيقمَةاليرْفَانِ 
١‏ -يغرف لوازقها تغرف زتها ممخلوةمربُوبةببيان 
۴ -وَكدَاك غرف ما الذي فِيهَامِى ال حاججات والإغدام والعُفْصَانِ 
4-_فكذاك تغرف رَه وَصِفًاتِه EE EEE‏ 
6-_وَمُبَانَلَاة أۇموفَافْطن لَهَا ST EET‏ عرفانِ 
الغ واا ال e‏ والرّحخمن 
۷ قالضص د مَغرفة الإله بضِدّمَا ني الس ين غب وين فصان 
وة الازلى ترت كعاك | ذ كان ةط على الإغخسان 


٩۹‏ _- ف: انعرف»). 

١1‏ _ ط: «وكذاك يعرف من حقيقة)» ولعله خطاً. (ص). 

۲ - «مخلوقة» سقطت من ف. 

۴۳ _ الإعدام: مصدر أعدم: افتقر» وأعدمه الشيءٌ: لم یجده. اللسان ۳۹۳/۱۲. 

٤4‏ _- د» ط: (وكذاك». 

٥‏ _ س: (ذا إیمان». 

۷ - «المعنى أن تعرف ربك بضد ما تعرف به نفسك من عيب ونقصان» وأن الله 
سبحانه منرّه عن ذلك» وموصوف بضده من الكمال». قاله سماحة الشيخ 
عبدالعزیز ابن باز في تعليقه على نسخته من النونية (ص). 

۸ _ طريق الأولى أن يقال: «كل ما ثبت للمخلوق من صفات الكمال فالخالق 
أحقٌ به وأولیى وأحری به منه» لأنه هو الذي اأعطاه ذلك الكمالء فالمعطي 
للكمال لغيره أولى وأحرى أن يكون موصوفاً به» بيان تلبيس الجهمية 
١‏ وانظر : البيت ٥٤۷‏ وما بعده. 
- لم يفسر الناظم طريق الامتناع» وشرحه ابن عيسى رحمه الله «بأن يقال: 
هذه صفة نقص» فتمتنع على الله سبحانه» طع ۳۸۸/۲ وقال الشيخ ابن باز= 


AY 


e‏ ر 


ار 


في بيان شروط كفاية النصَينِ 
والاستغناءِ بالوحيَينِ 


م 


۹4--وَكِمًاية الْلَصّين مَشروط بج ريدالكلقي عَلْيهُمَالِمَعانِ 
۰ | وكذاك مشرو حلع يودي SEE‏ دم غل إلى الأذقُان 
۳ وكا قشروط بهذم فراص E E E E‏ 
۲ _وكاك م مشؤوط بإقتام على ال آرَاءِ إن ريت عن اليُِرْمَانِ 
۳ ا ا إا اة الان 
لوللا القَرَاعد والقيود وهذوال آراءلاسحˆث غرى الإيمان 
٥‏ لكهاواللهضصيقت‌الغرى فاخكَاجت الأيدي لذا ثوانني 


۹ 


- ۱ 
- € 


-_ ٥ 


رحمه الله في حاشية نسخته: «وأما الامتناع فمعناه - والله أعلم - أن تعرف 
ربك بأن علمك عاجز عن أن يحيط بكنه ذاته وصفاته وكيفيتهاء بل إنما 
تعرف من ذلك المعاني التي دل سياق الكلام واللغة العربية عليها من غير 
تمثیل ولا تکیيف» واله أعلم» (ص) . 

الغُل: جامعة توضع في العنق أو اليد. والجمع أغلال» لا يكسر على غير 
ذلك . اللسان ١١/٤٠ه٠.‏ 

- أي: بخلع قيودهم الباطلة كعدم قبول خبر الواحد في باب الاعتقادء 
وتقديم العقل على النقل. 

«ببنائها» : كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ببيانها». 

جمع عروة» وهي مقبض الدلو والكوز ونحوه» وعروة القميص : مدخل زره 
وقوله تعالی : # فد اسيك اة الوثْيّ# [البقرة E bo E E‏ 
من الدين . اللسان ٤٦ ٤٥/٠١‏ قلت : والمعنى أنه لولا القيود والآراء لاتسعت 
أركان الإيمان وقواعده. فقواعد المعطلة الباطلة ضيَمَت العرى› فالأشاعرة 
بقواعدهم وقيودهم لم يثبتوا إلا سبع صفات› وصفات الله سبحانه لا تحصی . 
طت» طه: «ضيقة» بالتاء المربوطة. 


A4٤ 


و طت ا رللا 
۷ وَتصَكََن فيد مُطلَقَهًا وإط 
۸ وَنَصَكََتْ تخصيص مَاعَمّنه وال 
۹ -وَئَضْكََتْ تَمُريقَ ما جَمَعَتْ وَج 
EERE E CEE CRE E‏ 
۱--وَئَضمََت تحليل مَافَذحَرَمَن 
1 --سَکكث وکال شكوتهاعَفُواقَلَّه 
۳ وََّضَمََتْ إِهْدَار مَااغْكَمرث كذا 
4-وئقكف أبضاشُروطألم تكن 
٥‏ وئصكئث أيضاً توابع لَه كن 
6 ا قاور ف 


۷ ڳل انڪ هي القَوَاعد ِن وي 


دادم التصًّين ذاتُ بيان 
اق المقمَيَدِوَفُوَذويميرَانٍ 
ميك للمَخْصُوص بالأغيانِ 
عا لِلذِي وَسَمَنْةٴبالمَُرْقَانٍ 
أركىةفليئنظرالأمران 
وكىةفلينظرالتَوْعَانٍ 
بالكس والأفرَانِ ممخذورَانِ 


ممشزوطة شزعابلابُرْمَانِ 


E‏ و أ ا کان 


ك - «اثواني» : كذا في الأصلين وغيرهماء ولم يتضح لي معناه. وفي ب: 
«اثوبان» وهو خطأً. وفى ظ: «توانى» وط : «توان» بالتاء المثناة. (ص). 


۸ _ هذا البيت ساقط من (ظ). 


٠‏ _- كذا في الأصلين وح» وقد ضبط في ف بالبناء للمجهول. ولم ينقط في 


ب» ظ . وفى غيرها: «فلتنظر). 


نزل بصر ناسخ ظط إلى قافية الت الثالءَ فکثت' «النوعان» هنا مکان 


«الأمران» وأسقط البيت التالى . 
١‏ _ افلينظر»: انظر الحاشية السابقة. 
۲ _ انظر: ما سبق فی البیت .٤۲۷۲‏ 
٥‏ _- 1 
٤۳۱٦‏ - طع : «علم ولا استحسان» . 


«توابعم»: كذا في الأصلين وب» د. وفي ط: «موانع». 


Ato 


EE E E E 
E E E E EE 
أو ليس في حل بهاوئافض‎ 
-_واللّه لو كات من الوحمن ما اخ‎ 
7۲-شُبة هافك كالاج تَخالها‎ 
ی ا‎ 
ي‎ 


ول دا اعا 
ESE ET GEESE‏ 
حَقَأرَقَذسَقّطث عَلى صَمَوَانِ 
ياء طالبمةلهتاالشان 
وَتبجاتهَافي مَنبت الإيمَانٍ 


۸ - انظر: ما سبق في حاشية البيت .٤۲٤۸‏ وقد ضبط هنا في الأصل بضم 


الفاء «فلتان». (ص). 


۹ - وقد كان السلف يشتد عليهم معارضة النصوص باآراء الرجال» ولا يقرون 
على ذلك. وكان ابن عباس يحتح في متعة الحج بسنة رسول الله 4 
وأمره لأصحابه بهاء فيقولون له: إن أبا بكر وعمر أفردا بالحج ولم يتمتعا 
فلما أكثروا عليه قال: «يوشك أن تنزل عليكم حجارة من السماء. أقول: 
قال رسول الله ب وتقولون: قال أبو بكر وعمر؟» فرحم الله ابن عباس» 
كيف لو رأى قوما يعارضون قول رسول الله يي بقول أرسطو وأفلاطون 
وابن سينا والفارابي وجهم بن صفوان وبشر المريسي واش الهذيل العلاف 
وأضرابهم؟ مختصر الصواعق ص۸٦٠.‏ 

۱ _ يشير الناظم إلى قوله تعالى: ولو کان من عند عير أله لوجدوا فيع أخْينًا 


ڪر [النساء: .]۸٣‏ 
YY‏ = حح وقد وقعت) . 
اف الت ول لار 


وقد غير الناظم هنا الشطر الثاني من أجل القافية. الفتاوی .٠٠۹/۰ ۰۲۸/٤‏ 


والصفوان كالصفا: الحجر الأملس. اللسان .2٦٤/١٠١‏ 
٤‏ - انباتها»: كذا في الأصلين وس ع. وفي غيرها: اثباتها». وفي د: «بيانها» 


” 


۸4٦ 


a E ۴-/کالرزع‎ 


٩‏ _ وَكذلك الإيمانفِي فلب المَكى غزؤس يِن الوّحمن فى الإنسَانِ 

۷ والگفس تلبت حول السَهَرَات وال هات رفي كشيوء الأفَْان 

۸ _فيغعُود د داك E‏ أو تاقص الكّمراتِ كل وان 

۹ -فىَراٴيخوث ا نزروَدًا من أغظم الخُسرانِ 

ال و ىا ات ادا هراك اك وال دن 

ON eS 
3 3 3% 


1 


۲ هذا ولس الطغن بالإطلاق في ياكلَهَافِغل الجهُول الجانِي 


Rf 


۳” 


٠‏ - الدّغل: الشجر الكثير الملتف» وقيل: هو اشتباك النبت وكثرته. اللسان 
1 والمراد هنا النباتات الطفيلية التي تنبت حول الزرع وتزاحمه. 

٩‏ اف ف ((يحرّب)» وضرط في الأصل : «احرّت») بالبناء للمجهول» ولكن 
الأولى أن يكون مبنياً للمعلوم لما جاء بعده. 
دائباً : من دأب فلان في عمله: جد وتعب . . يعني : O ETT‏ 

في الحرث والزرع ولكن غلته تكون قليلة بسبب تلك الأشواك والخشائشن 
مغل : كذا ضبط في ف بفتح الميم» ولعل الصواب بضمَها e‏ 
من أغلت اة : أخظت: الا (ص) . 

۰ _- ی كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «نكش» من نكش الشىء: أفنا 
يقال : انتهوا إلى ف ای توا عليه وأفنوه. اللسان ٩/۹ه“.‏ 
السعدان: شوك النخل» والسعدان: نبت ذو شوك كانه فلكةٌ يستلقى فينظر 
ال ر ا و و ل ا و ا و 

)١(‏ لم ترد كلمة «فصل» هنا في الأصلين. 

۲ - لقد تكلم الناظم في إعلام الموقعين عن الرأي وبين أن له أقساماً ثلاثة رأيا 
باطلاًء ورأياً صحيحاء ورأياً مشتبهاً. إعلام الموقعين .٠٥١/١‏ 


AV 


YY‏ بل فِي الي ُذ حالف فول الرشو 
أو في الى ما أنرَل اومن فِيى 

هي الي ك عَطَلث ين ع 
E EEE PEE EES‏ 
۷ إذْقال مَبْلٌَ عِلمومنْغيرإي 
۸ بل قَدذنَهاناعَنْ فول كَلامِه 
۹ وركذا أزصانًابكفييم ااج 
EP‏ لصح الجباة بدا وحص نْب 
_والځُؤْف كل الخُؤْف فهو عَلّى الذي 
۲ _فإذًا بى الإحسان أَوَلهَابِمَا 
۴ - لرماء بالدًاءِ الغصال ماديا 


ل ومُخكم الإيمَانِ والمُرْقَانٍ 


ص عَلَيومِنْ حَبرِوَيِنْفَرآنِ 
اال اما الان 
درك الفُضوص لأ جل فول فلَانِ 
E E E‏ 
قافالا يدان 


3 ¢ 3 


٤‏ _ د: «والله» مکان «یا قوم». 


_ عن عمرو بن العاص أنه سمع رسول الله 4 يقول: «إذا حكم الحاكم فاجتهد 
ثم أصاب فله أجران وإذا حكم فأخطا فله أجر» رواه البخاري ۲٨۷٦/٦‏ کتاب 
الاعتصام» باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب وأخطأ. ورواه مسلم في 
صحیحه .۱۳/١۲‏ كتاب الأقضية باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطاً. 
ورواه ابن ماجه ۰۷۷٨/۲‏ وأبو داود في سننه ۲۹۹/۳: ٥۷٤‏ والبيهقي في 


الکبری ۱۱۸/۱۰ 


: ۹۳۸ والنسائي ذو 


فی المجتبی ۲۲۳/۸. 


۸ _- قال الناظم في إعلام الموقعين : ا 0 الأئمة الأربعة عن تقليدهم› 
وذموا من أخذ أقوالهم بغير حجة» ثم ساق أقوال بعض الأئمة في ذلك. 
إعلام الموقعين ٤۲٦/۲‏ وانظر: ما سبق في البيت ٤٨۲۸‏ وحاشيته. 

۲ - في ف: «بلغ الإإحسان»» خطأً. وبعًى أي: طلبَ. 

۴ _- الداء العضال: هو المرض الذي يعجز الأطبَاءَ فلا دواء له. اللسان 


۱ 


AA 


ê 


ره 


في لازم المذهب هل هُوّ 


٤‏ -وَلوَازِم المغكى تراد ب يكره 
0 - وواه ليس بلازم في حقّه 
إِذْقَذ يكو ومهاالمجهول أو 
۷ لك عَرَنةعَفلة ب ويها 
۸ -وَلِدَاك لم يك لازم لِمدَاِب ال 
۹ /فالمُمَدِمُون عَلى جكاية داك مَذّ 
٠‏ لازق بين ظهورو وحخقمَّائه 
سيم اإدًا ماکان ليس لازم 


° _- فی طت : (د| تبیان» وهو تحریف بسبب وصل الحاء 


«(بيان) » فصححه ن طه : 


مَذهبٌ أ لا 

من ارف بلويهاالحماني 
فُضد اللوازم وهي ذاتُ بيان 
ي 
إذكَانً داسهو ودا ن 
عُلمَاء بهم بلابُزمان 
مهه ا ججهل 2 العغُذوانٍ ٠/٠‏ 
مذ يللود عن الأزوم الاي 
كن بظش لروفة بئان 


من «ذات» بحكلمة 


ذو تبيان» (ص). 


۷ - «عرنّه) من عراه الأمر یعروه: عشه وأصابه. اللسان ٥‏ . 


۸ _- «لازم»: 


- قال شيخ الإسلام في جواب له: «وأما قول السائل: هل لازم المذهب 
مذهب» آم ليس بمذهب؟ فالصواب: أن لازم مذهب الإنسان ليس بمذهب 
لهء إذا لم يلتزمهء فإنه إذا كان قد أنكره ونفاهء كانت إضافته إليه كذباً 


عليه › بل ذلك یدل على فساد قوله وتناقضه في المقال. . 


: ولو کان لازم 


المذهب مذهباًء للزم تکفیر کل من قال عن الاستواء ey‏ انه 
مجاز ليس بحقيقة› فان لازم هذا القول يقتضي آن لا يکون شيء من 


أسمائه أو صفاته حقيقة. 
٠‏ _- الدانى : القريب» وقد سبق . 
۱ _ (سيما) اا 

الحنان : 


القلب» وقد سبق غير مرَّة. 


ا مجموع الفتارى --:.. 


^۹ 


۲ لا شه دوا بالرور بكم عَلى 
۳ _ ب خلاف لازم ايمول إللهًُا 
6 فلا لالات النْصوص جكة 
٥‏ _واللَه يورق مَل يَسَاءُ ا 
_وَاخدّر جکايَاتٍِ لأزاب الكلا 
۷ فككوابماظنوة لمهم فما 
۸ كبوا عليهم بَاهِيِين لهم ما 
۹ فَحكى المُعَطْل عَنْ ذوي الإنْباتِ َو 
١-وحكى‏ المعطل ْم ۾ الوا بِأنً 
١‏ -وحكى المعطل انهم الوا يجو 
۲ وحکی المعطل أنه فالوا بک 
۳ -وحكى المعَطل ألَهُم قُالوا لَه اذ 
_وحكى المعَطل أن مَذْكَهُم هو الل 
6 _وحكى المعطل عَلْهُم مَالَم يقر 
قۇ المىطلانمتالارة 


۳ . د» ط: «(ویحکم) . 


- طع : البطلان. 
۸ _ اباهتين»: من البهتان. 


ENE ES REE 
رنبيْاالمغصوم باليْرْهَانٍ‎ 
ا الآذْمَان‎ a ٤ 


أا ات ور وا ك ون 


معن | : لصوم كثِيرَة الهَذَيَانٍ 
وا داك ميغ بلابُرْمَانِ 
نوهي لرفُهم ير اليهكان 
EE E TE‏ 
EEE E EEE‏ 
E E EE E‏ 


4 
ص 


ENE E NEE E, 
للخلاق بالإنلسان‎ es 
واا ا‎ 
ااا بالروروالغذ ران‎ 


ا 


۹ _ كذا فى الأصل. وفى غيره: «أولى الإثبات». 


۰ _ «لنا» ساقط من ف. 


١‏ _ كذا فى الأصلين ود» ط» ح. وفي غيرها تأخر هذا البيت على ما يليه. 
۲ - انظر تفسير الحيّز والتحيّز في حاشية البیت ۳۹۷. 


_ هذا الست ساط من (ظ) . 


. انظر في الشة ها شى في التعليق 1 مقدمة المؤلف‎ e 


Ao‘ 


۷ وليو في مَذاممحاذيرتَلا 
۳۸ -ظن اللوم رَقذفُيُم روه 
NS LO‏ 
٠‏ يا فائل الههكانِ عط لَوازماً 
-والله لازفُهاانيَمَاء الات وا 


71 -والله لاز فيا الفا اللدين وال 


۴ وَلرْوم ذلك بين جدالممن 
_/والله ولا ضِيق هَدًاالئَظْم بي 
6 -وَلقَذْئَمَدَم مِلْةُمَايَكفِي لِمَنْ 
٩‏ اد اللّبيبَ بجغض ذلك يَحُكَفِي 
۷ تا ؤمتا اغتہروا بجهل شيوجکة 


۷ - د جح“ ط : فعليه . 
- فى الأصل: امن هذا». 


- ح» طت» طه: «معاذير» بالعين. 


۹4 _ ط : «ويحك). 


سے 0 
وََمَام ذاك شه اة الكمَرانٍ 
يوم الشهاكةسطوة الدَيِانِ 


ك اللوم بأؤضح البيان رب 
کا ن و 
وأو الجلاكة ساكنئ الجَيان 
بحخقاق الإيمانٍوالفُزآنِ 


٠١‏ _- اقزرت»: كذا في الأصلين. وفى غيرهما: «قد قلت». 


. هذا البيت ساقط من ف‎ _ ١ 


۴۳ _- ف: «عينان ناظرتان» ولعل ناسخها أو ناسخ أصلها نزل بصره إلى قافية 
الست «Vo‏ ومن تم سقط منها ہلا الت والڏذي قبله . (ص) . 
{V4‏ د من هذا الست إلى الببت ٦٤"٣ه‏ ساقط من ظ . 


9 - امنه): يعني من هذا النظم . 


٠١‏ - «اللبيب»: كذا فى الأصل ود. وفى ف وغيرها: «الذكى». 
الحبّان : المقبرة. وقد سی في الست "4Y‏ وعيره. 


۷ - من هذا البيت إلى آخر الفصل مكتوب في وريقة وضعت هنا في الأصل› 


وصرّح الناسخ بمكانها من النص. 
۸٥١‏ 


۸ أو ما سَيغكُم فول أفْصّل رَفته 
۹ إدّ الَمواتِ العُلى والأزض َء 
٠‏ _والله قامذي مَمَاةً الم 
من فال دا ذ حالف الإجماع وا 
۲ فالظز إلى ما جو ئأويل لَه 
7۳ رع ۾ المعطل أن ا اى 

4 كدب المعَطل ليس ذَالُعّةٌ الألى 
6 _قأصارة ذا إلى أْقال حل 


۲١‏ يهنيو تَيب الرَشُول لَه وإلج 


فيكم مقالة جال فان 
ل العَرش ي بال جمَاع IENE,‏ 
ضلا عن الإلجمَاع کا رمان 
خبرالة e‏ ولاه مور 

ظ الاشيَواءِ بظاهر اليطلان 
a‏ والإافجال ضغ لِسَانِ 
قد خوط4وابالوخي والمَرآنِ] 
الغزْش بعد بجييع ذِي الأكرَانِ 
ماع ادا وف كم القرر 


¢ % * 


٠١٤۳ ۱١۱۱١ د: «الإیمان». وانظر: معانی الاستواء وشواهده فی البیتین‎ _ ٤ 


- لم يرد هذا البيت في الأصلين. 
٥‏ _ طت طه: «فأحاره هذا). 


_ قول الرسول # : «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 
والأرض بخمسين ألف سنة» قال: «وعرشه على الماء» رواه مسلم في 
كتاب القدر ٤/١١‏ وقد سبق في حاشية البيت ۹۸۹. 
قال تعالى: كلق السَموت الرس فى سِسَةٍ أبَمٍ ٤‏ وى َل لمش 


.]٤ [الحديد:‎ 


يعني وليهنه تكذيب الإجماع والقرآن له. ولم يختلف السلف في خلق 
العرش قبل خلق السموات والأرض» وإنما نقل خلافهم في أن القلم الذي 
كتب الله به المقادير خْلِقَ قبل العرش أو خلق العرش قبل القلمء چ 
الثاني. انظر: حاشية ابیت ۹٩۱‏ (ص). 


AoY 


@ 


0" 


ر 


فى الرَدّ عليهم تكَفدرّهه آهل العلم والإيمانء 
وذکر انقسامِهۂ إلى آهل الجهل والتفرىط واليدعة والكقران 


۷ ومن العجائب أنكم كمَرئه 
۸ -إذ حالف وارَأي أله رايبا 
۹4 وج غلم الكَكَفِير عَيْنَ جلَافِكم 
۰ فو ناكم وخلافکم ميزان دی 
4۱ يراكم ميزان E‏ 
۲ آمُور ل بو يران جور غائل 
۳ _ لو کان ˆ حياوأذلى مُسكز 
4٤4‏ لم لوا آراءکم يرال كف 
۳4۵ -هبكة ثا وَسَاغ ل یک 
٠‏ هَذِي الوقَاحة والجَراءَة والجَها 


فل اال و 

َضة لأجلٍ ا و مان 
ولاقم ويف E CE ETEE‏ 
ج الله امن جاء اء بالقران 
رالغؤل كل العَؤلِفِي الميرَانٍ 
rR NE ORE ETE‏ 
م دين لم و اتال 
رالئاس بالفْهْيَانِ والعدوانٍ 
رقن بخالفكمبلابرقان؟ 
EEE IEEE‏ 


۹Q‏ _ أي: أن ميزانكم أيها المعطلة أن من خالفكم فهو كافر ومن وافقكم فهو 


مؤمن حقيقَة . 


٠‏ _- كذا ورد البيت فى الأصلين» إلا أن فى ف: «بالفرقان». 


وفي د» س»› a‏ 


وكذا ف ب إا أن فی اکر اا «بالبرهان والقرآن»» وفی ط : 


«والفرقان) . 


.TA®\ من عال الان ولا فهو عائل : فال وقد سىق ه فی البيت‎ = ٤4۳۹۱ 


۳۴ الجا فر ادود اة 


- مسكة: من قولهم : فيه مُسكة من خير»ء أي : بقية. اللسان .٤۸۸/٠١‏ 


٥‏ _- ف: «أنكفرو» وهو خطاً. 


Ao 


۷ الله أكم ر دَاعُفُوبَة تارك ال 
۸ لكك اتأتي بخ كم عَاول 
4 --فاشمغ إذأيامُنصفاً حكُميهما 
٠مم‏ علدئاقسمانِ أل جهالة 


-١‏ ج مغ وَفْزق بين تؤعيهم هُمَا 
۲ _وَدوو البَاد امل كفر ظاهر 
۴ مُكَمَكلود ين الهُدَى والعِلم بال 
٤‏ لكل إلى أزض الجهَاة أخْلَدوا 
٥‏ لم يب دلوا المَمُدور في إذراكهة 
و < ا : ے 
٠‏ فيم الألى لاشك في تفييقهم 
۷ -والوَّفف عِنْدِي فيهم لشت الذي 
واللة غلم بالبطائةمنهه 


ولحخيين للاَرَاءِ والهذيَانِ 
وَاظز إذاهَل يسوي الحكمَانِ 
دوو العَاد وّذانك القَشمَانٍ 
فِي بذَۆةَلاشك يَجكيعانِ 
رالجاهلونَفَإلَيُهلَوعَان 
اباب دات ال فر واكان 
ENE‏ 
والكفُرْفِيوعِنْدَنَاكَُؤولان 
بالكفرآلعئهم ولا إيمانِ 
رلتَاظهارة حلة الإغفُلانِ 


۷ _ أي: من ترك الوحيين فعقوبته أن يؤتيه الله الوقاحة والجراءة والجهالة في 
تكفير أهل العلم والإيمان. وسبب الضلال الإعراض عن تدبر كلام الله 
وکلام رسوله والاشتغال بکلام اليونان والآراء المختلفة. شرح العقيدة 


٤١/١ الظحارة‎ 


يعني حكم النوعين من أهل التعطيل أهل الجهل وأهل العناد. 
- أي: أن أهل الجهالة والعناد يجتمعون في أنهم أهل بدعة. 


ف : اتبذلوا» بالتاءء تصحيف . 
ما عدا الأصلين : (بهذا». 
وانظر ما سلف تحت البیت .۲۷۸٤‏ 


كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: (الإيمان». 
۸ - البطانة: ما بطن من الثوب وكان من شأن الناس إخفاؤه. والظهارة: ما 
ظهر منه. اللسان ٥٦/١۳‏ والمراد هنا باطنهم وظاهرهم . 


Ao 


۹ لكلهۈ مفُسىَؤجيونًعِقَابة طعا لأ جل البعْي والذوانِ 
٠-هبكم‏ زم بالجهالةإنكم لَنْئغدزوابالظلم والطفيان 
ٍ-والطّغن في قول الوّشول وينه وشَهاةبالرورٍ والهْكان 
۲ _وَكَدَلك اشيخلال فل فُخالفي هفل ذِي الإشرَاك والكفرانِ 
۳- | الخرارج قاأعلوافنلهم إلا لماازتكبراين اليضيان 
‰٤‏ -وَسَمغنَّم فول الوّشُول ومحكمَةٌ فيهغ وَدَلِك راضخ الئَبيانٍ 
6-لكئكو انو أبَحئُوفنلهُم بوقاقيشىيومعالقفرَآن 
RR‏ ا ا 


۲ 
- ۳ 
2\٤ 


-. 6٥ 
- ٤٤41٦ 


طه: «والعدوان») . 

تقدم التعريف بهم في حاشية البيت .١۷۷۸‏ 

د: افسمعتم). 

یشیر إلى حدیث على رضی الله عنه قال: سمعت رسول اله چ 
يقول: «يأتي في آخر الزمان قوم حدثاء الأسنان سفهاء الأحلام يقولون 
من خير قول البرية يمرقون من الإسلام كما يمرق السهم من الرمية لا 
يجاوز إيمانهم حناجرهم فأينما لقيتموهم فاقتلوهم فإن قتلهم جر لمن 
قتلهم يوم القيامة» رواه البخاري. كتاب فضائل القران» باب من راءَى 
بقراءة القرآن ۲۳۹/۳ «والخوارج المارقون الذين أمر النبي ب بقتالهم 
قاتلهم أمير المؤمنين علي بن أبي طالب أحد الخلفاء الراشدين واتفق 
على قتالهم أئمة الدين من الصحابة والتابعين ومن بعدهم.. ولم يقاتلهم 
علي حتى سفكوا الدم الحرام وأغاروا على آموال المسلمين»ء فقاتلهم 
E N E‏ 
آموالهہ» مجموع الفتاوی ۲۸۲/۳. 

«قتلهم» أي : قتل أهل السنة. 

النقير: النكتةٌ فى ظهر النواة. اللسان ۲۲۸/۰ أي: ما زادوا شيئا على ما 
ورد في الكتاب ا 


Aoeo 


۷ قبح مَنْ قُذ ححصم بالعدل وال خيةيق والإلْصَاف واليِرْفُانِ 

۸-أنثم احق أم الخُرارخ بالزِي فال الرّشول الصادق الرهان؟ 

۹مم يَفُْلُود العابدي الو حمن بل يَدَغُود أل ععباةالأؤكُانِ 

٠‏ هذا وليشوا أل تغطيل ولا عَزْلِ الكُصُوص الح عن إيقان 
%8 % 3% 


-والآَخَرْون فَأمْلٌعَجزعَنْ لو غالحقّمَغفُضدٍ رمغ إيمَانِ 
١‏ _بالأه ع رشسوله ولاه ومغ إدًاقي رئيم ضصزيان 
۴۳ -قفۇم5مامى محشۇظئه4بما قالةأشياخذۇوأانشتان 
٤‏ وَديَائَة ِي الاس لَه يَجدُواسوى أفرالهم فُرَصُّوابهابأمَانِ 
6 َو يَفْدِرود عَلَى الهُدَى لم يَرْئضوا بَدلابوينفائل اليهْكانِ 
_فاأولاءِ قغذوژود إن ل ليوا وَيكمَروا بالجهل والعُذوَانٍ 


34 د» ح» ط : (-خصكم بالعلم» . 

۸ _ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «قال الرسول فأوضحوا ببيان». 

۹ - في الأصل : «هل يقتلون. . . تدعون»» وهو خطاً. 

ف» س: «لعابدي» وفى ط : العابد)». 
u‏ كذا ضبط في ف بفتح الدال» آي : یتر کول . 

۰ د د» ح» ط: ss‏ 

١‏ - أي: النوع الثاني من أنواع الجُهال وهم أهل العجز. 

“4 ا أن ھؤلاء لم يجدوا من يدهم على الحق› ولو علموا الحى لم 
يأخذوا بهذه الأقوال الكاذبة. وحكمهم أنهم معذورون لعدم تمكنهم 
من الهدى بشرط أن لا يظلموا أهل الحق ولا يكفروهم بالجهل 
والغدذوؤان. 


Aoل‎ 


۷ -والآخزور فطالغودالحةَل كمْصدَمُمعَنْعِلموشّيئان 
۸- مع بهم وَمُصَكَفَاتِ قَضدُهُم يلهاؤضولهُم إلى العِرْفَانِ 
ى 
وش لوك طرق عير مُوصِاةإلى ‏ كر اليقين وَمَطلع الإبمانٍ 
فكَّشًابهث يلك الأمور عليه مل اشيَبايو ا ا ا 
۲ ری آمالهم عيارى كلهم في الكَيويَفرغ ئاجدالئذمان 
۳ ريفو قَذكَتُرَث على الطْرْق لا اُذري الطّريق الأغظم الشلطانِي 
-/بل كلها طرق وات بهاال آفاث حاصلة بلا مخ شجانِ ١٠ب‏ 


۷ _- طه: «فطالبوا» وهو خطأاً. 

٠‏ _ الدّرّك والذزك: اسم من الإدراك. انظر: اللسان ٤۱۹./٠١‏ (ص). 

١‏ - وهذا جزاء كل من ترك الكتاب والسنة. يقول شيخ الإسلام: «واعلم أن 
الضلال والتهوك إنما استولى على كثير من المتأخرين؛ بنبذهم كتاب الله 
وراء ظهورهم» وإعراضهم مما بعث الله به محمداً ية من البيان والهدى» 
وتركهم البحث عن طريقة السابقين والتابعين» مجموع الفتارى .٠١/١‏ 

۲ _- في غير الأصلين: «أفاضلهم». 
_ ط: «كلها). 

۴۳ _- وهو طريق الكتاب والسنة. وانظر ما سبق في البيت .٤۱۸۷‏ 

۴ _ ط: اكلهم»» وهو خطأً. 
- فيما سبق دلالة واضحة على أن علم الكلام يؤدي إلى الشك والحيرة» 
«قال أبو حامد الغزالي : أكثر الناس شكاً عند الموت أهل الكلام. وكان ابن 
واصل الحموي يقول: أستلقي على قفاي وأضع الملحفة على نصف وجهي› 
ثم أذكر المقالات وحجج هؤلاء وهؤلاء» وأعترض على هؤلاء وهؤلاء حتى 
يطلع الفجر ولم يترجح عندي شيء» انظر: موقف المتكلمين من الاستدلال 
بنصوص الكتاب والسنة .۸۹/١‏ وقال الخسرو شاهى - وكان من أجل تلامذة 
نر الد ار ل الو عة و د ن اه 


AoV 


E EE EE EES {o‏ ر أمره را اي ا ان 
pl N SER‏ وَلقائه رق ياممةالاأئنلدان 
۷ فأولاءِ ين الذّلب والأجرين أؤ إختاممماأزوايع العُفْرَانِ 
۸ ٍ-فانظز إلى أحكايافِيهه وَقَّذ جكدواالصوص وَمُفَْصَى المُرآر 
۹ ٍوانظر إلى أحكايهم فيئالأج ل خلافِهم إذقادة الوخيانِ 
مل شري الخكمان عندالله از عند الرشول وعد زي إبمان؟ 
4 الف وواللا تررك انفرع ب يت اقول فلن 


-. ۷ 


۹ 
د 


يعتقده المسلمون» فقال: وأنت منشرح الصدر لذلك مستيقن به؟! أو كما 
قال - فقال: نعم» فقال: اشكر الله على هذه النعمة» ولكني والله ما أدري ما 
أعتقد» والله ما أدري ما أعتقد» وبكى حتى اخضل لحيته. وقال الخونجي 
عد مون اموت وها غرفت فا الضدن السا ٠٠/١‏ 

أي : أن هؤلاء الحيارى من الأشياخ الذين سلكوا طرقاً غير طريق الكتاب 
والسنة ولكن لا يشكون في وجود الرحمن ولا أن الإسلام هو دين الحق 
ولا في الكتاب أو الرسول أو لقاء الله» ووقوع القيامة فأمرهم مردد بين أن 
يؤخذوا بالذنب وبين أن يؤجروا على اجتهادهم» فمن آصاب منهم له 
أجران» ولمن أخطاً منهم أجر وإما أن يُتركوا لواسع مغفرة الله وعظيم 
رحمته. انظر: طه ۲۹۷/۱. 

يعني خالفناهم خلافاً اضطرنا إليه وقوفنا مع الوحيّين . انظر: المرجع السابق. 

د» ح» طت» طه: «بالنص يشبت» 

asa‏ التكفير حق لله والرسول. يقول شيخ 
الإسلام: «ولا يجوز تكفير المسلم بذنب فعله ولا بخطأً أخطاً فيه» 
کالمسائل التي تنازع فيها آهل القبلة» مجموع الفتاوی ۲۸۲/۳ وقال في 
موضع آخر: «وهم - أي أهل السنة - مع ذلك لا يكفرون e‏ 
بمطلق المعاصي والكبائر» كما يفعله الخوارج؛ بل الأخوة الإيمانية ثابتة 
المعاصي كما قال تعالى في آية القصاص : فمن عض لم من أيه سىء اناع 
رون4 الفتاوری .٠١۹۱/۳‏ 


Ao۸ 


EE FEE E‏ فاد در اك ن 
۴ -فهلم وبحكم تحاكمكم إلى ال وحيينِمنْخمروينْفُزآن 
e ES, AEE SEN‏ 
E‏ و ا ا 
WEE MEK EE ET‏ مغضوم ايوز دا الإنسان 
LEN I‏ 
EERE E EEE ESE EEE NEE‏ 
فد كار تين الاجر الاجر نن وال > بال زى ارعان 
٠‏ ث نتان من قبل الرسولوخصلة منعندكمأفأنتماعدلان؟ 
Nl LS gL‏ 


E 
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«عبده»: يعنى الرسول ل . 


۳ 


-_ 0 
- £٤“ 
- ۷ 


- ۹ 


- ٤٥| 


دء ح» ط: (إلى النصين». 

- ح» ط: امن وحي» وهو خطاً. 

ف اف ادك للرورة انط ما ق في ال 0۸ وغ( 
ط : ذا الإحسان». 

د» ح» ط: «أجراً واحدا». والشطر في طع: «فيصيّر الأجرين أجراً واحدا» 
وهو خطأً. 

د: «كفلان». ي: غاية ما يمكن الحكم به على من كفرتموه من أهل السنة 
e ry‏ أخطأا وفاته من أجل خطئه أجران أصاب أجراً واحداً. 
ای ار ا ار ثنتان» إما أجر أو أجران. ولنا نحن أهل 
E CS‏ خصلة وأاحدة وهي اللحكم بالكفران علينا إذا اجتهدنا 
فأخطأنا. فهل حكم الله ورسوله لنا بعد اجتهادنا كحكمكم أيها المعطلة لنا 
بتکفیر نا؟ 

أي : المجتهد سواء أخطاً أو أصاب. 


A۸6۹ 


e‏ و 


ار 


في تلاعب المكفرينَّ لأهلِ السُدّةٍ والإيمَانِ 


بالدينِ کتلاعُبٍ 
۲ كم ذا الكلاعُب نكم بالدين وال 
4 كغ ذَامُولوا ممل ومُؤۇل 
٥‏ حى إذَا رأ الر جال تاك 
٠‏ يفل الحُمَّافِيش الي إن جاءما 
-/عَهِيَت عَن الشّمْس المُيِيرَةٍ لا ثُطي 
۸ حى إذا ما اليل جاءَ ظلامُة 
۹ -فَكّرى الموحد جين يَشمَع فَولَهُم 
6 وار حمكاەلِعييهرَلاذِه 


الصْبيانِ 

اانا تاف الان 
لأكمفلائزكوعَلى القَرَانِ 
ضَوءُ الَهّار ففِي كرَى الجيطانٍ 
ى داي قي ااإلى اران 
جالّث بظلمتوبكلمَكانِ 


a ` 


٤ 2 
والأذّان‎ EEE E EEE 


۴۳ _ ف: «كذا كسفت» وأشير فى الحاشية إلى ما هنا. 


- حح“ طت ›» طع : «( کہا SR‏ 


٤‏ _ أصله: «تقولون»» حذفت النون لضرورة الشعر. 
2 ا إذا احتج أهل الإثئبات بنصوص الوحيين تحيلتم في ردها بآنواع 
الحيل» فتارة بدعوى الإجمال» وتارة بالتأويل» وتارة بقولكم: ظواهر لفظية 
لا تفيد اليقين» ونحو ذلك. فإذا جاءت آراء الرجال نزلوها منزلة 
النصوص. شرح اللوتة لا غسى ۴/١‏ : 

٠٤١‏ _ مفردها الكَوةٌ بالضم: الخرق في الحائط والثقب في البيت ونحوه. اللسان 


. </٥ 


٠١‏ _ ف: «العينان والأذنان». وذلك على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً. 
وقد سبق هذا الشطر بعيلنه فق ال £۳ وفی ب «والاذان» 


ف 


A" * 


اال 2اك وتە 
۲ حى إذاماردهٴعادوةم ةٌ 
۳ _قالوا لَه حَالَفُْت أقوَال الشُيِو 
‰٤‏ حافت أفوَالَ الشيو خفائثه 
6 حالف فول الوۇشول وإنَّمَا 
1 يادا داك الخلاف قَإِلّة 
أوقاعَلِمت بان أغداء اس 
۸۸ -لشيُوجهم وَلِمَاعَليوقَذمَضى 


44¥ 


4۹ ما العيث إلا فى خلافِ الكَّص لا 


٠‏ أنه تييبونًا بهذا رَهُوَمِنُ 
١‏ فَليهْيِكم حْلّفٌ الوص ويَهْيتًا 
۲ -واللّهِ ا تسى عُمَّول ججميع أ 
O O‏ 
NS a NNE‏ 


د 
ل عَداوة الشيطانِ للإنسان 
خ ولم بب الوا الځلف للقرآن 
ES ERE‏ 
حَالَفْت يِن جراةقؤلفَلانِ 
عَينالوفاق لِطاعَةالرّخهمن 
ل عليه ابوا الحُلفً بالإهُكانِ 
أشلافيُم في شالف الأزْمَانِ 
زاي الو جال وفكرةٍالأذمَانِ 
رالقَضل لِلمتَانِ 
حف الشُيوخ أيستوي الحُلْمَّان؟ 

EEE E KE ل الأزض‎ 
المَرآنِ‎ a SE E a 
لأجلأُقذرآيا ار ا‎ 


۳ _ كذا في الأصل ودء ح. وفي ف وغيرها: «للفرقان» وأشير في حاشية ف 
إلى ما فى أصلنا. ومعنى البيت أنهم يعيبون آهل الإثبات على مخالفتهم 
لأقوال شيوخ المعطلة ولم يعيبوا أنفسهم في مخالفتهم للقرآن. 


«بالفرقان» . 
ا 


£ د د @ 
£4 - من جراه: 


.٠١۹/٤ اللسان‎ 


۸ - أي: أن المعطلة يعيبوننا بمخالفة شيوخهم مثل أعداء الرسوك #6 الذين 


٠‏ _- اتعيبونا»: أصله: (تعيبوننا). 


۔ آی : أن مخالفتنا لأقوال الشيوخ هي طاعة لله وهذا من فضل الله . 
4 - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «لأجلَ من آراء كل فلان». 


A٦۱ 


a N COLIC 
لك جلاف الأشعَرِيّ بزغيمكم وَكذبئم أنئُم على الإْسانِ‎ 


۷ فونم مَنقًالمَافَذىل فِي كنبو تصريع ذي الإيقانِ 


-هَا وَخَالفكاة في المُرآنِي ل خلافِكم فِي المُوقٍ للإاخمن 
4-قالأفُعَريّ صرح بالاشيوا ءوبالغلربعايةالئبيان 
٠‏ وفُصرځ أيضاً بإثبات الأا بع مثل ماقدقال ذوالبرهانٍ 
١-وفصرخ‏ أبضاً بإجات اليْدَي نن وو جو رب العزش ذِي الشُلطَانِ 


٠‏ - طع : إلا خلاف». «على الإنسان» أي الأشعري. وهذا البيت ساقط من ب. 

۷ - كمقالات الإسلاميين» والإبانة عن أصول الديانة» ورسالة إلى أهل الثغر. 
كل ما في هذه الكتب يدل على مخالفة الأشعري للمعطلة وموافقته لأهل 
ا و ف ئ اف ا رتد ان ان ا 
علیها فی البيت ٠١۷‏ وما بعده. 

E‏ الأصلين: «فى كتبه حقًاً بلا كتمان». 

۸ -_ أي: خالفناه في قوله: إن كلام الله تعالى هو المعنى النفسي» وإن القرآن 
فا فن ذلك الي كا ادي الا ا اللي وانات 
الصفات الخبريةء قَلِمَ كان خلافنا له كفراً وخلافكم له إيماناً. شرح النونية 
لابن عیسی Y/Y‏ 

۹ _ انظر مقالته فی الاستواء التى نقلناها من كتاب الإبانة فى حاشية البیت .٠١١۹‏ 
e OL E e a‏ 
القلوب» وأن القلوب بين إصبعين من أصابعه» وأن الله عر وجل يضع 

السموات والأرضين على إصبع». 

۱ - قال رحمه الله فی کتابه (مقالات الإسلامیین): «وأن الله سبحانه - على عرشه 
اَن َل امرش اَسَتَری ))4 [طه: ١]ء‏ وأن له یدین بلا کیف» کما قال: 
لقت دی [ص: ۷۰] و. .. وأن له عینین بلا کیف. كما قال: ّى 
الق اا وان لە وچ هاکماقال: ور نة ف د للل 
والوذرار €6 [الرحمن : ۲۷] وأثبتوا السمع والبصر» ويقولون: إن الله - سبحانه -- 


AY 


اغ ااال تا اتا غ ان تاران 
۳ -وفصرخ آبضأبإنجات الو ل لربتائخرالوقيع الدّانِي 
4 -ومفُصرخ أبضاًبأدً اللة يو ار و ر ها 
ENES E‏ 
هي ورا تاک ا ان 
۷-/ومُصرخ بمَمَادِفّؤل مُرَرَلِ للاشَيَواءِ بقهرذي السلطانِ 
۸ -ومصرخ أ الألّى فالوابِدًا الت ج أ ا بن 
4 -ومفصرخ أد الي فذفاللةُ امل الحديث وعسكرالمُرآنِ 
-موفۈلە ي لى ليور E E E E,‏ 


il 


- A 


- 0٥ 


- ٤٤۸٦ 


- ۸ 
-. ۹ 


یری بالاأبصار یوم القيامة كما يُرى القمر ليلة البدر. . . ويقرون أن الله - سبحانه - 
يجيء يوم القيامة كما قال: لوجاء ربك الماك صا صَفًا )€ وأن الله سبحانه 
ینزل إلى السماء الدنیا. . .» مقالات الإسلامیین ."٤۸ ۳٤٤١/۱‏ 

الرقيع: كذا في الأصل بالقاف. وفي ف وغيرها: «الرفيع» بالفاء. وقد 
سبق أن الرقيع الداني هو السماء الدنياء انظر: حاشية البيت ٠١٠١١‏ (ص). 
وهو قوله - رحمه الله وا جرا غا أن ال ون اله عز وجل يوم 
القيامة بأعين وجوههم على ما أخبر به تعالى في قوله تعالی : وجه بوسر نض 
@ لل با رة €6 [القيامة : ۰۲۲ ۲۳] رسالة إلى أهل الثغر ص۲۲۷. 
قال: «وأجمعوا على أنه عر وجل يجيء يوم القيامة والملك صفاً صفا 
لعرض الأمم وحسابها وعقابها وثوابها» رسالة إلى أهل الثغر ص۲۲۷. 

انظر ما سبق في حاشية البیت .٠١۹‏ 

قال أبو الحسن - رحمه الله -: «فإن قال لنا قائل: قد أنكرتم قول المعتزلة 
والقدرية والجهمية والحرورية والرافضة والمرجئة» فعرفونا قولكم الذي به 
تقولون»› ودیانتکم التي بها تدينون . 

قيل له: قولنا الذي نقول به» وديانتنا التي لذن بها التمسك بكتات :رتا = 


AY 


1 لَكةفذىًال إل كلاممة 


EEE EE EEE 


۲ في المَؤل حَالمَُاة حن وَأننُم في المَؤق فأثواالآن بالرهانِ 
۳ لم كاد تفش خجلافِتًاكُفْرأً وكا د جلافكم هُوَ مُفَُصّى الإيمان؟ 
‰٤‏ هذا رَخالفنالص جين خا غ لري لا سواء ذانِ 
N O‏ فيربلايلمرلاإيفان 
۹ _ أت يالل العظيم كم جرا ب عير دا الَحرى إلى الشلطان! 
۷ فهر الجواث لَدَبكم وَلَتَحنْ مذ حَظروة نكم يا أولي الْرمَان! 
لاغ ى فة لر لال ف الان 


44۹۱ 


-_ ۲ 
4444 


٥‏ .- يقسم 


عر وجل» وبسنة نبيه يو وما روي عن السادة الصحابة والتابعين وأئمة 
الحديث ونحن بذلك معتصمون» الإبانة .٤۳‏ 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يقوم بربنا الرحمن». ومن المعلوم أن 
مذهب اللأشعري ومن وافقه في کلام الله تعالی أنه 2 ی يقوم به 
کقیام الحياة والعلم»› وهو صفة قديمة أزلية وليس حرفا ولا ا : إلخ»› 
انظر : ما سبق في حاشية البيت .٠٦۲‏ 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «والأوصاف للديَانِ». 

- في ط : «(خالفتم لنص. . خالفنا لرأي»› ولعل ذلك تغيير في النص لما فهموا 
أن النص والرأي مفعولان» والصواب أن اللام هنا ل دة .و الع أا 
خالفناكم من أجل النص» وأ نتم خالفتمونا من أجل رأي من الأراء (ص) . 

«( لا سواء ذان» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «لرأي الجهم ذي البهتان» . 
الناظم على أن المعطلة ليس لهم رذ على المثبتة إلا التكفير من غير 
مستند إلى علم ولا إيقان» ثم في البيت التالي يتهكم بهم ويقول: بل 
لكم جواب آخر» وهو الشكوى إلى السلطان إذا غلبناكم بالحجة والبرهان» 
فنحن منتظرون مستعدون لهذا الجواب!. 


٦‏ _۔ طع: «ذي الشكوى»» وهو خطاً. 
۷ _- طع : «منتظرون». 


A“ € 


4-يَافَوم فالگبهوالائفيكم وَل واالجهل والدغرَى بٍلا بُرمَانٍ 
A‏ اال مک تى الال 
۹ لاد EER IEE ETE, E EEE E‏ 


ê‏ و 


ار 


في ن آهل الحديث هم ار رسول الله 0 r,‏ 
ولا يبغْضُ الأانصارَ رجلٌ يؤْمنُ بالل واليوم الآخر( 


٠۲‏ يا مُبغضاًأَمْلَ الحديث وَشَاتِماً أبشربعفڍولايةالشيطانِ 
۴ أو مَاعَلِمت بألَهُم أنصار دي ن الله والإي مان والقرآن؟ 
4 أو مَاعَلِمْت بأل أنْصَار الوّشو ا و 
a‏ ا ا ا 
٩‏ سهد الوَّشُول بذاك رَهْيّ اى الكفلين باليُرْمَانٍ 
۷ أو مَاعَلِمت بأل َرَج يِه والأؤس مم أبدأبكلرَمَان؟ 


: يشير إلى حديث النبي 6ة في حب الأنصارء فعن البراء رضي الله عنه قال‎ )١( 
سمعت النبي لهي أو قال: قال النبي ي : «الأنصار لا يُحبَهم إلا مؤمن ولا‎ 

يبغضهم إلا منافق› فمن نه فمن أحبهم أحبه الله ومن أبغضهم أبغضه الله» روا الببخاري 
في کتاب بدء الخلق» باب حب الأنصار» ۰۳٠١/۲‏ ومسلم ۰۸٦/١‏ الباب .٠٣۳‏ 
وعن عبدالله بن جبير قال: سمعت أنساً عن النبي ب قال: «آية الأيمان حب 
الأنصار وآية النفاق بغض الأنصار» رواه البخاري» كتاب الإيمان» باب علامة 
الإيمان حب الأنصار ٠١/١‏ . مسلم ١‏ الباب ۳۳. 

۲ _ قال تعالى: و يِذ الشَيَطَ ولا من دو اله قد حير 

سراما مبيا# [النساء: .]١١١۹‏ 

۷ _- علق سماحة اشن عبدالعزیز ابن باز رحمه الله على هذا البيت في نسخته 

بقوله: يعني : آهل الحديث هم أنصار دين الله کالأروس والخزرج في کل = 


Ao 


۸-قادنيه و إذ حالفو وله مماخالفوۇلا جل فۇولفُلان 
۹لو واففوك وخالفوة كنك ئف د أه م عقاوو الإيمان 
٠١‏ ليقائحي ئو إلى الأياخ وا اروا إلى المبغوث بالفرقانٍ 
7ة س-_/نس 4را إِلّيه EEE TE TEE EE‏ 
۲ هذا الْيَسَابٌ أولي الكَمَوْق ِسشبة E EEE‏ 
۳ ٍ فَلِذًاعَضِبئُم حيث ما انكصهوا إلى عيرالرشُول بنشبةالإحمانِ 
4-فَوَضصَغثُم لهم من الألقاب ما تَسكَقب خود وَذَامِنَ العُذوَانِ 
٠مم‏ يُفهدوئكم على بُطلانِها أفئشهذ ونيم على الفْطلانِ؟ 


01۹ 
٤٥۱۱ 


-_ ۳ 


CAH 


زمان. وإيضاح ذلك أن المؤلف جعل أهل الحديث هم خزرج الدين 
وآوسه في کل زمان» بجامع نصرة الدين المشتر كة ب ( بینهم» (ص) . 
ای کا ذنبهم أنهم خالفوك أيها المعطل من أجل 0 نبيهم» وأنهم لم 
يخالفوا قوله من أجل قول أحد من الناس. ولكنهم لو خالفوه ووافقوك 
نت کنت تشهد لهم بالإیمان. طه .۲۷٣/۲‏ 
- في غير ا e‏ 
او حالة ا 5 
- فى غير الأصلين: «أو حالة أو قائل». 
د» طه: «حينما). 

- «غير الرسول»: كذا في جميع النسخ» وهو 2 محض . و«ما» في 
قوله «ما انتسبوا» نافية. أي : غضبتم لعدم انتسابهم إلى غير الرسول ل . 
وفي طه: إلى خبر الرسول» وعلى هذا فسّر البيت» ولعل ذلك تغيير منه 
في النص انه ظَ أن «ما» صلة في «(حينما» (ص) . 


ك کرمیهم بانهم أشباه الخوارج› وآنهم حشوية ومجسمة . كما سبق في فصول 


مستقلة . انظر : الت A‏ وما دعذه اف الت ۷ 


A 


-مَاضصَرمُم واللَهبْعْضكولَهُم إذرَاففُواحقَارضصاالرّخمن 
۷ -يَامَن يُعاديهم لأ جل ممآجل ومناصٍب ررياسَة الإخوانٍ 
۸ هنيك هاِيك العَدَاءٌ كم به E IS EEE‏ 
0 وَلَّمؤْفَ جني غبهاواللَوعَن فرب ورتذكؤبؤ ذِي الإيمَانِ 
اا ت تلك الال فن شر ان 
فاك تَقَرَعٌُ ِل نَذْمَانِعَلى الت ريط E E,‏ 
1 وهُا تُعْلَم مَابِصَاعَُكّ الي حكَلهافِي سَالِف الأَزْمَانِ 
۳ إلا الوَبَال عَلَيكٌ والحسراتِ وا سراد عند الوَضع في المِيرَانِ 
قي رَقالمَالةين حخاصل إلاالعكاء ركد ذِي الأذْمَانِ 
٠‏ _واللّه ما بجي عَلَيك ماك إلا ء الى ات ب ا 


- ۷ 


- ۹ 


= ۹ 


- ۱ 
- ۳ 


- 4 


«اينادي المؤلف في هذه الآبيات علماء السوء... وكانوا هم 
أهل الحظوة فى دولة الجهل فى أيامه حيث يتولون مناصب الإفتاء 
الارن الاه ي غل الجرات واا جا الج 
تخد .ااي الوا رارت واليرن اللاطن اوالامر 
ويغرونهم بخصومهم من أهل الحديث والسنة» شرح النونية لهراس 
۲/. 

غب الأمر ومَعْبّه: عاقبثّه وآخره. اللسان .٦١٤/١‏ 

_ ما عدا الأصلين: «صدق ذي الإيمان». 

في الأصل: «الوصائل» بالصاد» وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة 
«الوسائل». وعكس ذلك فى ف. 

ط : «وقت السير»»› ee‏ وانظر: ال ۴ ۹ £< (ض): 

يشير إلى قوله تعالى: وع ألو الط لوم اة فلا لظام نفس 
سيا ...4 الآية [الأنبياء: .]٤١‏ 

ط: «كل ذي الأآذهان». 

وانظر: ما سبق في حاشية الست .٤۱۸۷‏ 


AY 


ارال ما اق رات جب الیو ا 
۷ _والاه ليس الاس إلا أله ESE TE‏ 
۸ -وَلَمَؤف تَذكڙ بو ذِي الإيمَانِ عَنْ فرب رَنَفُرَعٌ اذ الكَدْمَانِ 
رفوا بو رَأسأاوَلَم يرغ به س EERE‏ 
-فۈهم كماقالالۇشولمُمَئَلا پا EERE SCTE‏ 
ا ا غار د اا رن 
ق ا ا 


- 0٦ 


-. ۷ 
- 


-_ 


-~-_ 1 


-_ ۲ 


كذا فى الأصل وط. وفى غيرهما: «لا ينجيك». وأشير فى حاشية ف إلى 
ا 

ا حاشية ف إلى أن في نسخة: «كالبعر في القيعان» وكذا في ح. 
آهل الكلام في عرف السلف - عند الإطلاق - كل من انتسب إلى الكلام 
المذموم باعتقاده والمجادلة عنه» وهم في الجملة : من تكلم في الله بما 
يخالف الكتاب والسنةء فهؤلاء هم الذين ذمّهم السلف رحمهم الله. موقف 
المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة .۲۸/١‏ 

د: «ممثلاً بالغيث» وأشير إليه في حاد لاض 

فى الأصلين : «على البلدان»» 6 0 الأصل فوقه أن صوابه : القيعان 
رکا کنب في ف بانب «اللدانه: خ یمان 

يشير إلى حديث الرسول ## حيث قال: «مثل ما بعثني اله به من الهدى 
والعلم كمثل الغيث الكثير أصاب أرضاً فكان منها بقية قبلت الماء فأنبتت 
الكل والعشب الكثير. وكانت منها أجادب أمسكت الماء فنفع الله بها الناس 
فشربوا وسقوا وزرعوا. وأصاب منها طائفة أخرى إنما هي قيعان لا تمسك 
ماءَ ولا تنبت تنبت كلا فذلك مثل من فق في دين الله ونفعه ما بعثني الله به كَعَلِمَ 
وعَلْمَ. وَل من لم يرفع بذلك راسا ولم يقبل هدی الله الذي اأرسلتُ به» 
رواه البخاري في صحيحه كتاب العلم باب فضل من علم وعلم ۱ 
ومسلم ۴٤6‏ الباب .)١(‏ 

ب د طع : «تحرق) . 


AA 


۴ _والج اه لود بِدَاوَمَدًامُم زرا د الرزع إي والله شۇ روان 
وم لدی زس الإله گيثل عر س ال دلب بين مَعّارس الان 
-يَفكَطص مَاءالرَزع مغ نَضييقه أبداعليو ولس دَاقَِنْوَانٍ 
_/دًا الهم مع حال أل اليم أذ شار الور شول فُوَارس الإيمان »ب 
۷ فعليو من قبل الراس جك ن 
۸ ولاه ا شُقِي الغراس فُسؤق دا ل الماء لِلدلْب العَظيم السَانِ 
۹-ٍ-_فالكزش فلب كه ومو الي سى وَيُحفَظ عند أل رَمَانِ 
٠‏ _فالعَّرْش فِي َلك الحُفارة شارب ففضل المِيَاو فصاو الفسكان 


۳ - ا«بذا» أي: بمنزلة أهل الحديث أنصار دين الله. 
«وهذا» أي: بالمثل الذي ضربه الرسول به . 
- الزوان: من النباتات المضرة» فعله سمي في البنية» وإذا خالط الخبز 
شيء من دقيقه أحدث دواراً وغثياناً وسباتأ» ويضر بالمزروعات لما ينفث 
E‏ من المادة السمية. دائرة المعارف ۲۹٦1/٩‏ زوان. 

.۳۷۷/١ الذلب: شجر يعظم ويتسع»› ولا نور له ولا ثمر. اللسان‎ - ٤ 

_ ف» د: «ماء الغرس»» وأشار في حاشية ف إلى ما أثبتنا. 
الن :دا وان ائ ليس اله تبر 

۷ _ أي : غرس الإله» وهم أهل الحديث أنصار الرسول. ولعل المعنى أن ذلك 
الغرس يستحق تحيَة من الغراس الأخرى (ص). 
- في ط: «من قبل الإله» ولعله تغيير في النص (ص). 

۸ _ في الأصلين: «للركب». 

٠‏ _- كذا في الأصل وغيره. وفي ف و ط: «الحضارة» ولعله تحريف. 
والخفارة: الذمَة والأمان. اللسان ٠٠٠١/٤‏ (ص). 
مصاوة: علق فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله على كلمة المصاوة في 
نسخته من طبعة العمير بقوله: «المصاوة: بقايا المياه في المجاري في لغة 
أهل الشام» . 


۸۹ 


١‏ لَككَمَا المَلْوى ِن الحَطّاب فَطّا ع الغِراس رَعَاقِر الجيطانِ 
۲ الس يَضرِب في أُصول العُرس کي Cl E‏ 
۳ ّل يخلف كاذبألم أغكيذ في ذاسوى التفبيت للييدانٍ 


{of‏ يا خيبة الشكَانِ من حطابه اغد دا الحطاب يِن بُسكانِ 


٥‏ في قله غل على الْسمَانِ كه ومول بالقطع كل أوَان 
_قالجاهلونً شراز أل الح وال لما ساكئهم اول الان 
۷ _والجاهلود جيار أخرّاب الصّلّا ل وَشِيعَة الكَفرانِ والشَيطانِ 
۸ -_وشرارهُم غلماۇمُم مم شو حل تى اللو آة ملوالأكوانِ 
ښ 
في تعَيّنِ الهجرة من الآراءِ والبدع إلى سنه 
كما كانت فرضاً مِنَّ الأمصار إلى بلدته( 


4 يَافَؤم فُرْض الهجرئين بحاله واللولم نسخ إلى ذاالاآنِ 


رفي الأصلين: «عاقري»» وضبط في ف: «الحطاب فطاع» بضم الحاء 
والقاف . والسياق يقتضي ما أثبتناه من النسخ الأخرئ: 
الحيطان: جمع حائط وهو البستان من النخيل . اللسان ۸٠/۷‏ 

۲ _ جمع فأس» أصله : فُوُس» بضم الهمزة» وسكنت للضرورة. انظر: تاج العروس .٠٠ ٤/٤‏ 
_ د» ط: «(ويظن) . 
فالمعطل يشبه الحطاب في قطعه وتذميرة لهذه الأضول فهو يخاؤل أن لا 
يقوم لأهل السنة قائم فيعطل النصوص عن مدلولاتها التي تدل عليها 
ويحاول تقديم العقل على النقل ويحاول نفي الصفات» فكل أمر يثبته آهل 
السنة ويسقونه ويزرعونه يعمل عليه بالفأس . وإذا قيل له: لماذا تفعل ذلك 
قال حالفاً: لا أعمل ذلك إلا لأثبت العيدان» وهو كاذب قطعاً. 

)۱( زاد في ط بعد (سنته) : عليه السلام». وبإزائه حاشية في ف نصها: «إلى 
هنا حرّر على النسخة الأخيرة كذا كتب في الأصل». 

۹ _ يقول الاإمام ابن القيم رحمه الله: «وله في كل وقت هجرتان: هجرة إلى الله 


AY * 


٠‏ _فاله جره الأولى إلى الرحمنِ بال إخلاص في سز رفي إغلانِ 
a E a‏ 
۲ وکود كل الدين للوحمن ما ليسواه شي فيه ين إنسان 
۴ _والحبُ والعْعْض اللَذَانِ مما لكل م ولا ۆرعَاارَةٍ لان 
٤‏ _ لله ضا مكتاالإغغفطاءوال منغ اللذانِعليهمَايقَِمَانٍ 
٠‏ _والله هذا شطْر وين الله وال : r‏ 


-_وكلاهُما الإحسان لن يبل الو حملنْ ين شغي بلا إخسانِ 
۷ -_ والهجرة الأخرَى إلى المبغوث بال إشلام والإيمانِ والإخسا ن 


۸ _أنُرؤد مذي هجرة الأئدَان لا والله ل هى هجرَةًا يمان 


ت بالطلب والمحبة والعبودية والتوكل والإنابة والتسليم والتفويض والخوف 
والرجاء والإقبال عليه وصدق اللجأً والافتقار في كل تفس إليه» وهجرة إلى 
رسوله فى حركاته وسكناته الظاهرة والباطنة» بحيث کا موافقة لشرعه 
الذي ا ات و ل س 
وكل عمل سواه فعيش النفس وحظها لا زاد المعاد». طريق الهجرتين 
ص۷. 

00۹{ - طع : «(والهجرة) 

۴۳ - في الأصلين وغيرهما: «اللذين»» وضبط «الحب والبغض» في ف بالجرء 
ا ا ا 
الظاهر أن الحبٌ معطوف على اسم كان أو مبتدأ خبره له في البيت 
التالي» وكذا صحح البيت في ط (ص). 

٤‏ _ د» ح: «اللذين»» وهو خطاً. 
- «عليهما»: الضمير يعود إلى الحب والبغض. 

. (هذا): يعنى الإخلاص‎ _ ٥ 
«التحكيم للمختار»: يعني اتباع الرسول.‎ 

۷ _ هذا البیت ساقط من ب. 


AV1 


۹ فَطم المسافة بالمُلوب إلَيه في درك الأول مقع المُزوع وَدَانِ 
٠٠ ٠‏ -/أبدا يه مكمه الاعغيره E E U‏ 
١‏ -ياهجرَةً طالت مسافتُهاعلى من خصّ بالجوْمانِ والخذلانِ 
۲ ياه جره طالتْ مَمَافُهَاعَلى لان مَنْخُوب المُؤاد بججانِ 
۴۳ ياه جرةوالعَبدٌفوق فراشه سَبق‌الشعاةلِممنزل الرْضوانِ 
6 ساروا أحت القيروموفميرة سالد لال وليسشبالوقلان 
٥‏ هذا E‏ مام ال کب کا عَلم العظيم يُشّاف فِي القِيعَانِ 


۹ _ الدرك: اللحاق. وهو اسم من الإدراك. اللسان ٤۱۹/٠١‏ وقد سبق في 


40» 


4٥١ 
£0۲ 


to 


404 


- ٥9 


.٤٤١١ البيت‎ 

ف: («إليها) . 

انظر : ما سبق فى البيت .٤٤٤١‏ 

فن ف بورد هاا الیت بع اله : 

الت الجن رضت اقلت .ورجل مخوب جات كات مر انراد 
أي: لا فؤاد له. اللسان .۷٥١/١‏ 

أي: أن العبد قد يقوم بها وهو نائم على فراشه» ويسبق في مضمارها 
الساعين إلى منازل الرحمة والرضوان. انظر: طه ۲۸۲/۲. 

الدّلال هنا بمعنى السكينة والوقار. انظر: متن اللغة ٠٤٤٤/١‏ والذي نض 
عليه أهل اللغة بهذا المعنى هو: الل (ص). 

«الرملان»: بالراء» كذا في الأصلين» وكتب ناسخ ف فوقها: (صح). 
وفی غیرهما: «الذملان» بالذال» وقد سبق فی البیت .٤٠٠۹‏ أما الرّمَلان 
رازوا وه رمان لفات ا ا فى الى ره مك الان 
۱. (ص) . 

آي : العبد السائر. 

العَلَْمْ محركة: الجبل الطويل. اللسان .٤١١/١٠۲‏ 

ف: «يشال» باللام أي: يرفع . ويُشاف: يتطلع إليه. 


AYY 


1 _فِعث لَه اغلام اتيك الصو 
۷ ئ ار هي الور المبين وَلَه يَكَنْ 
SS MLSs e‏ 
4 فلذًاك شمر ئخوَهَالم يث 
E‏ : 
1 ٍ-وَرَأيَم ذاك اللَرَاءَوَنّحىَه اله 
۲ ٍع-أضخاث بذر والألى قد بايتغوا 
۴ وَكَذًا المُهاجرة الألّى سفوا كذا اأ 
A Re‏ 
٥‏ لكل رَضِيبُم بالأمانِي وانُلي 
۹ بل وگ داك العُرور وَسَوَلَت 


٦‏ . ف: «رفعت إليه»» خطاً. 
۸ - المزود: الميل الذي يكتحل به. 
۹ - د: («شمایلها) . 


۲ _ وقد أنزل الله تعالى فيهم : : للد ر 


الفح ۸ 


۴۳ ۔- يشير 


4 - 
٥‏ _ أي : نصرة إخوانكم من المعطلة. 
٠‏ - «الغرور» أي: الشيطان. 
بتڪم بال لمرو : 

ان کر eA‏ 


يشير إلى تعالی: ولي توو 3 
ا و عدون ف صذورهم ا ر 
وم مامه ومن بوق سح قي اوك هم لمحو 


ليرا اة َء يب كان 
E‏ 


کی ن بَيْعَة الرضوان 
أنصاز أمل الداروالإييمَانِ 


اللسان ۱۹۱/۳. 


لار والإيمنَ 
ج اسي لو کان 
تن © [الحشر: :1١‏ 


فى الأصلين وب: «والتابعين»» وتصحيحه من د u‏ 


قال ابن عباس في معنی قوله تعالی: #ولا 
الخرور هو الشيطان فإنه غرار كذاب. تفسير 


AYY 


۷ وَنَّبذئم عمل النْصوص وَرَاءَكم وَفيغئُغمبقَطارةالأأهانِ 
۸-وَترَكتُم الوَحيِينِ رُهُدافِيهمَا وَرَغِبثُمفِي رَأي كَلفُلَانِ 
4۹ وع زلم الكصّين عىاؤليا كم فيوعزل ذِي غُذرَانِ 
٠‏ وزعممم اليس بيا إلاالغقول وَمَلطق اليُونانِ 
EEE CELE E OE ON‏ 
۲ حى إِذَا اْكشَّف الِطًاء وَحصّلّتْ أغمال هدا الحأ فِي المِيرَانِ 
وا ااا ا ات ا ق 
_وبدث عَلى يلك الؤ موو سمَاثهَا وشم الممليك المّاورٍالدَيِانِ 
با ٤٥۸١‏ /مُبيصة مل الرْياط لِجَنَّةٍ والشوذيئل المحم ليران 


۷ _ قطارة الشىء: ما قَطر منه. اللسان ٠٠٠/١‏ وقطارة الأذهانء أي: الآراء 
والأفكار» كما سماها من قبل : «كناسة الأذهان» (البیت ۱۸۸۹). 

۸ _ لقد ذكر الناظم في كتابه إعلام الموقعين جملة من أقوال الصحابة رضوان الله 
عليهم في ذمَهم للرآي . إعلام الموقعين .٠* - ٤٤/١‏ 

۹ _ أي : عزلتم النصين من الكتاب والسنة عما جعلت لهما الولاية عليه للحكم 
فیه. طه .۲۸٤/۲‏ 

۲ _ قال تعالی: 3 و و و ا سودت وجوشهم أكقرم 
ر عد ایک فدوقوا الْعداب ما کے تكفرود ( وما لن يست وجوشهم فى 
رة مت ال هش فا خلل دون @+ [ال ران 1 OT‏ 

› لياط : جمع ريطة› وهي الملاءة إذا كانت قطعة واحدة ولم تكن لفقين‎ -_ ٥ 
وفي ط:‎ .۳٠۷/۷ قال الأزهري: لا تكون الريطة إلا بيضاءَ. اللسان‎ 
۰ . «الرياض»» ولعله تحريف‎ 
. ط: ابجتة)» تحريف‎ _ 
وفي الأبيات الأربعة السابقة يقول الناظم: «إذا انكشف الغطاء» وذلك يوم‎ - 
القيامة» وخصلت أعمال الناس» وانجلى الغبار» وصار ميدان السباق»›‎ 
وبدت على الوجوه سماتهاء أي: علاماتها» وصارت وجوه مبيضة في=‎ 


AV4 


6اك تغرف راك ت قات 
۷ هماك َعَم كلْ نمس ما الذي 
۸ وماك بعلم مُؤثْز الارَاءِ والس 
4 أي الجصَاعة فَذ أصَاع وما الي 
۰ _ شخان رب الخلى قاسم فضله 
E LER EE E E‏ 
7۲ -لكلة شبخائة خط بال 
۳ -وَسوامُم لا بضلخځود إصالح 
‰٤‏ _وَعمَارة الجَنَّاتِ هُم أهل الهدى 
040 -فسشل الهداية من أزة مرا 
0 ٍ وسل العِيَاذ من اننَنَين هُمَا الا 
e 0۹۷‏ وسَييْءُ الأغُمَال مَا 


هكاك يُمَرَعُ E. E‏ 
مُهاين الأزتاح والحُشرانٍ 
طخاتِ EE‏ والجْطلانٍ 
يلهائَعؤّض في الرَمَانٍ الفانِي 
زالعذلٍ بين الاس بالميرَانٍ 
ممافيهم ين تائوحيرَانٍ 
مضل العظيم خلاصة الإلْسَانٍ 
E EE EE‏ 
E E E‏ 
ن به لك مدا الخلق كافِأحَانٍ 
والله اق ا ماين 


— العحنة» ووجوه مسودة في النار» عرفتم حاصلکم ومحصولکم› ورأیتم ما 
أو جبته لکم أصولكم. شرح القصيدة النونية لابن عيسى .٤٠/۲‏ 


٦‏ _ ما عدا الأصلين: «فهناك يعلم». 
۷ ۔ البیت ساقط من ب. 
۹ _ ط: اى البضائع». 
0۹°{ _ طع : في المزال )ب 


ص سر٣‏ ر 


کے ا اا لے ا ا ف لا ا ا ل 


شاف [هرد: ۱۱۸]. 


۲ _ يشير إلى قوله تعالى: ات ريي س كا [البقرة: .]٠٠١‏ 
٠‏ _- في هذا البيت وبعده ينصح الناظم بأن نسل الهداية من الله الذي بيديه زمام 
أمورناء ويكون سؤال الهداية بذلة وخشوع» وتضرع له سبحانه» وأن نعوذ 


AY o 


۸ _ولمّذ أئى هَدًاالئعَؤدُينهُما في حخطبةالمبغوث بالفرقانِ 
4٩۹‏ الَو كاد يَذري العَبد . و 
EE ES CSN‏ 
وسل العِياذمِي الكَّكْر والْهَوَى EEE EEN EEE‏ 
۲ وما صان القَبَّى عن كل طر E SE SE‏ 
Ns CG o‏ 
ER E EEE ES ESE ENE ET‏ 
ECC lC NEY GLO‏ 
3Ê 3 3%‏ 


۸ ۔- ب: «كذا» مكان «لقد») . 
يشير إلى خطبة الحاجة التى كان رسول الله ي يعلمها أصحابه وهي 
إن الخمدة تحبك وة ونرد ناف من شرو اومن سات 
أعمالنا. . .٠.‏ 
وقد أخرجها ابن ماجه ٦۱۰/۱‏ وأحمد ۰۲۷۲/۵ ح۳۷۲۱ أحمد شاكر. 
وقال اللات عن سند ابن ماجه: صحيح › سنن ابن ماجحه ۱۰/١‏ وورد 
ذكر طرق من هذه الخطبة في صحيح مسلم. 
وأخرجها ا داود» ۲۸۷/۱» والنسائي ۹/۱ه. وقال e‏ رواه 
أبو داود وغیره. انظر: مجمع الزوائد .۲۸۸/٤‏ 

۹ _ طه: (هما الشرّان»). 

. طع : «منهم) خطاً‎ -_ ٠ 
.۲۸۱۸ «دیدانه»: دیدته وعادته» وقد سبق فی البیت‎ 
. طع : انراه)‎ - 

١‏ - التكبر من الأمور التي تصد عن الحق وتجلب الشر وقد حذر نا رتا من هدا 
الداء في كتابه الكريم. قال تعالى : ای الت میلو ف ٤اکت‏ آله بحر 
NL‏ إن فی صدورهم إلا ڪر ص اهم بلغي 4) [غافر: .]٠١‏ 


A۷٦ 


ê‏ لو 


اه 
في ظهورِ الفرقٍ المَبِينِ بين دعوةٍ الرسلِ 
ودعوةٍ المعطلينَ 
٦‏ -والمُرْق بَيْنَ الدَغُوَئَين قَظاهة E‏ 
۷ فرق مُبينٌ ظَاهِز لا يفي EEA TEME E E,‏ 
۸٨-قالۇشل‏ جاؤونًا بإثبات العلُرَ م لرياينْفؤق كلّقكان 
۹ ودا اونا بالق فات لاال متو تف ي لابكل بيان 
-وكڌاكقالواإةمكلم وكلامةالمشمُوعً بالادَان 
1 -/وَكدًاك الوا إِلهشبكخاتة اڵ رئ ؤم لق ائوبييان ٠»‏ 
۲ وَكذًاك فالوا إِلَهالمعالحقَام ليزم ريافِي شان 
۴ -وأئيمفونا أنْئم بالفي وال EEE‏ ان 


= وقال تعالی: «سَاصرف عن ٤ای‏ الي بتگبروت فى الأرّض عبر لحن 
[الأعراف: .]١٤١‏ | 
وقال تعالی: ومن أَسَل مس ایم هوه عبر هى يت ال4 
[القصص: .]١١‏ 
ولقد ذم الناظم متبعي الهوى وبيّن أن صل كل شر الكبر واتباع الهوى. 
إعلام الموقعين .٠٠١/١‏ 

۸ - انظر: ما سبق في النوع الخامس عشر من أدلة العلوء البيت رقم ٠١١۷١‏ 
وما بعده. 

_- ب: (فکلامه» . 
انظر : البيت ٠١٦‏ وما بعده. 

۲ - یشیر إلى قوله تعالی: #ک بور هو في أ4 [الرحمن: ۲۹]. 

۴ _ أي: أن المعطلة يكفرون كل من قال إن الله في العلو وإنه متكلم وإنه يرى 
وإنه کل يوم في شأن. 


AVY 


E a 
شه وابإيمانالمُةۇبانة‎ 416 
أنفُم بككُفير الي‎ مئذهمو-١‎ 
وَأئّى ب أبن ع الله إفرَاراً وط‎ ۷ 
-قموالنا بالأينِ يشل شؤالک‎ 41۸ 
وكا زئابالبيانىفڭم‎ -4 
إذكاد دلول الكلام ووضغة‎ ٠ 
-والقضةينةعُيرمَفهُوم به‎ 


CE SNE, يَافَومُ‎ ۲ 


و ق ل 
فُؤق الكماءِ اين الاأَكُرَانِ 
قَذقَال ذلك ياأولي الځذوانِ 
ممااللونٌ نكم مُماييان 
باللغز أبن ع اللَغُْرْمِن تبيان 

ES E 


ص 
7 


ETT 


٤‏ _ كذا فى الأصل وغيره» وفى ف: «ونداءه المعقول فى الأذهان». 


٠‏ _- اشهدوا»: يعني الرسل. 


۷ - يشير إلى الحديث الذي ورد فيه قول النبي بي للجارية: «أين الله» قالت: 
في السماءء قال: «مَن أنا؟» قالت: أنت رسول الله قال: «أعتقها فإنها 
مۇمنه» وقد تقدم ف حاشية الت ۱۲۹٩‏ . 


۸) _ ط: «ما الكون). 
ط : «شيئان» مكان «سيان) . 


يعنى أن المعطلة جعلوا قوله ب : «أين الله؟» 


بمعنی «ما الله»» فأين وما سواء عندهم. انظر: ما سبق في البیت ٠١۹٤‏ 


وما بعده . 
۹ - (أتونا»: يعنى أن الرسل بيّنوا لنا. 


١‏ _ يعني أن اللغز في كلام الناس يكون بأمرين: أحدهما آن لا يقصد بالكلام 
معناه الذي وضع له في اللغة» والثاني أن يكون القصد غير ما يفهم منه 
عند الإطلاق»ء فهل کلام الرسل من هذا النوع؟ انظر: طه ۲۹۰/۲. 

۲ - فالرسل عليهم الصلاة والسلام كان التوحيد الخالص هو أول دعوة لهم. 
قال تعالی: وما سلتا ين مَك من رَسول إلا وي ع له آم ا لله إلا 


Az 


ري ر ر 


ا ۴ دون ا Ye‏ وتال نعالی: و E I AN‏ 


AVA 


۳ -أثراهُم فُذ ألْعَرُوا الكُؤجيد إِذ 
4 -أثراهُم قُذ أظهَزوا الكَّشبية وه 
EARS EE PEO‏ 
-ولايٰ شي ء صَرځوا بخلافِه 
۷ -ولايٰ شي ء بَالعُوا ذ في الضف بال 
۸-ولايّ شيء تفُم بالففُم 
4۹ فج غلم تفي الصَمَاتِ مُمَصَلا 
وج عل الإئبات أفراًفُجمَلا 
٠‏ -أثراهُم جروا عن الّبيانِ واش 
ارود أَفُرَاعً ادرا الت 


۳ _ کذا في ف» ب. وفي 
«العدوان» . 


ا د 


ا 


ر 2 وة ت ااولى ا ليعوفقان؟ 


E EEE واجعم‎ 
e E 


إْجات دون التّفي كَل رَمَانٍ؟ 
فِي النَفْي والتغطيل بالمَمُرَانِ؟ 
تُفْصِيل نمي اليب والُفْصَانِ 


كين الذي فالرة اا هان 
ول a‏ 


: «أتروهم»» وفی ط: «أترونهم». 


٤‏ _ كذا في الأصلين» ب. وفي د: «أتروهم»» وفي ط» ح: «أترونهم». 


- ح: «أثبتوا التشبيه». 
٥‏ _- أي: إذا 0 ما 


تقولون حقاً فلماذا لم توافقكم الرسل ولم يقولوا مثل ما 


۸ - کذا في 0 وغيره. وفي ف: «بالفقدان»» ولعله تصحيف . والقفزان: 


. مکیال کان = تمانة مكاكيك عند هل العراق‎ 2 e 
في النفي والتعطيل ووفوه کیلا وتقَصوا فيه‎ 


قا طه ۹1/۲ 


اللسان 


۰ - منهج ER‏ والسلف الصالح إثبات الصفات في كتاب الله مفصلا والنفي 


نما فک ر 


ة آهل الكلام المذموم» فإنهم يأتون بالنفي المفصل 


والإثبات المجمل. شرح العقيدة الطحاوية .1۹/١‏ 


۱ - د: «أتروهم». 


A۷۹ 


ا EEE TES‏ 
-ين كل ججههي رَفُغَزلٍوَمَنْ والَاهُمَاينْ جزب جنكسشحانِ 
الله أ أغلّم من مجميع الوؤشل وال زرا والإل جيل والفرآن؟ 
ب1 611 اقصلومم بشؤال كنْبهم الي ججاؤوابهَاعَنْعِلم مَداالشَانِ 
1% وسلومم 5 َل ركم فِي أزضِه أؤفِي الَمَاءِ وقَؤْق كلٌمَكَانِ 
1۸ ام يس ناكله شيءٍ فلا مُوداخلّ أؤ ارخ الأكُوَانِ 
د نالعا و الان واا انى .ي ب بالكل بان 
ل ها اولاز وال ىراك نانفل قعل ال يطان 


e‏ و 


في شكوى أهل السْنْة والقرآن أهلَ التعطيل 
والآراء المخالفة) لهما إلى الرحمْنِ 
CN. SNCS‏ 


۳ - وقاح: جمع وَقيح أي: قليل الحياء. اللسان .٦۳۷/١‏ 

.۳٦۹ انظر ترجمته في حاشية البیت‎ _ ٤ 

٠‏ - أي: سلوا هؤلاء الرسل عليهم الصلاة والسلام عن هذه الأمور من خلال 
كتبهم التي جاؤوا بها من عند الله حتى تعرفوا أن كلامهم كان في جانب 
النفي أو في جانب الاإثبات. انظر: طه ۲۹۱/۲ - ۲۹۲. 

۹4 _- المقصود أن العلم الموجود في هذه الكتب هو الحق والرسل جاؤوا بما 
يوافق ما في هذه الكتب. وبالطبع فالذي جاء فيها يخالف ما قالته المعطلة 
وذلك أكبر دلیل على بطلان مذهبهم . 

٠‏ _ يبين الناظم أن أسلوب الإلغاز والتلبيس إنما هو من أفعال المعطلة ومعلمهم 
الول هو انل 

)1( طت» طه: «. . . المخالفين للرحمن». 

١‏ - آهل التعطيل وأهل البدع يشكون أهل السنة وأهل الح إذا عجزوا عنهم= 


AA‘ 


E ES EE EEE N 
فهرولة البِدَع المُضلةً فِي قرا‎ ۳ 
_وَيُرْونَة الإئْبات للأؤْصَافي فِي‎ ٤ 
-فيليبشود ليو تلبيسين لو‎ ٥ 
-يَافِوىة الگأبيس لا هيم‎ ٩1 
رَصَيِيعَهم‎ EEE لکا‎ ۷ 
۸-ء-فاشمَغ شكايًاوَأشْك مُجِمَىًا‎ 


أبداً ليك فأنك ذوالشلطَانِ 
رالمُبطل ازذذةعَن الْطلانِ 


= إلى السلطان وهذا دأبهم في كل زمان ومكان كما فعل ابن أبي دؤاد حيث 
شكا اللإمام أحمد رحمه الله إلى المأمون في مسألة القول بخلق القرآن. 
۲ - اناصري»: مفعول ثان ل(ظن)» والضمير قبله ضمير الفصل. وفي ط: 


«ناصرو» ولعله تغيير في النص. 


٤‏ - كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «النكران». 


85 التلتمان: 


الأول: تحسين البدع حيث يجعلونها في قوالب سنن . 

الثاني : يرونه أن إثبات أوصاف الرحمن أمر شنيع . 

- «ناداهم»: كذا في الأصلين ود» وفوقه في ف: «كذا». وأهمل النقط في 
ب. وفي ط: «باداهم» بالباء» من بادّى بالعداوة: جاهر بها. اللسان 


1/14“ (ص). 
۷ _- ب: «اسلطان» . 


۸ - آشکیت الرجُل: إذا أزلت شکواه. اللسان .٤۳۹/۱٤‏ 
انظر: إلى هذه الشكاية وتلك الشكاية» فشكاية أهل السنة والقرآن فيها 
لطف ورحمة» فهم يشكون إلى الله أهل التعطيل بأن يردهم عن باطلهم 
ويهديهم» فالشكاية فيها مصلحة لهم . أما شكاية أهل التعطيل لأهل السنة 
عند السلطان إنما فيها ضرر عليهم. والإمام أحمد حينما كان يعذب قال: 
لو كنت أعلم أن لي دعوة تستجاب الآن لصرفتها للإمام. فهذا حال أهل 


AAI 


۹ -راجغ بو شيل الهْدَى والْطْفْ به حى ئُريوالحقًدًاتبيانِ 
٠١‏ _ وازْحفة وازحَم سَعْية المشكين فَُذ ضَل الطريق وَنَاةَفِي القَِيعَانِ 
١‏ يارب قَذْعَم المْصَاب هله ال اا ا ا 
۲ جروا لها الْوَحيين والفِطرَاتِ وال آثارَلم يغيوابةاالهجرانِ 
۴ -قالواوتلك وام وأفظيا لفن شيعاطالب الإرعان 
‰4 _فالعَمل أوْلّى أَنيْصَارإليومِنْ مذي الظّرَاهر عند ذي اليرْقَانِ 
ئ4 ااعى كل بأدالعفلما فَذفلة دود المريق الاي 


- ۲ 


- ۳ 
_ 0٥ 


\ 


8 


۳ 


أصله: لم يعبؤوا» وسهلت الهمزة للضرورة. 

- أي : هجروا الكتاب والسنة والفطرات التي فطر الناس عليها وآثار السلف 
الصالح »› غير مبالين بهذا الهجران. 

أي : الكتاب والسنة والاأثر. 

يقول المؤلف في مختصر الصواعق: «كل طائفة منهم د اى هن الدين 
لا يأخذون بالكتاب والسنة - تقول فى أدلة خصومها: إن العقل يدل 
على فسادها لا على صحتهاء وأهل السمع مع كل طائفة في دلالة 
العقل على فساد قول تلك الطائفة الأخرى المخالفة للسمع» انتهى. 
مختصر الصواعق ص١١١.‏ ويقول شيخ الإسلام: «ثم المخالمون 
للكتاب والسنة في أمر مريج» فإن من أنكر الرؤية يزعم أن العقل 
يحيلها. . ومن يحيل أن لله علماً وقدرة وأن يكون كلامه غير مخلوق 
ونحو ذلك يقول: إن العقل أحال ذلك... ومن يزعم أن الله ليس 
فوق العرش يزعم أن العقل أحال ذلك .. ويكفيك دليلا على فساد 
قول هؤلاء أنه ليس لواحد منهم قاعدة مستمرة فيما يحيله العقل» بل 
منهم من يزعم أن العقل جرّز وأوجب ما يدعي الآخر أن العقل 
أحاله» الفتوى الحموية الكبرى لشيخ الإسلام ابن تيمية ضمن مجموع 
الفتاوی ۲۸/۰ - ۲۹. ويُصدق ذلك قوله تعالى: ولو كان من عند 


عير آله دوا فيه ايسا ثيا [النساء: .]۸١‏ 


AAT 


يارب فُذخاراليبابعفْلِمَن َنود وخيك فَأتِ بالييران 
۷ -وبعفل مَنْيُقضى عَلَيكٌ كلهم فَذججاءبالمغفُول والْرْمَانِ 
۸-يا رب أزشذنًاإلى مَغْفُولِمَنْ يقغالئحاكغ إلتاحخضمَانِ 
4 - ججاؤوا بشبهات وقالواإلها ممغفمُولةبمتائهالأَذمَانٍ 
٠‏ -/كليَُاقِض بَعْصةبَغضأرَمَا في الحم مَعْفُولانِ مُحْكَلمًانِ د٠٠‏ 
1-وَقَصّوابهاإفكأعَلّيك وجرأ ينهم وقاالكقمىُواإلى المُرآنِ 
۲ يارب قَذ أؤهى المْمَاةَ حجائل ال مَرآنِ والآثنار والإييمانٍ 
۴ ارت دقل الننا لوال ايان يراي ةقطان 
4 يارب فَُذْبعّتِ النْمَاهٌ وأجليوا بالخيل والرًجل الحقير الشَانِ 
٠6‏ نَصهوا الحجائل والعّرَائِل للألّى أحذوابوحيك دون قول فُلَانِ 


١‏ _- في هذا البيت يرد الناظم على من حكم العقل في باب الصفات فقال: بأي 
عقل نزن ما يثبت لله وما يمتنع؟ يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: فيا ليت 
شعري بي عقل يوزن الكتاب والسنة؟ فرضي الله عن الإمام مالك ر eT‏ 
حيث قال: أو كلما جاءنا رجل e a‏ 
محمد ک9 لجدل هؤلاء» مجموع الفتاوی ۲۹/۰. 

1 د ح» ط : «كذيا عليك». 

ب: «إلى الفرقان». 

۲ - وهى الشيء وهيأ فهو واه: ضَعْفَ. وأوهى: أضعفَّ. اللسان .١١/١١‏ 
أي: أن هؤلاء المعطلة قد أضعفوا وأوهنوا وشائح القرآن والآثار والإيمان 
وهذا البيت فيه شكوى من الناظم لربه جل وعلا. 

4٤‏ - شبه الناظم ها الغا بالطان نها فال له تال يت كنم يلك 
ورجللت€ [الإسراء: .]٦٤‏ 

.٥ه١۷/١١ الغوائل : الدواهي . اللسان‎ -_ ٥ 
أي: أن سبب نصب أهل التعطيل لأهل الحق الغوائل والدواهي: أخذ أهل‎ 
الحق بالقرآن والسنة وترك آراء الرجال وأقوالهم.‎ 


AAT 


01 وََعَؤا عاك أنْيُطيغُوهُمفُمَنْ يغصيهم سَاموةٴشَّرَهَوَانِ 
۷ وَقَصَۇاعلى ملم يفل بصلالهم باللغن والكض ليل والكفرانِ 
۸ وَفَصؤواعَلى أثباع وحيك بالزِي E SN EEE EE‏ 
Ns a‏ 
۷6 راقرا الاين ل تلاغال مر التي ترت بلاازسان 
RR N‏ ی اي 
۲ هج روا كلامك مجر مُبَيع لمن اداد بالآناروالقزا 


C° 


۳ -فكلّة فيمَالديِهغ فُضحف کر ی و ای ا 
أو مسجد بجوار قزم ممُهة فى الفشق لافى طاعَة الرّحخهمن 
49 -وخواصه ەه لم ب و ارا ل لققهممَعاني 


۷ _ ف: «لم يقم»» خطاً. 

۸ _ يعني أن الذي قضت به المعطلة على آهل السنة من التضليل والكفر هم 
أحق من أهل السنة به. 

۹ _ اقضوا عليهم بالعزل والحرمان من جميع الوظائف في الفتيا 
والتدريس والقضاء» بل وقضوا بقتلهم واستحلال دمائهم» وبسجنهم 
ونفيهم عن الأوطان. وكتب التراجم حافلة بما حصل لشيخ الإسلام 
ابن تيمية رحمه الله وأمثاله من هذه الآلوان» شرح النونية لهراس 
14/۲ . 

٠‏ _ أرسان: جمع رسن هو: الحبل وما كان من زمام على أنف. وقد 


و 


سبی . 

۲ ت روان : 

۳ _- ف» ب: (آخا کفران». 

٥‏ _ حذفت الشدّة من «خواصض» للضرورة» وكذا من «عوام» في البيت التالي. 


AA 


1 وَعَوامُهُم في الشبع أؤفِي حَنْمةٍ 


ت 
أ 


عو لدي انار 


۷--هَدَاوَمُم حَرفِيِة الكٌجويدٍأؤ صَويَيةالآنعّام والألحانِ 


۸ يارت فَذقًالوا بأل مَصَاجفّ اأ إشلام ممافيهامم‌المَرآر 


۹ إلا المتاد ولي الأوراق وال جلث الذي فذ شل ين عيوان 
٠‏ والكل مخلوق وسكت بقائل ألا رلا حوفأَمِي الفرقانٍ 


- ٤٦۷٦ 


- ۷ 
۹ک‎ 
- ٢۹ 


السبع بالضم: جزءٌ من سبعة. القاموس .4۷/١‏ وفي س» طت» طه: 
«الشبع»» وعليه فسّر البيت في طه» وهو تصحيف. والمعنى أن عوام 
هؤلاء المعطلة يقرأون القران قراءة بدعية فيجتمعون ويقرؤون سُبعة وكذلك 
يجتمعون في ختمة أو يقرؤونه عند الميت. هذا عملهم بالقرآن دون تدبر 
وفهم . 

ت «اعوضاً لذي الآثمان» كذا في الأصل› ح٥‏ ط . وفي غيرها: «تهدى إلى 
الجبّان» وأشير إليها فى حاشية الأصل أيضاً. 

يعني اهتمامهم بإقامة ds‏ وتحسين صوته» دون العمل به. 

السل: انتزاع الشيء وإخراجه في رفق. اللسان .۳۳۸/١١‏ 

ف» ح» ط: «القرآن». 

- يقول ابن القيم رحمه الله في مختصر الصواعق: قال أبو الوفاء بن عقيل 
فى خطبة كتابه فى القرآن: أما بعد» فإن سبيل الحق قد عَمَّت أثارهاء 
وقواعف الدين قد انحط شعارها. . :وكاب الله عر وجل بين العوام غرض 
ينتضل» وعلى ألسنة الطغام بعد الاحترام يبتذل» وتضرب آياته باياته جدالا 
وخصاماً. . قد هُوّن في نفوس الجهال بأنواع المحال» حين قيل: ليس في 
المصحف إلا الورق والخط المستحدث المخلوق» وإن سلطت .عليه النار 
احغرق» وأشكال فى قرطاس قد لفت» إزراء بحرمته» واستهانة بقيمته) 
وا ف ره ورو او کے لی کن ال دا ا کا 
لالت ملكا وت ماد الف رج مالاا مخ الفراغى ۷ة 


4A1‏ = ح› ط : «أو». 


AAo 


1 ولان مَشْهورَانقّذ قَاَهُما IEEE ET‏ 


ر 


۳ لو اة رمل لَقَالوالَم طا إلاالمتاةوكاغةالإلسا 
٤‏ يا رب رَالَتْ حومَة المُرآنِ من ِلك المُلوب وحرمَة الإيمَا ل 
با 1149 | و ججرى على الأَفْرَاهِ مِلْهُم قَوْلهُم ماي اللوينْفُزآنِ 


م ‌ ر سے ت 
10 مَابَيتتا إلاالحكايةعنه وال غبيۈذاك عبارةبلسان 


۷-قمداوقاالكگالودًغكالابه إذمُوفداشكَغىوابقَۇل فُلَانِ 


- ۲ 


- 1۳ 


يقول ابن القيم في معرض E AE PE e‏ 
قول الكلابية: «فعندهم أن هذا المسموع قول الرسول الملكي حقيقة 
e EY iS‏ افا الرسول الملكي ا 
في اللوح المحفوظ غير سامع له من الله» والرسول البشري ناقل له عن 
قوله وألفاظه» مخ Es‏ ص ٥۲۰‏ وانظر : ما تقدم في البيت 
۰ وما بعده. 
الكاغد: القرطاس. كذا ضبط بكسر الغين فى الأصلين» وهى لغة فيه 
والمشهور بالفتح. انظر: اللسان ۴۸٠/۳‏ ومتن اللغة ٠.۷۹/٥‏ 
- قال الحافظ ابن حزم في كتابه الملل والأهواء والنحل: «أخبرني علي بن 
صخرة المرادي الصوفي أنه رأى بعض الأشعرية ينطح المصحف برجله. 
قال: فأكبرت ذلك وقلت له: ويحك تفعل هذا الفعل بالمصحف وفيه 
کلام الله عر وجل؟! فقال لي: ويحك وال ما فيه إلا السخام والسواد وأما 
كلام الله تعالى فلا. قال أبو محمد: وكتب لي أبو المرجي .. أن بعض 
لفات ا اة اة ان راف الأشعرية قال افا لر 
يقول: إن الله تعالى قال: «#فل هو أله dp ah‏ الله المد 4O‏ 
ألف لعنة» الفصل في الأهواء والملل والنحل Yol. ّ ۱/٤‏ 


۸٩‏ انظر: ما يى قي لين 6۷١‏ و0 
AY‏ 4 ڪا «برأي فلان) . 


أي: أن المعطلة مع تركهم التدبر للقرآن لا يعملون به والسبب هو 
استغناؤهم بأقوال الرجال وآرائهم . 


AA“ 


۸4 إن كاد قُذ جارالحكاجرينهم فبقَدرمَاعَقَلوايم‌المُرآنِ 
E ey N‏ 
٠‏ لوه إذ ولوا راث وكاك دا 1 العز ل فائدهغ إلى الجذلانِ 
١-ٍ-قالوا‏ ولم يخطل لَامِنةيقِي َفهوةغژۇولعَن الإيقًَانِ 
۲ إن ةّين فُواطم عَفْلية ييزائهامومَلطخ اليُونَانِ 


۴ هذا كليل الرَّفع ينه وَمله 


585 
۳ 


-_ ۳ 


أي : عزلوا القرآن . 

قال شيخ الإسلام: «(وقال بعض الناس: إن ا إلا به ا 
الى E O LI‏ أما 
عقلاً: فإن جميع عقلاء ی و ي 
حرروا علومهم بدون ا اليوناني» وأما شرعا فإنه من المعلوم 
بالاضطرار من دين الإسلام أن الله لم يوجب تعلم هذا المنطق اليوناني 
على أهل العلم والإیمان». مجموع الفتاوری .۲٦۹/٩۹‏ 

ويقول - رحمه الله -: اويزعم قوم من غالبية أهل البدع آنه لا يصح 
الاستدلال بالقرآن والحذيث على المسائل القطعية مطلقاًء بناء على أن 
الدلالة اللفظية لا تفيد اليقين بما زعموا» مجموعة الرسائل والمسائل› 
«قاعدة في المعجزات والكرامات» ص۸٠.‏ 

في هذا البيت يشير الناظم إلى أن ترك القران وترك العمل به وتقديم 
العقل والمنطق اليوناني على شرع الله دليل على رفع القران وهو في 


أخر الامان> قال هداكه ج رة رض اه عة لرن الفرات ر 


بين أظهركم؛ يسرى عليه ليلاء فيذهب من أجواف الرجال» فلا يبقى 
في الأرض منه شيء» رواه الطبراني» ورجاله رجال الصحيح غير 
شداد بن معقل» وهو ثقة. مجمع الزوائد ۳۲۹۸۷ - ٠۳۴۳۰‏ قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية: «يسرى به في آخر الزمان من المصاحف والصدور 
فلا يبقى في الصدور منه كلمة» ولا في المصاحف منه حرف» انظر: 
مجموع الفتاوری ۱۹۸/۳ ۔ ۱۹۹. 


AAY 


4-يارب من أملوة حفاكي رى أفدافيُغمئَاعَلى لأَذْقُانِ 

٥‏ أمْلوةمَن لايَزئضي هبي لافهوكافيههبلَائفْصَانِ 

١‏ ومو الدّليل لَهُم وماديهم إلى ال إيمان والإيقانِ واليوْفَانٍ 

۷ - مو مُوصل لهم إلى كرك الُْقي ن حَيَيقَّة وَقُواطع الهِرْمَانِ 

E ON‏ ا ا 
3 3 


ê‏ تو 


ی 
في أذان أهل السنَة الأعلام بصريجها جهراً 
على رؤوس منابر الإسلام 
4۹ افقوم قَذ انت صَلاءالجرفائ كبهوافإني مغل بأذانِ 
بال گول1510 ا ع واف ايان 
١‏ ومو الذي حفَاًإجابه على كل امرىءِ فوص على الأغيانِ 


٤‏ _ مقصود الناظم : التقدير والاحترام لأهله العاملين به. 

٦‏ _ ف: «والقران والعرفان»» خطاً. 

- ابحبّهم»: كذا في الأصل وغيره. وفي ف: «لحيهم» وكتب في الحاشية: 
«ظ» يعني : انظر. وفي س: الحربهم. 

: خص الفجر هنا لأمرين‎ _ ٩۹ 
أن عندها يظهر الصبح.‎ - ۲ 

٠‏ - ما بين الحاصرتين زيادة من ح٠‏ ط . وغيّر بعضهم في نسخة ف ليكون 
النص: «بتأذين بحق» ليستقيم الوزن . 
«هذا تأذين لغوي» لأن الأذان في اللغة الإعلام. قال الله تعالى: #وأذن 
ت أله ورسولو . . .€ [التوبة: ]٣‏ طع .٤٤١/١‏ 


AAA 


۲ _آألاه أ کوان يكور كلام4 اأ ESE ENE EE‏ 
۴۳ -واللهُ اقا ملك أنتاأعن‌الئحمن 
le yS ONE‏ 
a‏ ا ق ا 
٩٠‏ -شَبهئُم الحم بالأؤئانِفِي عتم الكلام وَداك لِلاأَوتًٌان 
OEE‏ َة وة ا 
aM a Sa BE AP‏ 


۰ _ 78 نویل E‏ بالجامدات عظيمة الئَقَضصَان 


۲ - في هذا البيت بدأ بالأذان بقوله: الله أكبر» ثم بين مذهب المعتزلة. حيث 
قال رحمه الله في مختصر الصواعق: «الفرقة الثالثة من المعتزلة تزعم أن 
القرآن مخلوق لله» مختصر الصواعق ١١ه.‏ 

٤‏ _- تقدم هذا البيت في نسخة ف على سابقه. 

۷ _- طت طه: «الفرقان) . 

۸ - اتاليها»: كذا في الأصل وح على الصواب» وفي ف وغيرها: «ثالثها». 
- س» ح» ط: «القرآن». في الأصل بجانب هذا البيت حاشية: «بلغ 
مقابلة على نسخة عليها طبقة سماع وقرئت على الشيخ». وإشارة الناظم 
و ان واد کو موی من بترو ن ليه 
جد e EEA E EO‏ سيلا ادوه 

لم4 [الأعراف : »]۱٤١۸‏ وقوله تعالى: # خَ م جلا 

ا ا تالا أ هدا إلهكم وله موس فى لأفلا بي ألا مج 
َيِه رلا [طه: ۸۸ ۸۹]» وقوله e‏ تار إن ڪاو 
سْطِقَوب€ [الأنبياء: 1۳] فهذه الآيات تدل على أن من لا ينطق لا 
يصلح أن يكون إلهاً. 


A۸۹ 


1/1۰] 


۱ _ س: (والإیمان». 


1لا تَقَذِفُوا بالدًاءِ كم شِيعَة الو حمهنٍأفل اليِلم واليرْفُانِ 
1 إِدّ الذي رل الأيين بوعَلى فلب الرّشُول الواضح الهْرْهَانِ 
o‏ مالاا وان ضط ججان 
eal rS ONS GE‏ 
6 -وَلَمَد سانا فول شاعرتًا الى فال الكَوَابَ وَججاء بالإخمان 
٩إ‏ الذي هو في المصَاجف مُنْبَتَ باتايل لأنياخ والشيانٍ 
۷- هو فول ري آيُه وحروفة EE TEE E,‏ 
۷۱۸ واللّة ابر مَنْ عَلَی العش اشگوى لَك اشكولى على الأكوَانِ 
14 الله أكم ر ذو المعارج من إل يرغ الآفملاك كل أرَان 
٠‏ واللة اجو من حاف ججلالة أملاكةٴينْىۇقِهۈوببيان 
ٍ-واللَةُ أكمر من عدا لسريره اط بوكالؤرخل للؤكجان 


۴۳ _ هنا في هذا البيت رد على الأشاعرة حيث قالوا إن كلام الله المعنى د 


اللمظ . 


٤‏ _ بجانب هذا البيت حاشية في الأصل نصها: «بلغ إلى هنا مقابلة في نسخة 


قرئت على الشيخ». 


. في حاشية الأصل : (يعني القحطاني»‎ - {V1 

۷ - ما بين القوسين اقتباس من نونية القحطاني رحمه الله. وقد سبق الاقتباس 
نفسه في مبحث الكلام. انظر : البيت ۷٦۹4‏ وما بعده (ص). 

4۹ - انظر: ما سبق في النوع الرابح من أدلة الفوقية (البیت ٠٠١١۹‏ وما 
بعده) . 

42 يشير إلى قوله تعالى: # عاو رم من قوقهر ويقعلون ما بومَرودَھ‎ _ ٠ 
.٠٠٤۳ وانظر: البيت‎ ]٠١ : [النحل‎ 

١‏ - فى الأصلين ون ب اطا والضرات ا انها من 
E DT NE DL‏ 


۸۹۰ 


ےم رر ص 


RR‏ و 
۳ل الأبي به بار الهن رب على العش اشكوى رخفن 
6 -والاة أكبو ماهو قوق العبا وقلائشغفزقيةالۇخلن 
86-ينل كَل وجوبَلكًئًابكةلة لائهضفوهاياأولي البْهَْانِ 
فهر وَقُذراً واشواءالذًاتِفُؤ ق العزش باليزكانِ 
۷ فاته حَلَقَ الكمواتِ العْلى مان شوى بالدات فافهَم دَانِ 
۸ -فَصَيير فغل الاشيِوَاءِ يَعُودٌ للذ ات الي ذكرَثبلافُرقُانِ 
-مُوَرَبنامو حال رفسو بالات مذي كُلهَابوران 
٠‏ -واللَة كز ذو العلو المُطلق اأ مغلوم بالفِطراتِ للإنسانِ 
-قغلۇة من كل و مجوّابت NAE ETE EE‏ 


۲ - كتب فوق «است» في ف: «(صح)» وقد سبق مثله في البيت ١۲ه.‏ 
وانظر: أيضاً البيت .٤٠١‏ والمقصود: من فوق الأرضين السبع والسماوات 
اله 

۳ - ا طه : «الرحمن» . 

۴ - كذا في الأصل وحاشية ف وح» طت» طه. وفي غيرها: .«العدوان». 

٩‏ _- كذا في الأصلين وغيرهماء وهو ناقص الوزن. وقد سبق مثله غير مرة. 
انظر: حاشية البيت 1۸4۳. وزاد في طه وطع: «والقرآن» لإقامة الوزن 
س 

۸ - يشير يشير إلى قوله تعالی: إت ریک اه اذى لق الوت الرس في سكَةٍ 
ايام ثم أَسسَوى عل الْمش [يونس: ] فالضمير يعود للذات المذكورة كما 
يعود إليها ضمير فعل الخلق. فهو الرب وهو الخالق» وهو المستوي على 
عرشه بذاته سبحانه. 

٠‏ _ كذا في الأصلين وح» وفي غيرها: «فالله أكبر». 
طت» طه: «بالفطرات والايمان) . 

۱ - انظر: ما سبق في البیت ۱۱۲۴ وما بعده. 


۸4۱ 


۲ -واللة أكمر من رَقَى فُوْقَ الطْما 
۳ -وَإِلَيه قَذ صَعِد الرّشُول حَفَِيمَّة 


{VY € I-11]‏ - ودنا من الجبار جل خلال 


_واللَة فد أخصى الذي فُذففُم 
0 فلم حال أو أكاذيبا أو ال 
۷ إذ كان مَافَوق الماواتِ العُلى 
۸ -والاة أك مز أشّار رشولة 
4/4 - في مَجمَع | > E e aC‏ 
١م‏ فال نكم من أشار بإضبع 
-واللة ڭە ظاھومَافُۈىة 


e VEY‏ أكبوعوشة َع السُّمَا 


-¬- ۲ 


قرشو فتتايرم‌الليانِ 
لا ئنكزراالمغراج باليِهْمَانٍ 
ردنَا إلَّيه الوت ذوالإلحسانِ 
فِي ذلك المغراج بالميرانٍ 
يغراج لم يخصل إلى الرحمنِ 
E E E‏ 
و إليه وبإضجى وتان 
دود المُْعَرَف مويف العُمرانِ 
طعت فَعلد الله يجكَمعانِ 
شی وَشَأنُ الله غ4 شان 
وَالأرض والكزييئ ذا الأركانِ 


- ۳ 
- ۷ 


-_ 


- 


انظ ماق فر حا ال 50 وال 8 

((صعد» : كذا في الأصل وحاشية ف وطت» طه. وفي غيرها: «اعرج). 

في الأصلين بعد (ربً): «لامه مقتدى» وفي حاشية ف: «كذا في النسخة 
المنقول منهاء وفي الهامش بخط كاتب الأصل: وأظنه (ليؤمّه مفتدي)» وفي 
حاشية الأصل أيضاً: «ينظر» (ص). ۰ 
المعرّف: عرفة. 

ق ن ق VR‏ 
الذي رواه جابر رضي الله عنه: «وفيه أنه لما قدم إلى عرفة خطب 
الناس... ثم قال: «فما أنتم قائلون؟» قالوا: نشهد أنك قد بلغت 
وأذيت ونصحت» فقال بأصبعه السبابة يرفعها إلى السماء وينكتها إلى 
الناس» رواه مسلم في صحيحه ۸۹٠/١‏ كتاب الحج. وقد سبق في 
حاشية البيت ۴١۲ا.‏ 

يشير إلى قول المعطلة وهو: أن من أشار بأصبعه إلى السماء وأن الله فوقها 
فإن إصبعه تقطع . 


۸4۲ 


۳ -وَكَدَلِكَ الكرْسئ فَُذ رسع الطبا 
6٤‏ -والرَبٌ فُؤْق العَرْش والكرْسِي لا 
6 لا تحصز وة فِي مان إذئَمّو 
٩‏ -تَرَهْتّموه أبجهلک َل شه 
۷لا نغيفوة بقولكم لاداجِل 
۸ الل اكز هُفكث أشكازكة 
۹ -واللَةُ اكز جل عن شو رَعَن 
-_واللَة كو مَل لَه الأشمَاء وال 
١‏ -واللَةُ أكبر جل عَنْ شبهالجَمَا 
۲ -فُم شَبهوة بالجمادوليتهم 


ق الكَبع وَالأرَضِينَ باليُْرْمَانِ 
مى عليه خواطزالانسان 
وحصَرَنمُوٴُفِي ممَكانٍ ثا 
فيىاولامُوَ حارج الأكوَانٍ 
E e‏ 
مثل يفل ورعن تُغطيل ذِي كَفُرَانِ 
ا شاف اا بلا صان 


۰ ذي ا 9 


۴۳ _واللة أ كبر جل عن ولوصا EAA‏ 
۳۴ - ویدل على ذلك قوله تعالى في آية الكرسي: ويح كرسي السموتِ والرضَ 


) ولا وده ا وش هو أَلْعَلٌ المي 4 [البقرة : 
‰٤‏ _- اوالربٌ): كذا فى الأصل وحاشية ف ود» طت طه: وفي غيرها: 


(والله» . 


- من هذا البيت إلى فصل فى بيان أن المعطل شر من المشرك ساقط في (س). 


6 _ (تقولوا» : 


أصله: تقولون» حذف النون للضرورة. 


٩‏ _ يشير إلى كل من قال: بأن الله حال فى كل مكان فأهل الحلول يقولون: 
إل دات فى كل مان انظ قطف ار رة 

۷ _- أي: أن وک بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه أدى إلى وصفه بالعدم 
فهربتم من شر إلى شر أعظم منه. وقد سبق هذا المعنى أكثر من مرَة. 


انظر : مثلاً البیت ."۲٤‏ 


٠‏ _ هذا البيت مقدم في ف على سابقه. 


۴۳ - الأخدان: جمع الخدن» وهو الصاحب. اللسان ۱۳۹/۱۳. وكذا ترتيب 
الأبيات في الأصل. وفي ف وغيرها ورد قبل البيتين السابقين. 


۸4۴ 


E EE E E NEY 
-_واللَةُ أكُر واد صَمَدّفَكل م الشَأنِفِي صَمَدية الرّخحهن‎ ٥ 
مت الولاكة والاأبُرً و کفمُوالڊِي ُو لاز لالمان‎ £۷0٦ 
كاك او الف نات عا للها و ا وان‎ 
EAE E ENE RE 
لا شئء يُشبهة ئَعَالّى كيف يش بةخَلقَة مادا فِي الإفمكَانِ‎ /- 4 


۰ 
2 
۵ 


لَك تيوت صفًاتووكلايه وغالۇوحىًبلائ كران 


_ 00 


- ۷٥ 


-_ 4 
71° 


يقول شيخ الإسلام رحمه الله : والاسم «الصمد» فيه للسلف أقوال متعددة 
قد يظن أنها مختلفة وليست كذلك؟ بل كلها صواب» والمشهور منه 
قولان: 

أحدهما: أن الصمد هو الذي لا جوف له. 

والثاني : أنه السيد الذي يصمد إليه في الحوائج 

والأول هو قول أكثر السلف من الصحابة والتابعين وطائفة من أهل اللغة. 
والثاني قول طائفة من س الاه رجور اللرن :مجح 
الفتاری ۲۱٤/۱۷‏ ۔ .۲۱١‏ 

«نفت» أي: الصمدية. 

- يقول شيخ الإسلام: وفي الحديث المأثور في سبب نزول هذه الأية 
- سورة الصمد - رواه أحمد في المسند وغیره من حدیث أبي سعد 
الصغاني : حد نا بو :- جعفر الرازي عن الربيع بن أنس عن أبي العالية عن 
ای ر کیب ان الف ت قالوا لرسول الله ي : انسب لنا ربك 
فأنزل الله : فل هو آله كد أنه الصَسمد 46 إلى آخر السورة. 
قال: الصمد الذي لم يلد ولم يولد؛ لأنه ليس شيء يولد إلا سيموت› 
ولیس شىء يموت إلا سيورث وأن الله لا يموت ولا يورث» مجموع 
الفتاوی ۲۱٣/۱۷‏ - ۲۱۹. 

تش الى وله تال فلس کا ی وهو ألسَمِيع الع [الشورى : 11[ 


که ل ا 


A۸4٤ 


1 لا ج لوا الإثبات تَشبيها لَه بافِرقة الكلبيس والطغيان 

7 را بعل اا بالك عطي ل تز ريجاغلى الفغيان 

۳ _قاللة ُو أن و صِمّائة كصقاتتاجل العظيه الشّان 

4 هدا مُوالكّشبية لا إثجاث أؤ ضاف الكمَالقمَاهُماعِذلانِ 
%8 % 3# 


e‏ کو 


ره 


في تلارُم الّعطيلِ والشرك 
6 -واغلم بأد الشُرك وَالئَغطيل مذ كائامُمَالاشّكمُضطجبانِ 
0-أبدافكل مطل مُرمشرك حنمأارَمَذًارَاضخ التّبيانِ 
۷ _قالعید E E‏ جلى ويي فَاقّة الإلسَان 
۸ -وَإلَيِو يَضمُد في الحروائج كلها وإليو يفرع طاليألأمَانٍِ 
۹ _فلدا EE EEE E, EE EEE‏ 


٤‏ - أي: ليس التشبيه إثبات الصفات. فإن الإثبات حق لا شك فيه» وإنما 
التشبيه اعتقاد أن صفات الله مثل صفات المخلوقين» كأن يقال: له علم 
كعلمنا وقدرة كقدرتنا. . فأين هذا من إثبات الكمال له حتى تجعلوها شيا 
واحدا؟ إنهما شيئان مختلفان. شرح النونية لهراس .٠۷/۲‏ 

ح» ط: «سیان» مکان «عدلان». 

10 - يبين الناظم في هذا الفصل أن الشرك والتعطيل أخوانء فكل مشرك معطل› 
وكل معطل مشرك. فالمشرك عطل توحيد الله فلم يوحد الله فعبد غيره 
فأشرك» والمعطل حينما عطل صفات الله وأثبتها لغيره» فعبد غير الله . 

۸ _- ط: (طالب». 

٩‏ _ خص العلو هنا لأن النفس البشرية عندما يشتد بها أمر فإن النفس عند 
الدعاء لجلب مصلحة أو دفع مضرة تتجه نحو العلو. 


A۸40٥ 


فزع الجا إلى سواه ركان ذا ين جاب الئغطيل والنكرَانِ 


فَمْعَطل الأؤْصاف داك مُعَطل الل زؤجييحقاأ دان غطيلان 
1 قد طلا بلمان كل الؤشل يِن توح إلى المبغوث بالفُرآن 


۳ -والئَاس فِي هَدَا تلات طوائف ماراب أبدابذِي إففكان 
5 ر ن ٍ ر 

4 -إخدى الطوائف مُشرك بإلهه فدًاتاأكعاإلهأئانى 

6 هذا ورّثاني هلوالأفسام ذا لك جاجدّيَدعُوسؤى الرلحمن 

هو ججاحد لِلوَبٌ يَدَعُوعَيرهٌ شوكاأرتتّغطيلالَةُقَدَمَانٍ 

۷ هدا وَالت هلوالأفسام خي زالخلق داك خلاصة الإلمَانِ 


-_ ۹ 


- 1۲ 


- ۷4 


- ۷۷٦ 


فهذه نهاية كل من عطّل أوصاف الرحمن جل شأنه» فإذا كان خالقنا عاطلاً 
عن السمع والبصر والعلو فإن العباد سوف يدعون إلهاً غيره سميعاً بصيرا 
فيفزعون إلى غير الله وحينئذ يکونون مشركين . 

فتعطيل الأوصاف يؤدي إلى تعطيل التوحيد وهما تعطيلان قد بعث جميع 
الرسل عليهم الصلاة والسلام من نوح إلى نبينا محمد بهي لإنكارهما. طه 
.۸/Y‏ 

ذكر الناظم في هذه الأبيات انقسام الناس في معبودهم إلى ثلاث 
طوائف : 

إحداها: المشركون الذين جعلوا مع الله إلها آخر وهذا شرك أكثر 
المشركين . 

والثانية : الجاحدون الذين ینکرون وجوده وصفات كماله» وهؤلاء قد 
جمعوا بين الشرك والتعطيل وهؤلاء شر الفريقين»› فإن من يدعو مح الله 
غیره مع دعائه إياه هون ممن لا يدعوه» بل يدعو سواه. 

الثالثة : الموحدون خلاصة الإنسان الذين يدعون الله في الرغبات والرهبات 
وجميع الحالات ولا يدعون غيره. انظر: طه ۸/۲*". 

تشبيه الناظم التعطيل والشرك بأنهما كالقدمين في تلازمهما للفريق الثاني 
بحيث يقوم عليهما كفره وإلحاده. 


۸۹1٦ 


۸ _ د و و ااا ن 
٩۹‏ يَدغُره فی في الوَعَباتِ والوَهَباتِ وال ا 
E ENE KE EEE Sh ER‏ 
١1‏ في شُورَة الإخلاص مَغ تال لض راللوفل ياتهابيجميان 


E BS EE EEE EC EEE EEE E CERD 


- ۸ 


- ۹ 


- 1 


كذا ورد البيت ناقصاً في الأصلين وغيرهما. وزاد في طع لإقامة الوزن: 
«والأزمان» وفي طه: «الأشياء والأكوان». 

علمي خبري وهو توحيد الربوبية والأسماء والصفات. والثاني قصدي طلبي 
وهو توحيد الألوهية. 

يقول الشيخ سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب: «وإن شئت 
قلت : التوحيد نوعان: توحيد في المعرفة والإثبات» وهو توحيد الربوبية 
اسار هات وون افا راه وه جد ا 


و ا ابن ا e‏ کات 2 
۳14۹۷ وما بعده . 


أى: إذا بداً الإنسان ا الناس إلى البقرةء فتكون «#فل يابا اكرون 


عر کے 


بد سا راه والفَّح)» فسورة الإخلاص جردت توحيد 
الربوبية والأسماء والصفات» وسورة قل يا أيها الكافرون جردت توحيد 
العبادة. قال المؤلف في بدائع الفوائد: «ولهذا كان النبي 4 يقرا ب «يأيها) 
و«قل هو الله أحد» فى سنة الفجر وسنة المخرب. . فقد اشتملتا على نوعى 
التوحيد وهما وخا والاعتقاد المتضمن تنزيه الله عما ا 
الشرك. والثانى توحيد القصد والإرادة. وسورة قل يا آيها الكافرون مشتملة 
على هاا الر خد تهت المرراة تروع الود اكات ل وان 
النبي # يفتتح بهما النهار في سنة الفجر ويختم بهما في سنة المغرب». 
انظر: شرح النونية لاأبن عيسى .٤١١ - ٤٥١٠/١‏ 


۲ _- د: «وكذاك». 


A۸4۷ 


RO MM‏ ر چيا ن 
4 -ولذاك فذشرعابخائم وئرئا خثمالمغي الليل بالإحسان 
6 ولاك قُذ شرا بركعتي الطَرَا ف ودا تةي لدا الان 
١‏ -فهماإاأخَرَانِ فضطجبانِ لا يمفوئان ويس ينقَصلان 


+ 


۷ فمُعطل الأؤصاف دو شرك ىدا دوالشركئهرَفغطل الوّخمن 
۸ -أؤ بض أؤْصاف الكمال لَه قحف ق داولا تسرغ إلى النْكرانِ 


في بيان أن المعطل شر مِنَ المشرك 
e GS AE‏ 


= + ويدل الذلك ها رواة أو هريرة أن زسول الله 2# قرا فى ,ركعت الفجر 
قل يا أيها الكافرون وقل هو الله أحد. رواه مسلم ٠٠۲/١‏ كتاب الصلاة. 
ولما روي عن ابن مسعود قال: ما أحصي ما سمعت رسول الله ب يقرا 
في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين قبل الفجر ب قل يا يها الكافرون 
وقل هو الله أحد. رواه الترمذي ۲۹٦/۲‏ باب ما جاء فى الركعتين بعد 
المغرب» وقال: حدیث غریب . وله شواهد تقویه. ۰ 

٤4‏ _- ط: «وكذاك». 
- ح» ط: «بالآذان» مكان «بالإحسان»» وهو خطاً. 

٥‏ _ ط : «وكذاك). 
- يشير إلى ما رواه جابر رضي الله عنه قال: كان أبي يقول - ولا أعلمه 
ذكره إلا عن النبي #6 - كان يقرأ في الركعتين قل يا أيها الكافرون وقل 
هو الله أحد ثم رجع إلى الركن فاستلمه ثم خرج من الباب إلى الصفا. 
رواه مسلم ۸۸۸/۲ باب حجة النبي ڳل . 


VAY‏ - جح «الديان» 


A4۸ 


NEE EE EE 
-مُكَصّمتَانِ القَذح في تفس الأو‎ 
-والشزك فهو وشل مَفْصُوةُ ال‎ 7 
اة المخْلوق مِنْ حجر وَمِنْ‎ ۳ 
-قالشّزك تَغظيم بجهل يِن ييا‎ 4 
فوا بال الجاب لا يِعْشّى بدو‎ 6 
-ودَمَامُم داك القاس المُشكبي‎ 1 
-المَرْق بَيْن الله والشُلطانِ مِنْ‎ ۷ 
إن الملوك لاود وَمَالَهُْم‎ ۸ 


مة كم بذاك القَذح مِنْنمَصَانِ 
مى مِنَ الوب العظيم الشَانِ 
َشروَينْقمَروَينأؤْثانِ 
س الوت بالأقراءِ والشلطانِ 
و ا 


ءل بأخروال الرعايادانِ 


۲ - في هذا البيت يبين الناظم أن الشرك ليس فيه قدح في ذات الألوهية لأن المشرك 
مقر بإلهية الرب ولكن يظن آنه لا يبلغ مناه إلا بالتوسل إلى الخالق بعبادة 
المخلوق من حجر أو بشر أو قمر أو غيره. أما المعطل فهو جاحد للذات الإلهية 
أو معطل لصفات الكمال وهذان التعطيلان أشر من الإشراك بالل . 

۳ ر ق ا و ته ته امیا واو ف حا فا 
آل قا فى الال وفي ا 


4 د والشر 0 


-طه: «بالآمران والسلطان» وهو تحريف. 
- هذا البيت ساقط في (س). والمعنى أن الشرك تعظيم بجهل نشأً عن قياس 
إلا بواسطة بطانة » ظنوا أن الله كذلك لا يسال إلا باتخاذ الشركاء والشفعاء. 


. ف: «(ودعاهم)‎ - ٤۷۹٦ 
. طت» طه: (بيداهة)‎ _ 


۸ - د. س. ح: اذان». وفي ط: «بأحوال الدعا بأذان»» وهو تحريف. 
والمقصود رعايا الملوك» وقوله: «دان» أي : قريب» وهو وصف لقوله: 
«علم». والمعنى وما لهم علم قريب بأحوال الرعايا. 


۸4۹ 


۹ كلا رلا هُغ فُاورود على الذي يخم امج الإئعادُكُلَرَمَانِ 
۰ کل ومالك الإرادةفيهم لقَصّاحرائج كلمَاإنسانِ 
اراو ت EEE‏ 
۲ فَلِدَلك الحكا موا إلى يلك الوسَا ئط حاججةَمِنْهُه مَدَى الأرْمَانِ 
ی ا و ق ا ا 
واف الشُفَعَاء ليس يديد 4و حاجة جل العظيم الان 
٥‏ بل كل حاجات لهم فإليولا لي رائ ملك ولا إلسَانِ 
وله المَفَاعة كلها رَهُر ِي ٌ داك يَأَدَنُ للقُفيع الدّانِي 
1/171 ۷ الِمن ازنَضّى يكن بُو حځدة ولم شرك په شَيئاً كما قُذ جاءَ في المُز : 


¢ ا‎ Ca TT 
صقت شفاعَتَة إليهفهو مش فوع اله شافع دو شان‎ ۸ 


٠‏ _- طع : «تقضي حوائج». 

۴۳ _- د: «بالغیب) . 

٥‏ - د: (ولا سلطان». 

.]٤٤ يشير إلى قوله تعالى: «فل بل لمعه جمَيعًا) [الزمر:‎ - ٩ 
.]٠٠١ وقال تعالی : من ١ا الى يمم عِنكهء إلا ذِ4 [البقرة:‎ 

۷ - كذا ورد البيت في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه 
ركن زائد اختلَ به وزن البيت» فإذا حذف «به شيئا» استقام. وانظر: 
التعليق على ال TAF «ce¥A‏ (ص) . 
- يشير إلى قول الله تعالى: «يومينر لا نفع السَقلعة إلا من أن له لمن 
ورضى لم ولا €6 [طه: ]۱٠۹‏ فالناظم يشير إلى شرطي الشفاعة. وهما 
رضاه عن المشفوع له وإذنه للشافع. 

۸ _- أي: أن الشفاعة لله عر وجل كلها لأنها صارت بإذنه ورضاه 
سا 


q+ » 


۹ فلا أقام الشّافِيين كرَامَة 
قالكل ية بَداومۇؤجغة لله 


ر 2 و ت 
١‏ _ عاط الألى جَعَلوا الشَمَاعَة مِنْ سوا 


۲ هدي شَفَاعة كل ذِي شرك فُلا 
۳ واللَهُ فِي المُرَآنِ أبْط لها فلا 
وكا الولبة هالو 
10 اللو لم يهم أولو الإشراك ٣‏ 
٩‏ إِذ قُذ تَضَكَنَ زل مَنْ يُذْعَی سوی الرَ 
۷ بل كل ملعو سواه من لذن 
۸هو بَاطِلٌ في َيِه وَذُعَاءُ عا 
4 قله الولاية والولاية مالا 


و راحب الغصضبان 
A‏ وخحده ما الي ثان 


ةإلبه دون الإأذن من رمن 


عرش الإلله إلى الحضيض الدّاني 
SE EE EI‏ 


2 
. 


١‏ - يريد الناظم هنا الشفاعة التي يذعيها المشركون ويزعمون أنها تقع بدون 


إذنه. وقد أبطلها الله سبحانه. 


ر ر« رر 


كقرلة تغال.: اوتا برا لا زی فش عن یں سیا ولا قبل بنا شفع 


.]٤۸ [البقرة:‎ 


وقوله تعالى: قا تهر سَمَعَةَ اَي 4 [المدثر: .]٤۸‏ 


ف: «عن الآيات». 


لر رر 


٤‏ _ يشير إلى قوله تعالى: #هتالك الو 


رر ا ےا 


َه أي [الكهف: .]٤٤‏ يقول ابن 


الموالاة لله أي: هناك كل أحد مؤمن أو كافر يرجع إلى الله وإلى موالاته 


.. ومنهم من کسر الواو من الولاية» آی: 


هنالك الحكم لله الحق. تفسیر ابن کثیر: .۸٥/۳‏ 


کے ےک 


۸ _ يشير إلى قوله تعالى: #ذلك أن 


3 2 r~ 


ہد اک کے 


ر ور مر 2 م رم ر 
لله هو الح ون ما يعون من دونه البطِل 


وان له هر لعل اكير 4€ القمان: .]١‏ 


۹۰۱ 


۹ ا 
_-فإذا ت ولاه ارو دور الرَرّى 
E E EEE‏ 
۲ في هزو الدلياربغدمَماته 


۳۴ -حقاأيُتاديهم تداشبحائة 


AY 4‏ یامن ر يريد رَلاية الرّخهن دو 


٥‏ _فارق ججميع الاس فِي إشرَاكهة 
1 يفيك مَل وَسع الخُلائق رَحمة 
۷ -يكفيك من لم تخل من إحسانه 
1۸- يفيك رلم ئرل ألصَافُة 
۸4 كفيك رال 
يفيك رٿ لم ئرل فِي جمُظه 
يفيك رب لم ئرل فِي قَضله 
7ا ۲ -/يدغوه اهر الأزض مغ آهل ا ا 


SS 


_ طرًا: جميعاً. يعني من تولى الله دون الخلق جميعاً تولاه الله العظيم 


ا 


{AY 
~ı ۸ 
-_ ۹ 
- ۹ 


- ۲ 


الشأن . 


إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبدالله بن انيس رضي الله عنهما. 


وقد سبق تخريجه فى حاشية البيت .٤٤١‏ وانظر البيتين: ۹4٦1ء‏ 1۷۸. 


«وكفاية» ساقط من ف. 


RS 


1 PN CCGG O TEE 


.]١١ [الرعد:‎ ٤ا‎ 


يشير إلى قوله تعالی: # کل يور هر في َأ [الرحمن: ۲۹]. 
۹۲ 


۳ وهو الْكَفِيل بكلمَايَدَغُولَة لايو A‏ 
ا العا را ارال اا اتان 
-قافيوإلاقغضئشبيولهم باللەوقوئافغاليهكان 
۴ تشيو اطبا مبان قاعطأواالآؤصاق للرخحهن 
۷ لکن أ و الگغطیل لیس لتب إلا م EEE ER E EE‏ 
0 وا إلا لكان 
۹ فكَری لعشا دائِمافِي حيرةٍ مُكَىَفُلافِي هله الأغيانِ 


8 ما م 


الها وة ااانا تى الاامان 

6 -وترى الم وة كائماممََفَلا بمتازل الطاعات والإ حصان 

ارال زل في الوفاء مازلا وهي الطريق له إلى الو عفن 

ا ا اع اة ردن 
3% % # 


۳ - الجدوى: العطية» أي: لا يصيب عطاءَه نقص. يشير إلى حديث أبي هريرة 
تی الله عنه أن رسول الله 6 قال: «يد الله ملأى لا تغيضها نفقة 
سَخاءُ الليل والنهار». وقال: «أرأيتم ما أنفق منذ خلق السموات ا 
فاه لم يغض ما في يده». وقال: «عرشه على الماء وبيده الأخرى الميزان 
يخفض ویرفع» رواه البخاري في صحیحه )۲۷۹/٤(‏ كتاب التوحيد» باب 
قوله تعالی: «وإشح ل ني . 


E ETE شى إل لةه تعال: وقي ا‎ ٩ 
فف اسملوب ولا و ف فن لاض وم ر ن‎ 


ر 


هر 9 و فع الشفلعة دو إلا لمن 
توسط هؤلاء وعدم جدواهم. 
٥‏ - يعني تشبيه الخالق بالمخلوق 
٨۸‏ - أي: أن قلب المعطل يدعو المعطل إلى الانتقال من إله إلى إله آخر وهذه 
ثمرة كل من عطل صفات الله جل وعلا. 
۳ 


A44 
{Ato 
ل4۸4‎ 
AY 
AA 
A۸4۹ 
{A0۹ 
4A۱ 
{AoY 
{Ao 
{Ao 


٠ 


4 


اه 


في مَتَلٍ المشركِ والمعطل 


يِن الذي قَذفًال فِى مَلك ءَي 
ما في صِفَاتِك مِنْ صِمَاتِ العُلْكِ شي 
-فهل اشكَوَبْتَ على سَرير المُلكٍ أو 
¢ وهر ۶ور 3 

اۋ قلت شما تىفذة الغا 


- أ ونت دًا أف وَدائهي وتک 
اكك داصفع ودا بضر ود 
EEE NCCE EES‏ 
ا كت اغلات 2 
ا EEE‏ 


- بل حال المَعال قبل وَمَغ وغ 


٥‏ - يعنى : كلها مفقودة. 
- الاستفهام في هذا البيت والذي يليه من أبيات بمعنى النفي. 
- في هذا البيت والذي بعده يبين الناظم الآمور التي آنكرها أهل التعطيل 


Af 


وبداً E‏ الاستواء. 


س E ETE‏ ذا شلطان 
#كلهاق سلوب الوجدان 
دَبَوْت أمر المُلَك والشلطان؟ 
ياأوؤْ نطقت بلفظةبجيان؟ 
م ل واقس وو الفلدان؟ 
لم ودا شط ودا رضوان؟ 
متَصفا بالفغل کل زَمَان؟ 
وبقدرةٍأفعال ذِي شلطان؟ 
ا الي قُذقَام بالادذمَان؟ 
ل غيرمغفُول لَدَى الإنْسَانِ 
دهي الي كائث بلافُرفَانِ 


۸ - وافی فلان: اتی . اللسان ۳۹۹/۱۰. 


Ao\ 


~ı ۲ 
- AY 


Ao‏ - اى 


ط: «السلطان» . 
في طت» طه: تقدم هذا البيت على سابقه. 
«لدى» كذا في ف بالدال المهملة مضبوطاً بفتح اللام. وفي الأصل وغيره: 


«لذي» وهو خطاً ظاهر» وسيتكرر الخطاً فى البيت .٤4٦١‏ وفى ط: «لذي 


الإنسان». 


أن الله فاعل حقيقة قبل الفعل ومعه وبعده. 


۹۰٤ 


LSPS‏ اا ا ا 
_/ لا داخلا و يئا ولسك بارج تايالا درت فِي الأَذْمَانٍ ٠٠‏ 
A0۷‏ ا ي كنت فيتامالكا مملكأمفطاعأقًاهرالشلطان 
EE EE SEE E OTT‏ 
EE E E E ECE EEE EE‏ 
زت رصا الال ما ولاخ وات لكا مدن 
1 وقد اشكَوَیت عَلى سرير العْلْك واش وليت مغ هَذَاعَلى البْلدانِ 
۲ لكي بابك ليس اهامر إنْلَم يجىء بالشافع المغوانِ 
AY‏ - ذل مراب رالخ جاب وال اء أل ارت رااان 
EE NN CO‏ 
6 -والمشركودً أحَف في كُفْرانِهة وَكلَامُمَايِن شيعةالكَيْطَانِ 


. ح» ط: منك هذا» تحريف‎ -_ ٥ 

٩‏ ۔ ب: «داخل). 
E E PN‏ 

۷ _ ب» س: «ملكأ نعم بالاسم دون معانِ». وفي طع: «عظيما قاهر 
السلطان» . 

۹ - بعدما ضرب المثل للأول وهو المعطل» يضرب الآن المثل للثاني وهو 
الك 

١‏ - د: «فلأجل). 
- في هذا البيت بيان لإشراكهم في توحيد العبادة. 

۲ - كان في الأصل: «ما لم يكن ذا شافع معوانِ»» وكتب في حاشيته ما أثبتنا 
من «نسخة الشيخ»» وهو الوارد في ف وغيرها. 

٠‏ _ أيى: المعطل والمشرك. 

ES‏ أخف كفراً من المعطلة لأن المشرك يعظم الله بزعمه والمعطل 
معاد لله باسم التنزيهء OEY‏ والمعادي . 


۹0٥ 


4۸٦‏ 1ن NESS‏ بالعدارَة فائِم في الب التلزيه للرخمن] 


3 3 


ن 
فيما أعدً الله تعالى مِنَّ الإحسان 
میب للمتمسْكين بکتابه وسنة رسوله عند ساد الرّمان 


NNE ER EC OR N 


۸ اج رظي يس يفدزقذرة إلاالزي أغغط اءللإلسان 


£۸۹ وى E‏ ڌاو و ر ۰ ر وواه اا EE‏ اني 


ANNs N Oy 


- ٦ 


۹ _- يشير 


۳ يرد هذا البيت في الأصلين. 

يشير إلى حديث أبي أمية الشعباني» تت آنا تعلبة الخشني» قال: 
فلت a ES‏ الال r‏ ا لذن منوا 
ا یک اشک لا لا پضیگم من صل إا فال تالت غا خر سات 
رسول الله ا فقال: «بل ائتمروا بالمعروف» وتناهوا عن المنكر حتى 
إذا رأيت شحاً مطاعاً وهوی متبعأ» ودنيا مؤثرة› ا کل ذي ري 
برأيه» ورایت أمراً للا يدان لك به فعليك بنفسك ودع عنك العوام» فإن 
من ورائكم آيام الصبرء الصبر فيهن على مثل قبض على الجمر. للعامل 
و ونت م د ا و ا 
رول ا ا خمسین منهہ؟ قال : «أجر خمسين منكم» هذا الحديث رواه 
بو داود في عون المعبود ۳۳۳۱/٦‏ باب الأمر والنهی حدیث )٤۳۳١۱(‏ وابن 
ماجه ۱۳۳۰/۲ - ۱۳۳١‏ کتاب الفتن» باب قوله تعالی: ابابا الزن املو 
ع میک اشک 4 ورواه الترمذي ٠٤٠١/١‏ كتاب تفسير القرآن باب تفسير سورة 
المائدة "٠١۸‏ وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. وكذلك حسنه 
الناظم ورواه أحمد ۳۹۰/۲: .٩٠١٤١‏ 


۹۰٩ 


OE EE Ek‏ في شسلم قُالهفة فهم بيان 
AVY‏ د الخاد رفك مزج جره حقاإلي وَذّاك E EC‏ 
AVY‏ -هَذّافكم من هجرة RE ES E.‏ 
هذا ركم يِن هجرۆلهُم لما قال الرّشول وججاءَفِي المَرآن] 
6٥‏ هذا وي صداق له في القَّرمِرِيّ م لمن لَه ادان راء يان 
١‏ في أجر فُخبي سكَوَمَائتَفُذًا ك مَعالوّشول رَفِيقمَةٌبِجَِانٍ 
۷ ها ويضداق ل أبْضأأى في الئريذِيّ لمن لأغيتار 


1 _- ح» طت» طه: (فافهمه بالإحسان». 

۲ - في هذا البيت ذكر الناظم شاهداً للحديث السابق وهو ما روى معقل بن 
يسار أن رسول الله ي قال: «العبادة في الهرج كهجرة إليّ» رواه مسلم في 
صحيحه ۸۸/۱۸ كتاب الفتن» فضل العبادة في الهرج. فال النووي : 
والمراد بالهرج: الفتنة واختلاط الناس. 

- «لهم» أي: لأتباع الرسول ‏ . 

ط: «بما قال». 
- لم يرد هذا البيت في الأصلين. ولعل المؤلف استبدل به البيت السابق 
في نسخته الأخيرة» ولكن النشّاخ جمعوا بينهما (ص). 

٥‏ _ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ولقد أتى مصداقه في الترمذي». 

۹ _ يشير إلى حديث كثير بن عبدالله هو ابن عمرو بن عوف المزني عن أبيه 
عن جده أن النبي ‏ قال لبلال بن الحارث: «اعلم» قال: ما أعلم يا 
رسول الله؟ قال : «اعلم يا بلال»» قال: ما أعلم يا رسول الله؟ قال: «إنه 
من أحيا سنة من سنتي قد أميتت ت بعدي» فان له من الأجر مثل من عمل 
بھاء ا ر ت شيئاً. ومن ابتدع بدعة ضلالة لا 
ترضي الله ورسوله کان عليه مثل آثام من عمل بهاء لا ينقص ذلك من 
أوزار الناس شيئاً» رواه الترمذي ٠٤٤/١‏ كتاب العلم باب ما جاء في الأخذ 
بالسنة واجتناب البدع. قال الترمذي: هذا حديث حسن. 

۷ - يشير إلى حديث أنس قال: قال رسول اله ب : «مثل أمتي مثل المطر لا- 


۹۷ 


E E ۸ OEE AYA‏ ئة واخۈةة E‏ ال 


i ۶ 


۶ 


۹ _قفلذاك لا يُذرّى ِي ا بالتفضيل وال ججخان 


EAA’ 


ولقَد آتى أئر بان الفضل في الط رفن أغني أولا والشاِي 


-والوشط ذو نبج فأغرغ هذا جاءَ الخييث ولیس دَانُكرَانِ 


ES GAAY I/1:1‏ ا2 في الوّځخي مصضداف ل في ل وَداك في القو ل 


- ۸۱ 


- ۲ 


يُدرى أوله خير أم آخره؟» رواه الترمذي ٠٤١/١‏ كتاب الأمثال» باب: 
۸/7 ؟) وقال : (وفي الباب عن عمار وعبدالله بن عمرو وابن عمر» 
وهذا حديث حسن غريب من هذا الوجه. قال: وروي عن عبدالرحمن 
شيو خنا' . 

ا e‏ صحتةه إنما 8 انه a‏ في الأمة من یقارتب 
فة غا خف الان اعا احير كا دة عل خض الات طرف 
أن هذا السلب ليس عاماًء فإنه لا بد أن يكون معلوماً أيهما أفضل» شرح 
القصيدة النونية لابن عیسی .٤٥۹/۲‏ 

قال الهيئثمي في مجمع الإوانك: وعن عبدالله بن السعدي فال : قال لي 
رسول الله : «(خيار اس أولها وآخرهاء وبين ذلك ثبج ليسوا منی 
ولسث منهم» قال الهيثمي: رواه الطبراني. وفيه يزيد بن ربيعة» وهو 
Te‏ انظر : مجمعح اواد ۰ وفی النهاية ۲۰۹/۱: ا وبين 
ذلك ثیج أعوج ليس منك ولست منه» وفسر الثبح بان الو سط 4 وما بین 
| 

«(له) : ائ لار التائ 

- يشير إلى قوله تعالى: 0 ي آلأرَ © و“ م الآخرتَ 4@3 
[الواقعة: ۳۹ .]٤١‏ 


۹۰۸ 


۳-أغل يمين فل مع ملف والافردذ افا فى اا سيان 


۴ _ ما داك إلا أن أئابعههمُمال ا ا غ الاؤطان 
A۸0‏ لىكلهاراللەغزبةقائم a SS‏ 


A۸٦‏ لذا ك شه هة بهم مرغي ERE E‏ وا 
۳ - بشير إلى قوله تعالى: ليش اقيثرة © بك ان 9 ف جل 


ار © ئل ص آلأَرَلنَ © َيل م لخن ©6 [الراقعة: .]٠٤ - ٠١‏ 

٤‏ - يشير إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4# : «بدا 
الإسلام غريباً وسيعود غريباً فطوبى للغرباء» وقيل: ومن الغرباء يا 
رسول الله؟ قال: «الذين NE‏ إذا فسد الناس» رواه مسلم ٠۳١/١‏ - 
١‏ کتاب الإيمان باب بدا الإسلام غريبا وسيعود غريبا. 
وفي هوؤلاء الغرباء وردت و ذكرتها ففي رواية عند ابن ماجه 
أنه لما سئل الرسول ب قال: «الُرَاعَ من القبائل» وسئل عنها فقال ل : 
«أناس صالحون قليل في ناس كثير» من يعصيهم أكثر ممن يطيعهم» انظر: 
مدارج السالكين .٠۱۸١/۳‏ 

٥‏ _- يقول ابن القيم - رحمه الله -: «فهؤلاء هم الغرباء الممدوحون المغبوطون» 
ولقلتهم في الناس جداً سّمَّوا غرباءء فإن أكثر الناس على غير هذه 
الصفات. فأهل الإسلام في الناس غرباء» والمؤمنون في أهل الإسلام 
غرباء» وأهل العلم في المؤمنين غرباءء وأهل السنة الذين يميزونها من 
الأهواء والبدع فهم غرباءء والداعون إليها الصابرون على أذى المخالفين 
هم أشد هؤلاء غربة. .» مدارج السالكين .۱۸١/۳‏ 

۸4۸٦‏ - طت طه: ابه). 
«متبوعهم» أي: الرسول #6 . 
- الغربة الأولى في بداية الاإسلام والغربة الثانية في ا 
- يقول شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله -: وقوله : : ثم يعود غریبا 
کما بدا یحتمل شیئین : أحدهما أنه في أمكنة وأزمنة يعود غريب بينهم ثم 
يظهر › کا E‏ ولهذا قال: لاسيعود غریبا 
کما بدأ» وهو لما بدا کان غریبا لا یعرف تم ظهر وعرف» فكذلك يعود= 


۹۰4 


۷ لم يُشبهو 4 EE‏ ا EEE‏ 


ا ا ا ا 


ge 


۹ طوبی لَهُ َالشَوق يَحدومُم إلى حل الحديث وَمُحكم المَرَآنِ 
۰ -طوبَى لهم لَه يَعْبَؤوا RE EE‏ ج ا ادمان 
۱ -طوبی لهم ربوا على م مَنْنالعرَا ئم فَاصدينَلِمطأاع‌الإيمَانِ 
۸۹۲ طوټی لهو لم ب يَعْيَووا شيعا بذِي ال EEE‏ 
E LS GN OS‏ 


E ERE EE EEE 


5 - ۸۸ 


- ۰ 


- ۸۹۱ 
- ۳ 
- ٤ 


لا إذامالَلهُ: ب يلل 


(pr 


حتی لا يعرف ثم يظهر ویعرف. فيقل من يعرفه في أثناء الأمر كما كان 
من يعرفه أولا. 

ويحتمل آنه في آخر الدنيا لا يبقى مسلم إلا قليل. وهذا إنما يحون بعد 
الدجال ويأجوج ومأجوح عند قرب الساعة» وحينئذ يبعث الله ريحا تقبض 
روح كل مؤمن ومؤمنة ثم تقوم الستاعة) مجموع الفتاوی ۲۹٥/۱۸‏ - 
۲۹٩‏ . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «ولا يقتضي هذا أنه إذا صار غريباً أن 
المتمسك به يكون في شر بل هو أسعد الناس كما قال في تمام الحديث: 
«فطوبى للغرباء». وطوبى من الطيب قال تعالى: #طوي لَه وسن اب4 
فإنه يكون من جنس السابقين الأولين الذين اتبعوه لما كان غريبا» مجموع 
الفتاوی ۲۹۲/۱۸. 

لم يعبؤوا: لم يبالوا. والنحاتة: البراية» وقد سبق. والمقصود: الآراء 
المجردة التي تعارض النصوص . 

«على» ساقطة من الأصلين. 

ما عدا الاضل: «الفرقان» . 

ی ا ١‏ إلا إذا كان رجلا يدلهم 
على ما أمر به الرسول ## ويهديهم إلى طريقه 4 . 


۹1۰ 


في الجاب آثازظيم انها أغيث عَلى العْلَمَاءِ فِي الأَرْمَانِ 
0 إذ أمجمَع العْلّماء آذ صحابة اأ ‏ مخكار خير طرائف الإلسانِ 
۷ دا بالصرورة ليس فيه الخُلف بي ن اين مالحكيث بومُولانِ 
۸ فَلِذًاك ذي الآثاز أغصَل أرما وَبَعَوالهاالتأويل بالإحمَانٍ 
4 فاشمغ إذأًتأويلهاوافهمةلا تغجلبرديلنكڭ أؤئكران 
٠‏ إن ابتار برَدشيءٍ لم ئجط علمابو مبب إلى الجِرْمَانِ 
--القضلينةفطلقّومْمَيدٌ ومُمالأمل الققَضل مرْئَبَانٍ 
[ 0 افل د وال س مرجب ضلا على الإطلاق مِنْ إنسَانِ 


.٠٠۹/٤ أعيا عليه الأمر: عجز» ولم يهتدِ لوجهه. متن اللغة‎ - ٥ 
د: «کل زمان»).‎ - 

٠‏ _ القد حار العلماء في كل عصر في تفسير هذه الأثار العظيمة التي دلت على 
زيادة أجر العاملين في آخر الزمان على الصحابة رضي الله عنهم» إذ كانوا 
قد أجمعوا على أن الصحابة هم أفضل خلق الله بعد النبيين. . فلذلك 
أشكل أمر هذه الآثار على العلماء وحاولوا التوفيق بينها وبين ما هو متفق 
علیه. . ٠.‏ شرح النونية لهراس ."۲٠٣/۲‏ 

۷ _ أنث القول للضرورة. انظر: ما سبق في حاشية البیت ۲۲۸ (ص). 

۸ - أعضل بي الأمرء» إذا ضاقت عليك فيه الحيل. وأعضله الأمر: عَلبة. 
اللسان .٤٥١/١١‏ 
ح» ط: «التفسير بالإحسان». 

4۹ _ ح: (تفسیرها». 

٠‏ _- «البدار»: يعني التسرّع في الرد. 

۲ _ معنى ذلك أن الفضل منه: مطلق ومقيد»ء فالمطلق كفضل الرسول # 
وفضل الصحابة على من بعدهم. والفضل المقيد مثل خلق الله لادم بيده 
فهذا الفضل المقيد لآدم لا يوجب تفضيله على نبينا محمد 4.. وکا 
الأثر المتضمن أن المتمسك بدينه في آخر الزمان له أجر خمسين من- 


۹1۱1 


۴۳لا وجب الكَفْييد أنْيْقَصى لَه بالاشيواءِ كيف بالۇجخان؟ 


٤‏ إذ كاد ذو الإطلاق حار من القَضَّا ئل فرق ذِي اميد بالإحسَانٍ 
٥‏ -قۇاإذافرضتارًاجداقَدذٌحخارَنَز عألهيكخزٴفاضل الإنلسان 
٠‏ لم يُوجب التَحْصِيص يِن فَضل علي ولا مشسااقزلائفْصَاننِ 
۷ 1 ماحل ادم باِدَيْنٍ بمُوجب ضلا على المفغرث بالقرآن 


۸ ۰ وركذا خصائص مَنْ E EE‏ ق 
۹ ف مد أغلَامُم فَؤقاًوَمَا حكمث لهه بِمَزبّة الو جكان] 
9 _/فالخائز | ا أجرالم يخر مافی جو ججميع شرائع الد يمَالٍ 


9 


1-هَل ارما في بذ رآ أحرٍأو اڵ مح المبين وَبَيعةالرْضوانِ 


-_ ۹ 
2۹1۰ 
-_ ۱ 


أصحاب الرسول 4 لا يوجب ذلك أن يكونوا أفضل من الصحابة. لأنه 
في فی آخر الزمان قد يعدم المعين فتكون الغرية» a‏ القيام في 
وجوه أعداء الدين» وأما الصحابة فهم رضي الله عنهم ذوو أعوان وآنصار. 
فصاحب الفضل المقيد لا يصح أن يحكم له بالمساواة مع صاحب الفضل 
المطلق فضلاً عن أن يكون راجحا عليه. 

ای a O‏ 
ننا محمد 4# فالمرية لا تقتضى الأفضلية. ت ایم و 
ODN ae‏ أن يكونا عليهما السلام 
أفضل من محمد ب . فكذلك الحائز على أجر خمسين رجلا من الصحابة 
فهذه المزية لا تقتضي أن يکون أفضل من الصحابة. 

E‏ بين الحاصرتين في الأاصل. 


في هذا الت غي الصحابة رضوان الله عليهم أفضل من الحائز 
على أجر خمسين ذ فی آخر الزمان لن الصحابة حازوا الفضل في الصحبة 
اد س ا ر وآحد والفتح وبيعة الرضوان. ما هو فلم 
يحزها بل حازها في أمر واحد وهو تمسكه بالدين عند عدم المعين. 
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۲ بل حارَما إذ كان قَذْعَيم المي 
۳ رالوب ليس يُضيغ مَايتَحكَل ال 
٤‏ -فَتَحَمُل العَبِدِ الضعيف رصَاأ مغ 
-ي قاي دل على يَقّين ضاق 
E EET EEE SKE‏ 
۷ی کل ووا وان 
۸-فُسل الريب المشتصام عن الَذِي 
NAE IES KEE ERI‏ 
۴ وا کان اش هرا نها 
EEE E‏ 
73 :في الفل اول ددر 
۳-بۇرَئؤجي وبر مغ ضا 
٤‏ -_ شبحان قاسم قصلو بَيْنٌ الجا 
-والفَضل علد الله يس بضورة از 
١--وَتَمَاضل‏ الأغْمَال يَنْبِمْ مايَمُو 


َوُه فقَّذكائواأولي أغوَانٍ 
EINE SEDE‏ 
رَمَحَبةوَحيَيفَةالعرْفَانٍِ 
هذ الذي ُو موب الإحسان 
ا د ا یران 
ول ال امان 
EEE E ET‏ 
وا ي 
داك مولي المَضل والإحسانٍ 
آغمال بل بحقمائي الإيمَانٍ 


64 3ح طت طه: العبد الوحيدة وأشير إليه فى حاشية ف أيضاً. 
٠‏ - أي: تحمل العبد مع ضعفه للمشاق لأجل رضى ربه يدل على صدق يقينه 


وشدة محسته له ومعرفته به . 


DEEL‏ (من مقتض يكفيه . . . والتصحيح من النسخ الأخرى. 
_ كذا في الأصلين ود. وفى غيرها: «فالفضل». 


0 کا ف الاک وق و 


البرهان» . 


«من البرهان». وفى ب: «فاعلها من 


والمراد أن الأعمال تتفاوت في الفضل بقدر ما يكون في قلب صاحبها من- 


۹۱۳ 


۷ ى كرد الغايان اها فقي رة اول ايان 

۸-هَاارَبَيَهُمَاكَمَابَين‌الشمَا والأزض فِي فضل رَفِي رُجحَانِ 

وتو ا ا ا 

ماعطا الوب جل جلاله وبداك تغرف جكمة الدَيِانِ 
3F‏ ¥ 


چ و 


فيما أعدً الله تعالى فى الجَنَةٍ 

لأولىائه المتمسكينَ بالكتاب والسُنة 
١‏ يا حاطب الخور الجسَانِ طالب لوصالِهً بج ةالحخيوانِ 
٣‏ او كنت تڏري مَن حَطبت وما طب E EER EE‏ 


۳۴ أؤْ كلت تعرف أبن مَشكنُّهًا جع ك المغي منك لهَاعلى الأجِمَانِ 


. الاق وا اح د ا ا و لاعن و ن دك ما روا 
بی ع ی هرو ری الله عنه قال: قال رسول الله ن : «إن الله لا 
ينظر إلى أجسامكم ولا إلى صوركم ولكن ينظر إلى قلوبكم» صحيح مسلم 
۴۴٤‏ باب تحريم ظلم المسلم. 

. ف: انعرف)‎ _ ٠ 
طت طه: «الرحمن».‎ - 

E‏ اا ن الخو هع الجا ول ا ر ار 
رة لهى لوان [العنكبوت: .]٠٤‏ 

۲ _- في ح» ط: من طلبت». 

۳ - في د» ح» ط: «كنت تدري). 
- في هذا البيت بين الناظم أن مسكن الحور هو الجنة آفضل مکان وأعلی 
مكان وفوقها عرش الرحمن. ويحث الناظم السامع بقوله «لو عرفت المسكن 
حقيقة لسعيت له على أجفانك ولو كان صعباً إن لم تسعفك الأقدام». 


۹1٤4 


-/اوَلَمُذ وَصَفْتُ طرِيق مسكنهافإل زفت الوصا قلا تكن مُكواني ١٠٠٠ب‏ 
۹0 -أشرغ فا ا ا ا 
فاغشق وَحَدّث بالوضال التق واد دل مهراماففت ذا إفْكان 
۷-- رامعل صِياقك دود لفيااوَيَؤ م الوَضل يوم الفِطْرِ مِنْ رَمَضَانِ 
۸ وا عل تُعُوتَ جمالها الحاوي وَس تلق المحُاوفَ وهي دَاتُ أَمَانِ 
a Ra Na E‏ 
SENE aS‏ 
سِج يَضِيق بصاجب الإيمَانِلّ كن جكَّة المأوى لذي الكُفُرانِ 


_ يشير الناظم لنفسه بأنه وصف الطريق إلى مسكنها بأن بين في هذه القصيدة 
العقيدة الصحيحة والطريق المستقيم المتضمن التمسك بالكتاب والسنة. 
درف خلت 
- ح» ط: ابالواني». 

0 - د: «واعشق». قال ابن القيم: «العشاق ثلاثة أقسام: منهم من يعشق 
الجمال المطلق» ومنهم من يعشق الجمال المقيد سواء طمع بوصاله أو لم 
يطمع» ومنهم من لا يعشق إلا من طمع بوصاله - والأخير - أعقل العشاق 
وأعرفهم وحبه آقوى لأن الطمع يُمدّه ويقويه. الجواب الكافي ص٠٠.‏ 
- ومهرها الإيمان والعمل الصالح. 

۷ _ آي : صيامك عن المعاصي والاثام. 
- كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «قبل لقياها». 

۹ _ طت» طه: امن ا 

آ کح ن ال اوو او هر و ع اة وال و م E‏ 

٠‏ «الدنيا سجن المؤمن وجنة الکافر» رواه مسلم ۲۲۷۲/۲» كتاب الزهد. 
والمؤمن سجنه الدنيا لأمرين: 
| - لما فيها من الأكدار والهموم والمصائب. 
کا ترقت دارا نعم وأطيب . 
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EEN EE EES A EEA RI 
-[رالدمُم يشا فَأجهَلُهم بح م اللوم قات المُزآن]‎ ۳ 
عَمَرَث بهم هي الدباروأفْمَّرث ينهم روع اليلم والإيمَانِ‎ 4 
E EER EEE فد آثروا الدنيا ولد عَيْشها اأ‎ 6 
صجهوا الأماني وابعلوا بخطوظهم ورف واب كل اة روان‎ - 
كذحأوَكَدالابُفئَّرعَلهْغم مَافِيوينْغَة رين أحرَانِ‎ ۷ 
_رالله لو شَاهَدذْت هاتِيك الصُدو ررَأييهاكمراجل التيرَانٍ‎ ۸ 
_وَوَفُودُهَا السَهَوَاتُ والحسرات وال مو ا‎ ۹ 


۲ - ذكر المؤلف ثلاثة أصناف لأهل الدنيا الذين آثروها على الآخرة: 
١‏ - أهل الجهالة الذين ليس عندهم علم. 
۲ - أهل البطالة الذين ليس عندهم عمل . 
۳ - أهل السفاهة الذين ليس عندهم حكمة. 

۴۳ - لم يرد هذا البيت في الأصلين. 

٤‏ - «بهم»: يعني سكان أهل الدنيا المؤثرين لها على الأخرة. 
أقفرت الدارٌ: خلت من أهلها. والمقصود أن أهل الدنيا الذين آثروها على 
الآخرة خلت منهم ربوع العلم وعمرت بهم ربوع و 

۷ _ مقصود المؤلف في هذا البيت هو أن آهل الدنيا الذين اثروها على الاخرة 
تجدهم يتعبون في تحصيل دنياهم فیکدون ويکدحون» فتجدهم يبنون 
القصور الفارهةء ويلبسون أفخم الثياب» ويأكلون ألذ الماكل» ويجمعون 
من الأموال الكثيرة وهم يظنون أنه بذلك تتم السعادة ولكن هذا ليس 
بصحيح فهم مع كدهم وكدحهم في هم وعم. 

۸ _- المرجل بالكسر: الإناء الذي يُغلى فيه الماء. اللسان .1۲۲/١١‏ 

۹ _- ط: «مدى الأزمان». 
أي: أن المؤثرين الدنيا صدورهم تغلي كغلي الماء في القدر» ووقودها 
الشهوات المحرمة والحسرات والآلام» فلا تخمد هذه النار أبداء فهم في 
عذاب مستمرَ . 


٩۹1٦ 


٠‏ أبدائهُم أجِدَاتُ اتيك التُفو س اللاءِقذفُبرث مَك الأبِدَانِ 


١-أزواحهُم‏ في وَحدَة و مجمومهُ في كذڏجهالافِي رٍضصاالرّحمن 
۲ ربوا من الوق الذي حلقُوا لَه اا واا فوا ن 
۴ لا تَرْض ما حارو هُم لِنموسهة ا د الد ولوان 
لز سارت اليا جتاع غوضة لم يقي منهاالوث ذاالكُفران 
٥‏ _لكهاراللهأغفزعلدة ين داالجاح القاصرالطيرانِ 
ا ا و او ا فا 


۷-- لا جى يلهاالوَفَاء لبها أي الوقايق غاورخؤۇان 


- ۰۹ 


- ۲ 


- 4 


- ٤۹ 
-_ ۷ 


الجَدَتُ: القبر. والمعنى أن أبدان مؤثري الدنيا هي قبور لأرواحهم 

ال 

هربوا من الرق الذي ر الذي يضمن الحرية وهو عبادته 
ه٠‏ كماقال تعالى: وما علقت لل والإس إلا يعد ©4 

ا ]١‏ فابتلوا برق النفس والشيطان فسعوا إلى تحصيل الشهوات 

وجمع الحطام الفاني. 

قال الترمذي : حدثنا قتيبة حدثنا عبدالحميد بن سليمان عن أبي حازم 

عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله 4#: «لو كانت الدنيا تعدل 

عند الله جناح بعوضة ما سقى كافراً منها شربة ماء» وفي الباب عن 

ا هريرة. قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب من هذا 

الوجه. 

رواه الترمذي فی سننه ٤۸4٦/٤‏ كتاب الزهد باب ما جاء في هوان الدنيا 

BOTE ED Ns 2 

الدنيا. 

طت» طه: «بالدبران». وانظر: تفسير السعد والدبران في حاشية البيت ."١‏ 

الصبٌ: العاشق المشتاق. يعنى: أن الدنيا غادرة خائنة» فلا يرجى منها 

ا ۰ 


۹1۷ 


6۸ طبخ غل كتركف الها سفرراأقااقط فى اكان 
۹ ياعاشق الدليائأمث للَِي دناه الغقَاق كل رَمَانٍ 
۰ / او ما سمحت لى رأيت مَصَارع اڵ خشاق ين ثيب وَين شان 


% % 3% 


e‏ و 
٤‏ 


[في صفة الجَنَةٍ التي اعدَّها الله دو الفضل والمدَة 


م 


لأولىائه المتمسَّكينَ بالكتاب والسُنّة](“ 


1 فاشمغ إذاًأوْصَافَهَاوَصِفًَاتِ ها تيك المتازل رة الإلحصانِ 
۲ هي لَه طَابَث وَطَّابَ تيمها فَييمهاباق ولس بِمَانِ 
RR‏ و 
‰4 _فالدار کا سَلامَةرجطابهُة فِيهاسَلام واش ذي العُمَرَانٍ 


۸ - ده طع : «تنالها» . 
۰ _- ط: «بل رأیت». 


(۱) 


لم يرد هذا العنوان في الأصلين وب. 


۳ _- سماها الله سبحانه بدار السلام في قوله: 3 دار اسل عند ر 


[الأنعام: ۷ وقوله: لول يدعرا إل دار اللو [یونس: .]۲١‏ 
or 4‏ 


أما «جنة المأوى» ففى قوله تعالى: #آما الزن ءامنوا وعَيلوأ السلحت فلهم 


س مرچ س E 2ro py,‏ 
جلت المأوی رلا ہما کا سلون { [السجدة: .]۱١۹‏ 


4 - أشار فيه الناظم إلى أن الجنة دار السلام من ثلاثة وجوه. الأول أنها دار 


السلامة من كل بلية وآفة ومكروه. والثاني أن اسمه سبحانه السلام الذي 
سلمها وسلم أهلهاء فهي دار الله السلام» والثالث أن الله سبحانه يسلم 
عليهم كما في قوله: وسل کو من رب َي €6 ايّس: ]٥۸‏ والملائكة 
یسلمون عليهم كما في قوله : لیگ بعلو تیم بن کل بي 3 امد 


41۸ 


ټ ر 


اه 


في عد دَرجاتِ الجنة وما بينَ كل دَرَجتينِ 
6اا ا ا ت داك في ا و ل میں 


ت کک ا َعَم عى لار 462 ال ۳ .]۲٢‏ وکلامهم کله 
فیها سلام كما ETO E EEC‏ € [مریم: ]٦۲‏ 
انظر: حادي الأرواح ص ۷۹. 

_- يشير إلى الحديث الذي رواه البخاري في صحيحه عن انی هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4 : «من آمن بالله وبرسوله وأقام 
الصلاة وصام رمضان کان حقاً على الله أن يدخله الحنة جاهد في سبيل الله 
أو جلس في أرضه التي ولد فيها» فقالوا: يا رسول الله أفلا نبشر الناس؟ 
قال: «إن في الحنة مائة درجة أعدها الله للمجاهدين في سبیل الله ما بین 
الدرجتين كما بين السماء والأرض فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس فإنه 
أوسط الجنة وأعلى الحنة» أراه قال: «موقعه عرش الرحمن ومنه تفحر أنهار 
الجنة». قال محمد بن فليح عن أبيه: وفوقه عرش الرحمن. رواه البخاري 
فی صحيحه ۱۳١/۲‏ كتاب الجهاد والسير» باب درجات المجاهدين فى 
ا و ل وا ن 
وئ الا ن خد آي مد الخترى ري ال تو عن :الي 2 فال 
يقال لصاحب القرآن إذا دخل اة اقا واصعدم ففرا a‏ بکل آية 
درحۀ› حتی يقرا آخر شيءَ معه» نقله الناظم في حادي الأرواح ثم قال : 
«وهذا صريح في أن درج الجنة تزيد على مائة درجة». وأما حديث أبي هريرة 
رضى الله عنه عند البخاري عنه ب : «إن فى الجنة مائة درجة» فإما أن هذه 
اا ا اد وا او رکو ی اعا وو الا وئ ن کل 
درجة درح ذونها» ويدل للمختى الأول حديث معاد بن جبل قال: سمحت 
رسول الله 44 يقول: «من صلى الصلوات الخمس» وصام شهر رمضان كان 
حقاً على الله أن یغفر له هاجر أو قعد حیث ولدته أمه» قلت: يا رسول الله 
أل أخرح فأؤذن الناس؟ قال: «لا. دع الناس يعملون. فإن في الجنة مائة= 


۹۱۹ 


١‏ يفل الي بين الكماءِ وَين م ِي الأرض فول الصاوق الْرَمَانِ 
۷ لكل اليه امو الفِركؤش قد موف بعزش الخالتي الوّخمن 
۸ -وسط الجَانِ وَعُلومَافَلدًاك كا نَثْفُۉبةين أحسن‌البنيانِ 
40-يئة ئف ۇسائزالأهارفاڵ نهو ية ئازلابجىنِ 


۷ 


- ۹ 


درجة بين كل درجتين مثل ما بين السماء والأرض› وأعلاها درجة فيها 
القردوس › وعليها يکون العرش وهي أوسط شيءَ في الحنة› ومنها تفحر 
أنهار الحنة. فإذا سآالتم الله فاسألوه الفردوس» رواه الترمذي ٥۸۲/٤1‏ فى 
كتاب صفة الجنة» باب ما جاء في درجات الجنة: ۲٠٠۰‏ وأحمد ص١۳١٠‏ 
حدیث رقم .۲۲٤۳۸‏ قال أبو عيسى: هكذا روي هذا الحديث عن هشام بن 
سعد عن رید ر بن أسلم عن عطاء بن يسار عن عبادة بن الصامت وعطاء لم 
يدرك معاد بن جبل › ومعاد فديم الموت مات في خلافة عمر] وروي عن 
عبادة بن الصامت نحوه. وفيه أيضاً من حديث أبي سعيد يرفعه «إن في الجنة 
مائة درحة) ورواأه اجج بدول أمظة في فان کان المحفوظ نبوتها› فهي من 
جملة درجهاء وإن كان المحفوظ سقوطهاء ذ فهي الدرج الكبار المتضمنة 
للدرج الصغار› ولا تناقض بين تقدير ما EE‏ بالمائة وتقديرها 
بالخمسمائة» لاختلاف السير في السرعة ا والنبي ي ذكر هذا تقريبا 
للأفهام» حادي الأرواح ص9۹ بتصرف . والخلاصة : 

- أن الجنة مائة درجة كبار وتتضمن كل درجة درجات. 

أن فى الجنة مائة درجة علوية وتحتها درجات . 
طع : (مستوف)»› وهو تصحف . 
د: (المتان». 
طع : «منها تفجر. 
«فالمنبوع» كذا في جميع النسخ» ولعله بمعنى النابع من الألفاظ الدارجة 
في عهد الناظم . وفي طه: «فالينبوع». 
«نازلا»: كذا في الأصلين وب» وفي غيرها: «نازل». وقال الناظم في 
حادي الأرواح : «وأنهار الحنة تتمجر من أعلاهاء نم حدر نازلة إلى أقصى 
درجاتها» (دار ابن کثیر› ط۳ ص۹۸١۲)‏ . (ص) . 


۹۲۰ 


ف 


في أبواب الجِنةٍ 


E EEE RIE EE ۹۷۰‏ في الَّص وَهْى إِصاجب الإحسَانِ 
باب الجهادوذاك أغلااوبا ب الصَّوْم يُذْعَى البابُ بالرَيِانِ 


- لقد ورد في القرآن الكريم ا ا قال تعالی : الم َ4 ا 


- ۱ 


ہم ت ن کل باپ [الرعد: ۲۳] وقال تعالى : جت َد عة م ارب4 
[ص: ]٥١‏ وقال تعالى: إا جاوما فحت أبَوَبها) [الزمر: ]۷١‏ وجاء 
فى السنة أن عدد أبواب الجنة ثمانية وذلك فى الصحيحين من حديث 
ا ت سعد أن رسول الله کو قال : «فى الحنة ثمانية أبواب» باب منها 
تي اران ا مله إل الفاهر ةا ررد الا في ةد 2 
كتاب بدء الخلق باب صفة أبواب الجنة. ورواه مسلم في صحیحه ۸۰۸/۲ 
باب حفظ اللسان للصائم (وليس فيه ذكر عدد الأبواب). 

وفي صحيح مسلم عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه عن النبي 4ي قال: 
«ما منكم من أحدِ يتوضأ فيبلغ أو ي يسبغ الوضوء ثم يقول: أشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له وأشهد محمداً عبده ورسوله إلا فتحت له 
أبواب الجنة الثمانية يدخل من ايها شاء» رواه مسلم ۲۰۹/۱ باب الذكر 
المستحب عقب الوضوء. 

ويدل لذلك ما رواه البخاري في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله ٤‏ : «من آنفق زوجین فی شىء من الأشیاء فى سبيل الله 
دُعى من أبواب الجنة: يا عبداله هذا خير. فمن كان من أهل الصلاة دعى من 
باب الصلاة» ومن كان من أهل الجهاد دعي من باب الجهاد» ومن كان من آهل 
الصدقة دعي من باب الصدقة» ومن كان من أهل الصيام دعي من باب الصيام»ء 
فقال أبو بكر : بأبي نت وأمي يا رسول الله ما على من دعي من تلك الأبواب من 
ضرورة» فهل يدعى أحد من تلك الأبواب كلها؟ فقال: «نعم وأرجو آن تكون 
منهم» رواه البخاري في صحيحه ٠٠٠/١‏ كتاب الصوم» باب الريان للصائمين› 
ومسلم في صحیحه ۰۷۱۱/۲ باب من جمع الصدقة وأعمال البر. 


۹۲۱ 


لكل شغي صالح باب ورب م اا 
۳ وَلَمَوْف يُذْعَى المرء يِن أبوابها جج معأاإذّا وى حلى الإيمَانٍ 
4 ينهم أو بكر هو الصديق ذا OEE ECE EDE EEE‏ 


في مقدارٍ ما بين الباب والباب مها( 
NEN LE ENS LN‏ 
ENS E E‏ 


)۱( «منها» ساقطة من (ف). 

۹ _ قال ابن القيم - رحمه الله - في حادي الأرواح: «روينا في معجم الطبراني 
أنبأنا مصعب بن إبراهيم بن حمزة الزبيري وعبدالله بن صقر السكري قالا: 
أنبآنا إبراهيم بن المنذر الحزامي ثنا عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن بن 
عبدالله بن خالد بن حزام حدثني فالر جو س عاش الاتضارى ددا 
د ت الأسود بن عبدالله بن حاجب بن المنتفق قال دلهم : وحدثنيه اشا 
أو السود عن عاصم بن لقيط أن لقيط , بن عامر خرج افا ا 
رسول الله ي قال: قلت: يا رسول الله فما الجنة والنار؟ قال: «لعمر 
إلهك إن للنار سبعة أبواب ما منهن بابان إلا يسير الراكب بينهما سبعين 
عاماً. ون الله لمانة ابوا ا نهن بابان إلا يسر الراكب هما سين 
عاما» وذكر الحديث بطوله وهذا الظاهر منه أن هذه المسافة بين الباب 
والباب› لأن ما بين مكة وبصرى لا يحتمل التقدير بسبعين عام ولا يمكن 
حفله على يات معين لقرله: فما متهن يابا وال أغله. حادى الارواح 
ص۹٤.‏ ورواه الطبراني في الکبیر ۲۱۳/۱۹. 
قال الهيثمي: وإسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقيط عن لقيط . انظر: 
مجمع الزوائد .٠٤٠١/٠١‏ 


۹۲۲ 


۷ _وعليو كل جلالة رَممَهاة ولك حخواأبغدمِنْعِرَفَان 
3% 9 3 


# و 


0 


في مقدار ما بين مِصَرَاعي الباب الواحدِ 
۷ اي رنج راا رالا ال انى 
۹--في مُشىَيٍبالرفع وَهْوَلمُشلم وففكمزفوعبوجوئثانٍ 


= فالحدیث : 
خف فة ل م الول 
ومن العلماء من ضعفه لأن فيه ضعفاءء ومنهم من حسنه ومنهم الناظم 
لك بكرن اديت جه رة وانظر ما تقدم عند البیتین: ٤١۹‏ 
۲-. 
فال این القيم : «وقوله: «ما بين البابين مسيرة سبعين عاماً) یحتمل أن ر 
به أن ما بين الباب والباب هذا المقدار» ويحتمل أن يريد بالبابين 
المصراعين» ولا يناقض هذا ما جاء من تقديره بأربعين عاماً لوجهين : 
أحدهما: أنه لم يُصرح فيه راويه بالرفع» بل قال: ولقد دُكر لنا أن ما بين 
القضراغي رة ارنجن غاا 
والثاني: أن المسافة تختلف باختلاف سرعة السير فيها وبطئه. والله أعلم. 
زاد المعاد 1۸۳/۳. 

۷ - انظر: ما قاله الناظم عن حديث لقيط في زاد المعاد .٦۷۷/۳‏ 

۹Q‏ - يشير إلى الحديث المرفوع الذي رواه الإمام أحمد قال: حدثنا حسن» قال 
حماد: فيما سمعته» قال: وسمعت الجريري بُحدث› عن حکيم بن 
معاوية» عن أبيه أن رسول الله ل قال: «أنتم توفون سبعين أمة» أنتم 
آخرها وأكرمها على الله ع وجل» وما بين مصراعين من مصاريع الجنة 
مسيرة أربعين عاماًء وليأتين عليه يوم وإنه لكظيظ» رواه أحمد في مسنده- 


۹۲۳ 


٠‏ ولذ روي تُفديزة بىلائةال أياملكنْعغندذي اليرَفَانِ 


- ۱ 


ص۹۸١٤‏ رقم الحديث .۲٠۲۷۸‏ وقال الهيثمي : رجاله ثقات. 

والحديث الموقوف ما رواه مسلم في صحيحه عن خالد بن عمير العدوي 
قال : خطبنا عتبة بن غزوان فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: أما بعد فإن 
الدنيا آاذنت بصرْم وولت حدَاء ولم يبق منها إلا صبابة كصبابة الإناء يتصابها 
صاحبهاء وإنكم منقلبون عنها إلى دار لا زوال لها فانقلبوا بخير ما 
بحضرتكم› ولقد ذكر لنا أن مصراعين من مصاريع الجنة بينهما مسيرة 
أربعين سنة وليأتين عليه يوم وهو كظيظ من الزحام» رواه مسلم في 
صحیحه ۲۲۷۸/٤‏ کكتاب الزهد والرقائق. 

يشير إلى الحديث الذي أورده في كتابه حادي الأرواح حيث قال: «وروى 
أبو الشيخ أنبأنا جعفر بن أحمد بن فارس أنبآنا يعقوب بن حميد أنبأنا معن 
حدتنا خالد بن اس کي عن سالم بن عبدالله عن النبي 0 قال: «الباب 
الذي يدخل منه أهل الجنة مسيرة الراكب المجد ثلاثاء ثم إنهم ليضْعَّطون 
عليه حتی تکاد مناکبهم تزول» رواه أبو نعيم عنه في صفة الجنة (۱۷۹)» 
وذكر المؤلف أن هذا الحديث منكر عند البخاري وقال عن راويه: إن له 
مناکير» ورواه الترمذي في سننه ۲٥٥٦ :٦۸٤/٤‏ قال ابو عيسى: هذا 
حديث غريب قال: سألت محمدا عن هذا الحديث فلم يعرفه وقال: 
لخالد بن أبي بكر مناكير عن سالم بن عبدالله. 

وجاء في حديث الشفاعة الطويل الذي رواه البخاري أنه قال ب : «والذي 
نفسي بيده إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة كما بين مكة وهجر أو 
كما بين مكة وبُصرى» البخاري ٠٠١/۳‏ كتاب تفسير القرآن - تفسير سورة 
الإسراء. قال ابن القيم عن حديث أبي الشيخ: «وهذا مطابق للحديث 
المتفق عليه: «إن ما بين المصراعين كما بين مكة وبصرى»» فإن الراكب 
المجد غاية الإجادة على أسرع هجين لا يفتر ليلا ولا نهاراً يقطع هذه 
المسافة في هذا القدر أو قريب منه» حادي الأرواح ص۷٤.‏ 


۹۲ ٤ 


7 


في مفتاج باب الجنْةٍ 


1--هَاا فخ الجا ليس فمن إلابيفاح على أشئانِ 
۳ -/ يفاح بشَهَادَة اللافر و حا ا 
4 -_أشَانُة الأغمَال وهي شرائع اأ إشلام والم فاخ بالأشتانِ 
لا لين هذا المكالفكم په E PE EEE‏ 

3% FF %* 


۴۳ _ مصداق ذلك ما رواه البخاري فی صحیحه عن وهب بن منبه انه قیل له: 
أليس لا إله إلا الله مفتاح الجنة؟ قال: بلى ولكن ليس مفتاح إلا له 
أسنان» فإن جئت بمفتاح له أسنان فتح لك وإلا لم يفتح لك. رواه 
البخاري ۲٠١/١‏ باب في الجنائز ومن كان آخر كلامه لا إله إلا الله. 
وكذلك ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا إبراهيم بن مهدي» حدثنا 
إسماعيل بن عياش عن عبدالله بن عبدالرحمن بن ابي حسين» عن شهر بن 
حوشب» عن معاذ بن جبل قال: قال لي رسول الله 6 : «مفتاح الجنة 
شهادة أن لا إله إلا الله» رواه أحمد في مسنده ص۲١١٠‏ رقم الحديث 
..٤‏ وهذا الحديث فيه انقطاع بين شهر ومعاذ. انظر: مجمع الزوائد 
۱/. 

٤‏ - قال المؤلف في حادي الأرواح: «وقد جعل الله سبحانه لكل مطلوب 
مفتاحاً يفتح به فجعل مفتاح الصلاة الطهور» ومفتاح الحج الإحرام» 
ومفتاح البر الصدق. .. [ثم ذكر عدة مفاتيح ثم قال بعدها] فينبغي للعبد 
أن يعتني كل الاعتناء بمعرفة المفاتيح» وما جعلت المفاتيح لهء والله من 
وراء توفيقه وعدلهء له الملك وله الحمده وله النعمة والفضل لا يُسأل عما 
يفعل وهم يسألون» حادي الأرواح ص "ه. 

۵ _- فهذا المثال الذي ضربه وهب يجب اعتباره لأن فيه حلا لمشاكل كثيرة 
وردت في بعض الأحاديث حيث علق دخول الجنة فيها على قول لا إله= 


۹۲0٥ 


ټ و 


رة 


فر ر ۱ و ر 
في مَنشور ) الجنة الذي يُوقع به لصاجِبهًا 


ها وَمَن يذل فليس بداجل إلابتوقيع يم الوحهمن 
۷ وَلِذَاكٌ كث للفكى لرل E‏ 
۸ _إخدَاهُمَابَعْدَ المَممَات وعَرْض أَر ولح اليباوبوعغلى التيانِ 

4 فيفُول رب العزش جل جلا إلکاقبي ى رمم أوأو ال يوان 
٠‏ ذا الاشم في الدّيوان يُكسَبُ داك دي وان الجانِ فُججاروزالمكَانِ 
١‏ يوان لين أضحاب الفَرَا ذِوَشتّةالمبغوث بالمُرآنِ 


إلا الله أو الموت على التوحيد» فيجب أن لا يفهم منها أن لا إله إلا الله 
بمجردها كافية فى دخول الجنة والنجاة من النار. بل لا بد معها من 
حقوقها التي هي أسنان المفتاح. شرح القصيدة النونية لهراس ."٤٠٠/١‏ 


.٠٠٠/١ المنشور من كتب السلطان: ما كان غير مختوم. اللسان‎ )١( 

۷ _- ما عدا الأصلين وب: «وكذاك». 
- في الأصل وحاشية ف» وح» ط: «مشهوران». والمثبت من ف وغيرها. 

۸ - يشير إلى حديث البراء بن عازب الذي رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا 
معاوية. قال: حدثنا الأعمش» عن منهال بن عمرو» عن زاذان» عن 
البراء بن عازب. قال: خرجنا مع النبي ي في جنازة. . وساق الحديث 
بطوله» وفیه: «اکتبوا کتاب 8 في علیین . . .» رواه أحمد في مسنده 
ص۲٠۳٠‏ رقم الحديث ۱۸۷۳۳. 
قال الهيثمي: هو في الصحيح وغیره باختصار رواه أحمد ورجاله ل 
الصحيح . انظر : مجمع الزوائد .٥١/۳‏ 

. د «فالاسم»‎ - ٩۹ 
«ذاك» ساقط من ف.‎ 

١‏ - قال الناظم في كتابه حادي الأرواح» الباب الخامس عشر في توقيع الجنة 


ومنشورها الذي يوفع به لأصحابها عند الموت وعند دخولها: 


۹۲٩ 


1 ذا هى للجشر يوم الحشربغ طى للدخُول إذا ك ك ابأئاني 
۳۴ -غلرائة قا كاب ينزي زراجملفُلانٍنن فلن 
4 فَدَعُوة يذخ جل المأرّى التي ر EEE‏ اا طرف وان 
َا وقد كيب اشمُه مذ كان فِي ال أزحام قبل ولادةالإنلسان 


- 64 
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قال تعالی: گ5 ل كب الأرر لى عيبت ل وما أدريک ما عون 
کنب روم 9© شد الم )€ [المطففین: ۱۸ - ]۲١‏ فأخبر تعالى أن 
كتابهم كتاب مرقوم تحقيقا لكونه مكتوبا كتابة حقيقية. وخص تعالى كتاب 
الأبرار بأنه يكنب ويوقع لهم به بمشهد المقربين من الملائكة والنبيين 
وسادات المؤمنين› ولم يذكر شهادة هؤلاء لكتاب الفجار تنويها بكتاب 
الأبرار وما وقع لهم به» وإشهارا له وإظهاراً بين خواص خلقه كما يكتب 
الملوك تواقيع من تعظمه بين الأمراء وخواص أهل المملكة تنويهاً باسم 
المكتوب له وإشادة لذكره. وهذا نوع من صلاة الله سبحانه وتعالى 
وملائکته على عبده» حادي الأرواح ص .٥۳‏ 

فال ا القيم : «قال الطبراني في معجمه: حدننا إسحاق بن إبراهيم الدبري 
عن عبدالرزاق عن سفيان الثوري عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم عن 
عطاء بن يسار عن سلمان الفارسى قال: قال رسول الله ج : «لا يدخل 
الجنة أحد إلا بجواز بسم الله الرحمن الرحيم هذا كتاب من الله لفلان بن 
فلان أدخلوه جنة عالية قطوفها دانية) أخرجه الطبراني في الکبیر ۲۷۲/١‏ 
وفي الأوسط ۳ وفیه عبدالرحمن بن زياد بن أنعم وهو ضعيف. 
انظ قرت الد ۴/١‏ 

یشیر إلى حديث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال: حدثنا رسول الله ا 
وهو الصادق المصدوق: «أن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه أربعين يوما 
وأربعين ليلة» ثم يكون علقة مثله» ثم يكون مضغة مثله» ثم يبعث إليه 
الملك فيؤذن بأربع كلمات فيكتب رزقه وأجله وعمله وشقي أم سعيد. . “٠.‏ 
الحديث . 

رواه البخاري ۲۸۹/٤‏ كتاب التوحيد باب #ولقد سمت كما باون 
EL‏ 


۲۷ 


0 بل قبل ذلك رَهْوَ وَفْتُ القَعْضَكَيِ ن كلامُمَالِلعذل والإخسا 
۷ نكاد ذِي الجَبرْوتِ وَالمَلَّكوتِ وال إجلالٍ والإفرام e‏ 
۸ -_واللَةُ أفمز عام الإاشرار وال إغلَانِ والأحظاتِ بالأ جما 

4-زالحمة لله الشييع لسار اا 
٠‏ وهو المُوحد والمُسكخ والفم ج E E E E‏ 
والأمر ين قبل وين بغي شبحائك اللَهُع ذا الشلطَانِ 


1 
ا 


9 9 e ّ e 
في صفوف أهل الجنة‎ 
8 و ا ر‎ a“ 
E E EE TI E _مذاوإن صضفوفهه شون مَع‎ ۲ 


٩‏ _ يشير إلى حديث الرسول بُ الذي رواه نس بن مالك» قال: قال 
رسول الله 4# : «إن الله تعالى قبض قبضة فقال: إلى الجنة برحمتي› 
وقبض قبضة فقال: إلى النار ولا أبالي» رواه ابن خزيمة في صحيحه 
.١‏ ورواه من حديث أبي سعيد» قال: قال رسول الله 4# في 
القبضتين : هذه في الحنة ولا آبالي وهذڏه في النار ولا آبالي» قال الهيثمي 
في مجمع الزوائد: «رواه أبو يعلى وفيه الحكم بن سنان الباهلي قال ابو 
حاتم : عنده وهم کثير ولیس بالقوي ومحله الصدق يکتب حديثه» وضعمه 
الجمهورء وبقية رجاله رجال الصحيح». وذكر الهيثمي عدة ممن رووا هذا 
الحديث ومنهم الإمام أحمد وقال عن رجال المسند إنهم ثقات. انظر: 

مجمع الزوائد .۱۸١/۷‏ 

۷ - ا ساقط من الأصل . 

۹ _- ف «(الفرقان» . 

۱ - يشير إلى قوله تعالى: و ألأَمَرّ ن مَل وَين بعد4 [الروم: .]٤‏ 


۹۲۸ 


E 2‏ : : 
۴ _يَزويەعَلةبُرَبدَةإشتاده شزط الصحجيح بمُسشكد الشيجاني 


وله شواهد مر حديث أبى هرب رةوالن مَشغودرّجيررَمَانٍ 
N EE HEGE ps‏ 


8 ای انر عاس رفي اتاد رل يفاغ دى قان 


۴۳ _ هو الصحابي بريدة بن الحخصيب› أسلم حين مر به النبي ي مهاجرا 


0۰۰ £ 


0+0 


بالغميم› غرا a‏ ان 0 ست عشرة عزوة. مات سنة ثلاث وسین . 
انظر: الإصابة ۲۸٠/١‏ وسير أعلام النبلاء ه/٠٠.‏ 

روی أحمد في مسنده قال: حدثنا عفان» حدئنا عبدالعزیز بن مسلم» قال: 
دتا انو سان غو ارت ین ار کن ابن بريدة عن اة قال قال 
رسول الله : «أهل الحنة عشرون ومئه صف › منهم ثمانون من هذه 
الأمة» رواه أحمد فی مسنده ص‌۱۷۰۲: ۲۳۳۲۸. 

ورواه ابن ماجه في سننه ٤۲۹١ : ۱٤۳٤/۲‏ وقال عنه الألباني: صحيح. 
ورواه الترمذي € / «AY‏ وقال : ((ھذ| حدذدیث حسن ) . 

وروأه الترمذي قال : حد ا حسین بن يزيد اأطحان الكوفى› حد نا محمد بن 
فضل عن ابن مُرة عن محارب بن دثار عن ابن بريدة عن أبيه قال: قال 
رسول الله ي : «أهل الحنة عشرون ومائة صف ثمانون منها من هذه الأمة 
وأربعون منها من الأمم السابقة» رواه الترمذي ٥۸۹/٤‏ كتاب صفة الجنة» 
باب ما جاء فى وصف أهل الجنة: .۲٠٤١‏ وقال: هذا حديث حسن . 


ت شير إلى خدذيت اس هرترة الدى زوا عدا ين احجمد فال لالت 


3ل ى الارن © رل ِى لخن ©4 [الواقعة: ۳۹» ]٤١‏ قال 
رسول الله #6 : «أنتم ربع أهل الجنةء أنتم ثلث أهل الجنةء أنتم نصف 
أهل الحنةء آنتم ثلثا أهل الحنة» رواه أحمد فى المسند .4١٠١ :۳۹١/۲‏ 
و اال جد ان وة عا لرا فال رول ا 0 اهل 
الجنة عشرون ومئة صف أمتي منها ثمانون صفا» رواه الطبراني في الكبير 
۰ 

قال الناظم في حادي الأرواح عن هذا الحديث: «ورواه الطبراني في 
معجمه من حديث عبدالله بن عباس › وقی إسناده خالد بن يريد البجلى وقد 


تکلم فيه» انظر : المعجم الكبير ۲۸۷/٠١‏ ومجمع الزوائد .۷٤٤/٠١‏ 
۹۲۹ 


ا 


٠‏ وقد أتانافي الصجيح بأَنَهُم شَطررمااللفْظَانِفُخكَييمَانٍ 

۷ اقا أز مجو أن ئكونوا شَطْرمُة م ارججاأينةللرحلن 

١ A 1/11‏ _/أغطًاءٌ رت العش مَايَوْجووَرا دمن الطاء فال ذي الإحسَانٍ 
%F‏ % 3% 


7 


في صفة وَل رُمرةٍ تدخلُ الجدة 


٠‏ - الشطر: نصف الشيء. ويشير إلى قول النبي يه في حديث أبي سعيد 
الخدري رضي الله عنه: «وإني لأرجو أن تكونوا ربع أهل الجنة» فكبّرناء 
ثم قال: «ثلث أهل الجنة» فكبّرناء ثم قال: «شطر أهل الجنة» فكبّرنا. 
(الحديث). ورواه البخاري ۱۷۹۷/٤‏ باب #وتری الاس سکری» ومسلم 
بنحوه ۲٠٠/١‏ باب كون هذه الأمة نصف أهل الجنة. 

۸ - قال الناظم: «وهذه الأحاديث قد تعددت طرقهاء واختلفت مخارجهاء 
وصح سند بعضها. ولا تنافي بينها وبين حديث الشطر لأنه ي رجا أولا 
أن يكونوا شطر أهل الجنة فأعطاه الله سبحانه رجاءه وزاد عليه سدساً آخر. 
وقد روى أحمد في مسنده من حديث أبي الزبير أنه سمع جابراً يقول: 
سمعت رسول الله يقول: «أرجو أن يكون من يتبعني من أمتي يوم 
القيامة ربع آهل الجنة»» قال: فكبرناء ثم قال: «فأرجو أن تكونوا الشطر» 
وإسناده على شرط مسلم». حادي الأرواح ص۸۸ الباب .١‏ 

۹ - الرْمْرَّة: الفوج من الناس والجماعة من الناس. وقيل: الجماعة في تفرقة. 
اللسان ."۲۹/٤‏ 
- يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله و قال: «أول رُمرة تدخل الجنة على صورة القمر ليلة البدرء 
والذين على إثرهم كأشد ک و کب إضاءة» قلوبهم على قلب رجل واحد لاد 


۳۰ 


في صفة الرّمرة الثانيةٍ 
ES NS o lC an‏ 
۲ أمشَاطهُم دمت وَرَشْحهم فيش ك حالص اذل الجرمَانِ 


f 3 3% 


اختلاف بینهم ولا تباغض › لکل امریء منهم زوجتان كل واحدة منهما بُری 
مخ ساقها من وراء لحمها من الحسن»› ُسبحون الله بكرة ونا لا 
يسقمون »› ولا يمتخطون › ولا يبصقون› آنیتهم الذهب والفضة› وأمشاطهم 
الذهب› ووقود مجامرهم الألوّةٌ - قال أت النهان: يعني العود - ورشحهم 
المسك» رواه البخاري 1۷/۲« کتاب ددء الخلق› باب ما حاء ق صفة 
الجنة وأنها مخلوقة. 

٠‏ _ قال المؤلف في حادي الأرواح: #ولسَيمونَ ايفو ©4 اختلف في 
تقريرها على ثلاثة أقوال: 
أاحدها: أنه باب التوكيد اللفظى ويكون الخبر قوله: #أوكهک ألمقَريَ ©4 . 
والثانى : أن يكون السابقون الأول مبتداً والثانى خبر له. 
والشالث: أن يكون الأول غير الثاني ويكون المعنى السابقون في الدنيا 
إلى الخيرات هم السابقون يوم القيامة إلى الجنات» والسابقون إلى 
الإيمان هم السابقون إلى الجنان وهذا أظهر والله أعلم» حادي الأرواح 
ص۸۲ - ۸۳. 

۱ _ سبق تخريجه آنفا في الفصل السابق. 

۲ - د (وريحهم قمتىك): 


۹۳1 


e‏ کو 


م 


في تفاضل اهل الجِنَةٍ في الدّرجاتِ الغلى 
۳ _وَيّرى الذينَ بذَبْلِهامَنْفُؤْفهه يئل الكواكب زؤية بيان 
-مائاك مُحمَصأً برشل الول لهم وللصديق ذِي الإيممَانِ 
# ¥ # 


e‏ و 


٤ 0 0 °» »‏ ا 0گ o‏ ۱ 
في ذِكَرٍ أغْلى آهل الجنة منزلة وأذناشُة 
٥6-هذاوأغلافُغ‏ فََاظؤ رَبّه في كَليَؤم فة الطرفَانِ 


‰ _ يشير إلى الحديث الذي في الصحيحين عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
عن النبي به قال: «إن آهل الجنة ليتراءون آهل الغرف من فوقهم كما 
تتراءون الكوكب الدري الغابر في الأفق من المشرق أو المغرب لتفاضل ما 
بينهم قالوا: يا رسول اله تلك منازل الأنبياء لا يبلغها غيرهم. قال: «بلى 
والذي نفسي بيده رجال آمنوا بالله وصَدَّقوا المرسلين» رواه البخاري 
1۸/۲ کتاب بدء الخلق» باب ما جاء فى صفة الجنة وأنها مخلوقة. 
ورواه مسلم ۲۱۷۷/١‏ كتاب الجنة. قال الناظم في حادي الأرواح: 
«والغابر : هو الذاهب الماضى الذي قد تدلى للغروب» وفى التمثيل به دون 
الكر كنج الماعت للاي زهو أعلى اتان ا(خداها حت غر السون: 
والثانية : أن الجنة درجات بعضها أعلى من بعض» وإن لم تسامت العليا 
السفلى» كالبساتين الممتدة من رأس الجبل إلى ذيله». حادي الأرو اح 
ص۹٩۱۱‏ (ط دار ابن کثیر). 

)١(‏ انظر: الباب الأربعين من كتاب حادي الأرواح للناظم. 

٥‏ - يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا عبد بن حميد» أخبرني شبابة عن 
إسرائيل عن ثوير قال: سمعت ابن عمر يقول: قال رسول الله : «إن آدنى- 


۹۲ 


لكل أذنامُغ وَمَافِيهه كَيِيٌ م لر فى ال ات ي ف قان 
۷ الى نى مانا كه ب انان ايان 


۸-فيرى بهًاأفصَاٴحَقَأمِنْلَژؤ يتولأذناأالقريب الاي 
ء ۶ س ء و 2 ٩‏ 
وا ا ا ق ا ا 


= أهل الجنة منزلة لمن ينظر إلى جنانه وأزواجه ونعيمه وخدمه وسرره مسيرة آلف 
سنة» وأكرمهم على الله من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية» ثم قرأ رسول الله 4 : 
نر اض 6 إل ا رة €9 [القيامة: ۲۲ء ۲۳]. 
قال أبو عيسى : وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن إسرائيل عن ثوير عن 
ابن عمر مرفوع. ورواه عبدالملك بن أبجر عن ثوير عن ابن عمر موقوف› 
وروی عبيدالله الأشجعي عن سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر قوله ولم 
يرفعه» حدثنا بذلك أبو كريب محمد بن العلاء. حدثنا عبيدالله الأشجعي عن 
سفيان عن وير عن مجاهد عن ابن عمر نحوه ولم يرفعه. 
رواه الترمذي في جامعه ۹٤ - ۹۳/٤‏ كتاب صفة الجنة» باب ۱۷ رقم الحديث 
۴۳ .. وکل هذه الروايات في أسانيدها ثوير» وهو مجمع على ضعفه . 

٩‏ - زاد في ط قبل (ليس): (إذ». 

۷ _- «تلفى»: كذا فى الأصل» وفى ف: «يُلمى». وفى د: «يلقى» بالقاف 
وكذلك في ط: «تلقى». وهو تصحيف. 
- في الأصل: ابسنينها» وفي حاشيته: «خ بسنينا» وهو الذي ورد في نسخة 
ف. ووجهه أن سِنيا جمع سنة» وذلك قول لم يثبت. وقول الناظم بعد 
ذلك «ألفان كاملتان» في محل النصب» على لغة من يلزم المثنى الألف في 
الحالات الثلاث. (ص). 
۔ شیر إلى ما رواه أحمد فى مسنده عن ابن عمر قال رسول الله 4# : إن 
أدنى أهل الجنة منزلة ينظر في ملكه ألفي سنة يرى أقصاه كما يرى 
آدناه. .» رواه أحمد في مسنده ۱۳/۲: ٤٦۳۲‏ وقال الهيثمي : 5و اخ 
وأبو يعلى والطبراني وفي أسانيدهم ثوير بن أبي فاختة وهو مجمع على 
ضعفه. مجمع الزوائد .٠١١٠/٠١‏ 


r۲ 


OE EEE CE‏ ال لا شت هان دى الإاخضان 
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في ذكَرِ سِنٌ آهل الجنة 


ا ا ج ٍ 4 
1-مذاويتههئلاث مغنلا ال هاا ن 


ON 


ف «ذي السبحان» . يشير الناظم إلى الحديث الذي رواه البخاري ومسلم عن 
عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال النبي 4 : «إني لأعلم آخر أهل النار 
خروجا منها وآخر آهل الجنة دخولا: رجل يخرج من النار حبوا فيقول الله : 
اذهب فادخل الجنةء فيأتيها فيخيل إليه أنها ملأى فيرجع فيقول: يا رب 
وجدتها ملأى» فيقول: اذهب فادخل الجنة فيأتيها فيخيل إليه آنها ملأى فيرجع 
فیقول: یا رب وجدتها ملأى › فيقول : اذهب فادخل الحنةء فإن لك مثل الدنيا 
وعشرة أمثالهاء أو إن لك مثل عشرة امغال الدنيا. فيقول: خر م او 
نواجذه وكان يقول: «ذلك أدنى آهل الجنة منزلة» رواه البخارې »٠۳۹/٤‏ 
كتاب الرقائق» باب صفة الجنة والنار. ورواه مسلم في صحیحه ۳۹/۳ كتاب 
الإيمان باب آخر أهل النار خروجا. 

يشير إلى الحديث الذي رواه أحمد قال: حدثنا يزيد بن هارون وعفان بن 
مسلم قالا: حدئنا حماد بن سلمة عن على بن زيد بن جدعان عن سعيد بن 
المسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله ي : «يدخل أهل 
الجنة الجنة جُرداً مُزداً بيضاً جعاداً مكحلين أبناء ثلاث وثلاثين وهم على خلق 
آدم ستون ذراعاً فى عرض سبعة آذرع» رواه آحمد .۸٩٤۸ :۳٤۳/۲‏ ورواه 
الترمذي قال: حدثنا سويد أخبرنا عبدالله أخبرنا رشدين بن سعد حدثني 
عمرو بن الحارث عن دراج عن أبي الهيثم عن أبي سعيد الخدري قال: من 
مات من آهل الجنة من صغير أو كبير يردون أبناء ثلائين فى الجنة لا يزيدون 
عليها أبدأ وكذلك أهل النار. . قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نعرفه= 


۳٤ 


۲ وَصَغْيرهُم وَكبيرْهُم فِي ذا عَلّى OE ENE EL‏ 


EE EE NEE وقد رزوی ال‎ ۳ 


0 ت م ر ۶ 0 ر‎ ۶ 
E E E E E E 


_وكلاهُمَافى الئّوْمِدِی ولیس دا بمََافض بل مَامَُاأمران 
٥--_حلف‏ التَلاث ونيف بَغد العفو دوذكردلكعِلدَمُهسيان 
عند اماع فِي الكلام فعنْدَمَا يأاتُوابتخريرفبالميرَانٍ 


إلا من حدیث رشدین ٠١٦۲/۹۹/٤‏ كتاب صفة الجنة باب ۲۳. ورواه 
الترمدي حيث U‏ اا ات هريرة محمد بن فراس البصري› حدننا 
ا داود» حدتنا عمران اتی العوام عن قتادة عن شهر بن حوشب عن 
عبدالرحمن بن غنم عن معاذ بن جبل أن النبي يي قال: «يدخل أهل الحنة 
الحنة جردا مُرداً مُکحلین أيناء لاڻين أو ثلاث وثلاثين سنة) . 

قال آبو قسسى: هذا عخدذيت. خسن غريجاة وبفض أضصحاب: فادة رووا هذا 
عن قتادة مُرسلاً ولم يُسندوه. ورواه الترمذي )٠٠٤١( ٥۸۹/٤‏ كتاب صفة 
الجنةء باب ما جاء في سن آهل الجنة. 

والطبراني في الأوسط "۱۸/١‏ والصغير ۷٠/۲‏ والكبير .1٤/٠١‏ 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب: ورواه البيهقي بإسناد حسن . 

رقال الهش : رواه أحمك وإستادة اخسن .والطبرانى فى الأوسط. وإستادة 
جيد» وفي الصغير وإسناده حسن. کک 


۲ _ ح: ذا سوا). 


- 


مقصود الناظم : أنه يستثنى من ذلك الولدان الذين يخلقهم الله لخدمة أهل الجنة. 
النیف : کل ما زاد على العقد. اللسان ."٤١/۹‏ 

أضله اتون حافت الون للضرورة 

- يقول الناظم: فإن كان هذا محفوظا لم يناقض ما قبله فإن العرب إذا 
قدرت بعدد له نيف فإن لهم طريقين: تارة يذكرون النيف للتحرير وتارة 
يحذفونه. وهذا معروف في كلامهم وخطاب غيرهم من الأمم. انظر: 
حادي الأرواح ص۹ .٠٠‏ 


10 


e‏ ق 


۴ 


قي طول قامات اهل الحنَة وعَرْضهم 


۷ -_والطول طول أيهم سِتُونً ل EES‏ 
و ر 9 سے ِ 8 
۸ الطول صك بغير شك في الصجي كين اللذين مُمالاشفممسانٍ 


E‏ اي 
ها ولا يَحُقَى الئَنَاشُبْ بين مد ًا العزض والطول الجديع الشَانِ 


3 م ۹ م 2 ے3 2 ر هه 3 0 
كل على دار اخ ةرا رى و نشال 


- ۸ 


۳| 


3 oS 34 


بشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي ل 
قال : جا الله آدم وطوله ب توان ا a sa‏ 
فقالوا: ت عليك ورحمه الله » فزادوه : ورحمة الله . فکل من يدخل 
الحنة على صورة آدم» فلم يزل الخلق ينقص حتى الآن» رواه البخاري 
۳۲ کتاب الأنبیاءء باب قول الله تعالی: ولذ قال ریت للماتبکة إي 
جاعل ف رض لَه [البقرة: °[ ورواأه مسلم بنحوه \V/1¥‏ کات 
الجنة. 
(في إحداهما) ا في الببخاري أو مسلم . 
وهو حدذديیث هريره رصي الله عنه. وقد سبی دکره في اول الفصل 
الماضی › وفی سنده ابن حدعان» وهو ضعبف . 
قال الناظم: «ولا يخفى التناسب الذي بين هذا الطول والعرض فإنه لو 
زاد أحدهما عن الآخر فات الاعتدال وتناسب الخلقة يصير طولاأ مع دقة 
أو غاظا م فصر › وکلاهما عير مناسب »› والله أعلم» حادي الأرواح 
ا 


۹۳۹ 


ټ ر 


فی لاهم والوانهۂ 
۲ ألوَاتُهُم بيص ولیس لهم لحى مجغدالشعور مُكگلوالاأًجِمَانِ 
۴ هذا كمال الحشن في أبسَارهم وَشُغُورِهم وكذلك الغعيكانٍ 
HF ¥‏ 


e 


ر 
ی [/ ب 


في لِسان أهُلِ الجنةٍ 
-ولقذأئى أئزبأالمائهُم بالمنطق الغربيّ خير سان 
- لكر في إشتادونظرففي وراويان وم امُمائبيَان 
١‏ _أغنِي العَلاءَ ُو ابن عَمرو نتم يخ يى الأْعري وَذانِ مَفُْمُورَانٍ 
¥ 3 3# 


)١(‏ طه: «لحاهم» ولعله تصرف من الناشر» والحلى بضم الحاء وكسرها جمع 
الجلية وهي : الخلقة» والصورة» والصفة. القاموس ص١٤١٠.‏ 

۲ _- كما جاء في حديث أبي هريرة رضي الله عنه الذي سبق ذكره في حاشية 
الت 0۲١‏ تخل أهل الحنة الحلنة جردا مُردا E‏ جعادا 
مكحلين . . ٠.‏ وجعودة الشعر: تقبّضه وعدم استرساله» وهي ضد السبوطة 
في الشعر. ويقال: شعر جعد» ورجل جعد الشعر. ولم يذكر أهل اللغة 
(أجعد»» وجاء في شعر المتأخرين كقول الشريف المرتضى : 
و ا اا اي وا كا ت يو 
انظر : دیوانه: ٤١١/١‏ (ص). 

٥‏ _ كذا في الأصل وغيره. واسم لكنّ ضمير محذوف. وفي طه: «نظرا». 

_ العلاء بن عَمُرو الحنفي الكوفي› متروك. عن أبي إسحاق وسفيان الثوري. = 


۳% 


@ کو 


۳ 


في ريح أهْلٍ الجِنَة مِنْ مسيرة كم نوجد( 


۷ -_والڙيځ تو جد من مَسيرة أبعي نوتسأ مائةفَمَوزوويَِانٍ 


(1) 
-_ ۷ 


قال ابن حبان : لا يجوز الاحتجاج به بحال» وقال عبدالله بن عمر بن أبان : سمعت أنا 
والعلاء بن عمرو من رجل حديثا عن سعيد بن مسلمة» فسألوا العلاء عنه بحضرتي 
فقال: حدثنا سعيد بن مسلمة. وقال العقيلي : حدثنا مطين› حدثنا العلاء بن 
عمرو» حدثنا یحیی بن بُريد عن ابن جريج» عن عطاء عن ابن عباس مرفوعاً: 
أحبوا العرب لثلاث: لأني عربي» والقرآن عربي› وكلام أهل الجنة عربي . 

هذا موضوع . قال أبو حاتم: هذا كذب. ميزان الاعتدال :۱٠۳/۳‏ ۷۳۷ه. 
- يحیی بن بريد بن أبي بُردة بن أبي موسى الأشعري عن ابن جريج › وأبيه» 
يكنى أبا عروة. قال أحمد ويحيى : ضعيف» وقال أبو زرعة: واهى الحديث. 
وقال الدارقطني : ليس بالقوي . ميزان الاعتدال ٠ .]۹٤٦٤[ ٠٠٠/٤‏ 

- في الفصل الذي عقده الناظم بهذا العنوان في حادي الأرواح لم يشر إلى 
ا ن ی و 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4 : «يدخل أهل الجنة الحنة على 
طول آدم ستين ذراعاً بذراع الملك على حسن يوسف» وعلى ميلاد عيسى 
ثلاث وثلاثين سنة» وعلى لسان محمد» مرد مكحلون». 

نم قال : «وروى داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس قال: «لسان 
أهل الجنة عربي» وقال عقيل: قال الزهري: لسان أهل الجنة عربي». 
حادي الأرواح ص٤۲۷.‏ قلت : هذه الأحاديث لا تخلو من ضعف. 

كذا في الأصل. وفي ف» د» س» ح» ط: «يوجد». 

كذا في الأصل» وفي د» س» ح» ط: «يوجد من». 

- يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه من حديث عبدالله بن عمرو عن 
النبي هه قال: «من قتل نفساً معاهداً لم يرح رائحة الجنة» وإن ريحها 
ليوجد من مسيرة أربعين عاماً) رواه البخاري ۱۹٤/٤‏ کكتاب الديات» باب 
إثم من قتل ذمياً بخير جُرم. 
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۹--مافي رجالهمالاينْمَطعن والجمغ بين الكلذُوإفكانِ 


اقا اا ا ا ا ا 
إن صك هَذَافهؤو أبضأ وَالذِي ا 


- 


0۹ 


وشي إل ها روا الطبرات قال : حدثنا موسى بن حازم الأصبهاني 
الحسن بن عمرو عن مجاهد عن جنادة بن أبى أمية عن عبدالله بن 
عمرو عن النبي 4 قال: «من قتل قتيلا من أهل الذمة لم يرح 
رائحة الجنة وإِنَ ريحها ليوجد من مسيرة مائة عام» وهذا الأثر صححه 
الناظم في حادي الأرواح. 

ین ال ا رواه الترمذي قال : حد ا محمد بن بار حد ا معدي بن 
سليمان هو البصري عن ابن عجلان عن آبيه عن ابي هريرة رضي الله عنه 
عن النبى 4 . قال: «ألا من قتل نفسا معاهدا له ذمة الله وذمة رسوله فقد 
أخفر بذمة الله فلا يرح رائحة الجنة وإن ريحها ليوجد من مسيرة سبعين 
خریفا» . 

قال الترمذي : حدیث ا هريره حديثٺ حسن صحيح . وقد روي من عير 
وجه عاي هريره عن النبي 0 انظر : سنن الترمذي ۲۰/4 باب ما حاء 
فيمن يقتل نفساً معاهدة. 

قال الناظم : «قال أو تعيم : ا ا و ی اا و ت احا 
المؤذن حدثنا عبدالواحد بن غياث أنبأنا الربيع بن بدر حدثنا هارون بن 
رياب عن مجاهد عن أبي هريرة عن رسول الله ي قال: «إن رائحة الجنة 
توجد من مسيرة خمسمائة عام» انظر: حادي الأرواح ص١١١.‏ وهذا 
الحديث فيه الربيع ر قال غه ان من لن ىء وفال او دان 
وعیره: ضعبف . وقال النسائي : مروك : وقال اشن عدي : عامة روایاته 5 
یتابع علیها. ميزان الاعتدال ۳۹/۲: ۲۷۳۰. 


۹۳۹ 


۳ -أؤباخيلاف فرارارَغُلَرمَا أبضاوَذَلِك راضخ العّبيانِ 

‰--أؤ باخَيَلاف السير أيضاً فهو أن را بقذرإطائةالإلسان 

‰٥‏ مَابَين ألْماظ الوّشُول ئََافُضش بل دَاكَفِي الأفُهَام والأَذْمَانِ 
HE e‏ ۰ 


0 کو 


ره 
في أسبق النّاس دخولاً إلى الجنّةٍ 
-ونظيرهَدًا سبق أل المَفُرلِأ جّاتِفِي فيي روأئرانِ 
۷ -مائةٌ بځفس صزبها أ E‏ كلَاهُمَافي داك مَحفْوظانِ 
ESN, NG CES‏ 


۳ _ أي: أن الاختلاف فى المسافة فى هذه الآثار ناشىءٌ عن اختلاف المدركين 
لرائحتها في القرب والبُعد» فليسوا كلهم في درجة واحدة. بل قد يكون 
الاختلاف ناشئاً عن قرارها الذي هو أرضها وعلوهاء حيث إن الجنة 
درجات كثيرة بعضها فوق بعض . فبعض من في هذه الدرجات يشم الرائحة 
E‏ أربعين والبعض الآخر يشمها من مسيرة سبعين . 

‰ _- يعنى: أن الاختلاف قد ينشاً كذلك من اختلاف السير في السرعة والبطء 
الأربعون بالنسبة للجواد الراكض مثلاء والسبعون بالنسبة لما هو دونه. 

‰٥‏ _ ف: قل ذاك). 
وانظر: حادي الأرواح ص ۱۱° ۔ ۱۱۱. 

۸ _ يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا عفان حدثنا حماد بن سلمة عن 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله اا 
قال : «يدخل فقراء المسلمين الجنة قبل أغنيائهم بنصف يوم وهو خمسمائة 
عام . ورواه الترمذي وقال عنه: «هذا حديث صحيح ورجال إسناده احتج 
بهم مسلم في صحیحه» . انظر: سنن الترمذي ۲۳٠۰ :٥۷۸/٤‏ وأحمد في 
مسنده ۸٠٤١ :۳٤۳/۲‏ وحادي الأرواح ص٤۸.‏ 
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۹ هذا بخشب ئَمَاوْتِ المَمَرَاءِ في اش يخقاق سبفهم إلى الإخسان 
۰ _ أو ذا بحشب نَمَاؤْتٍ فِي الأعْنِيا EEO EETET‏ 
- هاا وأولهُ ةدحولا خَيرخل ي الله من قذخص بالمَرقانِ 
۲ _والأَنبياءُ على مَرَاتبهم من الك ا ااال 
۴ _ مدا وهأ خمد شاق با فِي الحُلق عند دُخولِهم لِجكَانٍ 


= . الأول : ما رواه مسلم من حديث عبدالله بن عمرو قال: سمعت 
رسول الله ب يقول: «فقراء المهاجرين يسبقون الأغنياء يوم القيامة بأربعين 
خریفاً) صحیح مسلم .YYA0/f‏ 
- والثاني : ما رواه الترمذي من حديث عباس الدوري عن المقرئ عن 
سعيد بن أبي أيوب عن عمرو بن جابر الحضرمي عن جابر بن عبدالله عن 
اللبي أنه قال : «يدخل فقراء أمتي الحنة قبل الأغنياء باربعین خریفا) 
رواه الترمذي في سننه ۲۳٣۱ :٥۷۸/٤‏ وقال: «هذا حديث حسن). 

٠‏ _ قال الناظم : «وتختلف مدة السبق بحسب أحوال الفقراء والأغنياء» فمنهم 
من يسبق بأربعين» ومنهم من يسبق بخمسمائة؛ كما يتأخر مكث العصاة من 
الموحدين في النار بحسب أحوالهم› والله أعلم». الحادي ص٤۸.‏ 

۱ _ ط : «بالقرآن» والناظم هنا يشير إلى ما رواه مسلم في صحیيحه من حديث أنس بن 
مالك آن رسول الله ا قال : آتي باب الجنة يوم القيامة فأستفتح» فيقول الخازن : 

مَّن أنت؟ فأقول: محمد» فيقول : بك أمرت أن لا أفتح لأحد قبلك». 

وعنه رضي الله عنه قال: قال رسول الله : «أنا أكثر الناس تبعا يوم 
القيامة وأآنا أول من يقرع باب الجنة». رواه مسلم ١/۱۸۸ء‏ باب قول 
النبي ب : «أنا أول الناس يشفع في الجنة». 

۲ _ أي : أن الأنبياء يدخلون الجنة بعد محمد بيه بحسب تفاضلهم» كما قال 
تعالى : #ولقد فصلا بعص الي عل بض [الإسراء: .]٠١‏ 

۴۳ _- يشير إلى ما رواه مسلم من حديث أبي صالح عن أبي هريرة رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله 6 : «نحن الآخرون الأولون يوم القيامة» ونحن أول 
من يدخل الجنةء بيد أنهم أوتوا الكتاب من قبلناء وأوتيناه من بعدهم» = 


۹٤۱ 


اش 


E EE EEE‏ يودحولا فول ذي اليُْرْمَانٍ 


_وَرَرّى ابن مَاجة 


_ 0 


009 ے 
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١أ‏ أولَهُمبْصا فخث إلة العزش دوالإحمانِ 
فاختلفوا» فهدانا الله لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه» رواه مسلم في صحيحه 
۲ء , باب هداية هذه الأمة ليوم الجمعة. 

كذا ورد البيت فى الأصلين وب» د. وفيه ركن زائدء اختل من أجله وزن 
له رف مت اع ار لاه رال ا اا على ان 
۸ 14۳. وقد حذفت كلمة «والإيمان» في ط» فاستقام الوزن. (ص). 
و لے عا زرا اتو وا و د ا اا ن ل غر 
عبدالرحممن بن محمد المحاربي عن عبدالسلام بن حرب عن أبي خالد 
اللات غو ات خالد مولی آل جعدة عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: 
قال e‏ اله بك : «أتاني جېريل عليه السلام فأخذ بيدي فأراني باب 
الجنة الذي تدخل منه أمتى»» فقال أبو بكر: يا رسول الله وددت أنى كنت 
ك ي اغ اله ان مرل اه ا ا ت ا را 
يدخل الحنة من آمتي» ۲ كتاب السنة» باب ۸ رقم الحديث .٤٦٤١‏ 
قال المنذري: أبو خالد الدالاني بن عبدالرحمن وثقه أبو حاتم الرازي. 
وقال ابن معين: ليس به بأس» وعن الإمام أحمد نحوه. وقال ابن حبان: 
لا يجوز الاحتجاج به إذا وافق الثقات فكيف إذا انفرد عنهم بالمعضلات. 
عون المعبود »۲1٦1/١١‏ فهذا الحديث على ذلك کون لا باس به. 

يشير إلى ما رواه ابن ماجه في سننه قال : حدثنا إسماعيل بن محمد الطلحي › 
أ داود بن عطاء ا عن صالح بن کيسان» عن ابن شهاب» عن 
ا الم ن ای ب کح قال: قال رسول الله ٤ء‏ : «أول من 
بصافحه الحق عمر» وأول من يُسلم عليه» وأول من يأخذ بيده فيدخله الجنةا 
رواه ابن ماجه ۳۹/١‏ المقدمة رقم الحديث .٠١٤‏ وهذا الحديث إسناده 
ضعيف فيه داود بن عطاء. قال الإمام أحمد عنه: ليس بشيء في روایته. 
وقال البخاري : منكر الحديث. وقال الذهبى عن هذا الحديث: هذا منكر 
جداً. انظر: ميزان الاعتدال ۱۲/۲: ٠.۲۹۳۱‏ 


۲ 


۷ -_ ويك ون ولم دولا جك ال 
۸ _|/فازوق دين اللو تاصز فول 
۹ لَك الصيف فِيومج 
۰ -_ لو ضع كان عُمُومُةُ المخحْصوص بال 
-هَداوأولهم دخ ولافهوحى 
۲ إن كاد فِي السَرَاءِ أضُبح حَامِدا 


ركوس ذَلِكٌ فامع الكفرانِ 
وَرَسوله وشرائع الا مان 4ا 
ق طا غير دي كران 
اد ا I E‏ إل حمر 


۴ هذا الذى هو غارف إل هة 


II EET SOK RC ET 


_ 00 


أو كان ف اله اة اف ك فدتان 
رصفاتووكماله الرًبانِي 
رَهُرَ الجدير بذلك الإاخسَانِ 


ا 


RA 


لا يوجد في إسناد هذا الحديث من اسمه: خالد» والذي تكلم فيه هو 
داود بن عطاء. ولعله وهم من الناظم - رحمه الله _ إذ ظنه خالد بن عطاء 
الذي قال البخاري عنه: «منكر الحديث» وخالد بن عطاء من موالى قريش . 
انظر: ميزان الاعتدال .۲۳۳١ :٦۳٠/١‏ وفي حادي الأرواح صا۸ نقل 
الناظم حديث ابن فاخ ا وال اهر اوت و کر دا قال الإمام 
اخ داود بن عطاء لشن شىء › وقال البخاري : مک الحديث) . 

ای لو صح الحديث فإن العراة أن فمر رضي الله عنه هو أول من دخل 
الجنة بعد أبى بكر رضى الله عنه فهى أولية نسبية. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «وروى شعبة وقيس عن حبيب بن أبي 
ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: قال رسول الله #6 : «أول 
من یدعی إل الحنة يوم القيامة الحمادون الذين بحمدون الله فی السراء 
والضراء) الحادي ص ۸۲. قال الهيثمي في مجح الزوائد: ((روأه الطبراني 
وضعفه يحيى القطان وغيره. وبقية رجاله رجال الصحيح ورواه البزار 
بنحوه › وإسناده حسن . مجمع الزوائد 0۱ 

يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم حدثنا هشام 


الدستوائي عن يحيى بن أبي كثير عن عامر العقيلي عن أبيه عن أبي هريرة= 
۹4 


6 _وَكدَلِكٌ المملوك جين ده يموم بال NEE EEE EES‏ 
1 -_وَكَدَافَيَي ر ذوعيال ليس بال يلاح بل ذوعِقَةرصيانِ 


7 


في عد الجِنّاتِ وأجناسها 


۷ -_وَالجَلّة اشم الجلس وهي كشيرة جد اولكش أضلهالَرْعَانِ 


_ 0٥ 


- ۹% 


رضى الله عنه قال: قال رسول الله ي : «عغرض على أول ثلاثة من أمتى 
بدخلون الجنة وأول ثلالة بدخلون النار» فأما اول ثلاثة يدخلون الجنة 

فالشهید› ala CEE‏ وفقير متعفف ذو 
عيال. وأول ثلاثة يدخلون النار فأمير مسلط» وذو ثروة من مال لا يؤدي 

حق الله من ماله» وفقیر فخور» رواه أحمد فی مسنده .٩٥۲۷ :٤٤٥/۲‏ 

وروی الترمذي نحوه وقال: «هذا حديث انظر: سنن الترمذي 

۱٤٤ ::۴٤‏ ورواه ابن حبان فی صحيحه ٠٤/٠١‏ وابن خزيمة في 

حك باب ذخال ان لكا لار ۰ 

وكذلك ما رواه مسلم من حدیث عياض بن حمار المجاشعي رضي الله عنه 

مرفوعاً قال: «أهل الجنة ثلالة: ذو سلطان مقسط متصدق موفق» ورجل 
رحیم رقيق القلب لکل ذي قربی › ومسلم عفیف متعفف ذو عیال) رواه 

مسلم ٣,۴٤‏ باب الصفات التي يعرف بها في الدنيا أهل الجنة وأهل 

النار. 

الحقان هماً: 

| - حیّ لله بأداء ما افترضه عليه» واجتناب ما نهى عنه. 

۲ - حقٌ لسيده بأن يؤدي حقه عليه ويطيعه في غير معصية الخالق. 

ما عدا الأصلين: «سبّاق». 

قال الناظم : «الجنة هو الاسم العام المتناول لتلك الدار وما اشتملت عليه= 


44 


٤‏ . 3 نر 0 تز 

E E E E N -دهَبيتالٍ بحل مَاحوتاةمن‎ ۸ 
٣ ن‎ 0 ۵ ۴ 0 N aa Ue 
5 َ 0 م م‎ a سے ت‎ 

٩‏ لك دار الخلدرًالمارى رَد والشلام إضافة لمان 


ب من أنواع النعيم واللذة والبهجة والسرور وقرة الأعين» وقال أيضاً: «والجنة 
اسم شامل لجميع ما حوته من بساتين والمساكن والقصور وهي جنات 
كثيرة». انظر : الحادي ص۸٦۰ .۷٤‏ 
- يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه عن أنس بن مالك أن آم الربيع 
بنت البراء وهي أم حارثة بن سراقة «أتت رسول الله ي فقالت: يا نبي الله 
لتحدثني عن حارثة؟ وكان قتل يوم بدر أصابه سهم عَرْبٌ. فإن كان في 
الجنة صبرت وإن كان غير ذلك اجتهدت عليه في البكاء. قال: «يا آم 
حارثة إنها جنان في الجنة وإن ابنك أصاب الفردوس الأعلى» رواه البخاري 
ف و ی م ا شی کر 

۹4 - يشير إلى ما روي في الصحيحين من حديث أبي بكر بن عبدالله بن قيس 
عن آبیه عن رسول الله ي أنه قال: «جنتان من ذهب آنيتهما وحليتهما وما 
فيهماء وجنتان من فضة انيتهما وحليتهما وما فيهما. وما بين القوم وبين أن 
ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء على وجهه في جنة عدن» رواه البخاري 
٤‏ , ومسلم ۱۹۳/۱. [ 

۰ _ قال تعالی: اقل الت خر أرّ جَة لحار لق وعد ألْمنَمَو# [الفرقان: 
6٥‏ سميت بذلك لأن آهلها لا يظعنون عنها أبدا كما قال تعالى : «عَطة 
عر جدود 4 [هود: [۱٠١۸‏ الحادي ص*7. 
قال تغالى : عندها جه الاو @4 [النجم: .]٥‏ والماوی مفعل من 
أوى يأوي إذا انضم إلى المكان وصار إليه واستقر به. الحادي ص*۷. 
- وقال الناظم عن جنات عدن: «فقيل هي اسم لجنة من الجنات والصحيح 
أنه اسم لجملة الجنات وكلها جنات عدن. قال تعالى: « جت عدن آلب 
وعد الرَمَنْ عادو يليب [مريم: ..]٩١‏ يقال: عدن بالمكان إذا أقام به 
وعدن الللد: توطنته» وعدنت الإبل بمكان كذا: لزمته فلم تبرح منه) 
الحادي صا۷۱. 


۹٥ 


ا Sar ag‏ ا ا ا 


-_ ۲ 


ا ارا سطهَامَساكل صَفوة الحهن 


۳ -أغلاة مزل لأغلى الخلق م :_ a‏ 


Ca: 


وقال الناظم - رحمه الله -: «قد سماها الله بهذا الاسم في قوله تعالى : 
لهم دار اللي عند و [الأنعام: ۱۲۷] لله يدَعرا إل دار آلككر4 
[يونس: ]٠١‏ وهي أحق بهذا الاسم فإنها دار السلامة من كل بلية وافة 
ومكروه. انظر: الحادي ص١٦.‏ 
«في غاية»: كذا في الأصلين ود وحاشية ب. وأشير فى حاشية ف إلى أن 
في نسخة : GG‏ ۰ 
قال تعالى: إن أن اموا ولوا لصحت کات هب جت الفريوس نرا © 
حلي فها لا يون عنبا جوا (3)€ [الكهف : ۷١٠۱ء [۱١۸‏ «والفردوس اسم 
يقال على جميع الجنة ويقال على أفضلها وأعلاهاء كأنه أحق بهذا الاسم 
من غيره من الجنات› وأصل الفردوس البستان والفراديس البساتين» الحادي 
ص۷۲. 
- ويشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه من حديث اف هريرة عن 
النبي 3 قال: «إن في الحنة مائة درجة أعدها الله للمحاهدين في سبیله 
بين كل درجتين كما بين السماء والأرض فإذا سألتم الله فاسالوه الفردوس 
فإنه وسط الحنة وأعلى الحنة وفوقه عرش الرحمن ومنه تفحر أنهار الجحنة» 
رواه البخاري في صحیحه ۲۷۰۰/٩‏ . 
سميت درجة النبي ي «الوسيلة» لأنها أقرب الدرجات إلى عرش الرحمن 
ف آرت الدوات ل اة وال اتاق ف الا من الت وح 
فغيلة من وسل إليه إذا تقرب إليه ٠:‏ اومعتى الوسيلة من الوضلة ولهذا 
كانت أفضل الجنة وأشرفها وأعظمها نوراً. الحادي صا٦.‏ 
_ ب: «فهى أعلى». 
CC‏ «-حصلت له) . 

يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن عمرو بن العاص أنه سمع 


۹4 


٥‏ -وَلقَد أتى فى شُورة الكّحمن ف صيل الجَانِمُمَصّلاببيان 
ا E TO KET‏ 2 »« ?4ے rT‏ آ۰ 

OS EE E RE E E E -هي أزبَغ ُنَا فاضلانٍنم م‎ ۲ 
ِ : ٤ ٣ > ل‎ E E 

۷ _فالاوليانٍ الفضلكيان لاؤ مجه عشرويغشوزنظمهابوزانٍ 


” 
ن 


REN NR‏ ا 


د النبي هه يقول: «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلوا علي فإنه 
من صلى علي صلاة واحدة صلى الله عليه عشراً. ثم سلوا لي الوسيلة فإنها 
منزلة في الجنة لا تنبغي إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون هو» فمن 
سأل لي الوسيلة حلت عليه شفاعتي» رواه مسلم في صحیحه ۲۸۸/۱. 


› فى ا صل وغيرهما: (اور يلیهما) ذل من لانم يلیهما) › والنت من س‎ - 0۹۷٦ 
. طه. وفى س: (تليهما»‎ 

۷ - وقد نها الناظم في «حادي الأرواح» وخلاصتها: والسياق يدل على تفضيل 
الجنتين الأوليين من عشرة أوجه: أحدها: قوله: «ذوتا أفانِ (@©46 أي : 


ذواتا أصناف ولم يذكر ذلك في الأخريين. الثاني: قوله: #فيما عبان تجران 


رک صر صر 


© وفي الأخريين: #فمما عيتان صَاحَانِ @4 والجارية أحسن من 
النضاخة. الثالث: أنه قال: فما من كل َو دقان © ولم يذكر 


ذلك في الأخريين. الرابع: أنه قال: #متكيي عل فرش بطايثا من إسرفٍ 


ولم يذكر ذلك فى الأخريين. الخامس: أنه قال: يى الجن دا ولم 
يذكر ذلك في الآخريين. السادس: أنه قال: لفن صرت الطرّف# وقال 
في الأخريين: #حور ممفصورت فى الَا 46 وقصرهن في الأوليين أفضل 
وأكمل . السابع: أنه وصفهن بشبه الياقوت والمرجان في صفاء اللون ولم 
يذكر ذلك فى التى بعدها. الغامن: أنه قال فى الأوليين: #هل جَرَاءُ 
المطلق ولم E E OE‏ التاسع : E E‏ 
الأوليين. العاشر: أنه قال: #وين دونمًا جتان €6 أي: هما أفضل من 
اللتين بعدهما. انظر: «حادي الأرواح» صه۷»› .۷٦‏ 
۸ _ ب: (آذنان»» خطاً. 


۹۷ 


NSCS MM E O 
كارك الوحمن أغ ظ4 کال‎ E EE CEE وداه ضا‎ ۰ 
-هي في الجكانِ كآكم وَكلَاهُمَا ئَفْضِيلةين أجل مَدًاالشَُانِ‎ 
كلما الجهمئ ليس لَدَْومِنْ دا المَضل ىهو ذونكرانِ‎ ۲ 
با ۸۲ | ول ع قوق ع وَالِدَه وله ا ا‎ 
ي‎ E EE SEE EE SEET 


O° A ° 


- ۰۱ 


1۳ 


- فى «أتقنت» إفراد الضمير العائد إلى المثنى» وفى لبنائها» زيادة اللام على 


المفعول به» للضرورة (ص). 

قال الناظم : قد ذكر الدارمي وابن النجار وغيرهما من حديث أبي معشر 
نجيح بن عبدالرحمن - متكلم فيه - عن عون بن عبدالله بن الحارث بن 
نوفل عن أخيه عبدالله بن عبدالله عن أبيه عبدالله بن الحارث قال: قال 
رسول الله بء : «خلق الله ثلالة أشياء بيده» خلق آدم بيده» وكتب التوراة 
بيده» وغرس الفردوس بيده» ثم قال: وعزتي وجلالي لا يدخلها مدمن 
خمر ولا الديوث» قالوا: يا رسول الله قد عرفنا مدمن الخمر فما الديوث؟ 
قال: «الذي يقر السوء في أهله» قلت: المحفوظ أنه موقوف» وعلى هذا 
وقد ذكر الناظم عدة آثار تثبت تلك الأمور وبمجموعها قد 
يقوي بعضها بعضاً ويش بعضها بعضاً. انظر: حادي الأرواح ص۷۷٠‏ 
۸. 

اف ان الفر دوس فففلت على الجنان بأن الله خلقها بيده كما فضل آدم 
على سائر الخلق بأن الله خلقه بيده. 

اف آن الجهمي ينكر الصفات كلها ومنها صفة اليدين ويؤول صفة اليدين 
بالمشيئة والقدرة» فهو بذلك عق والده آدم فلم يثبت له فضيلة» لأن اليد 
إذا كان معناها القدرة أو المشيئة استوى آدم وإبليس فإن كليهما مخلوق 


رة الله :و هة : 


4 - د: (وکلاهما)»› یعنی : آدم والشطان: 


۹۸ 


٣ ۳‏ ‌ , ر مه ت ۰ 
٥‏ _إلامماأونغمَاٴرخلقه كابيێغمةربوالمتانٍ 


_لمَّاقَضصى رَبٌ العبَادٍالغرؤس قا EEE NEE‏ بجيال 
۷ فَذ أفلع العَبد الي هُوَمُوَيِنْ مادا اأخوتث لمن الإلحسَانِ 


۸ ومذ رَوى قا أبُوالدزداءِ ذا sكغُريمزآئرأعظيم‏ الشاب 


٥‏ _- (هما» أي: القدرة والمشيئة. 

- «الغرس»: كذا في الأصل ود» ح. يعني: غرس الجنّة. وفي ب وغيرها: 
«العرش» يعنى: لما غرس عرش الجنة كما فى الحديث. والكلمة فى ف 
اهمال العين والسين: 
«فتكلمت» ساقطة من د. 
- قال الناظم: «ذكر البيهقي من حديث البغوي: حدثنا يونس بن عبيدالله 
البصري حدثنا عدي بن الفضل عن الجريري عن أبي نضرة عن أبي سعيد 
قال : قال رسول الله 4# : «إن الله أحاط حائط الحنة لبنة من ذهب ولبنة 
من فضة» وغرس عرشها بيده» وقال لها: تکلمي› فقالت : قد أفلح 
المؤمنون» فقال: طوبى لك منزل الملوك». 
وقال أن اد الدتا :دنا امحمة و العتى الار دتا هخمد س راد 
الكلبي حدثنا بشير بن حسين عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن آنس 
قال: قال رسول الله E‏ : «خلق الله جنة عدن بيده لبنة من درّة بيضاءء 
ولبنة من ياقوتة حمراء» ولىنة من زبرجدة خضراء ملاطها المسك› 
وحصباؤها اللۇلۇ› وحشيشها الزعقران ثم قال لها : انطقي › قالت : قد أفلح 
المؤمنون» كما في الحادي ص۷۸» وتفسیر ابن کثیر ۲۳۹/۳ وأخرجه 
الطبري في تفسیره ۰۷/۱۸ وابن أبي شيبة في مصنفه ٤٤/۷‏ › والحاكم في 
المستدرك وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم یخرجاه ٤۲٨/۲‏ وأخرجه 
ابن المبارك فی الزهد ص۱۲٥۰‏ والطبرانی فی الأوسط ۲۲٤/۱‏ والكبير 
 / ١‏ وقال الهيثمي عن إسنادي الطبراني: أحدهما جيد. انظر: مجمع 
الزوائد .۲٣٥۸/۳‏ 

۸ _ عويمر بن زيد بن قيس الأنصاري مختلف في اسم أبيه. أما هو فمشهور 
بکنیته » وقیل : اسمه عامر»› وعويمر لبت صحابي جليل› اول مشاهده- 


۹4۹ 


۹-يهَرقُلب العَبدعِلْد سَماعِه 
E EEE SEET‏ 
1 فيه النُرُول تلات سَاعَات فإ 
۲1 يځو وَيُفْبِت مَايَسَاءُ بجِكمةٍ 
۴ _ فری القَتى ييي على حال ريض 
EKE EES o۹4‏ 
-_والماعة الأخرى إلى عَدَنِ مَسا 


طربأبقذرحخلارَةالإيممان 
أ كان يا آلا بًاالعِرْفَانٍِ 
E EE E SE‏ 
ربيرةوبرحمۆةوحَانٍ 
بخ في سوامَامَاهُمَايِثلانِ 
RS‏ 
كن أمْلومُة د صَفوة الوحخهمن 


أحد» وكان عابدا» مات في آخر خلافة عثمان» وقيل: عاش بعد ذلك. 
انظر: تهذيب التهذيب .٠۷١/۸‏ سير أعلام النبلاء ."٠٠/۲‏ 

قال الطبراني في معجمه: وحدثنا مطلب بن شعيب ثنا عبدالله بن صالح 
حدثنا الليث عن زيادة بن محمد الأنصاري عن محمد بن كعب القرظي عن 
فضالة بن عبيد عن ا الدرداء قال: قال رسول الله که : «ينزل الله تعالى 
في آخر ثلاث ساعات يبقين من الليل ينظر في الساعة الأولى منهن في 
الكتاب الذي لا ينظر فيه غيره فيمحو ما يشاء وشت › ثم ينظر في الساعة 
الأنبياء والشهداء والصديقون وفيها ما لم تره عين أحد» ولا خطر على قلب 
بره a a ms‏ ألا مستغفرٌ يستغفرني فأغفر له؟ 
آلا سائل يسألني فأعطيه؟ آل يدعوني فأستحیب له؟ حتی يطلع الفحر . 
قال تعالی : وو الجر إن قران لر منودًا# فیشهده الله تعالی 
وملائکته» الحادي ص ۷/۷. وهذا الحديث کما در الناظم _ ل يقال مژله 
بالرأي» فيكون حكمه حكم الرفع . ) 

وهذا الحدیث رواه الطبرانی فی الأوسط ۲۷۹/۸: ٠٥۲۹‏ واللالكائي في 
السنة .٤٤١/۳١‏ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الكبير والأوسط والبزار 
نحوه. وفره زيادة بن محمد الأنصاري وهو منکر الحديث . مجمع الزوائد 
00° 


0۰ 


-الؤشل تم الأنبياء رقغهُم الط EE EEE EE‏ 
۷ _في ها الَذِى وَاللَه لا عَيْن رأث كلارَلا. م ا 
4۸ كلا والب بوخطراليكا AN‏ 
4 _والاعَة الأخرَى إلى هَذِي الما ية ل مل يِن تايب نَدْمَانِ 
0۰ ركع از فير از تسائل E EEE‏ 
١‏ حى صلی الفَُجز شهدا مع اڵ أفملاك تلك شهادة 

٢‏ هدا الحدِيث بطوله ريياقه وَنَمَايوفِي شَُّةالطجرانِي 

3% F% ¥ 


e‏ کو 


في بناءِ الجدَّة 


ا کر 0 ء 5 ت لے 0 
۳ _ وَبتًاؤها اللبات من ذهب وَأخ رىفضةنوعَانمُخَّلمانٍ 


۷ _ ب: «لا ولا سمعته من أذنان». وفي د» ح» ط: «سمعت به الأذنان». 
«به» ساقطة من الأصلين . 

١‏ _ كذا في الأصل. وفي د: «نصلى» وفي ح» ط: «يصلى». 
الضمير في «يشهد» يعود إلى الله أي: يشهدها الله وملائكته كما في 
الخديت السابى: 
- اشهادة القرآن»: يشير إلى قوله تعالى: #وفران افر إن رمان الجر 
کات مشهودًا [الإسراء: ۷۸]. يقول ابن كثير في تفسيره: والمراد: صلاة 
الفجر كما جاء مصرَحاً به في الصحيحين . انر :تفر ابن كر ١١/١‏ 
وصحيح البخاري ۲۳۲/۱ ومسلم .٤٥١/١‏ 

۴۳ _ ف: امن فضة)» وهو خطاً. 
- يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مدو وال دا انی اما و ایو 
النضر قالا: حدثنا زهير حدثنا سعد الطائي - قال أبو النضر: سعد أبو= 


۹٥۱ 


2 ت 0 ٔ ٣‏ ت e‏ م 0 
6‰ _وقصورمامن لۇلۇ ورود اؤفضة اؤ خالص العمَيانٍ 


كناو قوتي ع ال ا ا لقان 
ٍ رار ر ٍ ي e‏ 0 

0 _والطين مشك خالص اؤ زغفرَا ن جابذاأآئرانٍممقيولان 

۷لا تا خفن لاك فا فاا لاط للك ال مان 


ج مجاهد - حدثنا أبو المْدِلّة مولى أم المؤمنين سمع أبا هريرة يقول: قلنا: يا 
رسول الله إنا إذا رأيناك رقت قلوبنا وكنا من أهل الأخرة» وإذا فارقناك 
أعجبتنا الدنيا وشممنا النساء والأولاد. قال: «لو تكونون _ أو قال: ‏ لو 
أنكم تكونون - على كل حال على الحال التي أنتم عليه عندي لصافحتكم 
الملائكة بأكفهم ولزارتكم في بيوتكم. ولو لم تذنبوا لجاء الله بقوم يذنبون 
حتى يغفر لهم». قال: قلنا: يا رسول الله حدثنا عن الجنة ما بناؤها؟ قال: 
البنة ذهب ولبنة فضة»› ويلاطها المسك الأذفر» وحَضباؤها اللؤلؤ 
والياقوت. وترابها الزعفران» من يدخلها ينعم ولا يبأس» ويخلد ولا 
یموت» لا تبلی ثیابه ولا یفنی شبابه» رواه أحمد فی مسنده واللفظ له 
N N O E‏ 
١‏ والأصبهاني في دلائل النبوة بنحوه .٠٠١/۲‏ 

. العقيان : الذهب الخالص» وقد سبق‎ _ ٤ 

٠‏ _ الأثران: هما حديث أحمد السابق» وما روي فى الصحيحين من حديث 
ال زرف عن آنن ت مالك ال کان ی در دت ان وشل ا۵ 4 قل 
«أدخِلْتُ الجنةً فإذا فيها جنابذ اللؤلؤء وإذا ترابها المسك» وهذا الحديث قطعة 
من حديث المعراج الطويل . رواه البخاري ۱۲۱۷/۳ ورواه مسلم .٠٤۸/١‏ 
وروی مسل من حديث أبي سعيد قال: قال رسول الله ي لابن صائد: 
«ما تربة الجنة؟» قال: دَرْمَكة بيضاء مسك يا أبا القاسم» قال: «صدقت» 
رواه مسلم .۲۲٤۳/٤‏ 

۷ _ ملط الحائط : طلاه» والملاط : الطين يجعل بين سافى البناءء ويملط به 
الا اكات د 


قال الناظم: «فهذه ثلاث صفات فى تربتها [أي أن تربة الجنة وصفت= 


0۲ 


فصن 


في أزْضها وحصبائها وتربتها( 


۸ _ وَالأَرْض مَرْمَرةٌ كُالِص فِْصّةٍ EEE SE EE E EE‏ 
۹ في ملم تَشْبيهُهَابالدَرْمَك الك بافِي وبالمشك العظيم الشَانِ 
۰ هدا لشن اللَوْنِ لجن دا لطي اوا 
الا د د ي 


(1) 
- ۸ 


-_ 
- ۵۱۱۱ 


بالمسك والزعفرانء والدرمكة] لا تعارض بينهاء فذهبت طائفة من السلف إلى 
آل ت ها هارع المت وال عر اا وجل مح ارين 
اهما أن بكرن الراب من رعقرانة فاا عن بالا ار مها 
والطین يسمی تراباً. 

المعنى الثاني: أن يكون زعفراناً باعتبار اللون مِسكا باعتبار الرائحة. . 
وكذلك تشبيهها بالدرمك وهو الخبز الصافي الذي يضرب لونه إلى الصفرة 
مع لينها ونعومتها». انظر: حادي الأرواح ص٦٠.‏ 

طت» طه: (تربها» . طع : «ترابها) . 

قال أبو الشيخ: حدثنا محمد بن العباس حدثنا زياد بن يحيى حدثنا 
عبد ربه بن بارق قال: حدثني خالي زميل بن سماك آنه سمع أباه يقول: 
قلت لابن عباس: ما أرض الجنة؟ قال: «مرمرة بيضاء من فضة كأنها 
مرآة. . .» الحديث. العظمة لأبي الشيخ ١/١١٠۱ء‏ والمرمرة واحدة 
المرمر. وهو نوع من الرخام الصلب. اللسان .١۷١ - ٠۷١/١‏ وذكره 
المنذري في الترغيب والترهيب وقال في آخر الحديث: رواه ابن أبي الدنيا 
موقوفاً بإسناد حسن .٥٦٩٦٤ :۲۸٦/٤‏ 

يشير إلى حديث أبي سعيد الذي أوردناه آنفاه في الفصل الماضي . 

يشير إلى حديث أحمد السابق. انظر: البيت رقم ٠٠١‏ والجمان» 
كغراب : اللؤلؤ أو هنوات أشكال اللؤلؤ من فضةء الواحدة جمانة. انظر: 
القاموس ص١١١٠٠.‏ 


۳ 


[1/14] 


N CN MN 


3H 2F 


e‏ ر 


اه 


في ت فة غرُفاتها 


0 5 9 و‎ STITT a 
_غرفاتهافي الحو يُنظر بَطنها من ظهرماوالظهُرُينْبُطَان‎ ۳ 
4-_شكانهاأهل القِيام مَع الصيا موَطيّب الكلمَات والإحسَانِ‎ 
لكان حالص حقوشيكخائة رَبيدةأبضأالهوثِلنمَان‎ 86 


- ۳ 


ها٥‎ 


3# 3 3 


بطنان : جم بطن› القاموس ص ۱۰٥۲۳‏ . يشير الناظم ا ما رواأه 
النبي 4# : «إن في الجنة غرفأ ترى ظهورها من بطونهاء وبطونها من 
ظهورها» فقام أعرابي فقال: لمن هي يا رسول الله؟ قال: «لمن أطاب 
a‏ وأطعم الطعام» وأدام الصيام› وصلى لله بالليل والناس نیام 
عبدالرحمن بن إسحاق. سنن الترمذي ٠٥٤/٤‏ باب ما جاء في قول 
المعروف .(or)‏ 

ورواه ابن حبان في صحيیحه ۲ 

ورواه الطبراني في الكبير ۳٠٠/١‏ وفي الأوسط ۹۳/١‏ عن أبي بريدةء 
وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد وقال: رواه الطبراني في الأوسط وفيه 
إسماعیل بن سیف وهو ضعیف ۲۷۸/۱۰. 

وقال الهیثمى : رواه الطبرانى 2 الکیز ورجاله ثقات 0/۲ . 

_ حى العبيد: طيب الكلام والاحسان. 


0٤ 


م 


في خيام الجثة() 


ETR ELLIO ENE او ق‎ 


۷ سود ميلا طولَهَافِي الجَؤفِي كل الزواتا أ مجمل النسوانِ 


(1) 


ط: «... أهل الجنة». 


0 _- س: «صنعة الإحسان». يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي موسى 


01%۷ 


الأشعري عن النبي ي قال: «إن للمؤمن في الجنة لخيمة من لوؤلؤة واحدة 
مجوفة طولها ستون ميلا فيها آهلون يطوف عليهم المؤمن فلا يرى بعضهم 
بعضا» رواه البخاري ۱۸44/4 باب حور مقصورات › ومسلم واللفمظ له 
۴٤‏ باب في صفة خيام الجنة. 


قال: «الخيمة درة طولها في السماء ستون ميلا في كل زاوية منها أهل 
للمؤمن لا يراهم الآخرون» رواه مسلم .۲۱۸۲/٤‏ 

عرضها أيضا بترن ميلا ودليل. ذلك فا روئ ى اين من 
حديث أبي موسى الأشعري أن رسول الله 4 قال: «في الجنة خيمة 
من لۇلؤة مجوفة عرضها ستون ميلا في كل زاوية منها أهل ما يرون 
الآخرين يطوف عليهم المؤمن» رواه مسلم ۲۱۸۲/١‏ والبخاري بزيادة 
في آخره .۱۸٤۹/٤‏ 

قال ابن كثير في تفسيره: قال ابن أبي حاتم: حدثنا عمرو بن عبدالله 
الآردي حدثنا وكيع عن سفيان عن جابر عن القاسم بن ابي برَة عن ابي 
عبيدة عن مسروق عن عبدالله بن مسعود قال: إن لكل مسلم خيرة» ولكل 
خيرة خيمة» ولكل خيمة أربعة أبواب يدخل عليه كل يوم. تحفة وكرامة 
وهدية لم تكن قبل ذلك لا مرحات ولا طمحات ولا بخرات ولا 
دفرات» حور عین کآنهن بیض مکنون). 

دوا کر ف تة £ ۸ وروا ا اا کے ا و 
وذكره المنذري في الترغیب والترهیب :۲۸٤/٤‏ ٦٥٦ه.‏ ۰ 


4o٥ 


۸ -يَعْشّى الجَمِيع فلا شاه بَغضهة E EEE‏ لاتساع و 


۹ _فیهًا مَقَاصير بهاالأبِواث مِنْ ذب رر ر ال خان 


- ۸ 


CARS 


المعنى: أن في كل ركن من أركان الخيمة زوجة من أجمل النسوان بحيث 

يجامع كل واحدة منهن من غير أن يرى بعضهن بعضاً وذلك لاتساع الخيمة. 

- المقاصير : جمع مقصورة. وكل ناحية من الدار الكبيرة إذا أ حرط علیها فهي 

مقصورة. معجم مقاييس اللغة ص۸۹۲. 

المَرْجانْ: اللؤلؤ الصغار أو نحوه. واحدته مرجانة. اللسان .“"٦٦/۲‏ 

- يشير إلى ما رواه ابن أبي شيبة قال: حدئنا يزيد بن هارون عن همام عن 
قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال: الخيمة درة مجوفة» فرسخ في 
فرسخ» لها أربعة آلاف مصراع من ذهب. مصنف ابن ا E‏ 

قال این کٹیر فی تسیو قال این آی خاتھ: بخدنا ابی دنا عسی جن 

ET O 
قال: في خيام‎ ]۷١ قوله تعالى : لحر مَفصورت ف ايار €3 [الرحمن:‎ 
اللؤلؤ» وفي الجنة خيمة واحدة من لؤلؤة واحدة أربع فراسخ» عليها أربعة‎ 

آلاف مصراع من ذهب» تفسیر ابن کثیر .۲۸۱/٤‏ 

وروى الطبري في تفسيرة قال : حدئني يحيى بن طلحة اليربوعي قال : 
حدثنا فضيل بن عياش عن هشام عن محمد عن ابن عباس في قوله: 
حر مقصورت في للبار ل46 قال: الخيمة لؤلؤة أربع فراسخ في أربعة 
فراسخ لها أربعة آلاف مصراع من ذهب. تفسير الطبري .٠١١/۲۷‏ 

وقال ابن المبارك في الزهد: أخبركم أبو عمر بن حيوية قال: حدثنا يحيى 
حدثنا الحسين أخبرنا يحيى بن ميمون عن الحسن بن أبي جعفر الجفري 
عن محمد بن جُحادة في قول الله سبحانه وتعالى: حر مَفصورت فى 
لياو € قال: الخيمة درة فرسخ في فرسخ عليها أربعة آلاف مصراع 
من دهت الرهد الان المارك ص ةة 

وقال المنذري: وفى رواية لابن أبى الدنيا والبيهقى: الخيمة درة مجوفة› 
فرسخ في فرسخ› ا أربعة آلاف مصراع من ا وإسناد هذه أصح . 
الترغیب والترهیب :۲۸٠/٤‏ ۷٥٦ه.‏ 


۹٥٦ 


ٍ-_وخيامُهامَنْصُوبةًبرياضها وشّواطىء الأنهَار ذِي الجَرَيَانِ 
ما فِي الخيام سوى الي ل قَابَلَتْ ينفلك فُنكيفمَان 
o1۲‏ لاتب كالخيام ئك بها ا ا 


۳ فیھ ځور قاصرات الطرف حي رات جساد م حير جمانِ 
_ حيرات أخلاق جسان أومجها نالحشل والإلحمانْمكُيْقَان 


% % % 


ê‏ و 


اه 


في أرَائِكها وسُرُرها 


6 _ فيا الأرَائِك وَهْى ِن شُررعَلَي هي الج جال كثِيرة الأَلوَانِ 
۹ - لا تَسكَجق اشم الأَرَائك دون ها تيك الججال وَذّاك ضغ لسَانِ 
۷ -بَفْحَُالَة يَذْعُولّهابلسانِفا رس وَهْوَ ظهُر البِيْتٍ ذي الأرْكانِ 


o1۹ 


۲١ 


o1۲ 


o14 
o1¥ 


قال ابن القيم - رحمه الله -: «وهذه الخيم غير الغرف والقصور» بل هي 
خيام في البساتين وعلى شواطىء الأنهار» الحادي ص١٤٠‏ وقوله «ذي 
الجريان» صفة للأنهارء انظر: ما سبق في التعليق على البيت .٠٠١۳‏ 

النيران : الشمس والقمر. واللام فيي (النيرين» زائدة. 

العلّق : كذا ضبط في الأصل بضم العينء جمع عُلقة» وهي بمعنى التعلق» 
يقال: له بفلان عَلَْة. المعجم الوسيط (علق). (ص). 

ف» س: «خلاق حسان»» خطأً. 

قال الناظم في الحادي : الأرائك فهي جمع أريكة . قال مجاهد عن 
ابن عباس: متكي فما عَلّ ألأرَيْكٍ [الكهف : ]۳١‏ قال: لا تكون أريكة 
حتى يكون السرير في الحجلةء فإذا كان سريرآً بغير حجلة لا يكون أريكة. 
وإن كانت حجلة بغير سرير لم تكن أريكة» ولا تكون آريكة إلا والسرير 
في الحجلةء فإذا اجتمعا كانت أريكة. وقال مجاهد: هي الأسرة في= 


4o۷ 


e‏ و 


في أشجارهًا وظلالِها وثمارها( 


۸ أشجازمائزغانيلهامَالةُ في مذلوالئليايىَال دان 


اا ی یرد ری اران 
هذا وَظلٌ الشدذر من حخيرالظلا لوَنَفحځة التزويخ للاأبدانِ 
_ وش ماه أبضأذَوَاتُ افع يِنْبَغضهاتمريخ ذِي الأخحرَانِ 


= الحجال. قال الليث: الأريكة سرير حجلة؛ فالحجلة والسرير أريكة 
وجمعها أرائك. وقال أبو إسحاق: الأرائك الفرش فى الحجال. قلت - أي 
اا اوا و اء اخ ارو وة الجا ر 
البشخانة التي تعلق فوقه. والثالغة : الفراش الذي على السرير» ولا يسمى 
السرير أريكة حتى يجمع ذلك كله». الحادي ص۷٤٠.‏ 

(۱) طت» طه: «وثمارها وظلالها». 

۸ - من الدنو» وفي طت» طه: «ذان»» تصحيف. وفي طع: «ثان». يعني: أن 
اشڪار الجنة نوعان نوع له شبيه في الدنياء ونوع ليس له شبيه في الدنياء 
فبدأً بالنوع الذي له شبيه وهو السدر. 

۹ - روى الحاكم في المستدرك قال: حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب حدثنا 
الربیع بن سليمان حدثنا بشر بن بكر حدثنا صفوان بن عمرو عن سليم بن عامر 
عن أبى أمامة رضى الله عنه قال: كان أصحاب رسول الله 4٤‏ يقولون: إن الله 
ا ونارای و فان با زرل ف اد ا 
في القرآن شجرة مؤذية وما كنت أرى أن فى الجنة شجرة تؤذي صاحبهاء فقال 
رسول الله 4# : «وما هى؟» قال: السدر فإن لها شوكاً فقال رسول الله بلي : 
في سدر مخضود يخضد الله شوكهء فيجعل مكان كل شوكة ثمرة› فإنها تنبت 
ثمرأً تفتق الثمرة معها عن اثنين وسبعين لوناً ما منها لون يشبه الآخرا. صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين ١/۱۸ه.‏ 

_ قال ابن القيم: «والنبق: ثمر شجر السدر يعقل الطبيعة» وينفع من- 


40۸ 


-_والطلح وَهْو المؤْزْمَنْصودّكما بتُضدث يد ّبأصابع وَبََانِ 
۴ _/أؤ أنه جز الموادي ee‏ ھا کان 2 ِي الأُْصَانِ ١٠٠ب‏ 
4 _وكَدَلِكٌ الان والأغت ات وال حل التي ينهاالمُطوف دَوَانِ 
مَذداوَلَومَالَهفِي هذوالد اا ی کی ری بیان 
0 يفي يِن الكَّغْداد قول إلهتا مين لفاك ۆةيهارَؤجان 


اللإاسهال»› ویدبخ المعدة» ويسكن الصفراء» ويغذو البدن» ويشهي ي الطعام› 
ویولد لا وینفع الذرّت الصفراوي› وهر بطيء الهضم› وسويقه يقوي 
الحشاء وهو يُصلح الأمزجة الصفراويةء وتدفع مضرته بالشهد». زاد المعاد 
|٤‏ *6. 

۲ _ أي: كالطلح وهو معطوف على «السدر» في البیت ۹١۱ه.‏ 
قال القرطبي في تفسير قول الله تعالى: رطا ضور €6 [الواقعة 
4 : الطلح : شجر الموز واحدها طلحة. قاله أكثر المفسرين علي 
عباس وغيرهم . . وقال الحسن : ل شو ورا ولکنه شجر له ظل بارد 
رطب. وقال الفراء وأبو عبيدة: شجر عظام له شوك» قال بعض الحداة 
وهو الجعدي : 

ا ا ا ا ال احا 
تفسير القرطبي ۲۰۸/۱۷. 

٤‏ _ «والنخل» ساقطة من طه. 
يدل لذلك قوله تعالى: فيا فكهة وغل وان €6 [الرحمن: ۸٦]ء‏ 
وقوله تعالى: إ4 للقن مادا 3© سای امتا 4)63 [النباً: ١۳ء‏ ۲٣]ء‏ 
وقوله تعالى: #فطوقها دابة ©< [الحاقة: ۲۳]. قال الناظم: «وخص 
النخل والرمان من بين الفاكهة بالذكر لفضلهما وشرفهما كما نص على 
حدائق النخل والأعناب إذ هما من أفضل أنواع الفاكهة وأطيبها وأحلاها» 


ص۱۲۰ . 
٥‏ _ هنا بدأ الناظم يذكر النوع ااي لین له في هذه الدنيا نظير. 
۔ یشیر إلى قوله تعالی: «فہتا من كل كه ران € [الرحمن: .]٠١‏ 


۹۹ 


LON‏ كلف الطُغوم ااك دو لوان 
۸ه ES E‏ ملف الطغومفدًاكقُولٌئان 
SS E SOS E EEE EE‏ 
E E EE ET‏ فِي اشم ولون يس يَخكَلمَانٍ 
IES EERE‏ وسوی مالي ك جتان 
7 فَيلَذمَافِي الأفل عند مَتَالها وََلَدماينْ بلي الغيانِ 


۷ _ يشير إلى قوله تعالى: ویر الذي اموا وڪاو أ ألصلحتِ أن هم جَنَّبٍ 
ری م کنیا الان سل مقا يتبا م 5 کے زا الا من ازى 


رزفتا eS‏ وأ ب بها 4 [البقرة: .]١‏ 
والتشابه قد اختلف فيه على أقوال» والقول الذي ذكره المؤلف في هذا 
البيت مرويّ عن ابن عباس وابن مسعود وعن ناس من الصحابة. انظر: 
مر ا کر ٤/١‏ 

٨۸‏ _ روى ذلك عبدالرحمن بن زيد بن أسلم» قال: يعرفون أسماءه كما كانوا 
في الدنياء التفاح بالتفاح والرمان بالرمان. . وليس هو مثله في الطعم. 
انظ فر ابن كر ٤/١‏ 

۹ - روي عن الحسن وقتادة وابن جريج وجماعة. قال الحسن: خيار كله» لا 
رَذل» ألم تروا إلى ثمار الدنيا كيف تسترذلون بعضهء وأن ذلك ليس فيه 
رذل. انظر: حادي الأرواح للمؤلف (ط دار ابن کثیر) ص۷٤۲.‏ 
- كذا فى الأصلين . وفى غيرهما: «فالفحل منه». 
ف فال م اة هر اا ا وا ای ی 
ثانا اوالمقضود أن کل ثمر في الدرجة الأولى من الجودة (ص). 

۰ _ كذا في الأصلين» مضبوطاً , 0S‏ والباء. وفى غيرهما: «أو آنه لثمارنا 
دي مشبة) . وفي د: e‏ 

1 _ ط : البهجتها) . 
ف : «وطيبة طعمها) . 

۲ - في الأصلين: «فلذلها في الأكل» وهو تحريف. 


۹۰ 


ال ا غا ااال لا وى اف اء ماران 


6‰4-يغنى الحَمَائق لامائ َنِه وكلَامُمَافِي الاسم مَفِمَانٍ 


6 -_يَا طِيبَ هَايِيك القَمَار وَعَرْسهًا في المشك داك الوت للبسىَان 
_وَكَدَلِكٌ المَاء الي بُسقًى به ياطيب داك الوزد لاق مان 
۷ _وَإذّا ئَكَاوَلْت الكُّمَار أقَثْ ا ظي EEE WE EE EET‏ 
FRAT‏ ر الشّمس يِن حمل إلى مِيرَانِ 


4 -_وَكَدًاك لم تمغ ولم تَحىَخ أ ا افا 
۳ _- يعني قول ابن عباس : لا يشبه شيء مما في الجنة ما في الدنيا إلا 


0484 _- 
۷ - ر 


- ۸ 


- ر 


لاا وفي رواية: ليس في الدنيا مما في الجنة إلا الأسماء. تفسير ابن 
کثیر .٦٤/۱‏ 
كذا في الأصلين وح» طت» طه. وفي غيرها: «متحدان». 
يشير إلى ما رواه الطبراني قال: حدئنا معاذ بن المثنى حدثنا علي بن 
E N EEO RST‏ 0 
قلابة عن ابي أسماء عن ثوبان قال: قال النبي 4 : «إن الرجل إذا 
نزع ثمرة من الجنة عادت مكانها أخرى» رواه الطبراني في معجمه 
وقال عنه الهيثمي: ورجال الطبراني ثقات. مجمع الزوائد 
۰ 
كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «نزول الشمس». 
الحمل والميزان من البروج أي: لا تنتظر ثمار الجنة سير الشمس من 
برج الحمل إلى برج الميزان الذي هو أوان نضوج ثمار الدنيا. شرح النونية 
2 ۳۲ (ص) . 

بشیر إلى قوله تعالى: ركز كز @ ل طز ر تز ©4 
[الواقعة : [YY «FY‏ 


» مه ڪه 


- «ترتقى»: كذا في الأصل مضبوطأً بضم التاء» من ارتقى الشجرة: 
صعدهاء ولم رة ط حرف المضارع في ف ب. وفي و (ايرتمى) › وفي 
س: «إلى من يرتقي» . 

۹٦۱ 


2 ۵~ و ا لر ارات ر 
_ بل ذللت تلك القطوف فكيف ما شش شعت انمَرّغت بأشهَل الإفكانٍ 
١‏ _وَلقذ أتى أثو بأن‌ الاق من a‏ 


۲ فال ان عباس اتيك الججذو ع٤رفۇ‏ دين أخسن الأَلْوَانِ 
۴ _ومُقَطعَائهم من الكرب الي فيهَاوَمِنْ سَعف من العِفُيَانِ 


°۰ -„ پشیر 


٥۱٥۱ 


-_ ۲ 


_ ۳ 


ژر رر رر 


إلى قوله تعالى: «قطوفها ية ©4 [الحافة: .]۲۳١‏ 

قال البراء بن عازب عن هذه الآية: أي : قريبة يتناولها أحدهم وهو نائم 
على سریره. تفسیر ابن کثیر .٤٤٦/٤‏ وقال مجاهد: #ودللت فطوفها بذلل 
[الاتشتاك: إن ك ag ee‏ 
ا (خبر 

ر الف ما رواه الترمذي وحسنه قال : حدنا أ شخي الأبح حدئنا 
رباد الجن د الفراتة القرار عن أت عن جده عن اب حازم عن 
أبى هريرة قال: قال رسول الله 4 : «ما فى الجنة شجرة إلا وساقها من 
ذدهب» قال ات عیسیى . هذا حدیث حسن غریب من حدذدیث ا سعيد 
6۴٤‏ کكتاب صفة الجنة» باب ما جاء فى صفة شجر الجنة .]۲٠۳١[‏ 
الزمرد: هر الرتا جك وهو حجر كريم أخضر اللون EEE‏ الخضرة› 
شاف . (المعجم الوسيط). 

المقطعات من الثياب: شبه الجباب ونحوها من الخز وغيره. قال أبو 
عمرو: مقطعات الثياب قصارها. ولكن قال ابن الأعرابى: لا يقال للثياب 
القصار مقطعات» قال شمر: ومما يقري قوله حديث ابن عباس في وصف 
ا و ي انظر : 
اللسان ۲۸۲/۸ - ۲۸۳ (ص). 

كرب النخل : أصول السعف الغلاظ العراض التي تيبس فتصير مثل الكتف . 
اللسان .۷۱۳/١‏ وفى ط: «الكرم» وهو تحريف. 

- اسعف): فى ط : (سعة)» تحريف . 


۹1۲ 


_وبماركامافِيومِنْعجمكأف كال القلال فجل ذو الإ خسان 
0 ا ي ا و دا 
اواو ا و ا ا 


سے e‏ ي ت 


CK “® 0‏ 40 م ۽ o‏ 
۷ -_مائّة ييل قَدَرَتْ لائَنْقَضي مذالغفظمالأضل والافَانٍ 


- ٤ 


_ 000۵ 


- ٥۱٥ 


- ۷ 


العَْمُ» بالتحريك: الول نوى التمر والنبق» الواحدة عَجَمةٌ.. والعامة 
تقول عَم بالتسکین. اللسان ۳۹۱/۱۲. 

القَلَة: الجرّة العظيمة أو عامَةء أو من الفخار. القاموس» ص١٦١٠.‏ 

- يشير إلى ما رواه الحاكم في المستدرك قال: أخبرنا أبو عبدالله الأصبهاني 
الزاهد حدثنا أسيد بن عاصم الأصبهاني حدثنا الحسين بن جعفر حدثنا 
سفيان عن حماد عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما 
في قوله عر وجل: #فيتا ككهة وض وان ©4 [الرحمن: ]٩۸‏ قال: 
«نخل الجنة جذوعها من زمرد أخضرء وكربها ذهب أحمر» وسعفها كسوة 
لأهل الجنة» منها مقطعاتهم وحللهم»› اها أمتال القلال أو الدلاةة اشد 
بياضاً من اللبن» وأحلى من العسل» وألين من الزبد» وليس لها عجم. 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه ۱۷/۲ه. 
ورواه ابن المبارك في الزهد: .٥۲٤‏ 

كذا فى الا ضاين وط وفى غيرها: «فأنى». 

يشير إلى قوله تعالى : #لا برو فا سسا ولا رَمَهررا» [الإنسان: .]١١‏ 
سيره بلام الجرّ» كذا في ب» د» ويشبهه ما في الأصل وهو الصواب 
وتمام الجملة في الت التالي. وفي ف وغيرها: (يسير» وهو تصحيف . 
ولا يستقيم عليه إعراب «العجلان» (ص). 

يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله ج قال: «إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام 
لا يقطعها. واقرؤوا إن شئتم : وَل مدو ()€) رواه البخاري ٠۸١١/٤‏ 
باب قوله: لوطل دودر )€ . ورواه مسلم بنحوه ۲۱۷۰/٤‏ باب إن في 
الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا يقطعها. 


۹۳ 


o \ OA 1/1۰41‏ ا ري أيْضا 


ضا 


ا هم بماشاؤواه م الاَلوّان 


6160۸ 


_ 0 


% % 3% 


- هو الصحابي الجليل سعد بن مالك بن سنان بن الحارث بن الخزرج 


الأنصاري الخزرجي أبو سعيد الخدري مشهور بكنيته استصغر بأحد 
واستشهد أبوه بها. روى عن النبي ي الكثير. كان من أفقه أحداث 
الصحابة مات سنة ثلاث وستين وقيل: خمس وستين. الإصابة في تمييز 
الصحابة ۷۸/۳ ۔ ۷۹. 

قال الجوهري: الك بالكسر: وعاء الطّلْعء وغطاء التّور» والجمع كمام 
وأكمام. وضبط في التهذيب بالضم مثل كم القميص . أما قول الله تعالى : 
لوال دات آلاً ار 4 [الرحمن: ]١١‏ فهي ما غطّى جُمّارها من السعف 
والليف والجذع . اللسان ۱۲/٦۲ه.‏ 

- د ح» ط : (فيها» مكان «منها». 

- يشير إلى ما رواه أبو يعلى فى مسنده قال: حدثنا زهير حدثنا الحسن بن 
موس خدنا اتن لهعة بدا دراج أبو السمح أن أبا الهيثم حدثه عن أبي 
سغيد عن رسول الله چ أن رجلا قال: يا رسول الله طوبى لمن راك وآمن 
بك» قال: «طوبى لمن رآني وآمن بي» ثم طوبی» ثم طوبی» ثم طوبی 
لمن آمن بي ولم يرني» فقال له رجل: وما طوبى؟ قال: «شجرة في الجنة 
مسيرة مائة سنة» ثياب أهل الجنة تخرج من أكمامها» رواه أبو يعلى 
۴۲ : ۱۳۷۲ وأحمد فی مسنده ۷۱/۳: ۱۱۷۳۳. وصححه ابن حبان 
8 وتي درام آي الست لات رقال ابن عتى .في الكامن: إن 
لا يتابع على حديثه هذا. وقال أحمد: أحاديثه مناكير. وقال النسائي: 
منكر الحديث. وقال الدارقطني: ضعيف. وكذا قال أبو حاتم. وقال أبن 
فجن فة وال رة اغر :٠لا‏ باس به. وضعفه بعضهم في ا الهيثم 
خاصة. انظر: ميزان الاعتدال ۲١ - ۲٤/۲‏ وتهذیب التهذیب ۲۰۸/۳ - 
۹ والکامل لابن عدي ۲۱۲/۳. 


۹٦ ٤ 


7 


في سَمَاع اهل ا لجنَةِ 


0۰ قال ا : i e aS‏ ربخا ا ذُوَائت الا غصان 
فيز أضوانا ئلد لمسمع ال إنسان كالنَعَمَات بالأؤْرَان 
۳ _ یا َر الإشاغ لا توي بلذادة الأؤثار والغو دال 


۳ه 


0۰ 


E ly 


أو مَاسَيغْتِ سَمَاعُهُم فِيهَاغتًا الخوربالأضواتِ والألحانِ 


ف : «ريحا صف ) . 


- يشير إلى ما رواه ابن أبي حاتم قال: حدثنا الحسن بن أبي الربيع 


حدثنا أبو عامر العقدي عن زمعة بن صالح عن سلمة بن وهرام عن 
عكرمة عن ابن عباس قال: الظل الممدود قال: شجرة في الجنة على 
ساق» ظلها قدر ما يسير الراكب في كل نواحيها مئة عام. قال: 
فیخرح آهل الجنة وأهل الغرف وغيرهم فيتحدئون في ظلها. 
قال : فيشتهي بعضهم ويذكر لهو الدنيا»ء فيرسل الله وتا من الجنة» 
فتحرك تلك الشجرة کاو کا الا افر ف ان كر 
٤‏ رواه ابن أبي الدنيا في الورع صا.. 

وقال المنذري: رواه ابن أبي الدنيا موقوفاً من طريق زمعة بن صالح عن 
سلمة بن وهرام› وقد صححها ابن خزيمة والحاكم وحسنها الترمذي . 
انظر: الترغیب والترهیب للمتذری ٠۲۸۸/٤‏ 

إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا هناد وأحمد بن منيع قالا: حدثنا 
معاوية قال: حدثنا عبدالرحمن بن إسحاق عن النعمان بن سعد عن علي 
قال: قال رسول الله 4# : «إن فى الجنة لمجتمعاً للحور العين يرفعن 
بأصوات لم يسمع الخلائق مثلها . قال: يقلن نحن الخالدات فلا نبيد ونحن 
الناعمات فلا نبأس› ونحن الراضيات فلا نسخط» طوبى لمن كان لنا وكنا 
له». وفی الباب عن أبى هريرة وا ك ا . قال اتو حدیث 
علي ا غرنب: ا الترمذي 1/٤‏ 


10 


4 _واها لباك الماع فَإِنة مُلعث بوالأذَانِ بالإحخسان! 
6 _واها لباك الشماع رطيبه ين يئل أفمارعَلى أغْصَان! 
ا ا 
۷ -_واها لباك الما ولم أف ا 
۸ اظ مايعة بِصَوْتٍ أَطٌيب ال افوا ت ي غور الان جضان 
4 تخل النَرَاعِم والحُوَالد حيرا ت كايملاث الخسشن والإحسان 
NN Shs CE‏ 
ااا ا ر ی وغ اااي 
۳ في داك آئ ار روي وَذكُْرْمَا في الكَرْمِذِيّ وَمُغجم الطجراني 


6٤4‏ _۔ هذا البیت ساقط من ب. 

6٥‏ _ في اللسان: «وإذا تعجبت من طيب الشيء قلت: واهأً له ما أطيبه!» اللسان 
۳ . 

۷ _- كذا في الأصلين ود» ح» ط. وفي غيرها: «تصغيرأ لهذا الشأن». 
و«ذياك»: تصغير «ذاك». فنبّه الناظم على أن إشارته إلى سماع أهل الجنة 
بذياك ليست لتهوين شأنه. 

١‏ _ كذا في الأصلين. والحقاني: الحقيقي. وفي د: «بجنان»» وفي غيرها: 
«لفظان» . 

۲ _ قد سبق ذكر حديث الترمذي . أما الطبراني فقال في معجمه الصغير: حدثنا 
أبو رفاعة عمارة بن وثيمة بن موسى بن القرات المصري حدثنا سعيد بن 
أبي مريم أنبآنا محمد بن جعفر بن ابي کثير عن زيد عن آسلم عن ابن 
عمر قال: قال رسول الله 6 : «إن أزواج أهل الجنة ليغتين أزواجّهن 
بأحسن أصواتِ ما سمعها أحد قط إن مما يغنين: نحن خير الحسان» 
أزواج قوم كرام ينظرن بقرة أعيان. وإن مما يغنين به: نحن الخالدات فلا 
يَمُنْنَّه» نحن الآمنات فلا يَخمْتَه» نحن المقيمات فلا يظعئه» . قال الطبراني : 
لم يروه عن زيد بن أسلم إلا محمد. تفرد به ابن أبي مريم. معجم= 


۹٦ 


۳ وروا يخيى شيخ الأَؤرَاعِي تف EEE BE O‏ 
رە سَمَاعك إن ارت سَمَاع دي اك و 
لا تؤثر الأذئى عَلى الأغلى فَفْخ ‏ رم دا ودا اذل الج زمار 
-إِدَّ ايار لل ماع النّازل ا أذئى على الأغلى مِنَ النْمَُصَانِ 
ر اع ن لرل ااا الع بی ا ان 
۸ -_والله قاانمك الي مر دأبة اداي الإشراك بالوحمن 
4 فالقَلْبُ بَيْث الوب جل لاله خجاوإجلالا ممع الإحخسَانِ 
٠‏ ف اذا تعلق بالك ماع أصارة غبدالكلفلاَۆرَفُلانِ 


-. ۳ 


- ۷4 


- ۹ 


الطبراني الصغير ١/ه".‏ وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في 
الصغیر والأوسط ورجاله رجال الصحیح .٤۱۹/۱۰‏ 

يحيى بن أبي كشير الإمام الحافظ أحد الأعلام اليمامي واسم أبيه صالح 
وقيل: يسار وقيل: نشيط روى عن ابي آمامة الباهلي وعن انس بن 
مالك . وروی عله ابنه عبدالله ومعمر والأوزاعي وهو تلمیذه. توفي ستة 
۹هھ. انظر: سیر اعلام النبلاء ."١ - ۲۷/١‏ 

ا a E‏ 
تعالى : فى روضة برو ٭ [الروم: ]٠١‏ قال: الحبرة: اللذة 
e‏ ساقطة ن ف 

- شرع الناظم هنا في التحذير من سماع الأغاني والألحان. وللعلماء - 
رحمهم الله تعالى - فى هذه المسألة مصنفات مفردة كالإمام أبي بكر 
الطرطوشى» والقاضى أبى الطيب الطبري» والحافظ ابن رجب انزهة 
الأسماع في مسألة السماع» انظر: طع ١/٠۲ه...‏ وقد ذكر الناظم جملة 
وأحمد بن حنبل فی کتابه إغاثة اللهفان ص۲۲۹ - .۲٠٤‏ 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «حبًا وإخلاصا». 


۹1۷ 


1 -_ حب الكماب وَحْبٌ ألحان الغا في فلب عَبدِليس يَجِىَمعان 
RR LN‏ ا ات الا ان 
RR‏ ا ا ا 
4 فوت النمُوس وَإِنّماالمُرًآنْفو ثالمَلب أنى يسوي المُوئَانِ! 
ا ی وکا ال واھ ان وا شرن 
۹ب1 ۹ -/ ولذ فِيوأفلهُه فال عَقَل الصجيح فسل اسان 
۷ اَذَه الفاق لست كلَدّة اأ ESE EE‏ 


9 9 0 
E E 


ê‏ و 


0 


فى أنهار الجنة 


o۱۸ 
o6 1A0 


o AV 
o۸۸ 


نزل بصرٌ ناسخ د إلى عجز البيت التاليء فنقله هناء وأسقط البيت التالي. 
د: «وكذا). 

ح» طع : «والنسوان والصبيان». 

«(لست» ساقطة من ب . 

كذا في الأصلين . وفي غيرهما: «في غير»»› وأشير إليه في حاشية ف أيضاً. 

- يشير إلى ما رواه ابن أبي الدنيا قال: حدثنا يعقوب بن عبيد حدثنا 
يزيد بن هارون حدثنا الجريري عن معاوية بن قرة عن أنس بن مالك قال: 
«أظنكم تظنون أن أنهار الجنة أخدود في الأرض؟ لا والله إنها لسائحة على 
وجه الأرض إحدى حافتيها اللؤلؤ والآخرى الياقوت» وطينها المسك 
الأذفر. قال: قلت: ما الأذفر؟ قال: الذي لا خلط له. ورواه ابن مردويه 
ف سره فرعا من خد ن اخ حا محمد ن أحمد ین ان بى 
ای ا NEN La E E‏ 


۹۸ 


۹ ين تَحيهم تجري كما شاؤوامفج رةوقاللهرمنْنفَصان 
-١‏ عسل فصفى نع مانم خف وئآ اريز الأيان 
١--والله‏ ايلك المروَادُكهَذِهٍ لك مُمافي اللَفْظ يِجكَمعانِ 
E LE ERE EEE °۲‏ رَفُوَاشيراك ىام بالأَذمَانٍ 
۴ _[أتظتُهامحلوبة من باقر أوناقةأوماعزأوضاكن] 


°۸4 


4۰ 


٥۱۹۱ 


°۲ 


Ab 


3 % 3% 


ص٠١٠‏ والترغيب والترهيب ۲۸٦/١‏ وقال عنه المنذري: رواه ابن أبي 
الدنيا موقوفاً وغيره مرفوعاً والموقوف أ بالصواب. 
يشير إلى نول تعالی: وتر 2 ِن يها الأنهر € [البقرة: ]٠١‏ وقوله 

تعالی: ا يقرب با باد أله بجروا تَنجيا ©4 [الإنسان: .]١‏ 
وكذلك ما رواه البخاري في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
وفيه: «فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس فإن وسط الجنة وأعلى الجنة وفوقه 
عرش الرحمن ومنه تفحر أنهار الحنة» ۲۷١١/١‏ وقد سق ت ها : 
یشیر إلى قوله تعالی : تکل اة آل وعد المسقو فبا نر من لي عبر اسن کان من ل 

لم يتير طعمم وار من حمر لدو ل 2 کی ا تی کر ما اس ٥‏ ویشیر 
E lS‏ 
الجريري عن حكيم بن معاوية عن أبيه عن النبي 4إ قال : «إن في الجنة بحر الماء 
وبحر العسل وبحر اللبن وبحر الخمر ثم تشقق الأنهار بعد» قال أبو عيسى : هذا 
حديث حسن صحيح ۷٠١/٤‏ باب ما جاء في صفة أنهار الجنة . 
حذفت الشدة من «المواد» للضرورة (ص). 
_ ط: «امجتمعان») . 
س : (وهو اشتباه» . 
-يعنى : أن مواد نهار الجنة ليست كمواد أنهار الدنياء والتشابه بينها يسير» وهو 
اشتراکها فى اللفظ والمعنى الكلى الحاصل فی الأذهان. انظر : طه .٠۷٠/۲‏ 
هذا ا انقردت به ف» ,ا ا بجانبه: «هذا البيت أسقط من 
النسخة الأخيرة». ولعل موقعه كان بعد قافية «الألبان». 


۹۹ 


e‏ و 


ا 


في طعام أهْلٍ الجِنَةٍ 


4--_وَطعَامُهم مائَشَهيونفوشُهُة 
-وفواکة شى بخشب مَُاهُم 
7 _ لخم ومر رالئساوَفراكة 
۷-وَصكاكفهُم ذهب طوف عليه 
۸ -_وانظز إلى غل اللَدَادة ِلْغْيو 
4ء _ لين ينهالدةئذعوإلى 
EE E CN ET‏ 


و لوم طيْر ناعم وسمَانٍ 


QERE EE 


3 3% 3% 


4 _ يشير إلى قوله تعالی: #وفکې 


یکا کات © کر عر تتا تة ©4 


[الواقعة: ۲۰» ]۲١‏ وقال 2 e‏ کک ا ت شب 43 


ويشير إلى ما رواه مسلم بن حديث أبي الزبير أنه سمع جابر بن 


عبدالله يقول: قال رسول الله E‏ 


«يأكل آهل الجنة فيها ويشربون 


ولا يتغوطون ولا يمتخطون ولا يبولون» ولكن طعامهم ذاك جشاء 
كريح المسك» بيُلهّمون التسبيح والحمد كما تلهّمون النَقس» صحيح 


مسلم ۲۱۸۱/۴. 


. ۹ 


رص ر کرت 


يشير إلى قوله تعالى: e e‏ 


Es‏ م Fl 2 ek:‏ ٤م‏ و 


ا۷[ 


. طع: «في الشيطان» وهو خطاً ظاهر‎ _ ٨۸ 


عت سر فها خيرت ©4 [الزخرف: 


۹۷۰ 


ټ ن 


۳ 


في شرابِهم 


يفول فِيهامِن رجيق حَنْمُة EEN ESE EEE E‏ 
ن دت ار ابا ل و 
۴-_والخمر في الدنيافهذاوصفُها تغتال غفل الشارب السَكرانِ 
به امن الأذْوَاءِ اهي أله e‏ لذي الو جدانٍ 
٠‏ -فنفى لا الو حملن أجمَعهاعَن ال ا 
۹0 -_وَشرَابهُم يِن سلسبيل مَزجة ال E EE‏ 


۹۱ ہے ر 


- ۹۲ 


-. ۴۳ 


- ۰4 


٥۰۹ 


يشير إلى قوله تعالی: «ْمَوَ ن يق تحور 3 حَمم ينك ون دك 
اد م مفو €6 [المطففین: .]۲١ »۲٠‏ 

بشير إلى قوله تعالى: بَا ف علوم و ا معن بس ادو ريي 
5 فا عو ولا هم عنہا بوت 4 yy‏ 
قال الضحاك والسدئ: كل كأاس فى القران فهو اخمر. تفسير الطبرئ 
۳ ونی اا فا غول ll‏ 
با وان کر ل ع اانا الي نى خير لدا جر 
صداع الرأس ووجع البطن.. وذهابها بالعقل جملة. تفسير ابن كثير 


€ /۷. 
اغتاله : هلکه وأخذه من حيث لم يدر. القاموس ص٤٤۱۳‏ یعنی ٠‏ تذهب 


يعني : تورنه العدم والإاملاق بعد الغنى السار وانظر : ما دکره الناظم من 


آفات خمر الدنيا في حادي الأرواح» ص۷٥۲‏ (ط دار ابن كثير). 


فال e‏ (سلسبیل) ا تفسیر ابن کثير : .foV/ f‏ 

کو ا ی ا ا ا ا شرن د ن ئن کن اا او 
[الانسان: ٥‏ وإلی قوله تعالی: # ودسقور وشن ا کان اجا ريلا 2 
ا فما شى سيلا © [الإنسان: TT‏ 


۹۷۱ 


RR‏ و ا ا 
۸ بى بتّشييم سََامٌ شرابهم شرب المقَرّب جخيرةالرّحخمن 
۹ صلى المقَوت شغي فَصَنًال داك الشُرَابُ فَيَلكَ فيان 
٠‏ لَك أضحابَ اليَمين فُأمْلْمَز ج بالمجاح ولس باليضيانِ 
1 -_ مزح الشَرَابُ لهم كما مَرَّجواهُم ال أغغمال داك المج SEE‏ 


-_ ۷ 


- ۸ 


- 4 


ه١‎ 


قال ابن كثير في تفسيره: ويسقون يعني: الأبرار كأساً كان مزاجها زنجبيلا 
فتارة يمزج لهم الشراب بالكافور وهو بارد وتارة بالزنجبيل وهو حار ليعتدل 
الأمر وهؤلاء يخرجح لهم من هذا تارة ومن هذا تارة. وأما المقربون فإنهم 
یشربون من کل منهما صرفاً. تفسیر ابن کثیر .٤٥۷/٤‏ 

الأبرار: هنا هم المقربون عند الناظمء أما في سورة الإنسان فالأبرار: هم 
آهل النمن. 

يشير إلى قوله تعالى: #ورجمٌ من نير ©4 [المطففين: ۲۷] قال 
ابن كثير في تفسيره لهذه الآية: أي: ومزاج هذا الرحيق الموصوف من 
تسنيم أي: من شراب يقال له تسنيم» وهو أشرف شراب أهل الجنة 
وأعلاه» قاله أبو صالح والقخاك وليدا فال عا :شف ا 
ألمقَربونَ €6 أي: يشربها المقربون صرفأء وتمزج لأصحاب اليمين 
مزجا قاله ابن مسعود وابن عباس ومسروق وتتادة وغيرهم. تفسير ابن 
کثیر .٤۸۸/٤‏ 

- طه: «سنام شربهم». يقصد بالسنام: أنه أعلى شراب أهل الجنة كما جاء 
فى الحاشية السابقة (ص). 

«ذاك) ساقطة من ف. 

- يعني : أن المقرب حينما أخلص في سعيه لله عر وجل وصفاه من كل ما 
يشوبه من أعمال غير صالحة صفى الله له شرابه هذا ولم يمزج» والجزاء 
من جنس العمل . 

خی : أن أهل اليمين حينما مزجوا أعمالهم بالمباحات وفعل المكروهات 


مرج لهم الشراب فلم يكن صافياً. 


۹7۲ 


۲ /هذا وذو الكَخُليط مُزجى أمره والخكم فيو لِربّه الدَبانِ د" 
Ê 3%‏ 8 


في مَصْرِفِ طعامِهِمْ وشرابهمْ وهضيِه 
۳-هَذارَئضريف الماَكلمِنْهُم عرق يفيض لهم مِنَ الأبِدَانِ 
4 -_كروائح المشك الذي مَافِيو حل طط غي ةين سار الألرَانِ 
65ف غرة انىك القطرن ضواتا غي الطعام عَلَى مَدَى الأَزْمَانِ 
لا عابط فيي اوَلًا بول ولا Nas‏ 
۷ وَل EE E EE‏ ناء ال ف للانسان 
۸-مذاومذاصگ عَلةُفُواجدٌ E‏ 
¥ ¥ ۰ 


۲ - في جميع النسخ: «مزجا» بالزاي» وضبط في الأصلين بضم الميم وتنوين 
الجيم بالفتح. والظاهر أن صوابه بالراء المهملة وأصله بالهمزة: مُرجَأً من 
الإرجاء أي : ٠‏ وترك الهمزة لغة فيه (القاموس) كما في قوله تعالی: 
اخروت مرو ل آل لا يعدم ونا بوب عل واه عير كد ©4 
[التوبة: ]٠٠١١‏ (ص). 
ا الذين خلطوا عملا صالحا BR‏ ی 
ارو ارو | ڈوم حاطو عملا صلخا وار سما سى آله أن يوب ليم 
إن لَه عور حم ©6 [التوبة: [٠٠١‏ فهؤلاء إما يعذبهم الله بسبب ذنوبهم 
وإما يغفر لهم الله جل وعلا فضلاً منه ورحمة. 
٥‏ _ آي : هة ا اة الور E‏ (ص) . 
۷ - الجشاء: اسم من التجشؤ وهو: تنفس المعدة عند الامتلاء. اللسان .٤۸/١‏ 
_ ح» ط: «بالاإحسان». 


۸ _ يعنى : تصريفه إلى عرق وإلى جشاء. = 


7۳ 


0 


ره 


في لباس أهْلٍ الجِنَةٍ 


E e اا‎ 


۹ - يشير 


١‏ - يشير 


يشير إلى ما رواه الإمام e‏ حدئا وکيیع حدثننا 
الأعمش عن ثمامة بن عقبة المحلمي قال سمعت بن أرقم يقول: قال 
لي رسول الله 4# : «إن الرجل من أهل الجنة قوة مائة رجل في 
الأكل والشرب والشهوة ة والجماع» فقال رجل من اليهود: فإن الذي یأکل 
ويشرب تكون له الحاجة قال: فقال له رسول الله #6 : «حاجة أحدهم 
عرق يفيض من جلده فإدا بطنه قد ضمر» مسند الإمام اجه :۳71/٤‏ 
۸. ورواه النسائي حيث قال: أخبرنا علي بن حجر قال على بن 
بر عن الا عفن وساف الا اماق ن الا 06١‏ 2 0۳ وغه 
هذين الأثرين قال ابن القيم في الحادي: «وفي المسند وسنن النسائي بإسناد 
صحيح على شر ط الصحيح ص۱۲۹ › الات ۸. 
وقال الهيثمي بمجمع الزوائد: رواه الطبراني في الاوسط وفي الك تحوه . 
وال والبزار ورجال أحمد والبزار رجال الصحيح غير ثمامة بن عقبة هو 
إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا أبو نعيم حدثنا بشير بن المهاجر 
حدثني عبدالله بن بريدة عن أبيه قال : کک اسا غ ا E‏ 
وفيه: «... فيعطى الملك بيمينه والخلد بشماله ويوضع على رأسه تاج 
الوقار . . .» مسند الإمام أحمد :۳٤۸/٥‏ ۲۳۱۱۲. قال الهيثمى: رواه أحمد 
ورجاله رجال الصحيح. مجمع الزوائد ا 
إلى رة تاي وا تابا حرا من سنس واسرق مکی فیا عر 
الذرايك# [الكهف : 8 و ف مقار مين ® 
[or _ |‏ 


۷٤ 


1 ى _قاذاك من دووبَكى مئ فُؤقه َلك البْيوت رَعَاد داطيران 
۲ كلا ولا نيجت على الْمِنْرَال ئس ح ثيابتابالفُطن والكَانِ 
Nu E OT‏ 


۱ _- 
- أي: لم تخرج خيوط هذا الحرير من الدودة المعروفة بدودة القَرَ التي تبنيه 


o۲ 


or 


قال الناظم في حادي الأرواح: «قال جماعة من المفسرين: السندس: ما 
رق من الديباج› والإستبرق: ما غلظ منه. وقالت طائفة: ليس المراد به 
الغليظ ولكن المراد به الصفيق . وقال الزجاج: هما نوعان من الحرير» 
وأحسن الألوان الخضر» وألين اللباس الحرير» فجمع لهم بين حسن منظر 
اللباس والتذاذ العين به» وبين نعومته والتذاذ الجسم به». حادي الأرواح 
ص۲۸۲ (ط دار ابن کثیر). 

- ح: «نوعان مختلفان». 

طت» طه: «الطيران»» وفي طع: «ذو طيران». 


من فوقها ثم تخرج منه وتعود لطیرانهاء ولا نسجت على المنوال كما تنسح 
ثيابنا التي نتخذها من القطن والكتان. شرح النونية لهراس ۳۸۱/۲. 


كا ورد اليتا فى الاضلين ويه ورا فن 3 الها فى اول الت 


وكذا فى س بإسقاط «كالرياط». وفي ط: «لكنها حلل.. عنها رأيت 
تاق اانا ,كل دات عاط رر لاط فى اة ف اج 
ريطة» قال في المجمل: وهي الملاءة لا تكون لِفقّين. والجمع ريط 
ورياط» (ص). 

- روی الومام أحمد في مسنده عن عبدالله بن عمر قال: جاء رجل إلى 
النبي ي فقال: يا رسول الله» أخبرنا عن ثياب أهل الجنة تخلق خلقاً أم 
تنسج نسجاً؟ فضحك بعض القوم» فقال رسول الله 4# : ممن تضحكون 
من جاهل يسأل عالما» ثم أكب رسول الله ي ثم قال: «أين السائل؟» 
قال: هوذا آنا يا رسول الله. قال: «لا بل تشقق عنها ثمر الجنة ثلاث 
مرات» مسند الإمام أحمد .۲۲٤/۲‏ وقال عنه الهيثمي في مجمع الزوائد: 
رواه البزار فى حديث طويل ورجاله ثقات ٤٠٠/٠١‏ وانظر: ما سبق في 
حاشية البيت .٠١١١‏ 


4۷0 


RS‏ : ي 
-بيیض وَخضڙ نم صمڙ نم حف EE AE E ERE GE‏ 


NETE EERE E SES لا قبل الدنّس‎ 


٤4‏ _ ح» ط: «... حمر كالرياط بأحسن الألوان»» وهو خطأً. ويشير الناظم 


-_ ٥ 


في هذا البيت إلى ما رواه ابن أبي الدنيا حدثنا محمد بن إدريس 
الحتظلي حدثنا أبو عتبة حدثنا إسماعيل بن عياش عن سعيد بن يوسف 
عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلام الأسود قال: سمعت آبا أمامة 
الباهلي يحدث عن رسول الله بج قال: «ما منكم من أحد يدخل الجنة 
إلا انطلق به إلى طوبى فتفتح له أكمامها فيأخذ من أي ذلك شاء إن 
شاء أبيض وإن شاء أحمر وإن شاء أخضر وإن شاء أصفر وإن شاء 
أسودء مغل شقائق النعمان وأآرق وآحسن» انظر: تفسير ابن كثير 
والتر ية وال هن ۲۹6٤/6‏ وال المندرى 2 :روا اسن ا 
الا ا القت الف ۹٤6‏ 

وشقائق النعمان: نبت واحدتها شقيقة» سميت بذلك لحمرتها على 
اله فة :ارق .واف إل التغمان لأت التعمات. ين المتدذز 


ل قائ وهار لد اك االقر الإاخل فاس يها وامر أن جم 
فقيل للشقّر شقائق النعمان بمنبتها لا أنها اسم ل 2 الان 
۰ - 

س۰ طط : (لإا تقر ب الانيا 


الدنس في الثياب : لط الوسخ ونحوه والجمع أدناس. اللسان .۸۸/١‏ 

- ما عدا الأصلين: «ما للبلى فيهن من سلطان». ويشير الناظم إلى ما رواه 
مسلم في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي و قال: 
«من يدخل الجنة ینعم ولا یبأس لا تبلى ثیابه ولا یفنى شبابه» رواه مسلم 
۴٤‏ باب دوام نعيم آهل الجنة. 

وقال - رحمه الله - في حادي الأرواح: ااوقوله.(لا تل ثابه) الظاهر أن 
المراد به الثياب المعينة لا يلحقها البلى» ويحتمل أن يراد به الجنس. بل 
لا تزال عليه الثياب الجدد كما أنها لا ينقطع أكلها في جنسه بل كل مأكول 
یخلفه اخر» ص۲۸۸ (ط دار ابن کثیر). 


۹۷٩ 


E EEE آیسث ا‎ A 


۷-سبغود من حال عليهالائغو ق الشَّرفَ عن مح ورا الشيمًان 
e o۸‏ فل الشراب لى جاج أَوَانِ 
۾ و 
في فرْشِهمٌ وما يتبعها 
۹ -_رالفزش من إن IEE‏ ماظنُكه بظهارةلبطَانِ 


٩‏ _ يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مسنده قال: حدثنا يونس بن محمد قال: 
حدثنا الخزرج بن عثمان السعدي قال: حدثنا أبو أيوب مولى لعثمان بن 
عفان عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 4# : «قيد سوط أحدكم في 
الجنة خير من الدنيا ومثلها معهاء ولقاب قوس أحدكم من الجنة خير من 
الدنيا ومثلها معهاء ولنصيف امرآة من الجنة خير من الدنيا ومثلها معها». 
قال: قلت: يا أبا هريرة ما النصيف؟ قال: «الخمار» رواه أحمد فى مسنده 
AY/Y‏ : 0\6 ۰ 
قال المنذري فی الترغیب والترهیب: رواه أحمد بإسناد جيد .٥۷٥۷ :۳٠٤/٤‏ 

٧۷‏ - في الأصل و ط: #الساقانء والمثبت من ف وغيرهاء ويشير الناظم 
إلى ما رواه الترمذي قال: «حدثنا العباس الدوري حدثنا عبيدالله بن موسى 
أخبرنا شيبان عن فراس عن عطية عن أبي سعيد الخدري عن النبي 4 
قال: «أول زمرة تدخل الجنة على صورة القمر ليلة البدرء والثانية على لون 
أحسن كوكب دري في السماء. لكل رجل منهم زوجتان» على كل زوجة 
سبعون حلة يبدو مخ ساقها من ورائها» قال: هذا حديث حسن صحيح. 

سنن الترمذي /٤‏ 1۷° . 
وروا الطبراني في الكبير بزيادة في آخره قال: «كما يرى الشراب الأحمر 
في الزجاجة البيضاء» انظر: معجم اا الكبير .٠١١/٠١‏ 
وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد وقال: رواه الترمذي باختصار وروأه 
الطبراني في الأوسط وإسناد ابن مسعود صحيح. 
۹ _- یشیر إلى قوله تعالی : « متكي عل فر بطايما من إِسسَرَقٍ» [الرحمن: .]٠٥٤‏ = 


۹7%۷ 


٣ E ف ت و‎ EE o 1 


اة تد ان عل الارتك تائى فى اللات يان 


۲ _ ما ركم ززب ۆةونمارق وَوَسائل صفث بلاحخشيَانٍ 


- ۹ 


۳۱ 
- ۲ 


€ 3# 3 
0 ۵ 8 


فال الناظم في حادي الأرواح: «فوصف الفرش بكونها مبطنة بالإستبرق. 
وظهائرها للجمال والزينة المياشرة. . 

الثانى : يدل على أنها فُرش عالية لها سَمّْك وحشو بين البطانة والظهارة. 
حادي الأرواح ۲ باب .٥٩‏ 

يشير إلى قوله تعالى: #فها سر معد ©4 [الغاشية: .]٠١‏ 

وإلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا ابو كريب حدثنا رشدين بن سعد عن 
عمرو بن الحارث عن دراج أبي السمح عن أبي الهيثم عن أبي سعيد 
الخدري عن النبي 4# في قوله : وش مَرَذْعَةٍ €6 قال: «ارتفاعها لكما 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة سنة». قال أبو عيسى: هذا حديث 
غريب لاأ نعرفه إلا من حديث رشدين بن سعد ودراج في هذا الشند 
ضعبف شن الترمدى ۷۹/٤‏ : 

وروى الطبراني في معجمه قال: حدثنا إبراهيم بن نائلة الأصبهاني ثنا 
إسماعيل بن عمرو البجلي ثنا إسرائيل عن جعفر بن الزبير عن القاسم عن 
أبى أمامة قال: سئل رسول الله ي عن الفرش المرفوعة فقال: «لو طرح 
فراش من أعلاها لهوى إلى قرارها مائة خريف» رواه الطبراني في الكبير 
۸ 

فال الهيثمي في مجمح اواك رواه الطبراني› وفيه جعفر س الو وهو 
ضعیف ۸۷ ۱۲۰. 

في الأصل: «يتناجيان»» وهو سهو من الاس , 

يشير إلى قوله تعالى : #وارف مصفوة © وردان وة )4 [الغاشية : .]٠١ ٠١‏ 


۹7۸ 


e‏ و 


ا“ 


في ځُلِي اهل الجنة 


۳ -_والخلي أشن لۇ وَرَبَر جي وَكذاك أشورةَمِن اليفُيانِ 
4 ما داك خط الإئات ونما مُوللإناث كاك لِلذفُران 
-_التاركيى اة في حذوالد نيالا جل ليايوبجَانِ 
0 -_أو ما شمغك بأل جِليكهه إلى EEE‏ ؤضوئهمغ بوزانٍ 


-_ ۳ 


„o۳4 


o۳ 


قال ابن القيم في حادي ل «وزرابي بمعنى: البسط والطنافس»› 
واحدها زربيّة في قول جميع أهل اللغة والتفسير. ومبثوثة: مبسوطة 
ومنتشرة. وأما النمارق ا الواحدي: هي الوسائد في قول الجميع»› 
واحدها تمرقة بضم النون» وحكى الفراء نِمرقة بكسرها» (بتصرف) حادي 
الأرواح ص١٤٠ء‏ فصل .٠٠‏ 
لزبرجد : الزمرد» نوع من الجواهر. اللسان ۳ء وقد سیق الزمرد. 
يشير إلى قوله تعالى: لون فا من أساور من ذهب و 4 [الحج : 
۳[ والأساور جمع الأسورة» وواخا رة ا يقول الناظم في 
حادي الأرواح : «(واختلفوا في جر لوؤلڙ ونصبه» فمن نصبه ففيه وجهان: 
أحدهما : أنه عطف على موضع قوله من أساور. والثاني: أنه منصوب 
بفعل E‏ عليه الأول» ای ونتخاون لۇلۇاً. ومن جره فهو عءعطف 
على الذهب. ثم يحتمل أمرين: أحدهما: أن يكون لهم أساور من ذهب 
وأساور من لؤلؤء ويحتمل أن تكون الأساور مركبة من الأمرين معاً: 
الذهب المرصع باللؤلؤء والله أعلم بما أراد» حادي الأرواح ص۳۷٠‏ الباب 
)٥١(‏ وانظر: تفسیر ابن کٹیر .۲۱٤/۳‏ 
قال الناظم في حادي الأرواح: «قال ابن أبي الدنيا: حدثنا الحسن بن 


يحيى بن كثير العنبري» حدثنا أبى عن أشعث عن الحسن قال: «الحلى فى 


الجنة على الرجال أحسن منه على النساء» انظر: حادي الأرواح ص۷١٠‏ 
الباب .)١١(‏ ) 


۹⁄۹4 


۷ _وَكَدًاوضوءُ أبي هُرَيْرَة كَانَفُذ فارّث بوالعضاانِ والاقانِ 
۸ _وسواء الك ر داع ليو فالا ماالشاق مَؤضع جلية الإلْسَانِ 
ب ۵۹ -/ ما داك إلا مَؤْضِع الكغبين والرّ لين لاالىاقًانِ والعضدانٍ 


- ۷ 


- ۸ 


- ۹ 


العضد من الإنسان وغيره: الساعد» وهو ما بين المرفق إلى الكتف . والساق 
من الإنسان: ما بين الركبة والقدم. انظر: اللسان ۲۹۲/۳ و١٠/۱۹۸.‏ يشير 
الناظم إلى ما روي في الصحيحين والسياق لمسلم عن أبي حازم قال: كنت 
خلف أبي هريرة وهو يتوضأً للصلاة فكان يمد يده حتى تبلغ إبطه» فقلت: يا 
أبا هريرة ما هذا الوضوء؟ فقال: يا بني فروخ أنتم ههنا؟ لو علمت نكم ههنا 
ما توضأت هذا الوضوء. سمعت خليلي ي يقول: «تبلغ الحلية من المؤمن 
حيث يبلغ الوضوء» رواه مسلم ۲۱۹/۱. 

(موضع» ساقط من ب . 

- يقول الناظم في حادي الأرواح: ((قل احتج هدا ائ حدیث ا هريرة - 
من يرى استحباب غسل العضد وإطالته» والصحيح أنه لا يستحب. وهو 
قول أهل المدينة» وعن أحمد روايتانء والحديث لا يدل على الإطالة» 
فإن الحلية إنما تكون زينة في الساعد والمعصم لا في العضد والكتف. 
وأما قوله: «فمن استطاع منكم أن يطيل غرته فليقعل» فهذه الزيادة مدرجة 
في الحديث من كلام أبي هريرة لا من كلام النبي # . بين ذلك غير 
واحد من الحفاظ. وفي مسند الإمام أحمد في هذا الحديث. قال نعيم: 
فلا أدري قوله: «من استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل» من كلام 
النبي 6 أو شيء قاله أبو هريرة من عنده. وكان شيخنا يقول: هذه 
اللفظة لا يمكن أن تكون من كلام رسول الله ا فإن الغرة لا تكون في 
الك ل كرون الا في الوجة. وإطالته غير ممكنة إذ تدخل فى الرأس فلا 
تسمى تلك غرَة» حادي الأرواح ص۱۳۸ باب )٠١(‏ وقد نظم المؤلف هذه 
الأمور كلها في الأبيات التالية. 

الف دا اا ححا ال ي اا رت ادالاق ي 
الإبهام هو الكوع» وطرف الزند الذي يلي الخنصر كرسوع» والرسغ مجتمع 
الزندين ومن عندهما تقطع يك السارى.. الان ۱١۹۹/١‏ 


۹۸۰ 


ودا اهل الفِفْومُخكلفُودّفي مَدَارفيوعِِلتمُهفَؤلانِ 
_والرًاجخ الأفُوَى الْيَهَاءُ وُضوئًا اام ن يان 
alal elin‏ ان لا دل عن قران 
واخفط خدودالوت لائتعدما وكذاك لاتجتخ إلى التفقصان 
‰4 -_وانظز إلى فل الوّشول ا 
وين اطا بطي رئا قم لوف على الراري مر الأزكاني 
وأبُومُربْرةقًال دامن كيه EEE ERE EE‏ 


0 الراوي لَهقُذ سك فى رفع PE EEL OE eT‏ 


o4 


ا 


٥‏ - ر 


- ۷ 


1 


ا 


ہے کذا 2 الأصلين وب . وق غيرها : «(وكذاك) . 


ب» د J)‏ مختلف*) . 
أي : أن الله عز وجل بين ذلك وحدد e‏ ء في قوله 
تع اال 2 وا ایت اموا إا قَمتم إلى الصاوة فاعيلوا e‏ 


UO CTE 
. فهذا ما حده الله» وما فعله رسول الله ا‎ 

يعني أن رواية إطالة الغرة موقوفة على الراوي الفوقاني وهو أبو هريرة 
رضي الله عنه. 

هو يم بن عبدالله المُجمر المديني الفقيه مولى آل عمر بن الخطاب كان 
د 0ه اه جال اا هدا رن عة وه اي 
حاتم وابن معين. انظر: سير أعلام النبلاء ۲۲۷/١‏ وتهذيب التهذيب 
٤/۱‏ 

رواه أحمد بسنده عن نعيم بن عبدالله المجمر أنه رقي إلى أبي هريرة على 
ظهر المسجد وهو يتوضاأً فرفع عضديه ثم أقبل علي فقال: إني سمعت 
رسول الله ي يقول: «إن أآمتي يوم القيامة هم الغر المحجلون من آثار 
الوضوء» فمن استطاع يطيل غرته فليفعل» فقال نعيم: لا دري 
قوله: «من استطاع أن يطيل غرته فليفعل» من قول رسول الله ٤ة‏ أو من 
قول أبي AY TT Ta ua‏ 


۹۸۱ 


۸ -وإطالة العُراتِ ليس بمُمكن أبَداأودَّافِي عُايةالئّبيانِ 

3 3 

4 

في صفة عرائس الجِدّة وحسُنِهنً وجَمَالِهنً 
ولذة وصالِهنٌ ومُهُورهنَّ 

۹ _ يا مَنْ طوف بكغبة الحسشن التي حمَث باك الج جر والأؤكانِ 
٠‏ -_وَيَظل يَشعَى اما حول الصقَّا رمخشومشعاألاالعَلمَان 
١‏ ويرو م فُزْبَانً الوصال عَلى مى والحيف ية عن المُرْبَانِ 
۲ -_فلذاتراأمخرمأابداأومَؤ ض4 جلەويلنةٴ فليس بان 
۴۳ _يَبْغی | METE‏ فج ردايبغي شَفِيح يران 
VRE‏ ا ال ا 
٥‏ _ رالناس قد فصوا مَئاسكهة وقد ا ركا ع إلى الأؤطنان 


- يقول الشيخ محمد خليل هراس: «في هذا الفصل والذي بعده تظهر عبقرية 
المؤلف وترق حواشي شعره. . ويكثر في كلامه هنا التورية. وهو أراد 
معانی بعيدة غير التى تعطيها ظواهر الألفاظ . انظر: شرحه ."۸٦/۲‏ 

- يعنى العلمين الأخضرين فى المسعى. ويجوز ضبط (محسر» بالجرّ كما 
فن ف والمقضود: آ0 سعهه لس في المسجى الذئ .فة الغلفان 
الأخضران» وانما (يیسعیى بین صماء يرجوه وحسرة تلوعه» انظر شرح 
هراس .۳۸٦۹/۲‏ 

۲ _ د: (يداني». 

۳ه _ طه' «(من حبه) . 

9 _۔„~ے ب: (ركابهم» . 


۹۸۲ 


_وَحَدَت بهم همم لهم وَعَرَائِي 
۷ -_رُفِعَت لهم في الشير أغلام الوصا 
۸ _وَرَأرْا على بعد خياماً مُشرفا 
۹ _فََيمَّمُوايِلك الخيام فائشوا 
٠۰‏ ين قَاصِرَات الطْرْف لا تخي وى 
1 فَصَرث عليه طرْفُهَامِنْ حسنِه 
اؤ ائم اقصرثغايهاط ةة 
۳ ا والأول ل رَضع اطا 
o4‏ ولو ما لت إشارئة IEE‏ 


٥‏ - ح» ط : «اوخدت). 


r 


اي رل اران 
ل فشكزواياخييَة الكسسصلانِ 
ت ات ال وروا ت هان 
يهي أفمَارأبلانفَصَانِ 
مخهوبهاين اير الشُجانِ 
فالطزف في دا الو ج4 لوان 
E NINE ENE‏ 
ب فلائَجدَعَن ظاهر المَوآن ٠١٠1‏ 
اني فيلك إشّارَة لمان 


يعني : إلى الجنة التي سكنها آدم وحواء عليهما السلام. ومثله قول الناظم 


فخي على جنات عدن فإنها منازلناالأولى وفيها المخيّم 
انظر: حادي الأرواح ص۳۲ (ط دار ابن كثير). 


۸ _ (مشرفات» ساقطة في د» ح. 
4 - تیممه: قصده. 


_- جاء وصفهن في القرآن بالقاصرات في ثلاثة مواضع : #فهنً فصت لطر 


کي ر 


ل طن اش 
و طرفي ۽ عن 


تهر ن جد 0 ۹ وق ا 


ّ [الصافات: ۸٤ء‏ 


“۲ه ب 


س : «والطرف». 


‰4 _ طم : «اللمعان». وقال الناظم في حادي الأرواح: «والمفسرون كلهم على 
أن المعنى قصرن طرفهن على أزواجهن» فلا يطمحن إلى غيرهم. وقيل : 
قصرن طرف أزواجهن عليهن» فلا يدعهم حسنهن وجمالهن آن ينظروا إلى 
غيرهن . وهذا صحيح من جهة المعنى» وأما من جهة اللفظ فقاصرات صفة= 


۹۸۳ 


6 هذا ولس القَّاصِرَاث كَمَنْعَدَتُ مَفَصُورةّفيُمَاإذآأصنْمّان 
يا مُطلِق الطرف المعَذّب في الألّى رذن عن خسن وَعَن إلحسانِ 
۷- لا سيلك صورَةمِن تَخيهاالد اء الدوي توء بال شرن 
۸ فَبْحث خلائقَهًا وَفْيْح فِغلهًا طا قي ورلا سان 
۹- ىنقائ للأنذال والأزذال هغ أَكَمَارمَامِن دون ذِي الإحسانِ 
ائم مل دين ولاعَفل ولا حل ولا حَؤف ِى الرّحمن 
-_ وجج ماله ازور وَمَضْنُوع فُإِن ئَركَنْة لم ئطّمخ لَهّاالعغيانِ 
۲ _طبعَث على رك الجِمَاظ فَمَا لها E‏ 
۴۳ إن فصر الاي عَلَيهَاسَاعةٌ فَالّث: وَمَل أوْلّيت يِن إحسَانٍ؟ 


= مضافة إلى الفاعل الحسان الوجوه وأصله قاصر طرفهن أي: ليس بطامح 
متعذ» حادي الأرواح ص۲٥٠٠‏ الباب .)٥۳١(‏ 

6 _ أي : ليس القصر هنا كالقصر في قوله تعالى: # حر مَمصورت فى لار 4 
[الرحمن: ]۷١‏ إذ إن معنى «مقصورات» هنا محبوسات» فسر ذلك ابن 
عباس والضحاك والحسن. انظر: تفسير الطبري .1٦٠/۲۷‏ فهما إذا نوعان: 
الأول للمقربين لأنهن ذکرن في وصف الجنتين الفضليين› والثاني لأصحاب 
اليمين لأنهن ذكرن في وصف الجنتين اللتين من دون الأوليين. 

٦0‏ _ بدأ الناظم في هذا البيت ببيان عيوب نساء الدنيا. 

۷ _- س: «لا تلهينك» . 

۹ _- أي: إنها تشابه صفات من تنقاد إليه من أرذال الناس وسفلتهم. آما ذو 
الإحسان فليس كفوءاً لها. 

۱ == ح: «تتر كه) . 

۲ _ أي : ليس لها قدرة على الوفاء بحق الزوج» فهذا طبعها قد تطبعت عليه. 

۳ - يدل لذلك ما روي في الصحيحين عن رسول الله ي قال: «يا معشر النساء 
تصدقن فإني رأيتكن أكثر أهل النار» فقلن: وب يا رسول الله؟ قال: «تكثرن 
اللعن وتكفرن العشير. . .» رواه البخاري ١/١١1ء‏ ورواه مسلم .۸٦/١‏ 


۹A4 


oV‏ أؤرَام ؛ تفريمألهَا اشكغصث وَل 
-_أفكارها في المكر والكيد الَذِي 
_فجمَالها و 
۷ قد ري فَُوْفَٴمِلْفِضة 
۸ --_فالتَاقدول يرون مَاذائَحىَة 
۹ _ أا بجميلاث الو موو فاا 
١‏ _والحافظات العّيب مِلْهُر التى 
ليك وَمَنْ خلا 


تقل وى لتَغويج وا لنْقَْصَان 
e‏ فِيهذ n‏ ا 


۱ _فائظز مَصَارع مَنْ د 


- ۷4 


- ۵٥ 


-. ۸ 


- ۹4 
- ۸۹ 


- ۸۱ 


مِنْفّبل من شيب وَمِنْ شبَانٍ 


في ذلك إشارة لما روي في الصحيحين من حديث أ2 هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله #6 : «استوصوا بالنساء فإن المرأة خلقت من ضلع 
وإن أعوج شيء في الضلع آعلاه» فإِن ذهبت تقیمه کسرته» وإن تركته لم 
یزل آعوج فاستوصوا بالنساء» رواه البخاري ۱۲۱۲/۳ ومسلم .٠١۹۱/۲‏ 
فهي کما قال تعالی: له کِدكَ ع [یوسف: ۲۸] فهن صاحبات 
مکر وکید. 
أي : فجمالها قشرة رقيقة تحتها من العيوب والقبائح ما شاء الله » فهو يشبه نقدا 
رديئا قد انطلى بالذهب والفضة . فالعقلاء يميزون بين الذهب الحقيقى والمزيف› 
فهؤلاء النساء الجميلات الظاهر قد عمي أكثر الناس بحبّهن ولم يعلموا ما تحت 
هذا الجمال المزور من أخلاق سيئة » فهم اهتموا بالمظهر دون المخبر. 
الأصحاب والخلانء› جمع جدن وقد سبق . 
يشير إلى قلة وجود الصالحات الحافظات للغيب ومعنى «حافظات للغيب» 
قال قتادة: حافظات لما استودعهن الله من حقه وحافظات لغيب أزواجهن . 
انظر: تفسير الطبري : | 1. 
يقول الشيخ ابن عيسى في شرح النونية: «أي: انظر: مصارع العشاق› 
واقرأً ما صنفه العلماء في ذلك «كمصارع العشاق» للشيخ أبي محمد جعفر 
السراج لترى ما جرى على عشاق الصور». انظر: ١/۷٤ه٥.‏ 

4۸0 


1 -وازعْب بعفْلك أن نبيع العالي ال 
۴ إن كاد قُذ أغياك خَودينْل ما 
4 _فاخطث من الوّحمن ا 
٥‏ _ داك النكاح عَليك أيسز يكن 
_واللو لم تخزخ إلى الذنيالد 
۷ لَك حرجت لكي تعد الرَاد لذ 
۸ املك جم ا 
وولو شوپ تیا E‏ 
۰ للها سکری ب TT‏ 


ای اا لے ع 


قات الذي الاك عن دا الشَانِ 


Li 


۲ - «العالى»: كذا بالعين المهملة فى الأصلين وط. وفى غيرها بالمعجمة. 
«الأدنى» ساقط من الأصل» و«الذي» ساقط من ب. 


oYAY‏ - الخود: 


116« وقد سی . 


ا و 


والمعنى : أنك E aE‏ ۰ ا 


وأعياك ذلك ولم تمدر 


الان فاخطب من 


قفرا وه دق لبان e‏ الصالح ٠‏ دمت ذا قدرة وإمكان. وفي 
هذا المعنى يقول الناظم من قصيدة له أوردها في مقدمة حادي الأرواح : 
فيا خاطب الحستاء إن كنت باغياً فهذازمان المهرفهوالمقدذمه 
۸ _ في هذا البيت والذي قبله موعظة من الناظم - رحمه الله - وهي : أنه ينبخي للمسلم 
أن يعلم أن هذه الدنيا ليست دار قرار وإنما هي دار عمل وإعداد للزاد وهو العمل 
الصالح الذي يوصلك بإذن الله إلى الدار الاخرة وهي دار الحياة الحقيقية الباقية . 


_- وفي معنی ذلك يقول الله عز وجل : وان فوا 
FT CrP E‏ ل و 


فل e‏ و ر 
نفس احسریل 
ّ٘ 


سے 


س ص مخ سے ی سے C‏ ر 
ڪت من المت ل( أو تقول جين ری لداب و E‏ ڪره 


ت من ألْمُخِْينَ 46 [الزمر: .]١۸ - ٥٦‏ 


۹۸٩ 


e 


١‏ --فاشمَغ صِفَاتِ عَرَائس الجَلَّاتِ نم م اكز لِمَفْيسك ياأحَاالهرْقًانِ 


۲ -ځوڙ جسال قَذ مَل خلائقا 
۳ _/حَكَّى يَحَار الطْرْف في الحسن الَِي 
EERE OEE EE EE‏ 
٥‏ _وَالطْرْف يشرب من كُوُوس جمالِها 
1 _کكَمُلَب خلائقهًا ا 
۷ -والشمس تُجري فِي مَحاسن وججها 


EE EERE,‏ النشران 


د ٍ 
فك النفت فالطوف کا يران ۱با 


شبحان مُغطي الحخشن والإحسان 
SE E E‏ 
EE EE LER EEE‏ 
والليل تخت ذَوَائب الأغْصَانِ 


لے م مس ر ر 


۸--فََرَاهُ يجب وهو مَؤْضغ داك مِنْ 
۹ ور EE‏ س شبخان الَذِي ذا صلغعه 


١--والئفش‏ لا تأي بطزد اليل بل يَمَصاعبان كلامم اأخوَانِ 


ر فف تج معان 


o 
ا‎ 
1 
واه‎ » 
ا‎ po 


۲ _- يشير إلى قوله تعالى: #وروجتهم عور عنٍ# [الدخان: .]٠٤‏ 
قال القرطبي في تفسيره: الحور: شدة بياض العين في شدة سواد 
۳/۱ . 
وقال الناظم : «(وقال مجاهد: الحوراء: التي يحار فيها الطرف من رقة 
الجلد وصفاء اللون» حادي الأرواح ص ١٠٠٠ء‏ الباب )٥۳١(‏ وانظر: تفسير 
الطبري ۱۷۸/۲۷. 
- ط : «أجمل النسوان». 

7۳ت ارا ارا 

7 - يعني : في ليلة الرابع عشر وعندها يكون القمر في أوج اكتماله وإضاءته. 

۷ - يعني : أن الشمس تجري في محاسن وجههاء والليل أي: السواد يكون 
ت دات ها 

۸ _- ا فترى الطرف يعجب . 


AV 


۲ -_وكلافمايز اة صاجبۈإذا ماشاءَيُبصۇرجهةٴيَريَان 
۳ _فَيّرى مَحَاسِن وهه في وججههَا وَنّرَى ممحخاستهابوبييانٍ 
SS SEE POE EERE SET‏ 
-_ رالزق يبدو جين ببسم تُعُرْمَا فيْضيءٍ سَمَف سَمَّف القَضر بالجذرَانِ 
E EE EE BSS ut‏ يبدو ئيسألعَلةمَنبجتان؟ 
۷-_فيقًالهَذاضصَوُئغر صَاجك فى الجئةالغكياكمائَريَان 


o 


_ o£ 
_ ۹ 


- ۷ 


الرجل ليتكىء في الجنة سبعين سنة قبل أن يتحول ثم تأتيه امرأته فينظر 
وجهه في خذها أصفى من المرآة» وإن أدنى لؤلؤة عليها تضيء ما بين 
المشرق والمغرب» فتسلم عليه فيرد السلام» ويسألها: من أنت؟ فتقول: أنا 
من المزيدء وإنه ليكون عليها سبعون ثوباً أدناها مثل النعمان من طوبى› 
فینفذها بصره حتی یری مخ ساقها من وراء ذلك . وإن عليها التيحانء إن 
أدنى لؤلؤة منها لتضيء ما بين المشرق والمغرب» قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه أحمد ا وإسنادهما حسن. مجمع الزوائد ٤۱۹/۱۰‏ 
وانظر: حادي الأرواح ص۲۹۰ (ط دار ابن کثیر). 
طرف فاتر : فيه فتور وسجو ليس بحاد النظر. اللسان .٤٤/١‏ 
لا اق لال و روق غفا اطعا ولو فال ارا 
ا ا ی ی ی 
ر Ig‏ قال: قال رسول الله : 
ا نور فى الحنة فرفعوا رؤوسهم فإذا هو من ثغر حوراء ضحكت في 
وجه زوجها) الخطیب البغدادي فی تاریخه ۰۱٣۲/١١‏ وابن عدي في 
كال 6۷ واو ت ف الحا الخدت درو عل 
حلبس بن محمد الكلابي وهو متروك الحديث قال عنه ذلك ابن حجر في 
لسان الميزان »۳٤٤/١‏ وقال عنه ابن عدي في الكامل: منكر الحديث 
و ا ا 
ف : فما ترات 


۹۸۸ 


PE E EE l- o۳۸ 
را الأغطاف من مَاء الشّبا‎ ۹ 
لگا جرى مَاءالئّويم بعْصْنِهًا‎ _ ۰ 
-_قفالوزۇ وال ماخ والؤكانٌ في‎ 
اا اا‎ 


RE E or\{ 
لله كَرَاءِټ وَنَرَاهِدٌ‎ ٥ 
-_والجيد ذو طول ومحشن فِي بَا‎ ۹ 
۷-يشكو الحلي عاك فلَة مَدَى اأ‎ 
-/رالمغصمان فَإنْ سأ شَْهْيُما‎ ۸ 


۸ .. الأبيات الثلاثة (٠٠٠٣ه‏ 


ب قَعْضهابالماءِ ذو ججريانِ 
EER EERE‏ 
ا 
EE.‏ كاوة ظط الف صان 
E‏ الاو 
باو اجى ل لطن أو دران 
SEE E EE‏ اوقا 

ض واغي دال لیس ذا 4Y‏ 
ابام وشراش ين اهران 


ت ر م 1 
6 م مھ ع | : S|‏ 4 أن 1/۹۲ 


۳٠٤ وقعت فی الأصلين قبل البيت‎ )٥۳۰۸ 


وقد اتبعنا هنا النسخ الأخرىء فان ترتيبها هو الصحيح. وأخشى أن يكون 
ما في الأصلين ناجما من سهو في اللحق (ص). 


۹ . عطفا کل شىء ٠‏ الک : جانباه. 
۲ _ القدٌ: القامة. والقضيب: الغصن› 


واللذن: 


اللين من كل شيء. 


۳۴۳ العاج : ناب الفيل . لان العرب £۲" ومقصوده : شسدكدة بياض مع نعومة. 
النقا : الكثيب من الرمل › وفیل : القطعة منه تنقاد محدودية . اللسان: 0 


. ط : ايلحقها)‎ _ ٤ 


6 د يشير ا فن وریب 4 قال N‏ ت 
أبكار. عرب تراب ۴ فی سن واحد. تسیر ابن کثیر 6/٤‏ . 


- ح» ط: افشديهن». 


۸ - المعصمان تنه معصم وهو . مو صح السوار من الك 


«(شبههما) : 


حذف الفاء من جواب الط للضرورة ف 


۹۸۹ 


۹--كالربد لينأفِي نُحُومَة مَلمس 
_والصذز م ا ا 
TE‏ 

۲-_حقّمِنَ الاج اا رَحولهُ 


۴ _وإذًا ادرت ربت أفرا مائللا 


اق اف ررد بورد 
EES NETL:‏ 
حباث مسك جحل ذوالإئْمُانِ 


NEG CECE DIN‏ الات و ال وار 
(ETE NENE EE‏ 1 
امانخ دمت ُو الشلطانْ بي 


٠‏ _ حف بالشيء: أحاط به. والخصر مذكر» أنثه الناظم للضرورة (ص). 
- أي : أن صدرها متسع» وهو فوق بطن يحف به من الجانبين خصران له 

ثمان عكن من الخلف كما ورد في البخاري عن أم سلمة رضي الله عنها 

أن النبي بال كان عندما وفي البيت مخنث فقال لعبدالله أخي أم سلمة: ۴ 

فتح لكم غد الطائف فإني أدلك على بنت غيلان فإنها تقبل 
بأربع وتدبر بشمان فقال النبي : «لا يدخل هذا عليكن» قال أبو عبداة : 
تقبل بأربع وتدبر يعني: أربع عكن بطنها فهي تقبل بهن وقوله «وتدبر 
بثمان» يعني أطراف هذه العكن الأربع لأنها مُحيطة بالجنبين حتى لحقت. 
وإنما قال بثمان ولم يقل بثمانية وواحد الأطراف مذكر لأنه لم يقل ثمانية 
أطراف . رواه البخاري في صحیحه ۲۲۰۸/۰. 

١‏ - السَرّة: الوقبة التى فى وسط البطن. وفى ب» د: 

۰ ٠ تحریف.‎ 

الأعكان: جمع العكنةء بالضم: ما انطوى وتثلى من لحم البطن سِمُناً. 

القاموس ص۹۹١٠ء‏ اللسان ۲۸۸/۱۳. وفى ف: «من الأعيان» وكتب 

الناسخ فوقها صح شرت 

الحق بالضم: وعاء منحوت من الخشب والعاج وغير ذلك. انظر: | 

:ل 0. 


عہدالله إن 


(اصرة) بالصاد وهو 


-_ ۲ 


۹۹۰ 


۷ _ومُو المُطا أمِيرةلاينتهي عَلةرلامُرَعِلدةُبجبانِ 
۸ --_وجماغهافهوالشُفًاء لبها فالصَب ية ليس بالضّجرَانٍ 
کا ير دول فان 


-_ ۷ 


-_ 


_ 4 


«ل ينتهي»: كذا في الأصل وب» وحاشية ف. وفي حاشية الأصل والنسخ 
لاخر لا ا 

- كتب الناسخ ا ف حاشية الأصل خمسة أبیات ارقامها ٥۳۳۹‏ 
۴۳, وأشار إلى أن موقعها بعد البيت .٥۳۲١‏ ثم آضاف قبل البيت 
۸ كلمة افصل»» وأثبت بعد البيت ٠۳۲۹‏ خمسة أبيات أخرى 
اأرقامھا ٥۳٤٤‏ ۔ .٥۳٤۸‏ آما ناسخ ف فکتب بعد البیت ٥۳۲٦‏ البيتين 
٩4‏ و۳۳۸٠‏ ثم ضرب على الأول وترك الثاني الذي جاء في 
موضعه مرة أخرى. ثم كتب الأبيات الخمسة وما بعدها بحسب ما جاء 
في الأصل. وهذا الترتيب فيه تداخل وخلل ظاهرء فإن الأبيات ٥٠٤٤‏ 
٥۳٤١ -‏ فيها تفسير لكلمة «العروب» الواردة في البيت ٥۳٤١‏ الذي 
مكانه في الأصلين في فصل آخر. ومن ثم رجحنا ترتيب النسخ الأخرى 
ع ان ف 

الصبابة: الشوق وصببت إليه صبابة» فأنا صب أي: عاشق مشتاق . اللسان 
۸/۱. 

ضجران: الوصف من الضجّر: «ضجر» بكسر الجيم» ولم أجد «ضجران» 
في المعجمات» فلعله من الألفاظ الدارجة في زمن المؤلف. (ص). 

كذا في الأصلين وس. وأصله: انتشأت 9 نشا وقد سيق فى الببت 
۳. وفي النسخ الأخرى: «أتت». 

- يشير إلى ما رواه الطبراني في الصغير عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله ج : «إن أهل الجنة إذا جامعوا نساءهم عادوا أبكارأ» 
رواه الطبراني في الصغير .٠١١/١‏ 

وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: ورواه البزار والطبراني في الصغير» وفيه 
يعلى بن عبدالرحمن الواسطي وهو كذاب .٤۱۷/٠١‏ وانظر ميزان الاعتدال 
.4/٤‏ 


۹۹۱ 


ص 
۰ 


--فهوالكهي رغصو لا ينبي جَاءَ ا ا 
_ ومذ رَوَبِىاأن د فل مُغلهم الذي فذ ججاءَفِي «ايس») دون بيان 
۲ _شَعْل العروس برسو مل دما عَبىَث ب4 الأشروَاق طول رَمَانٍ 
۳ -_ بالل لا ئشال عن أشْحله اا E‏ ذو شان 


: يشير إلى ما رواه البزار عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: سئل النبن ا‎ _ ٠ 
هل يمس آهل الجنة أزواجهم؟ فقال: «نعم بذكر لا يمل وفرج لا يحفى‎ 
وشهوة لا تنقطع». وفي رواية عنده وعند الطبراني في الأوسط والصغير‎ 
قال: قيل: يا رسول الله» أنفضي إلى نسائنا فى الجنة؟ فقال: «إي والذي‎ 
نفسي بيده إن الرجل ليفضي في اليوم الواحد إلى مائة عذراء» قال الهيثمي‎ 
في مجمع الزوائد: ورجال هذه الرواية الثانية رجال الصحيح غير محمد بن‎ 
ثواب هو ثقة. وفي الرواية الأولى عبدالرحمن بن زياد بن أنعم» وهو‎ 
. ٤۱۷/٠١ ضعيف بغير كذب. وبقية رجالها ثقات. انظر: مجمع الزوائد‎ 
واللفظ الذي ذكره الناظم في الشطر الأول جاء في حديث آخر نقله في‎ 
حادي الأرواح فقال: «وقال الفريابي : أنبأنا أبو أيوب سليمان بن عبدالرحمن‎ 
حدثنا خالد بن يزيد بن أبي مالك عن أبيه عن خالد بن معدان عن أبي أمامة‎ 
عن رسول الله و قال: «ما من عبد يدخل الجنة إلا ويزوج ثنتين وسبعين‎ 
زوجة» ثنتان من الحور العين» وسبعون من آهل ميراثه من آهل الدنياء ليس‎ 
منهن امرأة إلا ولها قبل شهي وله ذکر لا ينشني» قلت: خالد هذا هو ابن‎ 
يزيد بن عبدالرحمن الدمشقى وهاه ابن محين  وقال أحمد: ليس بشىء؛َ‎ 
عة ر ان عد ها‎ ٠ رال اا ر فا وال ال ل‎ 
.ه٣ الحديث مما أنكره عليه». حادي الأرواح ص٠٠٠ الباب‎ 

۲ _ يشير إلى قوله تعالى: إن أصحَبَ اة الوم فى سل تكهن © م 
ھر فی کل على آلارآیك مکیںَ (6) [یس: ٥١‏ ۔ ]٥١‏ قال ابن کثیر 
في تفسيره: «قال ابن مسعود وابن عباس رضي الله عنهما وسعيد بن 
المسيب وعكرمة والحسن وقتادة والأعمش وسليمان التيمي والأوزاعي في 
قوله تعالى: إ0 أضَحَبَ المتَةٍ الوم فى سُعْل كه ل46 قالوا: شغلهم 


افتضاض الاأبکار» تفسیر ابن کثیر .٥۷٦/۳‏ 


۹۹۲ 


_وَاضرب لَه مَكَلَا بصب عَابَ عن ممخ4وبوفي ساسع اليِلدَانٍ 

ى اع وا اة تي لان 

-_وافًى إلَيو غد طول مغيبه عَلةرَصارالوضل دًاإففكانِ 

۷ -_أتأومة أ صاردًاشفُل به لاوَالدِي أغغطى بلا حسبانِ 

E E RE EE ak يارت عاذ طكًف فلاف‎ ۸ 
3 * 3% 


e‏ و 


٣ 
-_افتاف ا فىةندركىڭ مىئوتياسافان تمان‎ 4 
-_والاق مِفْل العاح مَلْمُوم يُرّى مح اليظ مم وَرَاءءبييانٍِ‎ ٠ 
مسك والنجشوم ترام واللَونُ كالياقوتِ والمزجانٍ‎ خيرلاو_-١‎ 
-_وَكَلامُهًا يَشبي العُمُولَ بِكَعْمَةٍ رَاكَثْ على الأؤتار والييدانِ‎ ۲ 
وهي العَروب بسكلها وبدلّها وتڪ 4ب لِلرَؤج كل أوَانِ‎ ۳ 


4 _ ط: الهم». 

۷ _ هذا البیت ساقط من ب. 

۹ - في الأصل: «قد ركبت من فضة»» والمثبت من ف وغيرها. 

.ه٥ه١/١١ الملموم: المجتمع المضموم بعضه إلى بعض . اللسان‎ _ ٠ 
سبق تخريج الحديث الذي يشير إليه في هذا البيت. انظر: البيت رقم‎ 
.)۱۱۱۹( 

۱ _ يشير إلى قوله تعالى : كن ألافوث ولمرجان €6 [الرحمن: .]١۸‏ 
قال ابن كثير في تفسيره: «قال مجاهد والحسن وابن زيد وغيرهم: في 
صفاء الياقوت وبياض المرجان» فجعلوا المرجان ههنا اللؤلؤ» .۲۷۹/٤‏ 

۳ - يشير إلى قوله تعالى : عر أرابا )€ [الواقعة : ۳۷] قال ابن كثير في تفسيره لهذه 
الآية : «عرباً أي : بعد الثيوبة عدن أبكارأ عربا متحببات إلى أزواجهن بالملاحة= 


۹۹۳ 


٣٤‏ - وهي ِي ن س ا EE‏ والآذانِ 
E e‏ وح EER EEE‏ ذي العرْفانٍ 
ِلك اللاو والملاعة أؤجى الاق هاا اا وضع لسَانِ 
۷ _فملاخة الَضوير قبل غِبَاجِهًا هي أول هى المحل الثاني 
Nl, E‏ 


۾ ل 
7 ب[ )١( r‏ 


NEEL E 


pe 


والظرافة والحلاوة وقال بعضهم : عربا غنجات». انظر: تفسیر ابن کثیر .۲۹۲/٤‏ 
وقال الإمام البخاري في صحيحه: عرباً مُثقلة واحدها عروب مثل صبور 
وه يها اغا وة الحربة وأهل المدينة: العِْجة وأهل العراق: 
الكل . صحيح البخاري ۱۱۸۳/۳. 
طت» طه: «بدرها» وهو تحريف . الشكل والدل: الغنح والدلال. 

‰٤‏ _ س» ط: «الأذنان». 

.٠١٤۹ص تبعلت المرأة: أطاعت بعلها أو تزینت له. القاموس‎ _ ٥ 
نقل الناظم آقوال أهل اللغة والمفسرين في تفسير العروب في حادي‎ 
الأرواح ص۳۲۷ (ط دار ابن كثير).‎ 

۷ _ ط : (اوهھی). 

."۸٥/٠١ الوامق : المحت. اللسان‎ _ ٨۸ 
وهذا كما قال الناظم في حادي الأرواح بعدما نقل آقوال العلماء في تفسير‎ 
العروب: «قلت : فجمع سبحانه بين حسن صورتها وحسن عشرتهاء وهذا غاية‎ 
ما يطلب من النساء» وبه تكمل لذة الرجل بهن» ص۳۲۷ (ط دار ابن كثير).‎ 

)1( موضع «فصل» في ب بعد بيتين . 

6+ فال ابن کین فن تفسيره لقوله تعالى: ع أرب €6©3: «قالت أم سلمة:- 


۹4٤ 


۰ پک ر فلم ياح بكارها وى ال ممخبوب من إلس وَلامِنْ ججانِ 
افو ا ا 
۲ _ وإذا احق بداجل للجضن وَلى م فاا قبراةذاإنعانٍ 
۴ _وَيَعُوه وَهناً جين رب الجضن يخ رج يِنْةقَهُوَكَذامَدى الارْمَانٍ 
6 _ وكا واه أو هريره ا تنصاع كرا إلجمَاع اى 


= يا رسول الله أخبرني عن قوله: عا أ 3)) قال: «هن اللواتي قبضن 
في الدنيا عجائز رُمْصاً شمْطاًء > خلقهن الله بعد الكبر» فجعلهن عذاری عرباً 
متعشقات متحببات أتراباً على ميلاد E a‏ 

_ حذف الشدة من «جان» للضرورة. ويشير الناظم إلى قوله تعالى: #لَرّ 
يغبن إل لهم وا جان € [الرحمن: .]٠١‏ 
قال ابن كثير في تفسیره: لر بطیتین إن لهم ولا جا @‘ آي : 
هن أبكار عرب أتراب لم يطأهن أحد قبل أزواجهن من الإنس 
تفر او کل ۲۷۹ 
قال ابن القيم في الحادي: «قلت: ظاهر القرآن أن هؤلاء النسوة لسن من 
نساء الدنيا وإنما هن من الحور العين» وأما نساء الدنيا فقد طمثهن الإنس 
ونساء الجن قد طمثهن الجن». حادي الأرواح ص۴٥١٠‏ الباب ۳ه. 
وقال - رحمه الله -: «في قوله: #لر بطي اس لهد ولا جات إعلام 
بكمال اللذة بهن فإن لذة الرجل بالمرأة التي لم يطأها سواه لها فضل على 
لذته بغيرها وكذلك هي أيضاً». حادي الأرواح ص۳٥٠ء‏ باب ۳ه. 

۲ _ يمين في الهرب» آي: يذهب بعيدا. 

۳ _ في الأصل وب: تعود» وهو تصحيف . 

٤‏ ب» د: («فکذا). 
انصاع : انفتل راجعاً ومر مسرعاً. اللسان ۲٠٤/۸‏ والمراد هنا: أنها تعود 
من فورها بکراً. 
- يشير إلى ما رواه ابن حبان في صحيحه قال: آخبرنا سلم حدئثنا 
حرملة قال: حدثنا عبدالله بن وهب أخبرني عمرو بن الحارث عن دراج= 


40 


EEN PEER EE لک راجا أبا المح الذي‎ ooo 


_هَذاوَبَغْة تخضهم يُصَحځخ عله في الل قسيم كالمَولودِين حجان 
ا ا ا ا فق الصيف ول اتان 


۸ _ بُغطی المُْحَايِع ُوه المائة ة الي اج وى و اجدالانضان 


عن ابن حجيرة عن أبي هريرة عن رسول الله ب أنه قال له: أنطأً في 
الجنة؟ قال : نعم والذي نفسي بيده دحماً دحما فإدا قام رجعت مطهرة 
بکرا) رواه ابن حاتم في صحیحه ٤٤٥/۱١‏ وذکره الهيثمي في موارد 
الظمان ص٤٥٦‏ . 

ولکن في السند دراج» وقد ذكر الناظم أنه ضعيف» وأن أحمد قال عنه: 
أحادیثه مناكير» وقال النسائي: منكر الحديث» وقال أبو حاتم: ضعيف. 
وساق ابن عدي أحاديث وقال: عامتها لا يتابع عليها. وقال الدارقطني : 
ضعيف . أما يحيى بن معين فقد وثقه. . وأخرج عنه أبو حاتم ابن حبان في 
صحيحه» وقال عثمان بن سعيد الدارمي عن علي بن المديني : هو نقة. 
انظر: حادي الأرواح ص۱١١٠‏ الباب ۳ه وتهذيب الكمال .٤۷۸/۸‏ وعلى 


هدا یکول حدیدذه کما قال الناظم : دول الصحيح وفوف الضعيف› فیکون 
خا ا . 


٥‏ _ دراج أبو السمح اسمه عبدالرحمن بن سمعان التجيبي» ودراح لقب» 


روایته عن بي ایم الثقات ا ۲ حبان 114/٥‏ وتقریتب 
الساشة 


انات فن هذا الت ال اخ البيت ٥۳۹۲‏ ساقطة في ح. 


7 3 طط التفسيرا. 


i EE ای ی‎ 


ول 3 اا وله س اا e‏ وسمةه أنه کان اا 


بالكلام والنحو والفلسقة . انظر : تذدریب الراوي ۹/۲ . = 


۹۹٩ 


١‏ --_وريكول أفْوّى مله ذَائفْص يِن ال إيمانِ والآغغمال والإلحسَانِ 
اة ودروا : ای ور م اجب مائة من السوان 
۲ _ورجالة شط الصجيح رَوَزالهُم فيو وذّافِي مُغجم الطجرانِي 


_ 


- ۲ 


وقد روی ابن حبان فی کتابه أحاديث في سندها دراج قد بلغ عددها 
ستة عشر حدیثاً. انظر: صحیح ابن حبان ٤٤۱/۱‏ و ٩۰/۲‏ - ۲۹۷ و ۹۸/۳ 
۔ ۹۹ - ۳*۱‘ lor - 1۱/A, £14 - AY - FA\Vg Voy,‏ 
و۰۲ و٤‏ ۰/۱ و۳۹/۹. 

کذا فون الأصلين ود» س. وفی ب طت طع : (أضخفا وفی طه : 
«لأضعف» . 

يشير إلى ها رواه الترمذي فى سُننه من حديث قتادة عن أنس 
رضى الله عنهما عن النبى بُ قال: «يعطى المؤمن فى الجنة قوة كذا وكذا 
من الجماع) قيل : يا رسول الله أوّيطيتق ذلك؟ قال: «يعطى قوة مائة» رواه 
الترمذي فى صحيحه of :VV/€‏ 

قال الناظم في حادي الأرواح: «هذا حديث صحيح فلعل من رواه يفضي 
ال مائه عذراء رواه بالمعنى او یکول تفاوتهم في عدد الاه بحسب 
تفاوتهم فى الدرجات والله أعلم» حادي الأرواح ص١١٠‏ الباب ۴ه. 

و ال ما ووه لطر ت ئ لض ال ا محا خود ين 
هشام السجزي ببغداد حدثنا عبدالله بن عمر بن آبان حدثنا حسين بن علي 
الجعفي عن زائدة عن هشام بن حسان عن محمد بن سيرين عن آبي هريرة 
قال: قيل: يا رسول الله هل نصل إلى نساءنا فى الجنة؟ فقال: «إن الرجل 
ليصل في اليوم إلى مائة عذراء» لم يروه عن هشام إلا زائدة تفرد به 
الجعفي والتزار ورجالها رجال الصحيح غير محمد بن ثواب هو ثقه. 
معجم الصغير للطبرانى .A/Y‏ 

قال الناظم : قال محمد بن عبدالواحد المقدسي : ورجال هذا الحديث 
عندي على شرط الصحيح . انظر: حادي الأرواح ص١٠٠‏ الباب .)٥۴(‏ 


۹۹۷ 


NES CNT 
وه يرول نوُم الإشكال عن ِلك النْصُوص ية الرخهنِ‎ 4 
إلى مائة بلا خوَرَانٍ‎ rE -_وبقۇة المائة الي حَصَلَث لَه‎ 6 
وأَمهغ في هَذوالدنيامُوال أَفْرَى ماك لِرْمُدِوفِي المَانِي‎ 
-_قالجمغ فراك لما هناك رَعَمُّض اڵ عيتين راضیز اغ ان‎ ۷ 
مامه اراللەمايسوَىفلا مَةَظفُرواجدَوَنُرىبجىَانِ‎ ۸ 
--قاۇهتًاإلاالئفار سىء اأ لاق مغ غيب ومغ فصان‎ 4 


۳ _ انظر: حاشية البيت رقم .)٠١١١(‏ 

وقي أن ما ورد في الصحيحين هو أن لكل منهم زوجتين. کما ورد في 
حدیث ای هريرة رضي الله عنه أن النبي 0 قال : «إن أول زمرة تدخل 
الجنة على صورة القمر ليلة البدرء والتي تليها على أضوأ كوكب دري في 
السماء» ولكل امرىء منهم زوجتان يرى مخ سوقهما من وراء اللحم› وما 
في الحنة أعزب» رواه البخاري ۰۱۱۸/۳ ومسلم .۲۱۷۸/٤‏ 
قال الناظم في حادي الأرواح: «والآحاديث الصحيحة إنما فيها أن لكل 
منهم زوجتين» وليس في الصحيح زيادة على ذلك. فإن كانت هذه 
الأحاديث محفوظة» فإِمًَا أن يراد بها بكل واحد من السراري زيادة عن 
الزوجتين» ويكونون في ذلك على حسب منازلهم في القلة والكثرة كالخدم 
والولدان. وإما أن يراد آنه يعطى قوة من يجامع هذا العدد» ويكون هذا 
هو المحفوظ» فرواه بعض هؤلاء بالمعنى فقال: له كذا وكذا زوجة» انظر: 
حادي الأرواح ص۰٠۱‏ - ۱١١‏ الباب .)٥۴(‏ 

4 _ «التفار»: كذا في ف» من نفرت المرأة من زوجهاء إذا انقبضت منه ولم 
ترض» ونفار الدابة: جرانها. انظر: تاج العروس “/٠۸ه.‏ وفي الأصل 
نقطتان إحداهما فوق الأخرى» فيجوز أن تكون إحداهما للنون والأخرى 
للفاءء ويجوز أن تقراً «النقار» على أن النقطتين للقاف» والنون غير 
منقوطة. وهذا هو الوارد في النسخ الأخرى. والنقار بالقاف: النزاع 
ومراجعة الكلام. انظر: اللسان .۲۲۹/١‏ وكلتا الكلمتين مناسبة في هذا 


۹۹۸ 


EERE ER E E‏ حى الطلاق أو الفِرَاق الئّانِي 

-_واللَة قَذ بعل النساءَ عَرَانِيا شزعا فأضحى البغل وهو العانِي 

۲ لا تُؤثر الأذّى عَلى الأغْلى فَإنُ E GEE EEE‏ 
f 2 3¥‏ 


س 
ENIS, CEN O‏ 
oV{‏ - 5 ا الرّطيب وَحَملةُ ورد راعلى رمان ۳ 
--_وَنَبخْكَرَث في مَشْيهاوَيجىًدًا للِمنلهافِي جكَّةالحخيوان 


ت السياق» وقد اجتمعتا في قول ابن الرومي من قصيدة له: 
بملاتفارولان قار ولاضزارولات لاحي 
انظر: دیوانه (تحقیق حسین نصار) .٥۲۲/۲‏ (ص). 

١‏ _ طع : «وبالفراق» والمراد بالفراق الثاني : الموت. 

١‏ - يدل لذلك ما رواه الترمذي في سننه أن النبي ي قال في خطبة حجة 
الوداع: «... ألا واستوصوا بالنساء خيرا فإنما هن عوان عندكم ليس 
تملكون منهن شيئا غير ذلك...» قال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحيح . انظر: سنن الترمذي .Vr/o‏ 
قال المنذري في الترغيب والترهيب: عوانٍ بفتح العين المهملة وتخفيف 
الراو ای اراج ا 
- «شرعاً» ساقط من ب. ومعنى البيت: أن الأمور انقلبت» فأصبح الرجال 
أسرى عند أزواجهم . 

۴۳ _ كذا في الأصل وط . وفي غيرها: «في لبسها». 
رجل نشوان بالفتح: سکران. القاموس .٠۷١٤/١‏ 

‰4 _ أي : الثمار والأزهار التي يحملها هذا الخصن الرطيب. وشبّه الخدود 
والوجنات والنهود. 


۹4۹ 


-_ووَصَائِف يِن حَلفِهًاوأمَايها وعَلى شَمالِهاوَعَن أيِْمَانِ 
۷ _كالمذرٍلَيلَةَ فذحف في عمق الدّجى بكواكب المِيرَانٍ 
۸ _فالطّزْفٌ منه وقلهه ولسائه في الدهش والإعجاب والشبحانِ 
۹ _والمَلْبُ قبل زفَافِهافِي عُرَسه والځزْس إثرَ ر الغزس مَُصِلانِ 
١‏ حى إذا ما واججهفة مابلا SENET‏ القَمران؟ 
١‏ فُسل اميم هَل جل الصَبرْعَن ص وئفبيل وعنْفلكان؟ 


_ الوصائف: جمع وصيفة وهي الجارية والأمة. اللسان ۷/۹ه. 

۷ _ شبّه الناظم الحوراء وقد أحاطت بها الجواري من حولها كالبدر في غسق 
الليل وهو محفوف بالنجوم المتلألئة. وقال الشيخ ابن عيسى أن المقصود 
بکواکب المیزان: کواکب الجوزاء. انظر: شرحه .٥٦۱/۲‏ 

٨۸‏ _ كذا ورد البيت في الأصلين وظ. وفي غيرها: 
فلسانه وفؤاده والطرف في دهش وإعجاب وفي سبحانٍ 
والظاهر أن الناظم ا اا رة واا اديه اتوي 
ورتب فيها الشطر الثاني حسب الشطر الأول. (ص). 

١‏ _ كذا في الأصلين. ولم يضبط لفظ «تقابل؛ في الأصل» وضبط في ف بضم 
الباءء فيكون مضافاًء» و«القمران» مضافاً إليه على لغة من يلزم المثنى الألف 
في جميع الأحوالء وقد وردت هذه اللغة في المنظومة غير مرّة. انظر: 
مثلاً: ۲۰۰ ۰۹۷٩ ۰٥۷‏ ۲۰۹۹. وجائز أن نقراً هنا «تقَابَلَ القمران»» 
والضبط في ف لا يكون دائماً صواباً. وفي النسخ الأخرى: «أرأيت إذ 
يتقابل القمران» (ص). 

.۷١/١١ المتيم : الذي تيّمه الحبُ» أي : استولى عليه. اللسان‎ - ١ 
القَلَعان: هنا بمعنى التوتّب والتعرض المفاجىء. يقال: تفلت عليه أي: توثب‎ 
عليه . وفى الحديث : «إن عفريتاً من الجن تفلت على البارحة»ء أي: تعض لي‎ 
ولم تذكر كلمة «الفلتان» بهذا‎ ء٠۷١٠‎ - ٥٦4/١ في صلاتي فجأة. انظر: التاج‎ 
المعنى في كتب اللغة» ولعلها من الألفاظ الدارجة في زمن المؤلف (ص).‎ 


٠٠» 


۲ وسل المككم أبن حَلّفَ صَبرَه في أي واو أم ب أي مم كنن؟ 
۴ وسل المَْكم كيف حالهوَقذ ملك لَه الان والعيتان 
A84‏ ن مشق رنت حواشي وروج و کم بول لهس ين ججريان؟ 
9- وسل المُمَيم كيف عِيمَةُإذاً وَمُماعَلى فَرشّيهماجأوانِ 
ESLE o۸1‏ مِنْ بين منظوم كئظم مجمَان؟ 
۷ -وصل الغكيع كيف قجلمة مع ا > هوب قي ززح في ربخ ان 
۸ _وَنَدور کاسَات الرّجيقي عَليهمَا EE‏ ار ر الولدَانِ 


3 0 


۹ _يتَارَعَانِ الكأس هَذَامَرَةٌ والخځودُأخرى ث٤‏ يكئانِ 


.۲۳۹/۱٤ خلوان: أي : منفردان. اللسان‎ _ ٥ 
الحمان» كغراب: اللؤلؤ أو هنوات أشكال اللؤلؤ من فضة»› الواحدة‎ _ 0 
یشیر إلى قوله تعالی: 6ا إن کن من امقر ® مع وران‎ _ ۷ 

.]۸٩ ۸۸ [الواقعة:‎ ¢ 


قال ابن كثير - رحمه الله -: «فأخبر أنه يحصل له الراحة والرزق وجنة 
النعیم» تفسیر ابن کثیر ۲۳۲/۳ وهذا تفسير مجاهد» انظر: تفسير الطبري 
NV‏ 

۸ _ يشير إلى قوله تعالى: طوف عَم ودن ادون ر وان ان ن 
ن ,©4 [الواقعة: ۱۷ء 1۸] قال القرطبى : ا4 آى قن ا 
هم عليه من الشباب والغضاضة ا لا يهرمون» ولا يتغيرون› 
ك تفسیر القرطبي .٠٤١/١۱۹‏ 


r 


{© اش‎ E AAS فق الى وة الي نرعن فبا فا‎ ٩ 
.[YY اقا‎ 


يقول الطبري - رحمه الله - في تفسيره: وقوله: وی فا 44 
يقول: يتعاطون فيها کاس الشراب ويتداولونها بينهم . تفسير الطبري 
۸/۷ 


٠١4 


EEE EEE EE EES 
قاب الرقیث رقاب فک‎ 
-_أراهُما ضجرَين مِنْ دا العيش لا‎ ۲ 
۴--ويزي د كل ينهماخځبا لصا‎ 
-_فوصالةٌ يمو اغد‎ 4 
-قفالوَّضل َحفوف بحب ابق‎ ٥ 
فرق أَطِيفْ بين داك وَبَيْنَ دا‎ 10 
-_وَمَزيدهُغ فِي كل وَفْټَِ حاصل‎ ۷ 
ي اغافلاعَمًاخلفت لَه الْكَبة‎ ۸ 
4۹-سار اراق وَخَلَفُوك مع الألى‎ 
ورايت اکر‎ 


٥۳۹۱‏ أي 


يده . اللسان .۳"٦۸/۱۱‏ 


-_ ۲ 


غاب کل ما ينص فرحهما. 
مشتملان: من اشتمل بالثوب. إذا أداره على جسده کله حتی لا تخرج منه 


شُوفَيِنٍ بغ الجغديلقيانِ 
وَهُمَابمَؤب الوَضل مُشُسَيلان 
رَحياورَبّك مَاهُمَاضصجرَانِ 
جو جييدأسائرالأزمَانِ 
ET‏ ل E‏ ي برَمَانِ 
بلاج ركلامُماصلنوانِ 
DS E EEK TENE‏ 
شبحان ذِي المَلَّكوتِ والشُلطانِ 
جد الوّجيل وَلَّسكَ باليمُظانِ 
قُيغوابدًا الحظ الحُييس المَانِي 
فتبغبَهم رَرَضيتَ بالجِرْمَانٍِ 
ى بعد ذا رَصصَجبك كَل أمَاني 


هذا قسم بصفة من صفات الله وهي الحياة. والحلف والقسم بالله أو 
بصفة من صفاته جائز. قال شيخ الإسلام ابن تيمية: وقد ثبت في 


o 


السنة جواز الحلف بصفاته كعزته وعظمته» انظر: بيان تلبيس الجهمية 


.۸/۱ 

4 - 
وهكذا. 
- يعني : بين الحب السابق والحب 


04۹1 


المعنى: أن وصالهما لا ينتهي فكلما حظي بوصال حن قلبه لوصال جديد 


اللاحق . 


الخطة: الأمر. يعنى: آثرتَ العجز والجهل وأخلدت إلى الراحة والدعة 


وتمنيت أن تلحق رفاقك الذين ساروا وخلفوك. 


۰۲ 


۲ مَلَفْكٌ تَفْشْك باللّحاق مَع القُعُو دعن المييروراحة الأبِدَانِ 
۳ _وَلّشوفَ تَغْلَّمُ جين نشف الغِطا ES SEE EE E‏ 
 % FF‏ 


ر 
ا 71 / ب[ 


٤ ۰ o‏ ه8 8 ۶ ف ٥‏ ت 

في ذِكْرٍ الخلافِ بينَ اناس هل تحبلُ نساء اهْلٍ الجِلَةٍ آم لاء 
‰6 رالناس بيني بيهم جلاف هَل بها : E:‏ وَففو ذالم قَؤۇلان 
٥‏ فََمَاء اووس وإبراهي4 نع م ماهد رمم أولو اليرْفَانِ 


۲ _ أخطاً ناسخ ف إذ كتب هنا عجز البيت ١٠٤ه.‏ 

۳ - «أآضعت»: أصابت الأصل هنا رطوبة ذهبت بشطر هذا البيت وسابقه. وفى 
ف» ح» ط : «(صنعت) . 

٥‏ _- طاووس بن كيسان الفقيه القدوة عالم اتن آبو عبدالرحمن الفارسى ثم 
اليمني الجندي الحافظء كان من أبناء الفرس. سمع من زيد بن ثابت 
وعائشه وابي هريره وابن عباس . توفي بمكة ايام الموسم› ومن زعم ان 
قبره ببعلبك فهو لا يدري ما يقو . وکانت وفاته ته خمس ومائة وقیل : 
إبراهيم النخعي الإمام الحافظ فقيه العراق أبو عمران إبراهيم بن يزيد بن 
قيس بن الأسود بن عمرو بن ربيعة بن ذهل بن سعد بن مالك بن النخع 
النخعي اليماني ثم الكوفي أحد الأعلام. روى عن خاله ومسروق وعلقمة 
وأبي زرعة البجلي. وروى عنه الحكم بن عتيبة وحماد بن ابي سليمان 
وسماك بن حرب. . . كان مفتي أهل الكوفة» قال يحيى بن معين: مراسيل 
إبراهيم أحبٌ إلى من مراسيل الشعبي . توفي وله تسع وأربعون سنة وقيل : 
۷ 
تقدمت ترجمة مجاهد فى حاشية البيت .١١٠۷١١‏ ت 


۴ 


0 -_وَرَوَى العُمَيلئ الصَدُوق أبُو رَزي SS E E‏ 
۷ أن لا تَرَالد فِى الجَانِ رَوَاهئُغ a al‏ ن 
۸ _وَحكاه َة النَرْمِذِى وَقال إش EE EEE‏ ذوالإئْقَانٍ 


ت قال الناظم في حادي الأرواح: وقد اختلف أهل العلم في هذا فقال 
بعضهم : في الجنة جماع ولا يڪون ولد ھکذا روي عن طاووس ومجأاهد 
ايرا e‏ حادي ا ص۷٣۱۹ .)٦(‏ 
۸/٥‏ . 

۷ - يعني : امام البخاري - رحمه الله - 

۸ .ہ قال الترمذي : قال محمد Ee.‏ البخاري -: وقد روي عن ابي 
رزين العقيلي عن النبي بيب قال: «إن أهل الجنة لا يكون لهم فيها ولد» 
السنن .٠١۷۱ :٦۹٥/٤‏ 
وقال الناظم في حادي الأرواح: «وأما حديث أبي رزين الذي أشار 
إليه البخاري فهو حديثه الطويل› ونحن نسوقه بطوله نجمل به کتابتاء 
فعليه من الجلالة والمهابة ونور النبوة ما نادي على صحته) . وبعدما 
ساق الحديث قال: «هذا حديث كبير مشهور» ولا يعرف إلا من 
حديث أبي القاسم عن عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن المدني› 
ثم من رواية إبراهيم بن حمزة الزبيري المدني عنه» وهما من كبار 
علماء المدينة› قتان » يحتح بھما في الحديث . احتج بھما الإمام 
محمد ین إسماعيل البخاري»› وروی عنهما في مواضع من کتابه. رواه 
أئمة الحديث في كتبهم منهم: أبو عبدالرحمن بن عبدالله بن الإمام 
أاخهد والطبراني› وأبو الشيخ› وأبو عبد الله ابن مندذه» وأ بکر ابن 
مردويه» وأبو نعيم وغيرهم على سبيل القبول والتسليم... وقال آبو 
الخ ابن خمدن ها حا كر انك خن م الت 
شيخنا أبا الحجاج المزي عنه فقال: عليه جلالة النبوة. وقال نفاة 
الإيلاد: فهذا حديث صريح فى انتفاء الولد» (بتصرف واختصار) حادي= 


N: 


۹--لايشكَهى ولد بهًاولواشها لااك فُخقفَة‌الإفمكانِ 
--وروى هشامٌلابيوعَنْعامر عن ناجي عَنْسَغڍٍبلن سان 
١أ‏ المَُكم في لجان إذا اشكهى ال NE EBS ES‏ 
۲ -_قالحمل ثم الوَضْم نم الشَنفِي فُرَوِين الاعات فِي الأزْمَار 


- 


-. ۹ 


الأرواح (ط دار ابن کٹیر) ص۳٣۳٣‏ ۔ .۳٥٤‏ 

- إسحاق بن إبراهيم› هو ابن راهويه» وقد نص على ذلك صاحب تحفة 
الآأحوذي ۲٤١١۷‏ (ط دار الكتب العلمية)» وقد سبقت ترجمته في حاشية 
الست ۱۳۸۸ . 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: (ل يشتهي ولدا». 

ا ت وله حاف الت 061۷ 

هشام : الحافظ الحجة الإمام الصادق أبو بكر هشام بن آبي عبدالله سَنْبر 
البصري الوا کان ا بالقماش الذي يجلب من دَستَوا» حدث عن 
یحیی بن آبی كثير وقتادة والقاسم بن أبي بزة. وحدث عنه ابنه معاد 
وعبدالله وشعبة وابن لار مات سنه اننتين وحمسین ومائة. سير أعلام 
النىلاء e‏ 00ا. 

صدوف . ریما e Re‏ ا : . تقريب ا ۳/۱ 
عامر بن عبدالواحد: الأحول البصري. صدوق» يخطىء من السادسة. 
.A^A/\‏ 

الناجي: بكر بن عمرو - وقيل: ابن قيس - أبو الصديق الناجيّ. روى عن 
ابن عمرو ابی سعد وعائشة. وعته قتادة وعاصم الاخول: قال اش معین 
وات زرعة والنسائي: ثقة. قلت: وذكره ابن حبان في الثقات . توفي سنة 
سعد بن سنان: و او ق الخدري رضي الله عنه. وقد تقدمت ترجمته 
فى حاشية البيت ۸١٠ه.‏ 


°0 


۳ _إستادةعلدي صجيخفَذرَوّا 4 التزيذىي وأحمَد الشّيبانِي 
-_ ور جال دا الإشاد خخ به ا ا ا 
86-لكلْغريت مَالةُمِلْشَاهدٍ e‏ 
للاخ اى ركا كال فرت ية في اتان 


۷ -وَلِدًاك وَل ان إراهِيم بالل زط الذي ُو مُنْكَفِي الوجدانِ 


۸ -_ وباك رام ال عة اني ر يوردو اف كن 
ETE ET‏ اذا ق E‏ 


٠‏ واَربم ا ججاءث لعي رئحقّتق والعكش في إن داك وَضَم لِمَانِ 

۳ _ قال الترمذي في سننه: «حدثنا بندار حدثنا معاذ بن هشام حدثنا أبي عن 
عامر الأحول عن أبى الصديق الناجىّ عن أبى سعيد الخدري قال: قال 
رسول الله ا : «المؤمن إدا اش شتهى الولد في الحنة كان حمله ووضه 
وسته في ساعة كما يشتهي» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب . 
انظر: سنن الترمنى 5۷١ 5۹5/١‏ :وروا أححك فى فسد ۴/6 
۲ 

- في الأصلين: «النص»» وهو خطاً. 
يعني : أن حديث أبي رزين ينفي الولادة» ولولا هذا الحديث لكان 
حدیث أبي سعید کالنص ت إثبات الولادة. 

۷ _- وقد نقل ا الإمام البخاري . قال : «قال إسحاق ب بن إبراهيم في حدیث 
النبي 4# (يعني حديث آي س ا ا الولك في الح کان 
في ساعة ا يشتهي» ولکن لا يشتهي» سنر سنن الترمذي 4/4 : 
۱. 

. ح» ط: (إتقان)» وهو تصحيف‎ _ ۹٩ 

_- قال الناظم في حادي الأرواح : «. . . وتأويل إسحاق فيه نظرء فإنه قال: 
اإذا اشتهى المؤمن الولد» فإذا للمتحقق الوقوع» ولو أريد ما ذكره من 
المعنى لقال: لو اشتهى المؤمن الولد لكان حمله في ساعة» فإِن ما لا= 


٠٠۰٦ 


1 - احج مَنْ صر الولاة 


ا ا ل 


7 واللّ قذ جعل الجنين مع يِن أغظّم الشُهَرَاتِ في المَرَآنِ 
HT of‏ رللا ر ا ا 
-_واحمَ مَنْ مَكَع الولاكةً ها N EEERNE E EE‏ 
6٥‏ -_حيضص وإِلْرَال المَيى وَدَاِك ال أمرَانِفِي الجَّاتِ مَفُقَودانِ 
-_ا[لكتّماالموجوذنوعٌّغيرْمَغ gهودفماذاالنفي‏ والإثبات متحداب] 


١ 


-. ۳ 


- ۳ 


AE: 
-_ 4٦ 


يكون أحقَ بأداة لو» كما أن المحقق الوقوع احق بأداة إذا» ص۹۷٠‏ الباب 
٦ه‏ ولكن قال نفاة الإيلاد: إن «إذا» وإن كانت ظاهرة فى المحقق»› فقد 
تستعمل لمجرد التعليق العم من المحقَق وغيره» وفي هذا الموضع يتعين 
ذلك لوجوه. ذكر ذلك الناظم وأورد عشرة وجوه. انظر: حادي الأرواح 
ص۱۷۱ - ۱۷۲ الباب ٦ه.‏ 

«أنْ» ساقط من ف. 

- يعني أن حجة من قال بالتوالد ذ e‏ 
اا ا E‏ ا ھی اکم ولک فيا 
دعوب [فصلت: .]۳١‏ 

وذلك قوله تعالى: لين لاس حب اهوت يت الصا والنين اتر 
الْمقَنطرَو مک لهي اة بالل السو الاي والجرت االات 
ملم اح آلا ا ندم سن الاب ©4 [آل عمران: .]١٤‏ 

ال این کر ی فر فی درل فال کر یآ ا فان مجاه 
من الحيض والغائط والبول والبزاق والمني والولد. تفسير ابن كثير .1٤/١‏ 
«ملزومة أمران» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «... أمرين». 

هذا البيت الذي فيه ركن زائد انقردت به نسخة ف» وهو في غير موقعه» 
ا ای ل کی ا ق و ی و 
مذكورة بعد هذا البيت الذي رذ فيه الناظم على استدلالهم بها. ثم إن هذا 
الرد فصله الناظم في بيتين بعد إيراد رواية صدي» وذلك تكرار محض 
فالظاهر أن هذا البيت منسوخ (ص). 


۰¥ 


۷ ى شل اا ا اوا 
41۸ بل لاني ولا قييةمكدا يروي شليماد مو الطجرانى 
0 | اچیب َل بأنّة نوع وى ال RE E NE EE‏ 
٠‏ _فاللَفي لِلمَغهُود في الذَلْيا مِنَ ال إيلادوالإلباث تزغ ان 
۱ واللۀ الق زاين أزبع مقابلات ك لهابرران 
E EEE EET RTE EEE o۲‏ 


لک افا ا ا هى ا ا EEE EEE E,‏ 


-. ۷ 


۹ 


۳ 


حمص . رزوی علماً کثيراًء وحدث عن عمر ومعاد وبي عبيدة . روی که 
الشجرة. قال المدائنى وجماعة: توفى أبو أمامة سنة ست وثمانين»› وقال 


إسماعيل بن عياش: مات سنة إحدى وثمانين. سير اعلام النبلاء ۳۹۳/۳. 


إلى ما رواه الطبراني في الكبير قال: حدثنا أحمد بن يحيى الحلواني 
ا ونك بن معد تا الك ین ند ن ٠آ‏ فالكف عن انهه كن حال ن 
معاد عن أن امان ري الغ أن زرل ا © بعل اجان آمل 
الجنة؟ قال: «دحاماً دحاماً ولكن لا منى ولا منية» رواه الطبرانى فى الكبير 
۸. وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواها كلها الطبراني بأسانيدء 
ورجال بعضها وثقوا على ضعف في بعضهم .٤۱۷/۱١‏ 

يعني: أن من أثبت الولادة أجاب عن الاستدلال بحديث صدي أن نوع 
الولادة في الآخرة غير نوع الولادة في الدنيا فالنفي للمعهود في الدنيا الذي 
یکون فيه مَنیّ ودم وحيض وغيره» والمثبت ما ليس فيه شيء من ذاك. 

أي : أن الله خلق سائر الإنسان من أربعة أشياء متقابلة من ذكر وأنثى» كبني 
الإنسان» ولا من ذكر ولا أنثى كادم عليه السلام» وذكر بلا أنثى كحواء 
أمنا» ومن ا بالا دکر کعیسی عليه السلام. 

الأبيات من هذا البيت إلى البيت ٠٤۷٦‏ ساقطة من ح. 


1٩۹٩۹۸ 


E E EEE والقطغفممتنغ‎ a SE 
وق ا و ی ي افا ف د اخ‎ 


#8 کو 


في رُؤية هل الجنة رَبَهمْ تبارك وتعالى 
a‏ 0 ۱ 
ونظرمم 1# وجهه الكريم 


‰٤‏ _ أي: كما جاء آدم بدون ذكر ولا أنشى فإنه قد يكون ولد الجنان يأتي بدون 
خد و ا 

٥‏ - يعني أن الناظم لم يقطع حكماً في هذه المسألة بل توقف فيهاء رحمه الله. 

۔ انفردت ف بهذا البيت. 

(۱( عقد الناظم الباب ٠١‏ في حادي الأرواح بعنوان «في رؤيتهم ربهم تبارك وتعالى» 
وتجليه لهم ضاحكا إليهم» وقال: «وهذا الباب أشرف أبواب الكتاب» وأجلها 
قدرأء» وأعلاها خطراء وأقرّها لعيون أهل السنة والجماعة» وأشدها على أهل 
النذغة و الفلالة هى الغابة التى شمن الها الخ مرون وتتافس نها 
الارن 0 ق ا مراي ف ن ا ا راف 
عنه لآهل الجحيم أشد عليهم من عذاب الجحيم. اتفق عليها الأنبياء 
والمرسلون» وجميع الصحابة والتابعون وأئمة الإسلام على تتابع القرون. 
وأنكرها آهل البدع المارقون» والجهمية المتهوكون» والفرعونية المعطلون» 
والباطنية الذين هم من جميع الأديان منسلخون» والرافضة الذين هم بحبائل 
الشيطان متمسكون ومن حبل الله منقطعون» حادي الآرواح ص٩۱۹‏ الباب .٠١‏ 

۹ _ التصریح کما قال تعالی: «یع ُز َة © إل ي اظ ©4 [القيامة: 


ر ر 


۴ وقول تال : #واتقوا اه واغلا کڪ ب ک4 ال 9 
1°۹٩‏ 


0 ا ا نى رن اميو ا اء با قران 
وزرا عله مُشلم بصجيجه يزوي هيب ذابلاكثمَان 
4 -وموالمري ةكاك وة أو بكر هوالض ديق دوالإبمان 
۳ _وَعَليه أضحاب الرشول رابغو مُهبَغدَمُملَّميية الإلحسانِ 


RO NN CG‏ ا ا 


١ 


- ۲ 


4 


والتعريض كما في قوله تعالى: لم عن رم يوذ جه 4€ 
[المطفقين: ]5١‏ اوقوله تال لاي امنا تلق وراد € [بونس: ۲٠۹‏ 
في ت اتفسيره قد جاء» وهو خطأً. 
- يشير إلى تفسير الرسول 4# لقوله تعالى: لين أحسنوا سق وزب 4 
ا ٣‏ في الحديث الذي رواه مسلم في صحيحه عن صهيب عن 
النبي يه قال: «إذا دخل أهل الجنة الجنة قال الله تبارك وتعالى: تريدون 
شيعا آزیدکم؟ فيقولون : آلم تبيض وجوهاا؟ ألم تدخلنا الحنة وتلحنا من 
النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئاً أحبٍ إليهي من النظر إلى 
ربهم عر وجل ثم تلا هذه الآية: للدي أحسوا سى وَزيادة 4» رواه مسلم 
باب إثبات الرؤية. 
قال ابن جرير الطبري: حدثنا ابن يسار حدثنا عبدالرحمن هو ابن مهدي 
حدثنا إسرائيل عن إسحاق عن عامر بن سعد عن آبي بكر الصديق 
رضي الله عنه للدي خسوا سى وَزيادة قال: النظر إلى وجه الله 
الكريم. تشين الطر ئ ١١٤/١‏ : 
ظ» ط: «الفرقان». ویشیر إلى قوله تعالى: « تقو اه اموا أتڪَم 
موه وقوله تعالى : نهم يوم يفوم سم [الأحزاب: .]٤٤‏ 
قال الناظم : وا جمع أهل اللسان على أن اللقاء متى نسب إلى الحي السليم 
من العمى رالمان اقتضى المعاينة والرؤية ولا ينقض هذا بقوله تعالى: 
7ا عقب نما ف قاو ل دوم قوت 4 نولت الاخادیت ااه هة 
الصربحة على أن المنافقين يرونه تعالى في عرصات القيامة بل والكفار أ 
كما في الصحيحين من حديث التجلي يوم القيامة» الحادي ص۱۹۷ باب .٠9‏ 


11۹ 


6 -_وَلقَاؤة إذ داك ويُه حكى ال إلججماع فيه ججماعة بيان 
0 -وَعَلَيهِ أضحابُ الحَدِيثِ جميعهُم نة رَغُزفا ليس يليان 
۷- اوركفي ألٴشبحخانة وَصَف الۇمجوةبئضرةٍبجكَانِ 
4۸ -_وَأعَاة أيْضاوَضْفَهَانَظراً رَد EEE CEE E‏ 
۹ _وأئث أاةٌ «إّى؛ رفع الوَهُم مِنْ E E E E‏ 
٠‏ -_وَأصَافه لمحل رُؤَيَيَهم بإكرالو ججوإذقاممثْبوالعَيَانِ 
١-ئاللو‏ ماه ًابفِكروائيَظًا EE ECE EE‏ 


۲ ما في الئان من الْيَظار مُؤلم واللفظ يأباهلذِي اليرْفَان 


۴ --لا تمس دوا لظ الكتاب فليس في ا ا ن 
‰4 _/مَافۇق دا التَضريح شيء ما الي يَأيِي ومن بَغدٍذاالئّبيانٍ؟ ١٠با‏ 
٥‏ --_لؤقال أبيى مَايُقًال لمم i SEF‏ 
ومذ أئى فِي شورة الكَطْفِيف أنً م القَوْمَقد محجبواء عَن الرحمن 

ECE EE أن الام‎ a o t0۷ 


۷ - يشير إلى قوله : وج مید بات رة € [القيامة : ۲۲ء ۲۳]. 

_- ف» س: «وأضافهم»» خطاً 

١‏ _- ابجنان» كذا في الأصلين» والمقصود: رؤية القلب» وفي غيرهما: «لجنان» 
باللام. 

۴۳ _ ف» ب: انظم الكتاب». 

6‰ _- كذا في الأصل وط . أي: ما التبيان الذي يأتي به القرآن بعد هذا التبيان؟ 
وفي غيرها: «من بعد ذو التبيان». 

۷ _ قال الناظم : «الدليل الرابع قوله تعالی: # کا لم عن ريم ومين جرد 
[المطففين: ]٠١‏ ووجه الاستدلال بها: أنه سبحانه وتعالى جعل من أعظم 
عقوبة الكفار كونهم محجوبين عن رؤيته واستماع كلامه» فلو لم يره= 

۱۰1۱ 


۸ - وبا اشكدل الشُافِعي وأحمَدٌ 
۹ وای بدا المفُهوم تضريحاأباً 
٠‏ _ وأئى باك كبا للافِري 
0 ص ج كوا ين الكقار یومع كما 
۲ وأ ابه غ َظرأ لبه ِد ما 
۳ _فلدًاك فى رماالأئىة آأتة 


‰4 _ لله داك المَهم بُؤتيها 


۸ 
ت 
*» 
~ 


لي 


NES NETE EG a 
جخرهَافَلائخدَععن ‌القرآر‎ 


قُدْفَالَةُفيهم أولُو الكَفُرَانٍ 
نَظّر إلى الرَبٌ العَظيم الشَانٍ 


EE NEE TEE E. 


. المؤمنون ولم يسمعوا كلامه كانوا أيضاً محجوبين عنه» الحادي ص٠٠۲‏ 


باب 1. 


۸ _ قال الناظم فى حادي الأرواح: «وقد احتج بهذه الحجة الشافعي نفسه 


وعیره من الأئمة. . 


الشافعي› وقد جاءته رقعة من الصعيد فيها: ما تقول في قول الله تعالى: 
إت عن رم يونين ْج © فقال الشافعي: لما أن حجب هؤلاء 
في السخط كان في هذا دليل على أن أولياءه يرونه في الرضا. قال الربيع : 
فقلت: يا أبا عبدالله وبه تقول؟ قال: نعم وبه أدين الله» ولو لم يوقن 
محمد بن إدريس أنه يرى الله لما عبد اله عر وجل» حادي الأرواح 


ص١١٤‏ (ط داز ابن کا 
۹ .۔~ ف: 


وي لاان ر ال ن ا وال الت ا ا 


ج o‏ ا 


ر سے 1 رص ر چرس p~‏ ص ES‏ ر م ر LIS 2fl‏ 
ضحد ©@ عل الاريك برو © مل وب اکر ا کا يقعلون ©4 


[1 - ۴٤ : [المطففين‎ 


۳ - قال ابن کثیر - رحمه الله - في تفسیره: الوم يعني: يوم القيامة 


r 


الزين 


L4 


ءامنا س اكمار ككك أي: في مقابلة ما ضحك منهم #عل الاريك 
يرو €6 أي : إلى الله عر وجل في مقابلة من زعم فيهم نهم ضالون 
وليسوا بضالين بل هم من أولياء الله المقربين ينظرون إلى ربهم في دار 


کرامتهم تفسیر ابن کثیر ٤۸۸/٤‏ . 
6٤‏ - (من جاد. :٠..‏ يعني : 


الله عر وجل . 


1۹1۲ 


9 وروی ا 
بيَاهُم في عَيشهم وَسُرُورهم 
واا نوراغ اشرت 
و و ر 
-وإذا برهم الى فَؤفَهُم 
۰ قال 1 


Ia 
04۷ 
o۸ 
۹ 


0۷۱ 
o۷۲ 
oV 
oV 


بن مَاجة مُسندأعَن جابر 


الشلام عَليكمفيرولة 


° 0 ر م‎ e 
مصضداق دا ايس قد ضمتَنة عد‎ 
مَل رَد ذا فعلى رش ول الله رَد‎ 
م ر‎ 
فى ذا الحديث غلۇةوكلامُه‎ - 


َي أصول الدين فِي مَضمُونِه 


٥‏ _وَكذا ديت أبى هُرَبْرَة ذلك ال 


6€“ 


Of ۹ 
234 
o۲ 
off 
ofVo 


~~ 


ججهرأتراه منهم العينانِ 
دالقؤل ين رببهۈرخمن 
روف عند اللويلييانِ 
رمجیئه حى يُرَى بيان 
لاقَّؤْل ججهم صَاجب الْهْكَانٍ 


- يشير 2 یشیر إلى ما رواه ابن ماجه من حدیث جابر بن عبدالله قال : قال رسول الله ٤ة‏ : 
«بينما آهل الجنة في نعيمهم إذ سطع لهم نور فرفعوا رؤوسهم فإذا الرب قد أشرف 
عليهم من فوقهم فقال : السلام عليكم يا أهل الجنةء قال : وذلك قول اله . 


لا من رب َر 


46 قال : فينظر إليهم وينظرون إليه فلا يلتفتون إلى شيء من 


النعيم ما داموا ينظرون إليه حتى يبحتجب عنهم ويبقى نوره وبركته عليهم في 


دیارهم» وقد سبق تخریجه والکلام عليه في حاشية 


.١۷٤١ البيت‎ 


كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «جهراً تعالى الرب ذو السلطان». 
i‏ ي ایو کے 2ے ک2 

- يعني : قوله تعالی : لسك ولا من رب رَحير ایس: ]٥۸‏ . 

- أشار فى حاشية ف إلى أن فى نسخة: «يجتمعان». 


ا او مجيئه وكلامه) . 


- يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه واللفظ 
لمسلم في حديث الشفاعة المشهور وفيه: «يا محمد ارفع رأسك» قل 


E › تسمع‎ 


رر ± 


تشقع ‏ رواه البخاري «1V4°/4‏ ومسلم باب قوله 
م وج ومسلم .۱۸٤/۱‏ 


1۹1۳ 


1 فيو جلي الوب جل جلالة 
۷ _وَكَدًاك رؤْبَفُۂ رليم لمن 
۸ ىفيه أصُول الدين مهافلا 
a‏ 
٠‏ -إجماع أَمْلٍ العم من رمل الإل 
-لَاتُخْدَعَنٌ عن الحَدِيثِ بهذوال 
۲ - أضك ايها أل الكَخؤْص والا 
۴ -يَكفِيك أَنَكْ لو حَرَضتَ فلن رى 
4 إلا إذا قاف لدا راما 
٥‏ -ويفُودهُم أغمى طن كفبصر 
1 هَل يسوي هذا وَمُبْصر رده 
۷ أو قا سمغت مُنَادي الإيمان بُ 


ب الذي لوب ؤي ااه أطان 
ي وَذدّاك إ جما على اليُْرْمَانِ 
آراءِ هي كَثْيرَة الهذيانِ 
نوا ار فائلواليِهْمَانِ 
يايخحكَة الغميانِ حَلف فَلانِ 
EP LEE CEE ERNE‏ 


بوعل مُادى جَلَّة الحيوان؟ 


۹ _- يعني : ما جاء في حديث الشفاعة على ألسنة آدم ونوح وإبراهیم وموسی 


اک 


وعيسى عليهم السلام: إن ربي قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله 


مثله» ولن یعضب رعده مثله) . 


۲ _- التخرص: الكذب» وقد سبق. تهاتر الرجلان: ادعى كل على صاحه 


۳ _- كذا في ف على الصواب. ولم يظهر هذا البيت وتاليه في صورة الأصل› 
فإنهما من الأبيات التي سقطت منه فاستدركها الناسخ في الحاشية. ولم 
تنقط الكلمة فى ب. وفى د» ط: ايتفقان». وجاء «قط» فى هذا البيت 
لغير الماضي» وقد سبقت أمثلة لذلك. انظر: مثلاً البیت ۹۲۸ (ص). 

٤‏ _ کكذا في ف» س. وفي غيرهما: «قلدا». 


_ طت › طع : «افتراهما) . 


۷ - «منادي الإيمان»: هو محمد 6 . 


1°14 


۸ -ياأَهْلَها لَك لَدَى الر حن رغ درفو مُلنجؤٴلكم بصَمانِ 
E PE SEE ESS E CEE CELE NENT‏ 
a CN‏ ا ا 
١‏ /فَيقمّول عَلدِي مَوْعِدٌقَدآن أن ا بر حمَيي وَحكانِي ٠٠٠‏ 
1۲ فَيَرَولة مِنْ بعد كشف ججابه VOTO TEE‏ 
۴ _وَلَقَد أتائًا في الصجيحين الذي TEEN‏ 
4-برواية الُم الصدوق جرير اڵ جلي كن ججاءبالمُرآنِ 
6٥‏ أن الوجاد يروه EE‏ رؤا العيانٍ كمَايُرَى المَمَرَانٍ 


= يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن صهيب رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله ب : «إذا دخل أهل الجنة الجنة قال: يقول الله تبارك وتعالى : 
تریدون شیئا آزیدکم؟ فيقولون : آلم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا 
من النار؟ قال : فيكشف الحجاب فما أعطوا شيا أحبٌ إليهم من النظر إلى 
ربهم عر وجل» رواه مسلم ۱٦۳/١‏ باب إثبات رؤية المؤمنين ربهم في 
اللاخرة وقد سبق في حاشية البيت .٤٥١١‏ 

۹4 _- طه: «أثقلت» . 
- من بعد هذا البيت إلى آخر الفصل التالي سقط من د» وهي أربعون بيتاء 
مقدار ورقة كاملة. 

_ ظ» ح» ط: «أجرتنا من مدخل النيران». 

۲ _- كذا فى الأصل وحاشية ف و س. وفى غيرها: «روى ذا». 

4 ۔ ف: ا 

اول الج رواكي. ق اا إلى اة جر ن عا 
رضي الله عنه في الصحيحين : قال : كنا عند النبي بي فنظر إلى القمر ليلة 
يعني : البدر فقال: «إنكم سترون ربكم كما ترون هذا القمر لا تضامون في 
رۇيتە فان ا ل ا ن ول طن ن ل ي 
فافعلوا» ثم فوا #وسَيَحَ مد ريك مَل طلوع الن ول اروب = 


110° 


1 -فَإِنِ اشتَطْعكُم كل وَقبٍ فَاحمَظوا اأ 
۷ _وَلمَدٌ وی بضځ وَعِشرونّ ا 
۸ه حبار هدا الباب عَمَنْفُذ أئى 
رالد يى ال ارب هاا 
٠‏ _والله لوا رُؤية الرحمن فِي ال 


مِنْ صخب أحمَدَ جيرَة الرمحمنِ 
بالوخي تَفْصِيلا بلا كثمانِ 
أخبَارٌ م مغ أمكَالِها هي تة الايمان 
جات ما طابث لذي اليِرْفَانِ 


o0۱‏ أغلى الأيي تيم ُي رجه رخطابه في جَّةالحيوَانِ 
o0۲‏ واد شيء في العَذّاب ججايه شبخانه 4 عَنْ ساكني النُيرَانٍ 
ودارا لومون ترا الى ا 


٤‏ قدا ئوارى عله م اوا إلى لَدات هغ ين سار الألرَانِ 


- °4 


. ۷ 


- 4 


[ق: ۳۹4] رواه البخاري ۲۱۳/۱ باب إثم من فاتته صلاة العصر. رواه مسلم 
۱ باب فضل صلاتي الصبح والعصر . 

قال ابن حجر في فتح الباري: «المراد: صلاة الفجر والعصر. ويدل على 
ذلك قوله في حديث جرير: «صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبها» زاد 
في رواية لمسلم: يعني العصر والفجر». قال الخطابي: سميتا بردين 
لآنهما تصليان في بردي النهار» وهما طرفاه حين يطيب الهواء وتذهب 
رة الحر» فتح الباري /۳. 

قال الناظم في الحادي: «فتحصل في الباب ممن روى عن رسول الله ل 
من الصحابة حديث الرؤية ثلاث وعشرون نفساً) نم سرد أسماء هم . حادي 
الأرواح ص٤ .٠٠‏ وقوله في البيت «بضع» مكان «بضعة» للضرورة. 

كذا في الأصلين وغيرهما. وفي البيت ركن زائد فاختل وزنه. انظر: 
التعليق على البيت ٠۷۸‏ (ص). 

يدل على ذلك قوله تعالى: 5# لم عن يهم يوذ لخجروة 43 


_- 
[المطففين : .]٠١‏ وحجب الله عنهم نوع من أنواع العذاب لهم. قال نعيم بن 
حماد: سمعت ابن المبارك يقول: ما حجب الله عر وجل أحدا عنه إلا 

عذبه ثم قرأ الآية السابقة. حادي الأرواح ص“٠.‏ 
4 _- تواری: اختفی . 


۱۰٩۱٦ 


٠‏ قله نييم علد زۇيته وی 
OEE EE‏ 
۷ موقا إليه وله ي لذي 
۸ قالۇق لَذَه روجو فِى هَذِِ الد 
۹ الد بالظر الي قفارت به 
OE ERE E ENA E‏ 
_وكاك روبَة رجهوشُبخانه 


۲ _لَكلّما الجهمئ نكر دا ودا 


ممذاالتييمفكڪŞڌاالأمرَانِ‏ 
بجلالةالمبغوثِ بالقُرانِ 
لجلالِ وجو الوب ذِي الشُلطَانِ 


من اشتياق العبدللاحهمن 
e,‏ و 
هى أكمَل اللذاتِ للائلسشان 


0 _ من هذا البیت إلى آخر الفصل ساقط من ب ٠١(‏ أبيات). 
۷ _ طه: «التى». ظ» س» ط: «بجلال»). 


- يشير إلى ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا إسحاق الأزرق عن شريك 
عن آبي هاشم عن أبي مجلز قال: صلى بنا عمار صلاة فأوجز فيهاء 
فأنكروا ذلك» فقال: ألم أتم الركوع والسجود؟ قالوا: بلى. قال: آما إني 
دعوت فيها بدعاء كان رسول الله ية يدعو به: «اللهم بعلمك الغيب 
وقدرتك على الخلق أحينى ما علمت الحياة خيراً لى» وتوفنى إذا علمت 
الوفاة خيرا لي. أاسالك خشيتك فى الغيب والشهادة» وكلمة الحق في 
الغضب والرضاء والقصد في الفقر والغنى» ولذة النظر إلى وجهك» 
والشوق إلى لقائك. وأعوذ بك من ضراء مضرة» ومن فتنة مضلة. اللهم 
زينا بزينة الإيمان» واجعلنا هداة مهتدين» رواه أحمد في مسنده ۲٠٤/٤‏ : 
۸. وروی الطبراني في الأوسط والكبير نحوه. وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد عن رواية الطبراني: ورجالهما ثقات. مجمع الزوائد 
.٠‏ ورواه الحاكم في المستدرك وقال عنه: هذا حديث صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين .۷٠٠/١‏ 


۱ _ كما ورد في حديث صهيب السابق وفيه: «فما أعطاهم شيئا أحب إليهم من 


النظر إليه» انظر: البيت رقم .)٥٤۸۷(‏ 


11%۷ 


_ ۳ 


ئجألَةالمخذوع أئكر وجهه وَلِقَاءَه E E E‏ ال ان 


N E رَالعَرش‎ 1 a o 
-فبَراةفى راو ررش اللەفِى ووداي أغفظمالكفَُرَانِ‎ 


[۱۱۵/ب] 


3 3 8 


اف 


في كلام الرَبّ جل جلالة مع أهلِ الجِّةٍ 


METEL EEE ETS ٥0٥1٦‏ قَايكلمجزيَةٴبجكَانِ 
۷ في فول جل جلاة مل ألم راود قالوائ خن ذو رِضوانِ 
le alls O‏ 
۹--مَل لع شىء عيزدائيكودًأف لمن نسأةمر‌المَان؟ 
٠‏ فقول أَفْضصَل مله رصَرَانِي فلا E NE NETE REE‏ 


0010 


o0۱¥۷ 


- انظر: الفصول التي ذكر الناظم فيها عقيدة الجهمية بالتفصيل في أول 


ا 

- كذا «ذو رضوان» للجمع مكان ادرو وفك سيقت امقلة أخرى لهذه 
الضرورة الشعرية في المنظومة انظر : مغلا الأبيات: ۹ 1۳4°< 41۲ 
(ص) . 


ی 


فال قال الى : «إن الله يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنة» فيقولون: 
لبيك وسعديك والخير في يديك . فيقول: هل ریم فيقولون: وما لا لا 
نرضی یا رب»› وقد أعطيتنا ما لم تعط أحداً من خلقك. فيقول : أعطيكم 
أفضل من ذلك . فيقولون: يا رب وأي شيء أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل 
عليكم رضواني فلا آسخط علیکم بعده أبدا» رواه البخاري ۲۷۳۲/١‏ باب 
كلام الرب مع آهل الجنة» ومسلم ۲٠۷٠/٤‏ باب إحلال الرضوان على آهل 
الجنة. ن ج ا 


۹۸ 


1 ويکر الر حمل وَاجِدَهُمبما فَدكاد ئە سلف الأرْمَانِ 
۲ -_ ئة إليو ليس ت وَسَاطة مَاداك : تؤبيخأامع العُفرانٍ 
ٍلك يعرفة الَزِيّقذنلةُ ‏ ممْفضلووالعفورالإحمان 
-ٍويُملم ال ر حمل جل خلال حقاأعليهه روفي المُزآنِ 
_وَكًاك سمهو لزيد جطابه شبخالة بيَلاوةالفُرْفُانِ 
OR ETE EEE‏ ا اط الطجرانِي 
o0۷‏ لاسما فطل ااال قران فى الدل ازع تان 
۸-ٍ-_والا شم ُو بوساطة وبدونِهالَۇعَانمَغروفان 
۹-فَسَمَاع مُوسى لم يكن بوَسَاطْةٍ E E ER E EE,‏ 


١‏ _- يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه من حديث ابن عمر رضي الله عنهما 
قال: سمعت رسول الله 4# يقول: «إن الله يدني المؤمن فيضع عليه كنفه 
ويستره فيقول: أتعرف ذنب كذا وكذا؟ فيقول: نعم أي رب. حتى إذا قرره 
بذنوبه ورأى فى نفسه أنه هلك قال: سترتها عليك فى الدنياء وأنا أغفرها 
لك اليوم» فيعطى كتاب حسناته. . ٠.‏ رواه البخاري ۸٦۲/١‏ باب قوله 
E‏ وال نة ا ع اللي 

۲ _- ط' «(من الرحمن». 

يعني : قوله تعالی : سل لا من َب لَحِرٍ 46 ایټس: .]٥۸‏ 

۷ - في مختصر الصواعق :)٥١۳۸(‏ «فالسماع نوعان: مطلق ومقيد. فالمطلق ما 
a a a E CT eg e‏ 
واسطة» بل كلمه تكليما منه إليه» وكما يسمع جبريل وغيره من الملائكة 
كلامه» وتكلمه سبحانه . وأما المقيد فالسمع بواسطة المبلغ كسماع الصحابة 
وسماعنا لكلام الله حقيقة بواسطة المبلغ عنه كما يسمع كلام رسول الله ا 
بل وكلام غيره كمالك والشافعي وسيبويه والخليل بواسطة المبلغ.. وقوله 
في الحديث: «كأن الناس لم يسمعوا القرآن إذا سمعوه يوم القيامة من 
الرحمن» من النوع الأول. والحديث عزاه الناظم هنا إلى الطبراني» ولم= 

۱۱۹ 


٠‏ مَل صَڳر النَوْعَين زعا راجداً حالف إلقفل وَالمُرآن 


e‏ و 


9 


في يوم المزيد وما اعد الله لهم فيه من الكرامَةٍ 
أرقا سيغكت بمَأنهغ يرم المزي ECE EEE E‏ 
1 ُو يوم مجمْعَيَكًا وَيَوْم زيار الو ا صلاتىاوأذان 
۴ _والكابفود إلى الصَلاة مُم الألى فازوا بذاك البق بالإحسانِ 


- أجده عنده. وقد عزاه السيوطي في الجامع الصغير إلى السجزي في الإبانة 
عن أنس. وضعَفه الألباني في ضعيف الجامع .)٠٠۷(‏ 

_ أما مخالفة العقل: فهو أنه لا يسمى متكلماً إلا من قام به الكلام» وأما 
مخالفته فلن الله بيّن أنواع ا والوحي . قال را کان 

بتر ا س لک ويا او ِن ورای ڃاب أو RE‏ لا یوی اذو 

ته عل Ed‏ 4 [الشورى: .]١١‏ 

ıı ۱‏ يشير 9 ما رواه الشافعي في مسنده )۷٠/۲(‏ قال: أخبرنا إبراهيم بن 
محمد حدثني موسى بن عبيدة قال: حدثني أبو الأزهر معاوية بن 
إسحاق بن طلحة عن عبدالله بن عمير أنه سمع أنس بن مالك يقول: 
«أتى جبريل بمرآة بيضاء فيها وَكتة إلى النبي ي فقال بل : 
هذه؟» قال: هذه الجمعة فضصَلتَ بها أنت وأمتك» فالناس لكم فيها 
تبع » اليهود والنصارى. ولكم فيها خير» وفيها ساعة لا يوافقها مؤمن 
يدعو الله تعالى بخير إلا استجيب له» وهو عندنا يوم المزيد..٠‏ 
الحادي ص٤1۸.‏ وفيه موسى بن عبيدة ضعفه ابن حجر في التقريب 
۲|/۱. 

۲ _ ظ: (يوم صلاتنا». 

۳ _ يشير إلى ما رواه الطبراني في الکبیر (۲۳۸/۹) قال: حدثنا علي بن= 


4۰ 


O 
E 


EE CE EEE. a 
_والأفُربُود إلى الإقام هم أولوالرٌ لىماك ئهَامُافُزبانِ‎ ٠ 
فرب برب الفباميفة إغدبيغوج مأ اليد‎ 
ولغ اب ۇلۇۇ ورب زجي ومكابزالياقوتِ واليِفُيانٍ‎ ۷ 
قدا وأذئامُم ومافِيهمكَيِيّ م وا ا ەك الك نهان‎ --۸ 
۹-مَاعِلدَهُم ها المتابرفؤقهُم يمَايرؤن بهم ير ‌الإخسانِ‎ 
قي رؤد رهم تعاى جهرة  تظرالييان كمايرى القمران‎ 
_وَيُحاضز الر حمل وَاجِدَهُم محا ضصَرَة الحبيب يمول يَاابْىً فُلانِ‎ 


= عبدالعزيز ثنا أبو نعيم ثنا المسعودي عن المنهال بن عمرو عن أبي عبيدة 
قال : قال عبدالله : سارعوا إلى الجمع فإن الله عر وجل يبرز إلى أهل الجنة 
في كل جمعة في كثيب من كافور فيكونوا من القرب على قدر تسارعهم 
إلى الجمع» فيحدث الله عر وجل لهم من الكرامة شيئاً لم يكونوا رأوه قبل 
ذل 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الكبير» وأبو عبيدة لم 
یسمع من آبیه ۱۷۸/۲. 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب :۲۹٠/١‏ وقيل: إنه سمع منه. 

00۳۸ _ طع : (ونا) خطا وفي ط: «من فوق». 

o۹4‏ - يعني نهم لا يرول أحداً من آهل الجنة أعلى فل منهم › رغم آنھم أدنى 
أهلها منزلة . 

۰ _- ف» ب» س: لمن له عینان). 

١‏ - في الأصلين: «يا فلا ابن فلان». ويشير الناظم إلى ما رواه الترمذي 
وابن ماجه عن سعيد بن المسيب وفيه: «ولا يبقى فى ذلك المحلس 
أحدٌ إلا حاضره الله محاضرة حتى يقول: يا فلان بن فلان أتذكر يوم 
كذا وكذا؟ فيذكره ببعض غدراته في الدنياء فيقول: يا رب أفلم تغفر 
لي؟ فيقول: بلى» فسعة مغفرتي بلغت بك منزلتك هذه...» رواه= 


°۲4 


هل تُذکه اليو EEE E El‏ والعصضيان 


8 ETT N E E E 
_فيقول رب آمَامََنتَ بخفره قدمافإنك واسغ الغخمَرَانٍ‎ ۳ 


‰4 _فَيْجيفة الرّ حمل مَعْفرتي التي ا ك ا ى 


_ ۲ 


_ oo 


3 3 3 


الترمذي وقال: هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه ٦۸٥/٤‏ ورواه 
ابن ماجه ۱٤١۱/۲‏ . 

وقال الشيخ الألباني - رحمه الله -: ضعيف. أ.ه. والحديث مرسل. 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه الترمذي وابن ماجه كلاهما من 
رواية عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين عن الأوزاعي عن حسان بن 
قال الحافظ : وعبدالحميد هو كاتب الأوزاعى» مختلف فيه. وبقية رواة 
الاسناد ثقات. انظر: الترغيب والترهیب ."٠۲/۶‏ 

قال الناظم في الحادي : «رواه الترمذي عن محمد بن إسماعيل عن هشام بن 
عمار. وليس في هذا الإسناد من ينظر فيه إلا عبدالحميد بن حبيب» وهو 
كاتب الأوزاعي فلا ننكر عليه تفرده عن الأوزاعي بما لم يروه غيره. وقد 
قال الإمام أحمد وأبو حاتم الرازي: هو ثقة» وأما دحيم والنسائي فضعفاه. 
ولا تحرف اله نخدت عن غير الاوزاغى.. والترمدئ قال ف هذا الخديت: 
هار د ا ا ا د 
الحكم بن موسى حدثنا معلى بن زياد عن الأوزاعي قال: نبئت أن سعيد بن 
المسيب لقي أبا هريرة فذكره» حادي الأرواح (ط دار ابن كثير) ص۳۷۸ 
0 

تح هذا البيت. سقطت إورفة كاملة من تة .فار وهی ی۹١١‏ :التي 
اشتملت على الاأبیات ٥٥٤۳‏ ۔ .٥٥۸۸‏ 

ابغفره» كذا في الأصل مضبوطا بكسر الراءء أي: بغفر ذلك الذنب 
والعصيان. وفي ط : ابغفرة). 


°۲۲ 


في المطر الذي تُصبهه هناك 
ENN‏ 
0 ا ا ای ا ون 
۷ فطل تُمْطرْمُم بطيب ما رَأؤا ا ا ا 
۸-_فيزيْدمُم مدا مجمالافَزقمَا بهم ويلك مَرَاهب المنَانِ 
¥ ¥ ¥ 


e‏ و 


في سوق الجنة الذي ينصرفونَ إليه مِنْ دَلِك المجلِسِ 
۹-_فيفُول جحل لاله قومُواإلى مَافُذدَخَرث لَكَم يِن الإحسانٍ 


. ط: «اسحابة)» وفى د: «وتظلهم . . . سحابة)‎ -_ ٥0 
.٠۳۷۸ص الوابل: المطر الشديد الضخم القطر. القاموس‎ 
الهتان من هج السفاء نهن هنا اتصنت) او هو فرق الهطل: وفيل‎ 
. ۱١۹۹ص عیره. القاموس‎ 

۸ _- يشير إلى ما رواه الترمذي وابن ماجه من حديث سعيد بن المسيب وفيه: 
مثل ریحه شیا قط . . ٠.‏ . 
ولقد سبق تخریجه انظر : الشنت رقم )14۳4( وروی تحوه ابن التارك في 
الزهد ضا : 
وروى ابن أبي عاصم في السنة [/۳9۹ عن سد ن الح عن اي هريرة 
فوقهم فأمطرت عليهم طيباً لم يجدوا مثل ريحه شيئاً قط . . ٠.‏ والحديث 


eT a e‏ 2 0 ا 
-_ياتون شوقالايماعوَبْشىَرّى فيۈوفخذيلنهەبلاآئُمَاللٍ 


٠‏ _ من الأدلة على أن في الجنة سوقاً ما رواه مسلم في صحيحه عن نس بن 
الك ان رسول الله و قال: «إن في الجنة تا بأتونها كل جمعةء 
فتهب ریح الشمالء› فتحشو في وجوههم وثيابهم ٠‏ فیزدادون حسنا وخطالا 
فيرجعون إلى أهليهم وقد ازدادوا حسناً وجمالا. فيقول لهم أهلوهم: والله 
لقد ازددتم بعدنا حسناً وجمالاًء فيقولون: والله وأنتم ازددتم تسدنا تًا 
وجمالا) رواه مسلم في صحیحه ۲۱۷۸/٤‏ باب فيمن يود رؤية النبي 6 
بأهله وماله. 
ويذكر الناظم في الأبيات الآتية ما جاء في حديث أبي هريرة حينما لقيه 
ف الم فال اي هر أسأل الله أن يجمع بيني وبينك في 
سوق الجنة فقال سعيد: أو فيها سوق؟ قال: نعم أخبرني رسول الله ل 
[وفيه] «. . . قال: فيأتون سوقاً قد حفت بها الملائكة.» فيها ما لم تنظر 
العيون إلى مثله» ولم تسمع الآذان» ولم يخطر على القلوب. قال: فيحمل 
لنا ما اشتهينا ليس يباع فيه ولا يشترى» وفي ذلك السوق يلقى آهل الجنة 
بعضهم بعضا) . 
قال: افيقبل ذو المنزلة المرتفعة فيلقى من هو دونه - وما فيهم دني - 
فیروعه ما یری عليه من اللباس والهيئة» فما ينقضي آخر حدیثه حتی 
يتمثل عليه أحسن منه» وذلك أنه لا ينبغي لأحد أن يحزن فيها. قال : 
ثم ننصرف إلى منازلنا فيلقانا أزواجنا فيقلن: مرحباً وأهلاً بحبناء لقد 
جئت وإن بك من الجمال والطيب آفضل مما فارقتنا عليه. 
فنقول: جالسنا اليوم ربنا الجبار عر وجل وبحقنا أن ننقلب بمثل ما 
انقلا» . 

و ا ا عاصم في اة وده فال ان ا عاصم : 
حدثنا هشام بن عمار حدثنا عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين عن 
الارزاغے ع خان ب عة عن خد من الت اه لى أا هزره 
ا ا ا ا 
المنذري: رواه الترمذي وابن ماجه وكلاهما من رواية عبدالحميد بن= 


eT 


١‏ _ فد اسلف النْاز امان الاس 
۲ _ لله EEE EE‏ ال 
۴ فيه اللي الله لاعَين رأث 
كلا ولم بطر على فلب امرىء 
-فيرى افرأمن فَوْقِو في هيك 
_فإدًاعليويفلماإذلًيس يذ 
۷ _واها لذا الشرف لذي EE‏ 
۸ دى بشوق عازف مَافِيوِمِنْ 
2۹ _ وي جازه من ليس لهيو تجا 
١‏ اهل المُروءة والمُُوة والئُمّى 
تعوّض عله بالشوق الذي 


آي لوكت تذرى فر داك الشون ا 


۱ امن د 


ع بعَمَدِهم في بَيعَة الرّضوانٍ 
EE EIEN EEE‏ 
EEE RES GE E‏ 
E E EE ES‏ 
ال ا اي اه ابامان 
صځب وَلاغِش ولا أْمانِ 
ا 
وال لكر اللو هنكل أوَانِ 
E EEE EEN GR‏ 


وك الى شرق الكصادالغانى 


ج حبيب بن أبي العشرين عن الأوزاعي عن حسان بن عطية عن سعيد. قال : 


وعبدالحميد مختلف فيه وبقرة روأة الإسناد ثقات . انظر : 


۲/4 ۹ . 
۲ _ ظ» ح» ط : (أقامته) . 
ooo!‏ ب» س 


۸ د (آټمان). 


«و لا سمعلنه من اتان 


الترغيب والترهيب 


- ط: «تجارة» وهو خطاً. والتجار: جمع تاجر. يعني : تجار هذا السوق هم 


N 
يشير إلى قوله تعالى: للا لهم ب ولا ب عن ذكر آنه وإقار اللو‎ - 
NCO ولا کو‎ 


10 


e‏ و 


ی 
في حالهمْ عِنْدَ رُجوعِهخ إلى أَهْلِيهم ومنازِيِهمْ 
۴ فإدًامُم رجغواإى أيهم بمواهب حَصَلث من الرَحمنٍِ 
4ق الوا لهم ألا ورخبأ مالي ا الجمَال الا 
٥‏ _والله لازْددنُم ججمَالافُرقَ ما EER EE EE‏ الآن 
٠ه‏ _ الوا ونم وَالَذِي نماك e‏ 


۷ لکن يجق اوذ كئًاإذا re a‏ 
3% 3% # 


# 


[1/ ب[ فصن 


في خُلودِ أهل الجِثُة فیها ودوام صِحَدِهم ونعييهم 
وشبابهم واستحالة الموت والذوم عليهم 
.هدا رَخَاتِمَة اليم حلوذهُة ااا و ا 


(1) كذا في الأصل وط. وفي غيرها: «أهلهم». 

۴۳ - انظر: حديث أبي هريرة الذي سبق ذكره في أول الفصل الماضي . 

.)١٤١٤۳( سبق بيان الحديث الدال على ذلك . انظر: البيت رقم‎ -_ 6٥ 

606۷ = حح «(دا) . 

۸ _ أشار المؤلف في حادي الأرواح إلى هذا اليوم وأفرد له فصلا خاصاً. 
انظر: ص۷٤۲.‏ 

۹ _ دلت آيات كثيرة على خلود أهل الجنة منها قوله تعالى: حلي فا أبدا) 
[النساء: ۷ه]ء وقوله تعالى: لهم فا يم ميم [التوبة: ١۲]ء‏ وقوله: 
خیرت فا ما دامس التموث لار [هود: .]٠١۸‏ 


۹۲٦ 


اا اي عاك ق ف اده ن ان 


اكم كحي اةمابهامَۇت رعا OEE EE‏ 
ولغ 5 N eG‏ 
ET E E‏ 
ا وار ا ب اللو فافهم مُفْكَصًى المَرآنٍ 


ENR NEE E E -_والجهم د شي القوم أَفْبَاها وأ‎ ٥ 
E REEL E E ES طّرداً نمي كرام غل الوب فِي ال‎ _ ۹ 


۰ - يقصد بمنادي الإيمان: الرسول . 

١‏ - يشير إلى الحديث الذي رواه مسلم في كتاب الجنة (رقم ۲۸۳۷) عن أبي سعيد 
الخدري وأبي هريرة عن النبي ج قال: «ينادي مناد: إِنَّ لكم آن تصخوا فلا 
تسقموا آبداء وإن لکم آن تحیوا فلا تموتوا آبداء وان لکم از تشبوا فلا تهرموا 
أبداًء وإِنَ لكم أن تنعموا فلا تبأسوا أبداً» فذلك قول الله عر وجل : #ونودوأ أن 
نک َة أ ا OATES E‏ 

۴۳ ۔ کذا في الأصل وط . وفي غيرها: «هذا ولا نوم). 

ط: ذا نوم» وهو خطاً. وفي ح» ط: «هناك يكون». 

يشير إلى ما رواه الطبراني في الأوسط والبزار عن جابر قال: سثل 
ا يي فقيل : أينام أهل الجنة؟ فقال رسول الله 4 : «النوم أخو 
الموت» أهل الجنة لا ينامون» رواه الطبراني .۲۸۲/١‏ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الأوسط. والبزار. 
ورجال البزار رجال الصحيح N‏ 

9 =_- ح٠‏ ط : 
والجهم فاو اا ا لاو ا 
وانظر في مذهب الجهم ما سبق في حاشية A N r‏ 

- قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وهذا [أي: القول بفناء الجنة وأهلها] قاله 
جهم لأصله الذي اعتقده وهو امتناع وجود ما لا يتناهى من الحوادث»› 
وهو عمدة أهل الكلام التي استدلوا بها على حدوث الأجسام وحدوث ما= 


%۷ 


۷ _ وَأبُو الهُذبْلِ يمول يفْئى كلما فيهام الحخركات للشكان 


۸ --_وَتّصيز دار الحْلبٍ e‏ وَثِمَاراكججارَةاليْنيانِ 


چا > اقا ر کي ا 


SP EEE الوا ولوڵًا اكلم ب‎ ۹ 
الإييمما‎ ETT EEE ONT 


% % FF 


e‏ ر 


ره 


في ذښچ الموتٍِ بين الجنّة والثار 


والرَّدَ على مَنْ قال: إِنّ الذبح لِملَكٍ الموت أو إن ذلك مجارٌ لا حقيقة 
1 أو ما صوغت بذجو لِلمَؤْتِ بي ال او ا ي ان 


- ۷ 


ıı ۱‏ ب 


لا يحل من الحوادث» وجعلوا ذلك عمدتهم في حدوث العالم. فرأى 
جهم أن ما يمنع من حوادث لا أول لها في الماضي يمنع في المستقبلء 
فدوام الفعل ممتنع عنده على الرب تبارك وتعالى في المستقبل كما هو 
ممتنع عنده عليه في الماضي. وأبو الهذيل العلاف شيخ المعتزلة وافقه 
على هذا الأصل لكن قال: إن هذا يقتضى فناء الحركات لكونها متعاقبة 
ا د ی فال ا ات اف ا والار تن خرو ف 
سکون دائم لا يقدر أحد منهم على حركته» حادي الأرواح ص۳٤۲‏ 
باب 1۷. 

وانظر: ما سبق في «فصل اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الرب. . ٠.‏ 
(البیت: ٩٩٦‏ وما بعده). 

سبقت ترجمته» وذكر مذهبه هذا في حاشية البيت ۷۸. 

يشير إلى ما رواه البخاري ومسلم عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 4# : «يؤتى الموت كهيئة كبش أملح فينادي مناد: يا 
آهل الجنة فيشرئبون وينظرون فيقول: هل تعرفون هذا فيقولون: نعم هذا 
الموت وكلهم قد رآه ثم ينادي: يا أهل النار فيشرئبون وينظرون فيقول: = 


۹۸ 


۲ _حاشًا لذا الملَكٍِ الكريم وإنْمَا مُوَمَوئًاالمخثُومللإلسَانِ 
۳ -_واللَهُ شىء مل كيشا اما يَومَ المعاديرىلابييانِ 
4 يشي من الأغراض أجماما دا بالعكس كَل قال الإمكانِ 
٥‏ _أَقَمَائُصَدق أل أغْمَال العا ا العَرْض في الميرَانِ؟ 
1 _وَلِذاك تَفْمَل تاره EET‏ أ رى داك ف القرآنذوتبيان 
۷ وله لمان كم اأئييمة والكقمان إليوتاظرئَانِ 


- ۲ 


- 4 


. 00۸٦ 


هل تعرفون هذا فيقولون: نعم هذا الموت وكلهم قد رآه فیذبح ثم يقول: 

یا آهل الحنة فلا 2 ويا اهل النار Ea‏ فلا موت ثم قرا OR‏ 

ْم َة إذ فى لمر من في غفل وم لا ويون (©46). رراه البخاري 

٤‏ باب ورهز وم ة4 ورواه مسلم ۲۱۸۸/٤‏ باب الجنة 

يدخلها الجبارون. 

قال الناظم في الحادي: «ولا حاجة إلى تحكلف من قال: إنه لملك الموت› 

فهذا كله من الاستدراك الفاسد على الله e‏ والتأويل الباطل الذي لا 

يوجبه عقل ولا نقل. وسببه قلة الفهم لمراد الرسول و من كلامه. . ٠.‏ 

حادي الأرواح ص١۲۸‏ فصل في ذبح الموت. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «والله تعالى ينشىء من الأعراض أجساما 

تكون الأعراض مادة لهاء وينشىء من الأجسام أعراضاء كما ينشىء سبحانه 
من الأعراض أعراضاً ومن الأجسام أجساماً. فالأقسام الأربعة ممكنة 2 

للرب تعالى. ولا يستلزم جمعاً بين النقيضين ولا شيئاً من المحال. 

حادي الأرواح ص۲۸۱ - ۲۸۲ فصل في ذبح الموت. 

ط : وهو خطاً. 

- يشير إلى قوله تعالى: #وسح امرون الوط لور ألقيدمةٍ فلا لظلم فس 

کی وه کات ول کک تن رتو ایت بها و گی با حسبت ©4 

[الأنبياء: »]٤١‏ وقوله تعالى: فما م ن قت کر ل فهو ف 

راض ل( @ راس م حََت موز ® 0 اويه 4O‏ [القارعة: 

[4 <“ 


۹4 


۸ ما داك أفرأمَغبَويا بل هرال مَخشوس حَفَاعِند ذِي الإيمَانٍ 
SEA‏ دوكرَهُه وقراأءة لقان 


_ 00۹۹ 


SE CM‏ ا وو وو 
]1/11۷[ ۲ /يَشُْفَغلنَ علد الرب جل جلاله ولاك ون بصاحب الاخحسان؟ 
۳ أو قا سمغت بأل ذلك مويق فى المَبرللمَلفُوف فِى الأكُةَانِ 


_ 0A۸ 


۹ 


٥۵4۱‏ ہہ 


-_ ۲ 


في هذا البيت رد على أهل البدع ومنهم المعتزلة الذين أنكروا الميزان 
الحسي . قال الأشعري في مقالات الإسلاميين: «وأنكروا - أي أهل البدع - 
الميزان» وقالوا: إنه يستحيل وزن الأعراض» لأن الأعراض لا ثقل لها 
ولا خفة» مقالات الإسلاميين ص۷۲٤‏ وانظر: شرح العقيدة الطحاوية 
14/۲ 

ف: سمغت آن». 

في الأصلين: ذو صور)» وتصحيحه من حاشية الأصل الأخرى. 

- يشير إلى ما رواه الحاكم في المستدرك عن النعمان بن بشير رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله چ : «الذين يذكرون الله من جلال التمجيد والتسبيح 
والتكبير والتهليل يتعاطفن حول العرش» لهن دوي كدوي النحل» يقلن 
لصاحبهن : ألا بحب أحدكم أن يکون له عند الرحمن شيءَ يذکره به؟» . 
قال الحاكم : هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك .٦۷۸/١‏ 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه ابن أبي الدنيا وابن ماجه 
واللفظ له والحاکم وقال: صحیح على شرط مسلم ۲۸۱/۲: .۲٤٠١۹‏ 

يعني : أن الأعمال تشفع لصاحبها عند الله» وتذكره به» ولكن الناظم أذث 
الضمير في «يشفعن» وذكره في «يذكرون»» ورد في مسند الإمام 
أحمد في الرواية المذكورة في الحاشية السابقة: «... لهن دوي كدويٰ 
النحل» يذكرون بصاحبهن» المسند ۲۷١ ۰۲٦۸/٤‏ وفي مسند ابن أبي شيبة 
(ط مكتبة الرشد ١١٤٠١ه)‏ ۱۹۸/۷: «يذكرن». وفى سنن ابن ماجه: 
«تذكر» رقم الحدیٹث .۳۸٠۹‏ (ص). ۰ 


\ e: 


‰4 _ في صَورَة الرَّجل الجميل الوَّجه في 
٥‏ أو مَاسمغ” بان شا تارا نى 
۹ه _ بَاأيِي جال عَلْكَ يوم الحَشر للرً 
۷ _فِي وة الو جل الّذِي هُوَ شاحتُ 
E E CGE INE IE‏ 
۹ _فِزقَانِ يِل طير صرَاف يها 
TE ET SE‏ 


EL Ns 
SEE EEE بام‎ 
حمنن کي يُلجيك من نِيرَانِ‎ : 
E SEE ERE 
فِي شورََينِ يِن اول الفرقان؟‎ 
E E E E 
ES EM SEE 


- 


_ ۷ 


- 


يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مسنده قال: حدثنا عبدالله حدثني أبي 
اا او ماو ل ا ا فا کو ا ی عو غ ردال غ 
البراء بن عازب قال: خرجنا مع النبي به في جنازة رجل من الأنصار 
[وفيه]: «ويأتيه رجل حسن الوجه حسن الثياب طيب الريح فيقول: أبشر 
بالذي يسرك هذا يومك الذي كنت توعد فيقول له: من أنت فوجهك الوجه 
يجيء بالخير فيقول: آنا عملك الصالح» رواه أحمد في مسنده ۲۸۷/٤‏ : 
۷ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد» ورجال أحمد رجال الصحيح 
0۳. 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب: هذا الحديث حديث حسن» رواته 
محتج بهم في الصحيح ٤‏ /۹۸. 

يشير إلى ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا وكيع حدثنا بشير بن 
المهاجر عن عبداله بن بريدة عن أبيه قال: قال رسول الله #4 : 
يجيء القرآن يوم القيامة كالرجل الشاحب» فيقول لصاحبه: أنا الذي 
أسهرت ليلك وأظمآت هواجرك» رواه أحمد في مسنده :٠٠۲/١‏ 
۸ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح. 

ظ» ح» ط: «القران». 


۹ _ «صواف» بالشدذة» حذفها للضرورة. 


۹۳۱ 


|- مايال الأ جىروفوفغالا لتلارةالقرآنبالإاخسان 
۲ أو ما سيعت بقّلبه سبحانه ال أعيان ين لون إلى ألوان؟ 


E EE EEE EEE EE EE‏ تع ال 
-_والمؤت مَخْلوق بص الو حى وال ممَخلوق يفل سار الأكرَان 
6ي ا a Ch‏ 


و كدلك الاغ راص لت رها EEE‏ ايار 


س 


۷لم بفهمال جال مذاكل فأ وا تارات ذِي اليْطلان 
EE ENE TEES 0*۸‏ اذاق غم حخلارَة الإيممَانِ 


۹ لئ افتاال يهال في آذانِه اموه دون در ال هران 


- ۹| 


- ° 


ي 


e 


يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن أبي أمامة الباهلي قال: سمعت 
رسول الله 4 يقول: «اقرأوا القرآن فإنه يأتي يوم القيامة شفيعاً لأصحابهء 
اقرأوا الزهراوين البقرة وسورة آل عمران» فإنهما يأتيان يوم القيامة كأنهما 
غمامتان» أو کأنهما غیایتان» أو كأنهما فرقان من طير صواف تحاجان عن 
أصحابهما. اقرأوا سورة البقرة» فإن أخذها بركة» وتركها حسرة» ولا 
تستطيعها البطلة» رواه مسلم باب فضل ا و 
البقرة. 

ح» ط: «كتلاوة»» خطاً. 

ورد هذا البيت في ظ» ح»› ط قبل البيت ٦*٦ه.‏ 

إلى قوله تعالی: # ایی ع الوت تیو لی یگ اسن علا 
[الملك: ۲]. 

- كذا في الأصلين» والمقصود من الأكوان: أشكال الوجود. وفي غيرهما: 
«الألوان». 


٥‏ _ طع: «خالق الأعراض». 


ط: «والألوان». 


SENE SCN 
إن فُلت: فال الله قال رشوله فيقُول جهل: أبن قول فُلان؟‎ 1 
3% % 


e‏ کو 


٤ »‏ ر ی و 
في أن الجنة قيعانٌ وأنَ غراسَها الكلِمُ 
الطيبُ والعمل الصالح(' 
۲ أو مَا سمغت بأنّهاالقِيعَانُفاغُ رش مَائُشاءُ بدا الرَمَانِ المُانِي 
۳ _وغراشها النَسبيځ والتَكبيرٌ وال E E‏ 


۰ - يشير إلى قوله تعالى: ون اتس ن جر غير 
کت یر © کل عظفو ِل ڪن سيل آنه م ف الا خرب وديش بي 

فة عَدَابَ لين €6 [الحج: o‏ 

۱ ۔- هذا الست سافقط من ح . 

(۱) كذا في ف» ط. وفي غيرها: «العمل الصالح والكلم الطيب» وفي 
الأصل: «غرسها». 

۲ - القاع : أرض سهلة مطمئنة » قد انفرجت عنها الجبال والآكام . القاموس ص۷۸٠.‏ 

°۴۳ _ ف: «والتحميد والتمجيد للرحمن». د: «وغراسها التحميد والتكبير 
والتسبيح». ظ: «وغراسها التكبير والتسبيح والتحميد). 
- يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدئنا عبدالله بن أبى زياد حدثنا سيار 
حدثنا عبدالواحد بن زياد عن عبدالرحمن بن إسحاق عن القاسم بن 
عبدالرحمن عن بيه عن ابن مسعود قال: قال رسول الله 4 : «لقيت 
إبراهيم ليلة أسري بي فقال: يا محمد أقرىء أمتك مني السلام» وأخبرهم 
أن الجنة طيبة التربة عذبة الماءء وأنها قيعان» وأنّ غراسها سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن 
غريب من هذا الوجه. سنن الترمذي باب .9٩4‏ 


٠ 


۰۳۴۳ 


ىبا لار ك غۈيەماًا الي قذفًاتۀفى م1ةالإفكَان 


6 يَامَنْ قۇ باولا يشعَى له بالا ل و ايعان 


۷با ٥۹۱٦‏ -/أرَأیت لو عَطلت زك مِنْغِرَا س ESE EEE‏ 


ا ان 
۸--مَافًال رب العالّميى وَعَبده مَدَافراجغ مُفكَضصَى مرآ 
4 _وئأئل الجاءاليّيفُذعَيئث مبب املاح لإجكمة الْقُرَقُانِ 
_وَأظنٌ بَاء الئَفْي قَذْعَرَنْك في داك الحديث أئى بو الئَّيحَُانِ 
لن يذل الجكّاتِ أضلا كاوځ بالشغي مله ولو على الأجِمَانِ 


وال ابو ال فرص ازن ولا ت عو الان 


<۹ 


o ° 


قال المنذري في الترغيب والترهيب: أبو القاسم هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن مسعود» وعبدالرحمن هذا لم يسمع من أبيه. وعبدالرحمن بن 
اشاق هو انو ية الكرق واف ال غت والر هت ۲۷۹/١‏ 

ب» س: «یا ويح تارك .` 

المغل : العلة» وقد سبق في البيت ٤"٠‏ (ص). 

الكيمان: جمع كوم» وهو التلّ المشرف» يعني : كثرة الغلة. وانظر: البيت 
1۹۸٥‏ (ص) . 

یشیر إلى قوله تعالی: ووا آن ولک لله وشوا بنا كر شاود 
[الأعزاف: .]٤١‏ 

يشير إلى ما رواه الشيخان عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله ئ#: لن يدخل أحدٌ الجنة بعمله. قالوا: ولا أنت يا 
رسول اله؟ قال: لا ولا آناء إلا أن يتغمدنى اله بفضل ورحمة. 
فسددوا وقاربوا ولا يتمنينٌ أحدكم الموت إما خا فلعله أن پزداد 
وإما مسيئاً فلعله أن يَستعتب» رواه البخاري ›»۲٠٤۷/١‏ ومسلم بنحوه 
۹/٤‏ . 


۳4 


ENE Nl aa LL OT 


٤ 0 eT م‎ ٠ 


۳ه - 


-_ 4 


# 3 3 


الا آل ف ترصن الإئنات: ذف الهمرة ها وي 
قوله «باالاثمان» وأا «باء الأثمان» للضرورة. 
قال الناظم فيي الحادي : «(وههنا أمر يجب التتضة غلةة وهي ان 
ا ا ا ا ی ا ا 
بدخولهاء وإن ٠‏ كان سبباً. ولهذا أثبت الله تعالى دخولها بالأعمال في 
قوله: #بمًا کت تَمَمَلونًَ ونفی رسول الله يي دخولها بالأعمال في 
قوله: «لن يدخل أحد منكم الجنة بعمله». ولا تنافي بين الأمرين 

لوجهین : 

أحدهما: ما ذكره سفيان وغيره» قال: كانوا يقولون: النجاة من النار 
بعفو الله» ودخول الجنة برحمته» واقتسام الا ل اترات اعمال 
ويدل على هذا حديث أبى هريرة: أن أهل الجنة إذا دخلوها نزلوا فيها 
بفضل أعمالهم» رواه الترمذي. 

والثاني: أن الباء التي نفت الدخول هى باء المعاوضة التي يكون فيها 

أاحد العوضين مقابلاً للآخر» والباء التي أثبتت الدخول هي باء السببية 
التي تقتضي سببية ما دخلت عليه لغيري E‏ 
بحصوله. وقد جمع النبي بين الأمرين بقوله: «سددوا وقاربوا 
وأبشرواء واعلموا أن أحدا منکم لن ينجو بعمله» قالوا: ولا آنت يا 
رسول الله؟ قال: «ولا آنا إلا أن يتغمدني الله برحمته» ومن عرف الله 
تعالى وشهد مشهد حقّه عليه ومشهد تقصيره وذنوبه» وأبصر هذين 
المشهدين بقلبه عرف ذلك وجزم به والله سبحانه وتعالى المستعان 
حادي الأرواح ص٤٠‏ الباب ۱۹. والحديث الذي ذكره الناظم عن 
الترمذي قد رواه فى سننه ٦۸٥/٤‏ باب سوق الجنة وقال عنه: هذا 
چا کت د ا إلا من هذا الوجه. 


o 


e‏ و 


ار 


في إقامَةٍ المأتم على المتخلفِينَ عن رُفقة السّابقينَ 


-_ بالل مقاغُذژافمرىءِ ُو مُوْمِنْ 
بل فَلهْةفِي رَفْدَوّفإدًا اشكَمًَا 
۷ ° ًالله لو شَاقَنْك جنات الكَعِي 
۸-وَسَعَيتَ جهْدَك في وصَال نَوَاعِم 
۹ -_ جلث ليك رائ واللّه لو 
رفت حواشيه وَعَاد لِوفْيّو 


۱ لَك قَلْبَك فى القَسَارَة جار َد م 


حقابهذاليس باليفظانِ 
م ل طلبتهابتفائس الأثممان 
وَكَوَاءِب بيض الؤجوهِ حجان 
الصٌخرفالحځنساء في أشجانِ 


۹ . جلا العروس على بعلها : عر ضها عليه مجلوة. القاموس ص ۱٦۹٤۹‏ . 
الصوان: جمع صوانة وهي ضرب من الحجارة شديد. وقد سبق في البيت 


PTE4‏ وعيره. 


من بعد هذا البيت سقط من (ح) إلى قوله: لم تؤثر الأدنى (البيت 


۷۱). 
° - التقا : الكثيب من الرمل. وقد سبق . 


والمراد: أن هذه العرائس لو ظهرت محاسنها على هذا الصخر الشديد 
لرقت جوانبه» وعاد مثل كثيب من الرمل اغا EE‏ لحن القلوب 


1 - كذا في الأصلين وحاشية ظ مع علامة صح. وفي حاشية الأصل: (نسخة: 


لا يأتي إذاً بليانِ» وهو الوارد في 


النسخ الأخرى. والخنساء: البقرة 


الوحشية» وعنى بها هنا: العروس التي جليت على رجل قلبه أشذ قسوة 
من الحجر» فلا يلين لها ولا يلتفت إليهاء فأصبحت عروسه في هم 
وحزن. وفي قوله «الخنساء» تورية رشح لها لفظ الصخر قبلها. فإِن 
الخنساء الشاعرة اشتهرت برثاء أخيها صخر . وقد تحرفت كلمة الخنساء في 
طت إلى «الحصباء»» فتبعتها طه وطع وغيرهما. (ص). 


۰۳٦ 


E Ns E 
أو صَادَفْتْ ينك الصَمَاتُ حَياةَقَل ب كنت دالب لهذا الان‎ _ ۳ 
4--خودليئير اا ااا ت‎ 
--شمش نرف إلى ضّريرفُفُعيٍ يايخكَة الحشكَاء بالغُميان‎ 


اا ال ۱ 2 ت رد E‏ ّ تل انت غالة على الكشلان 


ر 


TS RR 


۲ - الأدوان: جمع ذون» وهو الحقير الخسيس. وفي طه: «بالأهوان» ولعله 
تحريف . وقوله «استبدلت بالأدوان» خلاف الفصيح» فإن الباء تدخل هنا 
غلى المتروك كما فن فرله تفال قل ارت الری هو آذ با 
هو ح€ [البقرة: ]٦١‏ (ص). 

٥۳‏ ۔ کذا في الاضات وحاشية ظط مح علامة ص وط . وفي غيرها: كنت دا 
طرب وذا آشجان» . 

6 -ے اشاز فى حاشية ظ إلى أن فى تسخة: «المسكين». 
- سبق تفسير الخُود. والعتين : من لا يأتي النساء عجزاً. القاموس ص١۷١٠.‏ 

. في ط قدم هذا البيت على ما قبله» ووضع «خود» مكان «(شمس» وكذلك العكس‎ _ ٥ 

٦‏ _- يشير إلى ما رواه الترمذي عن ابن هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله : (من خاف أدلج› ومن أدلج بلغ المنزل»› ألا إن سلعة الله 
غاليةء ألا إن سلعة الله الحنة» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا 
نعرفه إلا من حديث أبي النضر. سنن الترمذي .٠۳۳/١‏ 

۷ - يشير إلى ما روي فى الصحيحين عن أبى سعيد الخدري رضي الله عنه عن 
النبی ا قال : «يقول الله تعالی : يا آدم» فقول : لبيك وسعديك والخير فى 
يديك . فيقول: أخرج بعث النار. قال: وما بعث النار؟ قال: من كل ألف 
تسعمائة وتسعة وتسعين . . ٠.‏ الحديث.. رواه البخاري واللقظ له ۱۲۲۱/۳ 
باب قصة يأجوج ومأجوج› ومسلم ۲۱/۱ باب قوله : يقول الله تعالی : «(آدم 
أخرج بعث النار من كل آلف تسعمائة وتسعة وتسعين». 
وروى أحمد والطبراني عن أبي الدرداء عن النبي اة قال: «إن الله عر وجل= 


۳% 


E E E EO 


۹ _يَاسلَة الرّحمن 


]1/11۸[ ° £ 0 ا الر ين 


۱ ياس 


أبن المشكري 


ا 
۴۲ يا سلعَة الكحمن كيف ئَصَكَر ال 


۴ ياس لعة الوحهن لَولا نّا 
ESTEE EET‏ 
ESER E EE‏ 


۷ه -فاتعت ليم مَعَادك الأدنى تجد 


o3۸ 
o4۲ 
o4۳ 


4٦ 


o4۷ 


يقول و القيامة لآدم عليه السلام : 


نن الاراذل فة التكس ران 
EE‏ بأتشرالاآنما ۹ 


SSE 


راخاتِه يوم المعادالئاني 


جهز من ذريتك تسعمائة وتسعة وتسعین 


إلى النار» وواحداً إلى الجنة» فبكى أصحابه وبكوا» ثم قال لهم 
رسول الله 4# : «ارفعوا رؤوسكم فوالذي نفسي بيده ما أمتي في الأمم إلا 
كالشعرة البيضاء في جلد الثور الأسود فخفف ذلك عنهم» رواه أحمد في 


٤41/٦ مسنده‎ 


: ۳ والطبراني و 


فی الکبیر .٠٤٤/۱۸‏ 


قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد والطبرانی وإسناده جید ۳۹۳/۱۰. 


فى ط : (ماذا)» 


وهر ظا 


زم ت 
«تصبرٌ الخطاب) . 


ی 


ال دی ا خرة وق اله عه ان رمل ا و ان 
(-ححبت النار بالشهوات وححبت الحنة بالمکاره» رواه البخاري ۲۳۷۹/۰ 
باب حجبت النار بالشهوات . 
ط : «رت العلى)» تحريف. 
- ب: «بمنة الرحمن)» تحريف. ٠‏ 
المقصود بيوم المعاد الأدنى: يوم الموت» وبيوم المعاد الثاني: يوم البعث. 


انظر: شرح هراس 


£۲ 


۹۳۸ 


4۸ ورادا بت ث تنقاأنفشك فالهة 
°۹ -فإذا رابت ERE‏ رَصبخځه 
٠۰‏ -_ الاس قُذ صَلوا صَلاة الصبح وائ 
1 _قاغلم بان الو اوت فا 
۲ _ واشألةُ إيماناً باشو قُلْيَك ال 
۴ -_واشألة تُوراً ماديا يَهديك فِي 
o4‏ والله ما الوت فإِتَهَا 
‰٥‏ _ لما أ خشّى انلاح القَلْب مِنْ 


طق ال ي الب ك اران 
على طريق | لعَمُووالعُمُرَانٍ 
تخكيم كَذاالو حي والمَزار 


۸ه _ ف» ظ» ط: «أبت ذا الشأنَ نفسك»» وفى الأصل أيضاً كتب ذا الشأن» 


فوف اتنقاد» . 
- «نقسك» ساقط من ف 


يعنى: أن النفس إذا أخلدت إلى هذا العرض الأدنى ولم ترد إلا الحياة 


الدنيا فأسىء , 
وأصبح فا 
۹ - (عنه» ساقط من ف. 


بها الظن واتهمهاء فقد يكون الإيمان في تلك الحالة قد اهتز 


۲ - في هذا البيت والذي سبقه يريد الناظم أن يقول لهذا المتخلف 
الجاهل : إنه إدا طلع الصبح وقد ا الناس صلاة الصبح وقفرب 


طلوع الشمس» وأنت لجهلك لم تعلم أن الصبح 


قد طلع› وتظن أن 


ظلام الليل لا يزالء فاعلم أن عينك قد عميت بل عمي قلبك» 
فاسأل ربك الهداية والإيمان وأن يرد لك نور البصيرة لكي ينكشف 


هاا :العف : 


4 - يشير 


ت إلى أن الخوف ليس من الذنوب لأنها على طريق العفو 


٥‏ _ ويدل لذلك قوله تعالی: ر ل 


کے ا بد لہ مکنا وب کا ين آم 


ب إِنَكَ أت الْوهَاببُ {O‏ [آل عمران : 1۸ . 


۰۳4 


1 _وَرٍضا باراءِ الو جال وها 
۷ء _فبأيّ وجو ألكَقّي رَبّي إا 
E 00۸‏ و ريد أجل 
°۹ ضوخت أن يَقَيكََالايُسمَمًَا 
٠‏ اة جرا وتحريفأوئف 
١‏ _وَسَعَيت جهدِي في عُمَوبَة مُمسك 
۲ يا مُغرضاأاعَكًايرادبهوَفَذ 


۶ 


۳ ج ذلا حك آينأمب خت 


_حَلَعَ الشروز عليه أؤفى اة 


[1۸/ب] ©“ 6۵ EEE‏ في محلل الو اسا 


0 ما سَغْية إلا إطيب الْعَيش في الد 
۷ _ قَذ باع طِيبَ العَيش في دَارِ الَعِي 


لكان ادي ارين 
أغْرَضْت عَنْ ذا الو حي طول رَمَانِ 
غزلاعيَيقيابپلَاكِنْمَانٍ 
اوا الةم فان 
ويضا وتأويلايلابُرْمَانِ 


اوا اف ال ال رة 
م بدا الحْطام المْضّمجل الاني 


٦‏ _ حرص يخرْص: حَزْصاً وتخرّص أي: كذب» وأصل الخرص التظني فيما 


لا تستيقنه . اللسان ۲۱/۷. 
٥۹‏ ے ط: 


العقل على النقل وهم أهل الكلام. 


وتفويضاً» وفي غيرها: «هجرأً وتأويلاً وتفويضاً بلا علم ولا عرفان». 


°۱ د» حاشية ظ» ط: «رأي فلان». 


- يعني: أنك لم تكتفِ بما سبق بل سعيت جهدك في عقوبة من 
تمسك بالكتاب وبأوامره ونواهيه ولم يُقدم آراء الرجال وأقوالهم على 


الوحي . 
°۳ - جذلان: فرحان. 


7۷ ° _ كذا فى الأصلين» د» حاشية ظ» ط. وفى غيرها: فى غرف الجنان». 


(° f° 


۸ إني أظنُك لانْصَدق كَوْنَة 
ل قد مخت الاس نالا 
-_والوَفْف مَذْهَهك الى تَحُمَارة 
١‏ لم تور اذى عليه وَقَالتِ الك 
۲ء _ أتبيع ا حاصلا بکسیة 
e E‏ 
A COE‏ الوه وذ 
ay‏ 
AEE ESE BEEN‏ 
هدا ُو الشؤ الذي من أله ا 


تقَدّقداشتدث إليوحخاجة 


4 دع ما سَيغځت 


0¥ 
oA 


us oA ° 


اوو ي 

اتا ورناڙبل ل فوا لان 
EES,‏ اتشان إل جكان 
فيل الي افشتغلث على اليطان 
يغد الممَاتِ وَطي ذِي الأكوَانِ 
E EE E E E‏ 
مَاقذرَآيت مُشامدابييانٍ 
وََحفْكَهابخثابلارَوَعَانِ 
أ يث لال إلى الآدّان 
حَارث عليه العاجل المُكداني 
مليهَاوَلم خضل لهَابهوانِ 
دي الداربغد قَِيامَةالآندان 
ر E‏ في حير الإممكان 


۸ - في الأصلين وغيرهما: «لا تصدق أن هذا كائن»» وفيه ركن زائد يفسد 


وكذا فط 


ط . 


من هذا الال البيت ۷١٤‏ ساقط من س. 


۱ _ ط: «آم تؤثر»» وهو خطاً. 


- «اشتغلت»: كذا فى الأصلين» ده 
ط: «(استعلت» ولعله تصحف (ص). 


°۲ - طع: «نقداً حاضراً» . 


٥‏ - كذا في الأصل وط. وفي ف وغيرها: 


٩‏ تب 


ظ. ولم تنقط الحروف في ب. وفي 


((یحتما سا) . 


e 1‏ . 8 
«أتبيعه فى بيعة)» ولعله تحريف . 


3 


1 _ ما داك قُطْعِيا لها والحاصل ال 
اا بين شهوتهاوشة 
1۳ _ وَاشَلَجت ٺ نها ضا بالعاچل ال 
a‏ الگأويل كل مُلائِم 
٥‏ _ رصعت إلى شنهات آهل الشرك راك 
_وَاشكَنقَصث أل الهْدَى وَرَأتهُه 
۷ _وَرأت قول التاس دائرةً على 
۸ _وَعلى المليحة والمليح وغشوة ال 
°۹ _فاشكَرْعَرتث ترك الجميع ولم جذ 


]1/114 ۰ _/فالقَلت ليس يمه َة و إلافِيإ إتا 


۸۱ - طع: «قطعي» بالرفع . 


أي : أن النفس من خلال هذه الشهوات والشبهات 


أ قل الود ندران 
لغفرادقايارقةالإيمان 


غطيل مغ َقَصِ ِن اليِرَفانٍ 
اش ا ا اا 


تولف أقيسة باطلة أدت 


إلى نتيجة كاذبة» وهي إيثار العاجل الأدنى بالمؤمل الأعلى وإيثار الحياة 
الدنيا على الآخرة» وزاد على ` ذلك و الباطلة التي تسوقها النفس 


أي : أن النفس عندما تشك بالآخرة وبالنعيم وعندما تحدث تلك الشهوات 


والشبهات فإنها تقرب من شبهات وشهوات آهل الشرك والتعطيل اللذين لا 
يؤمنون لا بحشر ولا بثواب ولا عقاب. بل يقولون: إن هي إلا حياتنا 


°۲ - 
لکي يکون لها عذر لما تفعله من 
۳ه _ ط : (واستنجدت») . 
°٤4‏ _ ف: «أغراضها» مكان «لمرادها». 
°٥‏ - 
- طع: «أهل التقى»» طت› 
0<AV‏ _ ج (نفوس الناس». 
4۹ _ أي: رأت من الصعب أن تترك 


ص 


الدهر. 


طه : «ورأيتهم» . 


كل هذا. وفی الأصلين : (افاسترعوت») 


€۲ 


EEE E LES EE ELE EET 
E _فيجث دانع يَهرَىعيرة ف‎ ۲ 
دَوَرَانْ‎ E E لو نال كل مليكةورياسة‎ ۴ 
بل یتال بأشرهاالدنيالمَا قرثبمائُذئالةالعيان‎ ‰4 
_(نَقَل فاكك حَيْتٌ شِْتَ مَنَ الهّوّى) وَاخىَولَفسك أخحسَرَالإنسان‎ 6 
ا ااا و ا‎ TT 4٦ 
الخ للرخهمن‎ i _وصلاخەرفلاخةولعيمة‎ ۷ 
_فإذًا لى مله أضجك حائراً وَيَغودفِي دا الكونِ دا يمان‎ ۸ 
% 3% 3% 


°١‏ - الواله: من الولّه» وهو ذهاب العقل والتحير من شدة الوجد أو الحزن أو 
الخوف . اللسان ۳١/١٦ه.‏ 

۲ _ أي: أن القلب لا بد له من أن يتعلق بمحبوب دائم لكي يستقر» آما إذا لم 
یکن له محبوب دائم فإنه يحب هذا ثم یهوی غیره فسیکون مضطربا. 

٤‰‏ _ أي : أن القلب لو نال الدنيا وحيزت له بكل ما فيها من متع ورغائب لما 
قرت منه العينان لانه يتطلع إلى محبوبه الأول وهو الله جل وعلاء فمعرفته 
والقرب منه هو غذاء القلوب وقوتها وسكنها وراحتها وغاية مطلوبها. 
انظر : شرح هراس ٤٤۸/۲‏ . 

٥‏ _- صدر بيت مشهور لأبي تمام ضمَّنه الناظم» وعجزه: «ما الحبً إلا للحبيب 
الأوّل» انظر: ديوانه بشرح التبريزي (ط دار المعارف) .۲٠۴/٤‏ (ص). 

1 _ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: فلا يغنيه». وفي الأصل حاشية تشير إلى 

) رواية أخرى لم تتضح. 

۷ _- ظ : (وفلاحه وصلاحه») . 

°٨۸‏ - «منه» أي من الله سبحانه. 
إذن فأنس القلب وراحته الحقيقية فى حب الله وتوحيده وطاعته. فإذا ما 
فقد هذا الحب وانشغل بحب غيره أصبح حائراً وعاد مضطرباً ذا هيمان. 

4۳ 


ټ کو 


0 


في زهدِ أهلٍ العلم والإيمَانِ» وإيثارهِمْ 
الذْهبَ الباقي على خرف فان 0 


4 لكي دا الإيمانٍ يغام أهمد داكالظلالٍوكلمَذافَانِ 
۰ _ کيال طف ما اشكگ زاره E‏ 
١--وخابة‏ طلعث يم صائف قالظلمَنموحبِمُرْب رَمَانِ 
۲ ١-وكرهرة‏ وای الربيع بشي E EEE EET‏ 
۴--_أؤ الراب يلوخ لمان ِي وَسَط الهجير بمُشَوي القَِيعَانٍ 
_أؤ كالأمَاني صاب ينها ذِكُرْما بالقؤل واشتخضارمَا بان 


ر 


٥‏ --_-وَّهى العْرْور رووس آمْرَال المفا ليس الالىتجروابلاائمَللٍ 
_أؤ كالطعام يَلَذعِلدَمَمَاغه لكي غقمَباٴكمائتّجدانٍ 


)۱( طت: «الخزف الفان». وفي طه» طع: «الخزف المفاني» ولعل ذلك من 
تصرف الناشر الذي أفسد السجعة. (ص). 

. طط : (وصبح رحبله)‎ E 

۲ _ ط: (أولا معا) وهو تحريف . 
_ ف: «وكلاهما) . 
أي: أن الدنيا كزهرة جاء الربيع فجعلها حسنة المنظر ثم بعد ذلك ذهبا 
وزالا معا وذهب حسنهما. 

۳ _ الهحير : نصف النهار. 

‰٤‏ _ أي : وكأنها أماني حلوة يطيب بذكرها اللسان ويطيب استحضارها في القلب 
ثم لا يكون لها حقيقة في الواقع 

. طت» طه: (اتجروا)‎ _ ٥ 

٥۷٠‏ - ف: «مساغة». 


3 


۷ هذا هو المكَّل الذي صرب الوشو للَهَاودًافى غُايةالتّبيان 


م ۶ 


۸ -وإذا أَرَذْت رى حَقَهمَىَهافحدٌ يئةيالاراحداداشّان 
۹ _أذْخل بجهيك إضبَعأ في اليم ا E E‏ 


هدا مو الدنياكدًاقال‌الوشو لممتلاوالكخيى 


1 -_وَكاك مََلَهَابظل الدَّؤح في رفت الحخزور لقائل الوْكُبانٍ 


-_ ¥ 


- ۰ 


- ۷۱۱ 


يشير إلى ما روي عن الضحاك بن سفيان الكلابي أن رسول الله بي قال له: 
«يا ضحاك ما طعامك؟» قال: يا رسول الله اللحم واللبن قال: «ثم يصير إلى 
ماذا؟» قال: إلى ما قد علمت. قال: «فإن الله تبارك وتعالى ضرب ما يخرج 
من ابن آدم مثلا للدنيا» رواه أحمد في المسند ٠٠۸١١ : ٤٠۲/۳‏ والطبراني في 
الکبیر ۲۹۹/۸ والبيهقي في شعب الإیمان ۲۹/۰ قال الهيثمي في مجمع 
الود رواة احا والطبراني» ورجال الطبراني رجال الصحيح غير علي بن 
زيد بن جدعان وقد وثق .۲۸۸/٠١‏ وقال المنذري فى الترغيب والترهيب . رواه 
أحمد ورواته رواة الصحيح إلا علي بن زيد بن جدعان .٠٠١/۳‏ 
د: «فالحى). 
- یشیر إلى ما رواه مسلم في صحیحه عن مستورد قال: قال رسول الله و : 
«والله ما الدنيا في الآخرة إلا مثل ما يجعل أحدكم إصبعه هذه - وأشار 
بالسبابة - في الیم فلینظر بم یرجع» رواه مسلم ۲۱۹۳/٤‏ باب فناء الدنيا. 
الدوح جمع دوحة: وهي الشجرة العظيمة . القاموس ص۲۷۸. 
- يشير إلى ما رواه الطبراني عن عبدالله بن مسعود قال: دخلت على 
رسول الله ي وهو في غرفة كأنها بيت حمام» وهو نائم على حصير قد 
أثر بجنبه» فبكيت» فقال: «لا تبك يا عبدالله فإن لهم الدنيا ولنا الآخرة› 
وما آنا والدنياء وما مثلي ومثل الدنيا إلا كمثل راكب نزل تحت شجرة ثم 
سار وتركها» رواه الطبراني في الكبير .١١١/٠١‏ قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه الطبرانى وفيه عبيدالله بن سعيد قائد الأعمش»› وقد وثقه ابن 
حبان» وضعفه جماعة» وبقية رجاله ثقات. مجمع الزوائد .۳۲١/٠١‏ وقول 
الناظم «لقائل الركبان» من القيلولة. 

°4° 


o1۲‏ ا جَنَاحَبَعُوضة علدالإللوالحقّ في الميرانِ 


-_ ۳ 


TT EE‏ مَاء ركان أحىًبالجومان 


الل اقل انرۇئد بع ت يېقًّىبمَامُوَمُضْمَجلأمَانِ 


_ ٥ 


هَذَاوُفْتي نم تفضي حاكماً ال ل لا 


ER EES EET لذ اع شيعا ذز فزق الَذِي‎ ٩0 
فمن الكَفِية حَقَِيمَّةإِنْكَلْت ذا عَفُل وأين العفل للكرانِ!‎ ۷ 
الشان‎ EEE _والله لو أن المُلْوت شهذنيِنام‎ ۸ 
نمسق من الأَنقَّاس هَدًا العيش إن تسا بالعيش الطويل الكانِي‎ ۹ 
يا َة الشُركاء معدم الوا ءوطول جموتِهامع الجزمانٍ‎ 
هَل فيك مُغكَبر يسلو عاشقٌ بمصارع الاق كَل رَمَانِ‎ 
لكل عَلَى َلك الغْيونِغِمَارة وَعَلى المُلوب اة الكسيانِ‎ 1 


o1۲ 


o14 
o¥ 10° 


o1۷ 


01۸ 


oN 


ov 


يشير إلى ما رواه الترمذي عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله کل : 
«لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سقى كافرا منها شربة ماء» 
قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب من هذا الوجه. سنن الترمذي 
YTV :0*/ f‏ 

د» س» ح: «بالله» . 

كذا «تفتي وتقضي» في الأصل ود» س. وفي غيرها بالياء (ص). 

ف : «إنسان» . و«الدى» ذ في أكثر النسخ بالذال المعجمةء فا ثبتوافي ط : «لِذا» (ص). 
معنى هذا البيت والذي سبقه: هو أن السفيه يحكم بالحجر عليه إذا باع 
شيئاً أقل من قيمته فأولى بالسفه من باع الآخرة التي هذا قدرها بالدنيا وهي 
لا تساوي عند الله جناح بعوضة. شرح ا ق 0/۲ 

«شأن» سقط من الأصلين. 


و27ص 


ف : ((خيمة) . 


- كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «الهجران». وفى ط: «من الهجران». 


- جمع الکن بالکشسر : وقاء کل شي ءَ وستره . القاموس ص٤۱۹۸‏ . 


٠١٤ 


58 حاضه‎ e o۴ 


o0‏ ا mk‏ ا وان 


_ o4 


0 ورادا رأى مَابَشْىَهيوفًالمَؤ 
۷ _وإذا رأ ماتشتهيەنفشه 
۸ -_وَإِدّا أت إلا الجماح أعَاصَهًا 
٩۹‏ -_وَيّرى مِنّ الخُشرانِ بيع الدّائم از 
-وَيّرى مَصَارع أله مِنْ حؤله 
_ رها هَل الوَفُود فان خَبث 
۲ _ ج اؤوا فُرَاکی مِفْل ما اا ۰ 


glo 


_ هذا البيت كتبه ناسخ الأصل في الحاشية. 


التالى . 


۷ _ هذا البیت ساقط من ط. 


فُتمَرَذعَنْزفرةالغميانِ 
اغلى وَخلى اللغب لِاصبيان 
بَلغواسؤى الأفراد والؤ خان 
عك الجَان روبد فِي الأثمَان 
E OE EEE ERE‏ 
باليلم بعد حقائق تي الإيمَانٍ 
جاقِي به ياو الخ سران 
ولتي كمراجل الثيرانٍ 
رادت يرا او ا 


مال ولا أل ولا إلخوانِ 


ی ممىاجوإلار اؤ لجنالنٍ 


۸ _ أي: إذا عاندت النفس وجمحت أذاقها لذ العلم والعرفان» وعرفها أن من 
الخسران أن يبيع الدائم الباقي بالعرض الخسيس الفاني . 


. ابه» أي : بالعرض الفاني‎ _ ٩4 


_- «أهله» : كذا فى الأصلين» أي: أهل العرض الفانى. وفي غيرهما: «أهلها) 


ئ أل الدنا: 


.-۱ 


1 _ الضمير فى «حسراتها» يعود إلى النفس. 


¥۷ 


-_تَشعَی بهم أغمالهُم سوقاأ إلى الد ارين سوق اليل بالؤكجانِ 
٥‏ -_ صب زوا قليلافاشكَراحوادائماً ياعرةالكًؤۇفِيق للاإنسان 
0 -_ حودو التمَّى علد المَمَاتِ كذاالشرى عند الصاح فحڳذاالحمدانِ 


۷ _وحدت بهم عَرَمَائهُم تخو العْلى E‏ نلوا ال تغْمَان 


٨۸‏ -_بَاغوا الَذِي يَفْنّى مِنَ الخُرّف الْحُسِي س تائم ِن حالص اليفيانِ 


4 -_زفِعث لهم فِي السير أغلَام العا REE‏ 
6 سايق الأفْرَام وانكدروا لها كىَسابو E‏ يَوْمَرِهَانٍ 


رم ټ 


_وَأخُو الهُرّينا فِي الديار مُخْلف مع كله ياخيبة الكشلانِ 


- يشير 


3% FF * 


إلى المثل المشهور «عند الصباح يحمد القومٌ السرّى» والسرى: سير 
الأمثال للميداني (ط الحلبي) ۳٠۱۸/۲‏ (ص). 


: ح“› ط : ((وخدت») بالخاء الأمعجمة› وفسر ابن عیسی أن الوخد للبعير‎ = oY 


_ ظط 
1 _ (أخو 


الإسراع . . . إلى آخر ما نقله من القاموس. انظر: شرحه .1٠۹/۲‏ والظاهر 
أنه تصحيف. وقد أكد ناسخا e‏ إهمالها بوضع حاء صغيرة تحت 
الحرف ومع ذلك وضع بعض قراء ف نقطة فوق الحرف! وهذا الشطر 
تفه قك سق فى الست 4١١١‏ 

قد سبق الشطر الثاني في البيت ١١١٤ء‏ وهناك: «... فما حَلّوا إلى 
نعمان). وفي ح: : «وصلوا»» ولعله إصلاح لما ورد في السخ مفسد لمعنى 
الت فن وادي نعمان ليس غايتهم› وإتما غايتهم العْلى» فيدلجون» 
ویواصلون سیرهم» ولا ينزلون وادي نعمان أو غيره من منازل الطريق. 
(ص) . 

: «الحرمان». 

الهوينا»: يعني به الذي يؤثر الدعة والراحة على الجد والسبق. 


۹4۸ 


e‏ کو 


2 
في رغبةٍ ب قالها إلى مَنْ يقف عليها من اهل 
العلم والإيمان أن يتجرد لله ويحكم عليها بما يوجبه 
الدليلٌ والبرهانء فإِنْ رأى حقَاً قبلَهُ وحمدَ اله عليه 
وان رای باطلاً عَرَقّه وارشد إليه() 


۲ -يَأبُها القاري لها ا مجلس مجلس اأ حك م الأمين الابه حَضْمَانٍ 
۴ -_واحكم هَدَاك الله محكمأيَشْهداڵ عمل الصّريځبومع المُرآنِ 
٤‏ -_واضبز ولائًغْجل بتكفيرالذي قدقالهاججهلابلابُرهانِ 
6- اپىش انك بُرمَاعَوْكفْره حى عارص هابلاغذوان 
_فادًافعَلت يلد أمىَالها فىَزاليآخو5َغوةالفُوسَان 


)1( 


-_ ۲ 


_ o 


- o04 
-_ 0۷4٦ 


في الأصل تمزيق في أعلى الورقة ذهب بالبيتين الأخيرين من الفصل السابق 
ومعظم عنوان هذا الفصل . والمشت من ف . وفی غيرها: ((اعرّفه به) وفی 
طع : «عرّف به». وكذا «أرشد» في ف» ظ› طع. وفي غيرهما: (أرشده» . 
وفی طت» طه: «أرت»» تحريف . 

«انتابه»: كذا فى الأصل» ب» د» ظ» وهو الصواب. وفى ف: (إتيانه» 
وهو تصحيف ولعله من بعض قرائها. وقارىء آخر صححه في الحاشية 
«أتى له» وكذا في ح. وفي ط: «أتى له الخصمان». وانتاب الرجل القوم 


إذا قصدهم وأتاهم مرَة بعد مرَّة. انظر: اللسان (نوب) ۷۷١/١‏ (ص). 


بعدما فرغ المؤلف من هذه المنظومة العظيمة الجامعة سأل قارئها أن يجلس 
مجلس الحكم الأمين ولا يتسرع بتكفير قائلها. بل ينبغي له أن يتأنى ويحبس 
لسانه وأن يحكم عليها حكما يشهد به العقل الصريح والكتاب المبين. 

سقط هذا البيت من ط. 

«عنده»: يعني : عند الناظم. 

تزال : اى انزل» وهي دعوه ا المنازلة في الحرب. ومن قول ج 
ولعم حشؤ الدرع أت إدا IEE EEE.‏ 
انظر: اللسان (نزل) وقد سبق تفسير الكلمة في مقدمة المنظومة . 


°4۹ 


۷ -_فالكفْر َيس سوى الوِكاد ورد ما 
۸ _فانظز لَعَلَكٌ مدا هون الَّذِي 
ES EES °4۹‏ لفون اة 
٠‏ -_وَالقَلْبٌ يَعْمَى عَنْ هُدا كمل ما 
٥۷0۱‏ -فاوإئي بغڈ نحم باز 
EEE EE ME ES oo‏ 


oVof‏ ق سدق مُمَصَلعٌ 


جاءَ الرشول بو لقؤل فُلانِ 
قُذقَالَهَافَكَفَوربالخځشرَانِ 


_ ف: «كما»» وهو خطاً» وفى ط: «مثل ما». 
۔ یشیر إلى قوله تعالی: للہا کا نی الابصر وکن تعمی املوب الت ف 


الصدّور € [الحج: .]٤١‏ 


- ومعنى البيت: أن عمى القلب مثل عمى العين بل أعظم منه. فقوله 
«أعظم» معطوف على «كمثل»» وفاعل «تعمى»: هذه العينان. وإفراد اسم 
الإإشارة للمشنى ضصرورة . انظر : طه 404/۲ (ص) . 

۲ _ «متمعلم؟: كذا في الأصل» د» طت» طع. وفي ف وغيرها: «متعلم»» 
(معلم) والمقصود: الذي يتشدق فى كلامه ويتبجح بعقلياته كآنه «المعلم 
الأول» أو «المعلم الثاني». ولو كان قصده أنه يظهر العلم وهو جاهل 
لاختار كلمة «متعالم»» وهي وإن لم ينص عليها أهل اللغة وردت في شعر 


المتأخرين كما في قول صرَدر: 


جور يساوي عالماًمتعالِممٌ فيه ويشبه فاضلاً مفضول 
هذا» وقرأت بعد ما كتبت هذا التعليق قول الناظم في الصواعق (۸۹۳): 
«. . .أن يتمعقل بعقول هؤلاء» فصاغ «تمعقل» من المعقول (ص). 
الأردان: جمع الوّذن: أصل الكمْ» وقد سبق في البيت .٠٠٠١‏ 

۳ س تفیهق في کلامه: تنطع وتوسع کأنه ملا به فمه. القاموس ص۱۱۸۸. 
«متشدق» ساقطة من ط . تشدق: لوى شِدقَهُ للتفصح . القاموس ص۸١٠١.‏ 


\ * 0° 


6٤‏ مُرجی البصَاعَة في العُلوم ونه 0 ير‌الإيهام الال 
o00‏ كو الال ی غلا E ESET EET‏ 
ين جال مَُطبّب يُفتي الوَرى جيل ذاك على قَُصّاالرّحمن 
o0۷‏ عت فزوج الل ثم داوم وخقوقهغيلة إلى الدَيَانٍ 
SS Se la 0۷0۸‏ 
۹ _فإدًائَيفَّن أنه المغلوثءة د ئَمًابُل المُرسانِفِي المَيدَانِ 
ERE: UNE‏ رالا اشکوۂُ إاشلطان 
الا ها الكل ااال فلك ينل فان 


صلع : امتلا شبعاً ورياً حتى بلغ الماء أضلاعه. وقد سبق. والمعنى: أنه 
متشبع بالجهل وممتلیء به. 
الضلع : الميل والعوج» يعني : ابتعاده من العلم. وفي ظ : «ظلع» وفي 
طت» طه: «(صلع» بالصاد المهملة» وعليه فسّر البيت. .ثم لما طت 
كلمة «متشدق» من ط زاد فيها بعد «ذو صلع»: (وذو چ والجلّح : 
لار ار م ٨4‏ الرأس» فهو أخو الصلع. والظاهر أن هذه الزيادة 
من تصرف الناشر الذي صخف كلمة «ضلع» (ص). 

64 _ مزجی البيضاعة : قليلها. 
- «زاج» كذا في الأصلين مضبوطاًء ولم أعرف معناه. (ص). 

٥۷١‏ _ قال الناس: أفسد ما يفسد الدنيا نصف متكلم ونصف متفقه ونصف 
متطبب» ونصف نحوي. هذا يفسد الأديان» وهذا يفسد الأبدان» وهذا 
يفسد اللسان. شرح القصيدة النونية لابن عيسى .11١/١‏ 

: يقول ابن عيسى في شرحه للقصيدة : «هذا كما قال الشيخ نصر المنبجي لبيبرس‎ _ ١0 
إن هذا يخشى على الدولة منه» كما جرى لابن التومرت صاحب المغرب - يعني‎ 
.1١١/١ شيخ الإسلام رحمه الله تعالى» شرح القصيدة النونية لابن عيسى‎ 

۱ _- ط : (یزیل» مکان «يیرید). 
أي: أن هذا الجاهل إذا غلبه العالم ذو الحجة وحسب أنه هالك شكاه إلى السلطان 
وقال وشاية : إن هذا العالم يريد الملك» لأنه لا يستطيع الطعن فيه إلا بهذه الوسيلة. 


۰01 


I11‏ 06۷¥ /فاغقو 


رة من قبل اشتداد الأمر مذ 
۳ ودا 5اك لوول وحخكوه 

جتَمغتُم في المجالس فالْعّطوا 
69 --_واشنصزوا مكاضر ورَشهاة 
و اک 
۷ -_ افوا شهاتكم وَمَشُوا الها 
۸--وإدَا مم شه دوافَرَكومُم ولا 
4 -_فولوا دال عله قَطْيية 
۰ ممت عَلّی الحکام بل حک مزا بها 


ل0۷ فإذا | 


o۷۲ 


ليتمکن من نحره . اللفان o۹۲/4‏ 


اة ةالأبماع والأغوانِ 

وال ل لاا 
EPIEESE‏ 
E‏ ضلحث بالرٌفق والإثمَانِ 


تضْغعُوالِقَولا لجارح| لطعان 
اا ا 


- من عَقَرَ النخلة: قطع رأسهاء» فيبست› اوت ال قطع إحدى قوائمه 


.0۹0 ¢ 


ص 


لا 


E 


یاک آل ن 


۳ _ ح» حاشية ظ» ط: «فادعوه كلكم لرأي فلان». 
٤‏ _- كذا فى الأصل . وفى غيره: وإذا». 
اللغط : الأصوات المبهمة المختلطة لا تفهم . اللسان ۳۹۱/۷. 
۔ كما حکی الله سبحانه عن الکفار فی قوله سبحانه: 
تتت با اران لت فد لم غي @4. 
۷٦٦‏ ے ظ: «أم« مکان «أو». وفي ح› ا «بل . 
۷ - «شهادتكم»: كذا في الأصل» وفي غيره: «شهادتهم» وكلاهما متجه. وقوله 
«ارفوا» أي : أصلحوها إن كان فيها شىء من الخلل. ( 
4۸ _ ف» د: «فإذا». Î‏ 
ف: «لجرح الجارح». 
۹ - في الأصل: «مثلكم» وفي ح» ط: «العدالة منهم). 
- ف: «بقدح ثاني». 
٩۰‏ _ د» حاشية ظ» ط: «فالطعن فيها». 


_ حاشىة ظ› 


ط : «ليس ذا إمكان». 


\ o۲ 


مَل ججاءَ يَفُدَّځ فِيهم فُليتًّخذ ER E E RENE EE:‏ 
۲ -_وإذا ُو اشكغدامُم واكم اردممابعاارَة الآديان؟ 
3% % 3 


ف 


في حال العدوّ الثاني 
غاد بات فل ا عارش كالول الغلاب 
ANO NNE LLL GC OW‏ 
6 اوقلت مذي المْش فال مُباهتاً الئمش لم تطلغ إلى دا الان 
ا EET‏ 
۷ وف ارا غا وصرع .خف ك داتع لى القيرن 
۸-- صل العُصوص عليه َهْوَبدَفْيها مُكَوكَل بالدأب والدّيدان 
4۹ -_فكلامة في الكَصّ علد جخلافِه يِف باب فع الصائِل EER‏ 
_قالمَصضد فع اللو مذلوله کیلد EE‏ الكَقّى الرّحمّان 


١‏ _ تقدم تفسير الصران في البيت .۸١١‏ أي: من أراد أن يقدح في عدالتهم 
فليستند إلى ظهر متين. شرح هراس .٤٠٥۷/۲‏ 

۳ _ طه : (الدیان» . 

۸ _ الديدان: الديدّن والدأب والعادة. وقد سبق فى البيت .٤۹١١‏ أي: دأبه أنه 
يدفع النصوص كما يدفع الصائل. ۰ 

4 _ د: («الفتان) . 

٠‏ _- فهذا العدو يعارض الحقائق الظاهرة أو النصوص الصحيحة من الكتاب 
والسنّة. فإذا جاء المؤلف بها عمد هذا العدو لتحريفهاء ودفعها دفع 
الصائل» فقصده هو دفع النص عن مدلوله لکي لا یکون دلیلا عليه إدا 
الت ,المقتان. 


۰0 


7 


في حال العدوٌ الثّالث 


1 _رَالقَالِتٌ الأغمَى المقَلَدُ دينك الك مجلّير قَائِدرفرةالغميان 
۲ -فاللغن والنَّكفِيز والَبديع وال ي بالعدذوانٍ 
۳ _فادا مُےُ ا NOE Û EEE‏ 


£ 28 28 


e‏ ن 


ا 


في حال العدو الرّابع 


--/هذا ورَرابځهم وليس بكلبهم حاقاالكلاب الآكلي الأئكَانِ 
E o۸0‏ ا SS AEE i‏ 


oVA۸۱ 


oVAY 


oVAY 
o۸٦ 


غذااهو آلعدى الفالف وهو الجاهل المقلدللعدذوين اللذين دما .وهما 
الجاهل والحاسد. 

أي: آنه لا عمل له إلا إيراد اتهامات السابقين باللعن والتكفير والتبديع 
والتضليل والرمي بالفسق. 

المراد بالرجلين: الجاهل والحاسد. 

مش العظم ومَشْمَقّه: مَصّه ممضوغا. اللسان .۳٤۷/٦‏ وفي طه: 
(يشمشہ؟ . 

أي: أن هذا العدو الرابع يتبع الأعداء الثلاثة كما يتتبع الكلب العظم» فهو 
يجري وراء‌هم عسی أن يصیب منهم عظماً یفرح به وینهشه تارکاً لهم 
قطعان اللحم وافرة من عرض المولفت. فهم يتمتعون بها رخيصة السعر 
كالميت الذي لیس له عوض ولا ثمن. شرح هراس ٤٥۹/۲‏ 


۰04 


۷ يَمَفَكهُونً بهارجخيصاًسغرما يتا بلاعِوض وَلاأتُمَانِ 
۸ فهو فَصْلَة فِي الئاس لا عِلم وَلا يلاتك ى ان 
4۹ -فإدًا رأى شرا ئوك يَبْمَغِي ذكُرأكيفل كۇك التُغبانِ 
۰ لول عَلْة أذ الكَمَاوِفَينْفَُ اأ كلب العَمَّورْعَلى قُطيع الصَانِ 
1-فبقاۇه في الاس أَعْطَّممِختَةٌ ‏ ينع كريُغرى إلى غاران 
۲ َي بِصَاعَة ارب في الأزْض بب EEE EEE EEE‏ 


۴۳ _ وَجَدَ ال ار جم 4 0 فد سَافروا ع ده اليلدان والأؤطان 
ن م ت ر ~~ ب og ^~ o‏ 
64 _إلا الصعَافقة الذي د ا ان 


- 4۷ 
-_ ۹ 


- ٥۷٩۱ 


~~ ۲ 


- 4 


في حاشة ظ : «لحمها» . 

طت» طه: (منه» . 

- ح» ط: «ذكور الضان». والمعنى: آنه يطلب الظهور والشهرة فإذا ثارت 
فتنة تحرّك نحوها كالثعبان» لتنفق سوقه وتزول عنه معرَة الكساد» كما ينفق 
الكلب العقور الذي هجم على قطيع من الغنم. شرح هراس ٤٥۹/۲‏ . 
يعنى: أن هذا العدو شر من عسكر التتار. وغازان ملك التتار» ويقول 
العامة: ا0 انمه مرد ن ارغوت تن آبخا ین هلاگی بن تولی ن 
جنكزخان. أسلم سنة ٤ه‏ وانتشر بذلك الإسلام في التتار. وقد أخذ 
فى الملك بطريقة جده الأعلى جنكزخان. وهزمته الجيوش المصرية في 
E‏ شقحب سنة ۲٠۷ه»‏ وتوفى سنة ۳٠۷ه»‏ وخلفه أخوه د 
تمق اغ القرر اا ا اى 000 ا 
الترکي) ۸ (ص). 

أخذ الناظم في التشكي من عدم نفاق بضاعته وأن العلماء الذين هم أهل 
لها قد رحلوا ولم يوجد إلا الدخلاء. 

الصعافقة: جمع صَعْفَقَي وصَعْمَق وصَعمُوق› بالفتح. وهم القوم الذين 
يشهدون السوق للتجارة بلا رأس مال. فإذا اشترى التجار شيئا دخلوا 
معهم . القاموس ص۳١٠١.‏ 


‘6o6 


٥‏ فم الرَبُود لَهَافباللهازحموا مِنْبَيغۆةين مُفلس يمذيانِ 

0 يارب فاززفهابحقكتَاجراً فَذطاف في الآقُاق والهْلدَانِ 

۷ ما کل مَلْقُوش لَدَبِه أضفّر ا ا 

4۸ -_وَكذا الرّجاج و العُرّاصفِي تمييزوماإنهُمَايفلانِ 
3% %* $ 


ټ ر 


ار 


في توجُهِ أهلٍ السنة إلى رب العالمينَ 
أن ینصُرَ دينّه وکتابه ورسوله وعباده المؤمنينَ 
4 -_مذاونضز الدين فُرْض لازم EE NEE EEE‏ 
بي ل وإاباللمانِقإأعجز ت بالكو جووالدَابجََانٍِ 


_ كذا فى الأصلين ود. وفى غيرهما: «بالآفاق». 

٨‏ - في الأبيات الثلائة الأخيرة يدعو الناظم ربه أن يرزق هذه البضاعة - يعني 
قصيدته - تاجراً بصيراً طاف بالأمصار والبلدان ذا خبرة ومهارة يميز الجيد 
من الرديء فلا يحسب كل أصفر لديه ذهباً ولا الزجاج لوؤلوا. 

_ يشير إلى ما رواه مسلم من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن 
النبي و قال: «من رأی منکم منکراً فلیغیره بيده فإن لم يستطع فبلسانه 
فإن لم يستطع فبقلبه وذلك أضعف الإیمان» رواه مسلم ۹/١‏ باب بيان 
كون النهى عن المنكر من اللإأيمان. 
وهر آل ما روه مل كلك عر غا ي عرد رضي الا ان 
رسول الله ي قال : «ما من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا کان له من أمته 
حواريون وأصحاب يأخذون بسنته ويقتدون بأمره ثم إنها تخلف من بعدهم 
خلوف يقولون ما لا يفعلون ويفعلون ما لا يؤمرون» فمن جاهدهم بيده فهو 
مؤمن» ومن جاهدهم بلسانه فهو مؤمن»› ومن جاهدهم بقلبه فهو مؤمن؛ 
وليس وراء ذلك من الإيمان حبة خردل» رواه مسلم 1 الباب السابق. 


۱۰6٩ 


O 
-_بكياة و جهك خير مَسؤول به‎ ۲ 
EIT ۳ 
_وَبْحَقّ رَحمَيَّك التي وَسِعَتْ جمي‎ ٤ 
وبق أشمَاء لَك الْحُسكَى مَعَا‎ ٥ 
وبحي ميك وهو حَمد وَاسغ ال‎ ٠ ۰“ 
E N EIS LOAN 


۸ بل كل مغيوو يراك فجاطل 


۹ وبك المَعَاد ولا لاد سوال أذ 
_ مَل داك لِلُضطر يَشمَعُة سوا 
1 -إلان و جه اإليك لحاجة 
۲ فا عل قَضَاهَا بغض أنغيك الى 
۳ -أَلْصز كاك والوَشُول وَدِيكَك ال 
_وَاخْكَرْدَة ينا َفيك واضطمي 


ص 
¢ 


کوان بل EE‏ ِي الأكرَان 
جود الورى مَُقَدّس عَنْ تان ١٠با‏ 
مِنْ دون رشك لِلقّرى الكحكانِي 
ك غِيات كل مُلَدَدلًهُْمَانِ 
ك يجيب دونه ا 
EE CEE EOE OEE,‏ 
ا ا ا ا فا 
ك مُيَيمَةٴينْسائرالإنسانٍِ 


۴۳ - انظر : ما سبق فی التعلیق على البیت .۲۸٠۸‏ 


٥‏ - فى الأصل : «(أسمائك الحسنى». 
طع: «معافيها)» تحريف . 


۹ - سبق تفسير «ملدد» فى حاشية البيت .٠٤١٤‏ 


_- س: «تجیب» . 


١‏ _- بعد تلك التوسلات الشرعية توجه المؤلف إلى ربه بحاجة فيها رضاه ومن 


يطلبها أحق بالمعونة. 


۴۳ _ هذه هي الحاجة التي يريد الناظم قضاءها من ربه جل وعلا وهي: أن 


ینصر الله کتابه ورسوله ودینه. 
4 _- ح» ط: «أمة اللإنسان». 


\ oV 


6 -_وَرَضِيكَّة وينألِمَنْئَرْضاٴيِن مذاالوَرى وميم الأذيار 
1 -وَأَقِر عَيْنَ رولك المبغوث بالد ين الحييف بئضرو المُكداني 
۷ -والْصْزة بالَّضر العزيز كينل ما فَذكُنْكَ صز ةب كل رَمَانِ 
۸--يَارَبٌ وانصُز حير جزْبيتاعلى جرب الضلال وَعَشكر الشَيْطانِ 
o۱۹‏ یارب وجل شر جزبيئًا فِدى لإخيارهم ولقشسكرالقَران 
_ يا رب وا عل جِرْبَك الملْضور أ ل راحم وواضل دان 
۱ه يارب واخمهم يى الْبدَع الي قد آحيئث في الديْن كل رَمَانٍ 
۲ يارب جنّبهم طرائقَها الي E E EE E EE‏ 
۳ -يَارَبٌ وَاهدِهِم بور الوځي گي تيص لوا ليك فيظمَڙواپجكان 
٤‏ يارب كن لهم ولأ ئاصرا واحمَظهم4ملْفِنَْةالمَانِ 
E EERE E a‏ 
يارب إِلَهُم مم العُرَبَاءقذ أرَوا ليك وَأنك دو الإحخسَانِ 


۷ _ ف» ظ: («مکان» . 

١‏ - كذا في الأصل وطع. وفي ف وغيرها: «واحميهم» وكتب ناسخ ف فوق 
(من): «كذا». وفي ظ» طت» طه: «وارحمهم». (ص). 

۳ _ هنا أيضاً في ف» ب» د» س: «واهدیهم». 

٥‏ _ ما عدا الأصلين ود: «القرآن». 

0 _- یشیر إلى ما رواه مسلم عن اش هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله ا : «بدأ الإسلام غريباً وسيعود كما بدأ فطوبى للغرباء» رواه 
مسلم ۱۳١/١‏ باب بدأ الإسلام غريباً وسيعود كما بدأً. 
وقال الصنعانى - رحمه الله - فى كتابه افتراق الأمة: إن الفرقة الناجية 
هم الغرباء المشار إليهم في الحديث كحديث بدا الإسلام غريباً 
وسيعود غريباً فطوبى للغرباء» وقيل: ومن هم يا رسول الله؟ قال: 
«الذين يصلحون إذا فسد الناس» وفي رواية: «الذين يفرون بدينهم من= 


1*6۸ 


۷ يا رب قد اكوا لأجِلِك كل مد 
۸ _فذ فارفوهُم فِيك أخوَح مَاهُم 
۹ _وَرَضصّوا وَلَايََك التي مَنْ الها 
۰ _ وَرَضوا پو يك مِنْ سواه وَمَا ازْتَّضوا 
يارب ينهم عَلى الإيمَانِ واج 
۲ -/ راصو على جزب النمَاٍ ال 
۳ _ وأو ملأل الشكَةالكَّبوإًة 

N HF 
-_تهدي بأفرك لا بمافًذأخدنوا‎ 
_وَأعِرَمُم بالخ وَالْضرهُم به‎ 
۷افز وهم رأضلخ شاه‎ 
ولك المحامد كلها مدا كما‎ ۸ 
يلْءَ الكَمرَاتِ الغْلى والأزض وال‎ - ۹ 
م اتشمَا وَرَاءَ ذلك كله‎ _ 


= الفتن» وفي رواية: 
الأمة ص*۸. 
ظ» ح» ط: «لجأوا إليك». 
۰ - د» ط: «ذي الهذيان» . 
۳ د ح» ط: «بکل زمان». 
۹ _ طت طه: 
۰ - شیر 


رفع ظهره من الركوع قال: 


«ملك السملوات»» تحر ) 
إلى ما رواه مسلم عن ابن أبي أوفى قال: كان رسول الله ب : «إذا 
سمع الله لمن حمده اللهم ربنا لك الحمد ملء 


ذا الحلق إلا اوق الإِْمَانِ 
أنياإليهم في رصاالرخمن 
لا ا ااي 
با ن آراءِ ذِي الأذهانِ 
لهم مداه الت ائه الحخيرانٍ 
إْجات امل الح والعوفًانِ ٠٠»‏ 
ضار وَالْصُرْمُم بكلٌ مكانِ 
وَازرفُهُم صبرأمع الإيمَانِ 
وَدَعَواإليو الئاس بالغذوانِ 
لأت أل العفو وَالْعُفُرانِ 
يُزضيك لايَفْبَى عَلى الأزْمَانِ 
مَؤمجووبغدومُلكهى الإفمكانِ 


و م 


«الذين يُصلحون ما أفسد الناس من سنتي» افتراق 


يف . 


السماوات وملء الأرضص وملء ما شئت من شيءَ بعد» رواه مسلم ۳٤۹/۱‏ 
باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع . 


۹ 


١‏ -وَعَلى شولك أقصل الصلَوَات وال ليم يلك وأكمَل الرَّضوَانِ 
I O CE‏ بوهم ين بغذبالإخسان 


2ک چت 


oA‏ - وبهذا الت فت القصبدة النونية لابن القيم رحمه الله . وحاء بعد هذا 
في الأصل : 

تمت الشافية الكافية في الانتصار للفرقة الناجية من نظم الشيخ الإمام العالم 
لخا ا ا حد البائ از اهد ن 
والمحافل فرید دهره وحيد عصره ناصر اله فامع البدعة حجه الله على العباد راد 
آهل الزيغ والعناد الإمام العارف الحافظ الحجة القدوة شمس الدين جمال 
المسلمين شيخ الإسلام مفتي الأنام أبي عبداله محمد بن الشيخ الصالح أبي بكر بن 
أيوب السلمي الزرعي الحنبلي المشهر (كذا) ابن القيم بالجوزية رحمه الله تعالى. 

نقلت غالب هذه النسخة من نسخة عليها طبقة صورتها: سمعتها على 
ناظمها بقراءة ولدي (كذا في المصورة والصواب: والدي) في مجالس عدة» وهو 
مقابل معنا بأصله» رضي الله عنه. وآخر المجالس يوم الأربعاء ثالث عشرين 
محرم سنة إحدى وخمسين وسبعمائة بالجوزية بدمشق. كتب عبدالرحمن بن 


شمس الدين ابن القيم ناظمها في شهر رجب إحدیى وخمسین . . 


\ ٩ 


۳ - فهرس الاآثار . 


. فهرس الأعلام‎ - ٤ 


ه - فهرس الفرق والحماعات والشعوب . 
> - فهرس المصطلحات . 

۷ - فهرس الألفاظ الغريبة. 
۸ - فهرس الأماکن . 

. فهرس الكتب التي ذكرها الناظم‎ - ٩ 
ثبت المراجع والمصادر.‎ --١ 

. فهرس الموضوعات‎ - ١ 


والرقم بعده رقم الصفحة . 


|١‏ - سورة القاتحة 
?ورور مر ا 


(إتاك نعبد وناك َي ©4 : ۳۹۸٦‏ 


ال 9© ذلك الكتب لا رب فه ...4 ۲-١‏ 14۲ 

إت اله عل کل سیم فد . . .4 ۲۰ o“ (f10‏ 
وير آأذيت ١امَنوا‏ وعيلوا ألصَلِحتِ . . . 4 ۲ o۸۹ c۱۷‏ 

(گیت کوت په وڪن انوا يڪم 

ٹیگ نم ییک م كه جنرت ©4 ۲۸ AV:‏ 
السماءِ4 ۹ AVE AMAVY (foo‏ 

ولت وٍ4 ٤١‏ ۳4۸0 

A۰۸ ۸ 


رمَا . . . 4 ۸ 1۹۲۳ 


ومد عَم لذي عدوا نكم فى أَلَبْتِ . . . 4 1 ۱۸۷ 
را ر سر ص ر E‏ 
ص رتو س ياء ۰6 0۹۲{ 


وما دموا اشک ن حير دوه عند ألو . . .4 1۰ ۱1۷۲ 


الآية رقمها رقم البيت 


آله عل کل کی َر 4 ۱4۸ ٥‏ 
قلا وهم واخكَون أي نقمتی عر وعدم هدوت ٠٠١١‏ 4۸0 
کوک فووا لس بقتل فی سیل الہ مرت ب انیا وکن لا 

A4 «TAA! ٤4 + سروک‎ 


م ص ص سر سے ب 
وھکر که وڈ ل إل إل هو احمل اَي )¢ ٠١۳‏ 8 
لوی الاس س ید ِن دون آم آندادا وت کش 


۳44 ۱16 4... 

ولا قير م أئَبعوا ما أنرَل َه . . . ۱۷۰ or‏ 
ريد اله بڪم اسر ولا بريد د كم أَلْمسَرَ . . . 4 1۸0 oto Yor‏ 
ودا سالک اوی ع فإ درب . . . 4 a: ۸٦‏ 


410٥ ۰0 5‏ 
لهل ينظرون إل أن أيهم أله . . .4 11۰ £4۹ A6‏ 
واوا الله اموا تكم 4 ۲۳ olf o4‏ 
واه يقبط وط ود بر4 4 r۹‏ 
يلك الرسل فَصلَتا بعصم عل بعل . . . 4 Y۷ ٧٨1° or‏ 
ال ا لله E‏ الوم ...# cot 4 Yoo‏ 
\oAV < 1110 °۷۲‏ 


إن 
إن اله ميب ألمحييي . . .4 140 4\٥‏ 
4 


لاله ول اذى ١٤امنوا.‏ . . 4 Y۷‏ 3 
وما افم من نَمَقَةٍ او کرم ن کد ړك آله 

ا ...# ) ۳4۹۸٤ Y۰‏ 
9ون دوا ما ئ أشرڪم أو موه . . .4 A4‏ 140 ۳10۹ 


اتم ل اه ا إل إل هر ال لم 469 ١۔۲ «of‏ 14 


وما يلم ويله إ اله ...¢ ۷ ¥ Yo‏ 
ربا لا رخ وتا بعد إد هيدنا . . . 4 ۸ |4 o00‏ 


رين لاس حب سهت . . . 4 o4۲ ۱٤‏ 
لد الت عند ار السك . . .4 ۱۹ a‏ 
ونير من تتا ونل س كا . . . 4 ۲٦‏ ۳۳۰ 
ويحذِرڪم اله شس . . . 4 1۹٦ ۳٠‏ 
د قال اله يلمیسۍ إن موقي ...4 VTA TY 0o‏ 
فمن اجك فيه من بعر ما جاء ك من الولو ...4 1۱ ۳۸ 
وتم عل لتاس حح ألبيْت من اَسَتَطع ليو سيلا ...4 ۷ه ۳4۸۲ 
س و و و ر oY (A 1Y1‏ 
E RS EAD‏ سرت ©4 ۷ Vy‏ 

وا عحسبن اين فيا ف سيل آله أَموتا) ۱۹ AAI ۷Y‏ 
#وحین ما ٤اتلهم‏ الله من فصل . . . 4 ۱۷۰ 1۸4۹4 
لد سح آله قول اریت فالا إن آله َير ون ايا ١۸١‏ ۹۷ 
وان أله َيس يلام يد4 ۱۸۲ 44 
3ن آله کان یکم رب 4)3 ۱ ۴۲۹۸ 
وکن بل ييا : ۳۳۳۱ 
زیڈ له بين ک4 4\٥ ۲٦‏ 
وال مید أن وب يڪم ۲۷ ٥‏ 
یرید الله أن حو ک4 ۲۸ ۹ 

إهّ آله لا يلِم يمال رو4 £ 946۷1 
لن أن FEAT TVA ITA 4 e e a‏ 

3ن ای گترو اتا سرف صلم ا ...4 ٦‏ ۱۰ 
خَلیینَ فا فا اا o۷‏ ۹ 
ودا قل ن تمالوا إل ما أنرل آنه وإلى ألرَسول. . .&» AYY ٦۲-١١‏ 
وما اُرَسلَتا مِن رَس ولول 1 پڌ ان 4 14 ۳440 
فلا وريك لا يموت حى يموك . . .4 1 ۳o1۰ \of|‏ 


1 


الآية 


رقم البيت 


لتا لَب اموا حذوا جرم . . .)4 ۷۱ 
واا س ی چ ر رط 
من بطع الرسول ققد أطَاع ال4 ۸٠۰‏ 


وو کان من عند عير أل . . . 4 ۸۲ 
إن آله کان عل کل سء حسیبًا) ۸٦‏ 
ومن أَصدَفَ مِنَ اَلَو حَدِينًا A۷‏ 
ولا تقولا لمن آل إ كم ألسكم ...4 ۹٤‏ 
#وکان الله عفورا را4 ۹٦‏ 
E‏ 6 
لوس بذ شيط لكا . . . 4 ۱۱۹ 
سس بأمانبَكة وَل أَمَايٍ آهل ألصىب ...4 E1۳‏ 
ومن أَحَسَنُ يئا من أسْلَّم وهم لل . . . 4 1۲0 
ڪات اله کل سيئر يا ©4 ۱۲۹ 
وقد صتا َي وا الوب . . . 4 ۱۳۱ 
لاما اَن اموا انوا پا ورسولیء والککب ...) ٠۳١‏ 
لالد یرنصوں یکم کین کان کم فح من اہ کالرا. . .4 ١١‏ 
وله إا لتا اليح يس . . . 4 \oA_ \o¥‏ 
لون يِن هلي التب إلا ُرَم . . . 4 ۹ 
رکم اله موی ڪيا . . . 4 ۱1٤‏ 


۱۷1 


اا ال ٤‏ اموأ إا فَمْنَر . . .4 : 
ر اک وکا لن کہ زا ۱ 


للَقَد َر ابت الا إ0 أله هو ألْسَييح ...4 
وكات الود واللصرى عن . . .4 ۱۸ 
ولڪ جعلتا نکم رَه وينهاجاً) ٤۸‏ 


«Y1 


«o^ 


۱۸/8 
۳44٥ 
400 
۳1 
140٥ 


الآية 


رقمها 


رقم البيت 


ا اَذ اموا م e‏ 


کے روے رو 


کم وګبونهر 


#بل یداه مبسوطتان 


ا 


يناما اسول 2 
ما اليح ا مریم ل e‏ 

بم م اله اش 
جا تلت کت ات ار ارب قيب علّمٌ 4 


و ۹ 


er 1 ض‎ 


ندم مَقَابَح أ 


ولا pws‏ يدعو من 
E‏ ّت کلمت ريك ت صن ر 


9 ا الكلر ب 


وتک ا الجن ا 4 
و لفن € e‏ 7 
إن ڪ بو فقّل رس دو رة وسِعة . 


قل قل ية البلمة هلو سَاء لهد 


م 


oT 


ميب لا يعَلَمْهًاآً إ 
فل هر ألقادر ت انع 
ادن ١امنوا‏ ور ا 


: ET ب‎ 


A 0ٰ 


کت @) 


of 


1٤ 
1۷ 
Vo 
۰۹4 
11۷ 
۱۱۹ 


۱٤ 
1۸ 
۲۸ 
۳٠ 
o٤ 
۹ 
< 
AY 
۱۰۱ 
۰۴۳ 
٩۸ 
11٥ 
¥ 
۳۰ 
۳۴۴۳ 
¥۷ 
۱۹ 


1۰ 
{1 
Ve 
4۱ 
1۷1 
۳4۸ 


oto 


1041 1¥ 
VT ٢٢۱4 
6 

EAA2 

f10 
o «< ل41‎ 
4 

f3 


Fo c(\oA4 <.°V€ 


۳۳۰۱ 
f 

oo¥ 

۹۳ 
V6.4 
۳۷ 
YY 
۷۸٦ 


الآية 
ودل وسک بد 


عل ينظرون إل ن اتهم لَمَلَيگة . . 4 
لفل إن صلا وش وای وَمَمَاف لَه رَبَ آلْمَكَينَ ©4 


رقمها رقم البيت 
or < 101‏ £ 4 
1A4 10۸‏ 
1 ۳4۹۸۲۳ 


۷ - سورة الأعراف 


ا ..4 
تعن الت أرَسِل ليهر . 
2 مله خلقتنی e‏ 


واسَھُما إن لکا لن اتوت 4 
دیما ریا آل ایکا عن یلگا لشب . 


فالا رتا طلا نىا . . . 4 
کا باک تون , 
- اة 


5 س َه حل ألسَمَوب . 


إن رمت الہ ف تت ألتُخْيننَ) 


هذ ھلذہ۔ NE a‏ 4 
إت ارش لہ بورٹھ من 
ت یکی لتا م 


14۲ =) 
1۷1 1 
£101 A4 ۱۲ 
۹4 ۲١ 
«TV (Vo (E۲ ۲۲ 
YVfo cYYo۸ 

£11۰ ۲۳ 
۹۳ ۲۹ 
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طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«آتي باب الجنة يوم القيامة» أشن بن الك ٥۰۵۱‏ 
«آية اللإيمان حب الأنصار» أنس بن مالك o۰۲‏ 
«أتاني جبريل عليه السلام» أبو هريرة ' 0۰00 
«أتاني جبريل في كفه كالمرآة البيضاء» أن و غلك oo «(Vo‏ 
«اتقوا دعوة المظلوم» عبدالله بن عمر ۰4 
«أدخلت الجنة) بو ذر ٥٩۸‏ 
«إذا أراد الله عر وجل أن يوحي بالأمر» التواس بن سمعان ۷۷ 
إذا جيء بكم عراةً حفاةٌ غرلا ان مود 1۱ 
«إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب» عمرو بن العاص ۰۳۲۸۳ ٤۳۳۹‏ 
«إذا دخل أهل الجنة الجنة» صهیب oAV «fo‏ 
«إذا دخل الميت القبر» جابر بن عبدالله 4۲۲ 
«إذا رفع ظهره من الركوع» ان ای ا ° o۸4‏ 
«إذا سمعتم المؤذن» عمرو بن العاص 0V4‏ 
(إذا غشيتهم سحابة) أبو هريرة 004۸ 
ا ی جابر بن عبدانه ۸ه 
«أرواحهم في جوف طير خضر لها قناديل» ابن مسعود ۲۹76٤۳۱‏ 


طرف الحديث الراري رقم البيت 
«استوصوا بالنساء خيراً) أبو هريرة o4‏ 
«اسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب» أبو أمامة o4۲‏ 
«أعيذكما بكلمات الله التامة» ان اين 00۸ 
«افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة» أبو هريرة 7۷۰ 
«افترقت اليهود والنصارى على إحدى وسبعين فرقة») عوف بن مالك 2 
«اقرؤوا القرآن» أبو أمامة ۰۱ 
«اکتبوا کتاب عبدي» البراء بن عازب ۹۸۸ 
«ألا أخبركم بما هو أخوف عليكم عندي» أبو سعيد الخدري ٥‏ 
«ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم» ابن عمر ۳4۸٤‏ 
«ألا إنه لم يبق من الدنيا إلا مثل الذباب» النعمان بن بشير ۲4۱ 
«ألا تأمنوني وأنا أمين من في السماء» أبو سعيد الخدري ۱۷01 
ألا تعجبون كيف يصرف الله عني شتم قريش» أبو هريرة ۰ 
«ألا مشمر للجنة؟» أسامة بن زيد rvs‏ 
«ألا من قتل نفساً معاهدا) ابو رة 0۳۸ 
«ألا واستوصوا بالنساء خيراً) أبو هريرة ۳۷۱ 
«الذين يذكرون الله» النعمان بن بشير ٥0۱‏ 
«إن أتقاكم وأعلمكم بالل» عائشة 1۲۰ 
«إن أدنى أهل الجنة منزلة) ابن عمر 0۷ 
«إن أزواج أهل الجنة ليغنين؛ ان غر e۱۷۲‏ 
«إن أعمالكم تعرض على آقاربكم وعشائركم» أنس بن مالك ۲۹۱ 
«إن أعمالكم تعرض على عشائ رکم وأقربائکم» جابر بن عبداله ۲41 
«إن أمتي يوم القيامة هم الغر» أبو هريرة ۷ o‏ 
«إن أهل الجنة إذا جامعوا») الود o4‏ 
«إن أهل الجنة ليتراءون أهل الغرف» أبو سعيد الخدري o4‏ 
«إن الحمد لله نحمده ونستعينه) ابن مسعود ۹۸ 
«إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه» ابن مسعود 46٥‏ 
«إن رائحة الجنة توجد» أبو هريرة o4‏ 


طرف الحديث 


«إن ربكم تبارك وتعالى حيي کریم؟ 


«إن الرجل ليتكىء في الجنة) 
«إن الرجل لیصل في اليوم) 
«إن الرجل من أهل الجنة» 
إن رجلا لم يعمل خيراً قط» 
«إن الشمس والقمر ثوران مكوران في النار» 
«إن العبد المؤمن إذا كان. . ٠.‏ 
«إن فى الجنة بحر الماء) 
«إِن ا الجنة غرفاً) 
«إن فى الجنة لسوقاً» 
«إن في الجنة لشجرة يسير الراكب» 
إن في الجنة لمجتمعا للحور» 
«إن ۴ الجنة مائة درجة) 
إن فيهما اسم الله الأعظب» 
إن قلوب بني ادم كلها بين أصبعين» 
«إن للمؤمن في الجنة لخيمة) 
إن لله تسعة وتسعين اسماً» 
«إِن لله ملائكة سياحين يبلغوني» 
«إن الله أحاط حائط الجنة) 
«إن الله تبارك وتعالى يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنة» 
«إن الله تعالى إذا كان يوم القيامة ينزل) 
«إن الله تعالى قبض قبضة» 
«إِن الله تعالى ينادي يوم القيامة بصوت» 
«إن الله جميل يحب الجمال» 
إن الله خير عبداً بين الدنيا والخرة) 
«إن الله رفيق يحب الرفق» 
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طرف الحديث الراوى رقم البيت 
«إن الله عز وجل حيي ستير يحب الحياء» يعلى بن أمية ۳1۹۰ 
«إن الله عر وجل لا ينام) أو مؤسى الأشعرى ۱۱146 
«إِن الله عز وجل يبسط يده بالليل» أبو موسى الأشعري t٥‏ 
«إِن الله عز وجل يقول يوم القيامة» أبو الدرداء oY‏ 
«إِن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام» بو موس ۳۹ 
«إن الله لا ينظر إلى أجسامكم» أبو هريرة 4٦‏ 
«إن الله لما خلق الخلق . . .» أبو هريرة ۱4٥‏ 
«إن الله ليضحك إلى ثلاثة» أبو سعيد الخدري ٤۳٦‏ 
«إن الله هو الخالق القابض الباسط الرزاق المسعر» أنس بن مالك 0۹ 
«إن الله يدني المؤمن» ابن عمر o۲۱‏ 
«إن الله يطوي السموات يوم القيامة ثم يأخذهن» اا غر ۱١۱‏ 
«إن الله يقول لأهل الجنة») اش o0۰‏ 
«إن المقسطين عند الله على منابر من نور» عبدالله بن عمرو ۲4۰ 
«إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة) آوس بن اوس ۲ ۹4۱ 
«إن الميت إذا وضع في قبره» أبو هريرة ۹۲۲ 
«إن الميت تحضره الملائكة» أبو هريرة 1۲۰۱ 
«أن النبي ي كان يحدث حديثاً لو عدّه العادً» عائشة 1۲۲ 
«إن نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة) كعب بن مالك ۱۲۹ 
«أنا أولى الناس بعيسى ابن مريم» أبو هريرة ۲۱ 
«أنبئك بمثل هذا») أبو رزين العقيلي \VoY‏ 
«الأنبياء أحياء في قبورهم» أن ر مالك ۸41 
«أنت أشبه الناس بخلقي وخْلّقي» ا 1۰ 
«أنتم توفون سبعين أمة» معاوية بن حزام ۹ 
«أنتم ربع أهل الجنةا أبو هريرة o.۰4‏ 
«الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن» البراء بن عازب to‏ 
«إنكم سترون ربكم كما ترون القمرا جرير البجلي ۴€ 0440 
«إنه كان إذا تكلم» أنس بن مالك 1۲۴ 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 


«إنه من أحيا سنة» بلال بن الحارث AV‏ 
«إني ترکت فيكم ما إن اعتصمتم به) ابن عباس °۹ 
«إني كتبت الموت على من كان تحت عرشي» أبو هريرة ۱۱۸ 
«إني لأعلم آخر أهل النار» ابن مسعود 0۰ 
««آهل الجنة ثلاثة عياض بن حمار o٤‏ 
«أهل الجنة عشرون ومائة صف» بریدة/ ابن مسعود ٥۰۰٤ ۵٥۰۹۳‏ 
«أول زمرة تدخل الجنة» بو هريرة ۹4 
«أول ما خلق الله القلم فقال له : اكتب» عبادة بن الصامت ۹۹۳ 
«أول من يدعى إلى الجنة) ا غاس 1¥ 
«أول من يصافحه الحق عمر» بي بن كعب ٥۰0‏ 
«أي الناس أحب إليك؟ قال : (عائشة)» عمرو بن العاص ۹۸ 
«أين الله؟ قالت : في السماء» معاوية بن الحکم ٦۱۲۹ء ٤٦1۸‏ 
«بدأ الإسلام غريباً) أبو هريرة OAYV «EARS‏ 
«بينا أنا في الحطيم» مالك بن صعصعة ٤‏ 
«بينما أهل الجنة في نعيمهم» جابر بن عبدالله ۰1۷۰ ٥٤٩٤٥ ۰۱۷٤۷‏ 
«تؤمن بالقدر خیره وشره) عمر بن الخطاب VA‏ 
«تبلخ الحلية من المؤمن» أو هة o۷‏ 
«تحاجت الجنة والنار فقالت النار» بو هريرة tor‏ 
«ترکت فیکم ما لن تضلوا بعده) جابر \Yof‏ 
«اتفضل صلاة الجميع صلاة أحدكم» أبو هريرة 1۱4۳ 
«تقىء الأرض أفلاذ أكبادها أمثال» أبو هريرة 1۰۸ 
اا ق | 4 ۳۹ 


طرف الحديث الراوي 
«ثلاثة لا ترد دعوتهم» أبو هريرة 
ناته يهم الله عر وجل ويضحك إليهم» بو الدرداء 
«اثم تنسف الجبال وتمد الأرض» ابن مسعود 
«اثم علا به فوق ذلك مما لا يعلمه أحد إلا الله» آنس بن مالك 
ثم ينزل الله عليكم ماء من تحت العرش» ابو هريرة 

ت d‏ = 
«جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله إا ابن مسعود 
«جنتان من ذهب» ف الاتغرى 

e =‏ = 
«حجبت النار بالشهوات» آبو هريرة 
«الحمد لله الذي أطعم ولا يطعم» ابو هريرة 

- ی‎ me 
«خلق الله آدم وطوله» أبو هريرة‎ 
«خلق الله ثلاثة أشياء» عبدالله بن الحارث‎ 
«خلق الله جنة عدن بيده أنس بن مالك‎ 
«خيار آمتي آولها» عبدالله بن السعدي‎ 
«الخيمة درة طولها» أبو موسى الأشعري‎ 


رقم البيت 


۰4 
۳۸ 
۱۰۹ 
۳۹۲ 
4 


۳7۸ 
°۰4 


o۳ 
۹۱ 
A4۳ 


oA 
0۸۹ 
o * ل۸‎ 
EAA! 
04 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 

«دحاماً دحاماً) أبو أمامة o4۸‏ 

«الدنيا سجن المؤمن» أبو هريرة 444۱ 
ت 5 ا 

«الراحمون يرحمهم الرحمن» عبدالله بن عمرو ۷ 
mE‏ دس mm‏ 

(سبحانك اللهم رتا وبحمدڭ) عائشة A۸1۳‏ 

«سطع نور في الجنة) ابن مسعود o۳۹“‏ 

«السيد الله» عبدالله بن الشخير YY‏ 

لاسيروا هذا جمدان» أبو هريرة 4۳" 
- ش - 

«الشمس والقمر مكوران يوم القيامة أبو هريرة 11٤‏ 
ص - 

«صلاة فى مسجد قباء كعمرة) أسيد بن ظهير ۳ £۹ 

«(صلاة فى مسجدي هذا» أبو هريرة {o0۷‏ 

«(صلاة فزن مسجدي هل|» عبدالله بن الزبير {o‏ 

«طوبی لمن رآنی» ا2 سعد 010۹ 


طرف الحديث 5 


«فأتينا السماء السادسة» 

«فأنطلق فآتي تحت العرش» 

«فإذا انتهى إلى العرش كتب كتابه في عليين» 
«فإذا خرجت نفسه صلى عليه كل ملك في السماء» 
«(فيينما هم كذلك غشيتهم سحارة ) 

فرج عن سقف بيتي) 

«فقراء المهاجرين يسبقون» 

فمن يعدل إذا لم يعدل الله ورسوله؟» 

«في الجنة ثمانية آبواب» 

«في سدر مخضود یخضد الله شوکه) 
«فيعطى الملك بيمينه» 


«قيد سوط أحدكم في ال 
«قيل لبني إسرائيل» 


ل 


«(کان رسول الله ٤‏ يأمرنا إذا أخذنا مضجعنا» 
«کان فی عماء ما فوقه هواء) 
«کان الله ولم يکن شيء غيره» 


1۰ 


الراوي رقم البيت 
أبو هريرة 04 
مالك بن صعصعة 4۳1 
أبو هريرة AY‏ ° 
البراء بن عازب ۳4 
البراء بن عازب /e‏ 
سعيد بن المسيب 004۸ 
بو ذر ۱۱۹۷ 
عبدالله بن عمرو €۸ 0° 
ابن مسعود ° 
سهل بن سعد 4۹ 
أبو أمامة °۹ 
بريدة °4 
أبو هريرة 1۰۲ 
أبو هريرة AA‏ 
أبو هريرة 1۹۲۳ 
أبو هريرة 1 
أبو رزين العقيلي 4۲ 
عمران بن حصین ۰4۲۰ ٠١٤٩‏ 


طرف الحديث 


«كتب الله مقادير الخلائق» 
«كل مولود يولد على الفطرة» 


«لأن أقول سبحان الله» 

«لا تبك يا عبدالله» 

«لا تجعلوا بیوتکم قبورا) 

«لا تسبُوا أصحابي» 

9 تسد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد» 

«لا تطروني كما أطرت النصارى ابن مريم» 

2 تفضحوا موتاكم بسيئات أعمالكم» 

«لا تفضلوا بين أنبياء الله» 

«لا عدوی ولا طيرة ولا غول) 

«لا موت على أهل الجنة ولا موت لأهل النار» 
« والذي نفسي بيده حتى أكون أحب إليك من نفسك» 
«لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من والده) 
۳ يبقى في ذلك المجلس رجل إلا حاضره» 

۳9 يدخل الجنة أحد إلا بجواز) 

2 يدخل هذا علیکن» 

«لعمر إلهك إن للنار سبعة آبواب» 

«لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد» 
«لقد حکمت بحکم الله) 

«لقد ظننت يا أبا هريرة ألا يسألنى عن هذا أحد» 
«لقد قلت بعدك أربع كلمات» 

«لقيت إبراهيم ليلة أسري بي“ 

«لما خلق الله الخلق كتب كتابه) 

«لما نزلت هذه الآية على رسول الله» 


رقم البيت 


ETA“ «AAV 


۳۹۷ 


۳4A۸ 
AA 
{f 
74۷ 
۹4 
۹۸۰ 
۲۹٥۱ 
۳۳۱ 

FVVA 
1۱4 

SO! 
{۲ 
{o4 

4۹44 
oY * 
4۹۷٦ 
{44 
\V € 
Ab 

م/۳ 

1۳ 
۲41 
{۰ 


طرف الحديث 


لن يدخل أحد الجنة بعمله» 

«اللهم أرشد الأئمة) 

«اللهم أغشنا) 

«اللهم إنك أخر جتني من أحب البقاع إلي» 
«اللهم بعلمك الغيب» 

«اللهم رب السماوات ورب الأرض» 

«اللهم ربنا لك الحمد ملء السماوات وملء الأرض» 
«اللهم فقهه في الدين» 

«اللهم لا تجعل قبري ونا" 

«اللهم لا مانع لما أعطيت» 

«اللهم لك الحمد أنت نور السماوات والأرض» 
«لو نکم تکونون على کل حال» 

الو طرح فراش من أعلاها» 

الو كانت الدنيا تعدل عند الله 

«لولا أن أشق على آمتي لأمرتهم بالسواك» 


الراوي 


ابو هريرة 
ابو هريرة 


أنس بن مالك 


أبو هريرة 
عمار 

أبو هريرة 
ابن عباس 
ابن عباس 
بو هريرة 


الد نة 
لمغيرة بن شع 


ابن عباس 
ابو هريرة 
أبو أمامة 


سهل بن سعد 
علي بن آبي طالب 


اليس أحد - أو ليس شيء-أصبر على أذى سمعه من الله» أبو موسى 


سے م — 
«ما أصاب أحدأ قط هم ولا حزن» 
«ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء» 
«ما بين النفختين أربعون» 
«ما ترية الجنة؟) 
«(ما تسمون هذه؟) 
«ما فى الجنة شجرة إلا وساقها) 
«ما کان رسول الله ا يسرد) 
«ما لك يا عائشة حشياء رابة؟» 
«ما من أحد مر بقبر أخيه المؤمن» 
11۰۲ 


oV f44 


e A 
1 ° 
۲۳ 


061۰4 01°“ 


¥۰6 
"ATC 
۲۲ 
4٥ 

۹۴۸ 


طرف الحديث 


«ما من أحد يسلم علي» 

«ما من رجل يزور قبر أخيه) 

«ما من صاحب كنز . . ٠.‏ 

«ما من عبد يدخل الجنة» 

«ما من عبد یمر بقبر رجل کان یعرفه) 
«ما من نبي بعثه الله) 


«ما منكم من أحد إلا وقد علم مقعده من الجنة» 


«ما منكم من أحد يتوضأ» 

«ما منكم من أحد يدخل الجنة» 

«مثل أمتي مشل المطر» 

«مثل الجليس الصالح والجليس السوء» 
«مثل ما بعثني الله به من الهدی» 
«المدينة خير من مكة» 

«مررت على موسی» 

«مروا آبا بکر فلیصل بالناس» 

«مفتاح الجنة شهادة أن لا إله إلا الله» 
«المقسطون عند الله على منابر من نور» 
لمن أنفق زوجين في شيء٠‏ 

من اشتکی منکم شیا 

«(من تصدق بعدل تمرة) 

«من توضاً فأسبغ الوضوء» 

«من خاف أدلج» 

«من خرج حتى يأتي هذا المسجد» 
«من ری منکم منکراً) 

«من قتل قتيلاً من أهل الذمة) 

«من قتل نفساً معاهدا» 

«من نذر أن يطيع الله فليطعه» 


الراوي 


أبو هريرة 
عائشة 

آبو هريره 
أبو أمامة 
أبو هريرة 
ابن مسعود 


علي 


أبو أمامة 


أبو موسى الأشعري 
أبو موسى الأشعري 


د ي 
أن ن مالاك 
عائشة 

معاد بن جل ., 
عبدالله بن عمرو 
بو هريرة 

أبو الدرداء 

أبو هريرة 

كعب بن عجرة 
أبو هريرة 

سهل بن حنيف 
بو سعيد 


عٻدالله بن عمرو 


رقم البيت 


AAS 
۹۴۸ 
117۷0 
o: 
۹۴۸ 
ON 
۱۸ 

4۹۷۰ 
or {4 
{AVY 
٤٦/م‎ 
fo1ا‎ 
{4 * o۷ 
Y AAV 
۱4۹ 
4۹A 
{۰ 

4۹۷۱ 
VY 
۱۱۹۱1 
4۳ 
o٦ 


f 


ON ° 
oY 
o۳¥ 
٤4٠“ 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 


«من يدخل الجنة ينعم ولا يبأس» بو هريرة e‏ 
«من یرد الله به خيراً يفقهه في الدین» معاوية بن ابي سفيان ۳1۲ 
ت 
انحن الآخرون الأولون» أبو هريرة DO,‏ 
ن أبو هريرة ofr.‏ 
«نعم والذي نفسي بيده بو هريرة oot‏ 
«النوم أخو الموت» جابر o0‏ 
«هل تدرون مم أضحك؟» اس ۷۲ 46 
«هل تضارون في رؤية الشمس» آیو سا ۹4 
«هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب» أبو هريرة 4۹ 
«هي المانعة هي المنجية» عبدالله بن عباس 1۷۰ 
© ق = 
«والذي نفس محمد بيده لاآنيته أكثر من عدد نجوم السماء» أبو ذر 4۷ 
«والذي نفسي بيده إن ما بين المصراعين) أبو هريرة ۹۸۱ 
«والذي نفسي بيده لیوشکن أن ینزل فیکم ابن مریم أبو هريرة V1 FY‏ 
«والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان سالكاً فجاً) سعد بن أبي وقاص ۳۲۸ 
«والذي نفسي بيده ما من رجل“ ابو هريرة V€‏ 
«والله إنك لخير أرض الل» عبدالله بن عدي 0%{ 
«والله ما الدنيا في الآخرة) لر 01۰ 
«وعلم يوم الغيث يشرف عليكم» لقيط بن عامر 4۹4 
«ولا يبقى في ذلك المجلس» ك نن المت |064 
«ویأتیه رجل حسن الوجه» البراء بن عازب 00۹4 


11۰4 


طرف الحديث الرأوي رقم البيت 
«ويحك أتدري ما تقول؟» جبیر بن مطعم 7۰ 
«ويلك من يعدل إذا لم أعدل» أبو سعيد الخدري ۳٦‏ 
«يأكل أهل الجنة» جابر بن عبدالله ۱۹4 
«يۇتى بالموت» بو سعيد ۸۱ 
«يا أبا بكر ما ظنك باثنين الله ثالثهما» أس بن مالك o۰۲‏ 
«يا آم حارثة إنها جنان» أم حارثة ۷ 
«يا حصين كم تعبد اليوم إلها» عمران بن حصیين ¥° 7 
«يا ضصحاك ما طعامك» الضحاك بن سفيان ۰¥ oV‏ 
«يا محمد ارفع رأسك» أبو هريرة o Vo‏ 
«يا معشر النساء تصدقن» عبداللّه بن عمر o‏ 
«يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل» أبو هريرة ۱۱4۲ 
ايجيء القرآن يوم القيامة» بريدة o۹۷‏ 
«ايحشر الله العباد فيناديهم بصوت» عبدالله بن انيس ۲۷٤٦‏ 
«ايحشر الناس يوم القيامة على أرض بيضاء» سهل بن سعد ۹۹ 
«يحشر الناس يوم القيامة) عبدالله بن انیس ۲۲٣۰ ۰٤٤۲‏ 
«يدخل أهل الجنة الجنة جردا أبو هریرة ٥٠۳۲ ٥۰۲۹۰۰۰۲۱‏ 
«يدخل أهل الجنة الجنة على طول آدم» أنس بن مالك o۳٦‏ 
«يدخل فقراء المسلمين» أبو هريرة o۸‏ 
«يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب» حذيفة 41۳ 
«يضحك الله لرجلين يقتل أحدهما الآخر» أبو هريرة ۳۷ 
«ايطوي الله السموات يوم القيامة» أبو هريرة ۳١‏ 
«يعطى المؤمن في الجنة) نس بن مالك o0۹‏ 
«يقبض الله الأرض يوم القيامة) أبو هريرة ٦‏ 
لایقول الله تعالی : یا آدم» بو سعيد ۷ه 
«يقول الله تعالى : يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي» أبو ذر l0۹4‏ 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 


«يقول الله عر وجل : من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها» ‏ أبو ذر ۳۳14 
«(یکشف ربنا عن ساقه فیسجد له کل مؤمن» ابو سعید {4٤‏ 
«ينادي مناد : أن لكم» أبو هريرة 00۷1 
«ینزل الله تعالی في آخر ثلاث ساعات» أبو الدرداء o۸۸‏ 
«ينزل الله عز وجل إلى السماء الدنيا» رفاعة بن عرابة 1۰ 
«ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة» آبو هریرة ۰۱۲۰۹۰٤٤۸‏ ۳۷۳۲ 
«يوضع الصراط بين ظهري جهنم» أبو سعيد الخدري YY‏ 
چک 


٣‏ ۔ فھرس الاثار 


الأثر 

«إذا قيضت نفس العبد تلقاه أهل الرحمة) 
«إذا كان يوم القيامة جيء بنبيكم» 
«أزواجهم : أشباههم ونظراؤهم» 
«أظنكم تظنون أن آنهار الجنة» 

«أما بعد» فإن الدنيا قد آذنت» 

«إِن أعمالكم تعرض على موتاکم» 

«إِن ربکم لیس عنده لیل ولا نهار 

«إن محمد ي يوم القيامة) 

«إنه قد نزل في تحريم الخمرا 

«أي الناس خير بعد رسول الله ٤ج‏ 
«تبيض وجوه أهل السنة والجماعة) 
«(الحبرة: اللذة والسماع؛ 

«الحمد لله الذي وسع سمعه الأصوات» 
«(الخيمة درة مجوفة) 

«الظل الممدود شجرة في الجنة على ساق» 
«الكرسي : موضع القدمين» 

اكلمتان يسال عنهما الأولون والآخرون») 
«كنا نخير بين الناس في زمن النبي 6إ 
كنت قائما في المسجد فحصبني رجل» 
«لا يشبه شيء مما في الجنة» 


الراوي رقم البيت 

اواو ۲۹۱ 
عبدالله بن سلام 1 
عمر بن الخطاب» أحمد بن حنبل م/ ۲۰ 
ا ت مالك o۸۸‏ 
ا 24۹ 
أبو الدرداء 404 
ا ۴۴۹۸ 
عبدالله بن سلام ۷٦1‏ 
خفر االاات 1۸ 
محمد بن الحنفية 4۸ 
عبدالله بن عباس م/۱۹ 
ټی بن ای کر o۷۳‏ 
عائشة Af‏ 
ابن عباس °۹ 
ابن عباس اا 
عبدالله بن عباس ۸۹ 
أبو العالية ۹ 
عبدالله بن عمر ۲⁄4۸ 
لاان د YAVo‏ 
اغا ۴ه 


الأثر الراوي زق ابت 


الما حضر أحد دعانى أبى» جابر بن عبدالله 1۲< °۲ 
«اللهم إنا كنا نتوسل إليك اا عمر بن الخطاب YAYA‏ 
(الينزعن القرآن من بين أظهركم» عبدالله بن مسعود ۳ 
«ما أشكل علينا أصحاب محمد و ازم ت ۸1۲ 
«ما بين السماء والأرض خمسمائة عام قتادة والضحاك ومجاهد م/ ۳۲ 
«ما مررت باية من كتاب الله . . .» عمرو بن مرة م/۱ 
«هو الرجل يدخل آهل البيت بيتهم» اتان ۳4 
«والذي نفسي بيده إن أقرب الناس» عبدالله بن سلام ۷٦۱‏ 
«وقوله : وکن اله عفورا ا)٠‏ ات غاس AAY‏ 
«ايجلسه على السرير» ابن عمر ۱۷٦1‏ 
ايجلسه معه على العرش» مجاهد ٤4۲٦‏ 
«ايقعده على العرش» ابن عباس V1 <٦‏ 
ايكون بين النفختين ما شاء الله أن يكون» عبدالله بن مسعود 4۰ 
2ک چگ 


۱۰۸ 


٤‏ - فهرس الأعلام 


آدم عليه السلام ۳۲٣٤ ۲۷٤١ ٦۷٥‏ 
الآمدي» سيف الدين = علي بن أبي 


علي 


إبراهيم بن سيار بن هانئ النظام ›٠٦٤٤‏ 
Ca‏ 

إبراهیم عليه السلام »٥۱‏ ۳۹۲۳ 

إبراهيم النخعي ٠٤٠٥١‏ 

۳۸۳۷ ء۱٦٥۰‎ ۱۲٤۳ ٦۸ إبلیس‎ 
flor «f1۲ 


ابن آبي حاتم = عبد الرحمن بن أبي 


م 
ابن أبى خيثمة = أحمد بن زهير 
ابن ابی داوود = عبدالله بن سليمان 
ابن آي زيد القيرواني = عبدالله بن أبي 
زید 


ابن أبي شيبة» أبو بكر = عبدالله بن 
محمد 
عثمان 


ابن أبي شيبة » أبو الحسن = عثمان بن محمد 


ابن بي عاصم د آحمد بن عمرو 

ابن أسباط = يوسف بن أسباط 

ابن أصرم = خشيش بن آصرم 

ابن إسحاق = محمد بن إسحاق بن 
يسار 

ابن تيمية = أحمد بن عبد الحليم 

ابن حبان = محمد بن حبان 

ابن حزم = علي بن أحمد 

ابن خزيمة = محمد بن إسحاق بن 
خزیمه 

ابن الخطيب = محمد بن عمر 

ابن راهويه = إسحاق بن إبراهيم 

ابن رشد» أبو الوليد = محمد بن أحمد 
ور 

ابن سبعين = عبد الحق بن إبراهيم 

ابن سريج = أحمد بن عمر 

ابن سينا = الحسين بن عبدالله 

ابن عبد البر = يوسف بن عبدالله 

ابن عقيل = علي بن عقيل 


ابن كلاب = عبدالله بن سعيد 


۱۰۹ 


٥٤٦٥ ٥۰٥۵٦ ابن ماجه‎ 

ابن مسعود = عبدالله بن مسعود 

ابن نافع = عبدالله بن نافع 

ابن وهب = عبدالله بن وهب 

اتو یکن سن انی داوود = عبدالله بن 
سلیمان 

أبو بكر بن أبي شيبة = عبدالله بن محمد 

أبو بكر بن الأثرم = أحمد بن محمد بن 
هانيء 

أبو بكر البيهقي = أحمد بن الحسين 

آبو بکر الصدیق ۹۷٤۱ء ٤۹۸‏ 


TVA oT‘ f4 (AAVO (\o°۲ 
(004% «(0% «(000 «(AV4 
o°* «(of 


أبو جهل = عمرو بن هشام 
أبو حاتم الرازي = محمد بن إدريس بن 
اشد 
أبو الحسن الأشعري = علي بن إسماعيل 
أبو حنيفة = النعمان بن ثابت 
أبو خيثمة = زهير بن حرب 
إبو الخير العمراني = يحيى بن أبي الخير 
أبو داوود السجستاني = سليمان بن 


ا الدرداء» عويمر بن عامر ٥٠۸۸‏ 

أبو رزين العقيلي = لقيط بن عامر 

أبو زرعة الرازي = عبيد الله بن عبد 
ل 

أبو سعيد الجنابي = الحسن بن بهرام 

أبو سعيد الخدري ٥٠١۸ ٥٠۲۳‏ 


بو سفیان بن حرب ٩٤١‏ 

أبو الشيخ الأصبهاني = عبدالله بن محمد 
جر 

ابو الصديق الناجي = بكر بن عمرو 

او قاف ال الا ب 

أبو العالية الرياحي = رفيع بن مهران 

أبو عبيدة = معمر بن المثنى 

أبو علي الجبائي = محمد بن عبد 
الوهاب 

أبو عوانة = يعقوب بن إسحاق 

أبو المعالي الجويني = عبد الملك بن 
عبدالله 

أبو نعيم = أحمد بن عبدالله بن أحمد 

أبو الهذيل العلاف = محمد بن الهذيل 

أبو هريرة» عبد الرحمن بن صخر 


co coYTVY (O‘fA «(of 
ofVo0 «oot 

آبو الوليد المالكى = مخمد بن أحمد بن 
. 

أحمد بن الحسين بن علي البيهقي 
Ve‏ 


أحمد بن زهیر بن حرب ۱۷۰٩‏ 

أحمد بن شعیب النسائی ١۱٤١۸‏ 

احمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن 
تيمية م/۲۹. ITI A۹۹‏ 


cYYA\ (\4AY۷Y «(of e۲ 
1o (YAY (4A1 <4 

أحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق 
۷۳٦‏ 


11٩ 


أحمد بن عمر بن سریج ٠٤١۸‏ 

أحمد بن عمرو بن الضحاك ١١١۸‏ 

أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني 
م۰ 1۹ «oY «o1‏ 04<« 


CITA AVA «VA©O VAI <4۹ 
(\VFo (lof (14V A٨ 1Y 
cA «<£ <fAVA ٨/۷٦ 
of4AV «o44 co cor1۸ 

أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي 
E۳‏ 

اجهل بن محمد بن عبداله الطلمنكي 
۲ 


أحمد بن محمد بن هانيء الاسکافی 4 \E‏ 
اخ بن نصر الخزاعی ٠۷۹۸‏ 
أحمد بن هارون بن يزيد الخلال ٠۳۸۷‏ 


٥۷۹ الأخطل‎ 

٩۹۲۲ ٤۹۷ ۰٤۸۱ آرسطو طالیس‎ 
Foo «Fo «1¥ 14€ 
٤ 


إسحاق بن إبراهیم» ابن راهویه ۰۱۳۸۸ 
oV cot°A‏ 

إسحاق بن مرار الشيباني ٠١٠١‏ 

إسماعيل بن محمد التيمي الأصبهاني 
۳۹ ۰ ۰ 

الأشعري = علي بن إسماعيل 

أنس بن مالك ۲۹۱۹۱ 

الأوزاعي = عبد الرحمن بن عمرو 

الباقلاني» أبو بكر = محمد بن الطيب 

البخاري = محمد بن إسماعيل 


البراء بن عازب ٠۷١١‏ 

بريدة بن الحصيب ٠٠٠۴‏ 

کر ات ای 

البغخوي = الحسين بن مسعود 

بكر بن عمرو الناجي 01° 

بلقیس (ملکة سباً) ٠۹٦٤‏ 

البيهقي = أحمد بن الحسين 

الترمذي = محمد بن عيسى 

۳٣۵۷ تنکلرشا‎ 

ثابت بن أسلم البناني ۲۹۲۸ 

الثوري = سفيان بن سعيد 

جابر بن عبدالله الأنصاري ۱۷٤۳١‏ 
o40 co’‏ 

الجبائي = عبد السلام بن محمد بن عبد 
الوهاب 

الجبائي = محمد بن عبد الوهاب 

٩۷۷ ٥۹٩ ٥٩4۱ جبریل عليه السلام‎ 
«To «<14109 (IYE (V1 
EVYTT cEVIY CEA! «(Foot 

جریر بن عبدالله البجلی ٥٤۹٤‏ 

IEE CEA 8° الجعد بن درهم‎ 
CL 

جعفر بن ابی طالب ١۷١٦١‏ 

جعفر بن کر الهمذاني ٠٠٠۹۷‏ 

جعفر بن مبشر الثقفي ٣١٦۷‏ 

جعفر بن محمد الصادق ۸۸۳ 

الجنابي» أبو سعيد = الحسن بن بهرام 

Tor TT (74 ۰۳۹۹ جنکسخان‎ 
CITE CFT (Yo \A (Too 


۱۱۱۱ 


الجهم بن صفوان الراسبي »٤١‏ ۷۲ 


e (oF (fo (° 4۹۳ 
AIT <A! CTY (° C۹۸ 
AE c(IfoA <1 <°! 
AIVAY AV100 IEE cof 
CTIA coTEVO cf4°1 cCTF°A 
CTAIA (FAI «(fote (FY 
o00 «cofV4 

الجويني» أبو المعالي = عبد الملك بن 
عبدالله 


الجيلاني = عبد القادر بن أبي صالح 

الحاكم = محمد بن عبدالله بن محمد 

الحجاج بن يوسف الثقفي ١۱۷۷ء‏ 
VV‏ 

حرب بن إسماعيل الكرماني ٠٤٠١۹‏ 

الحسن بن أحمد الهمذاني ٩٩۱‏ 

الحسن بن بهرام الجنابي ٠١٤١‏ 

الحسن بن يسار البصرې ٩1۲۹ء ١١۷۳١‏ 

الحسين بن عبدالله بن الحسين بن سينا 


(¥0 A‘¥ VA“ cfA™ «<44 
AAO AA*°* AMES <44 
(Yoo STA cof1°A (144 


fo (1°‏ 4140 
الحسين بن على بن أبى طالب ١۷۷۳‏ 
الحسين بن ا النجار 0۸ 
الحسين بن مسعود البغوي ١١١١‏ 
c\f04  ~٨~‏ 
حصین بن عبيد الخزعي 1۷° ۱۷1۰ 
حفص الفرد ٠١٠٦‏ 


حماد بن زید بن درهم €۰ 

حماد بن سلمة بن دينار البصري ٠٤١١‏ 

۲04 ¥٤0 1۷° حواء‎ 

خالد بن عبدالله القسري ٠٥٠‏ 

خالد بن عطاء ٥۰٥۹‏ 

خالد بن يزيد البجلي 0۰۰0 

الخدري = آبو سعيد 

خشيس بن أصرم النسائي ٠٤١١‏ 

الخلال = أحمد بن هارون 

الدارقطني = علي بن عمر 

الدارمي = عثمان بن سعيد بن خالد 

الداني» آبو عمرو = عثمان بن سعيد بن 
عثمان 

داوود بن عطاء ٥۰٥۹‏ 

دراج أبو السمح ٠٠٠١‏ 

الرازي»› آبو حاتم = محمد بن إدريس 
بن المنذر 

الرازي»ء أبو زرعة = عبيد الله بن عبد 
ا 

الرازي» فخر الدين = محمد بن عمر 

رفیع بن مهران ٠۲٠۰‏ 

زهیر بن حرب بن شداد ۱۷١٩١‏ 

سعد بن ستان ٥٤١٠١‏ 

منعد بن معاد ۱۷۴۴ 

السفاريني = محمد بن أحمد بن سالم 

سفیان بن سعيد الثوري ۱٤٩۹‏ 

٦٤ سليمان بن أحمد الطبراني‎ 
cofYA cfFIA «(¥009 A41 
o0 


111۲۳ 


سليمان بن الأشعث السجستاني» أبو 
داوود ٤۸٦٩ ›۱٤٤١‏ 

سليمان بن الحاکم بأمر الله ۲٤١١‏ 

سليمان ين علي التلمساني» عفيف الدين 
۲۸1 

سيف الدین الآمدی = على بن آبی٠على‏ 

الشافعى = محمد بن إدريس 

الشيباني = إسحاق بن مرار 

شبطان الطاق = محمد بن النعمان 

صدي بن عجلان ٥٤4۲۷‏ 

فھیت ن خان ٤ة‏ 

طاووس بن کیسان ٥٤١٥‏ 

الطبراني = سليمان بن أحمد 

الطحاوي = أحمد بن محمد بن سلامة 


الطلمنكي = أحمد بن محمد بن عبدالله 


۳٥0٦ طمطم‎ 

الطوسي» نصير الدين = محمد بن 
محمد الح 

عائشة بنت ابی بکر ٤۱۸۱ء ۱۸۱1١‏ 
1 1 


عامر بن عبد الواحد الأحول 041 
العباس بن عبد المطلب ۱۷۰۳ ۲۸۷۸ 
عبد بن حمید بن نصر الکسى ٠٤١١١‏ 


عبد الحق بن إبراهيم ابن سبعين ›۲۸٠‏ 
1۲ 

عبد الرحمن بن أبي حاتم الحنظلي 
٩‏ 14۷ 

عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي ١۷١٠ء‏ 
o۷۳‏ 

عبد السلام بن محمد الجبائي 4٦٤‏ 

عبد القادر بن ابي صالح الجيلي ٠١١٠۹‏ 

عبدالله بن أبي زيد القيرواني ٠١١١‏ 

عبدالله بن أحمد بن محمد بن حنبل 
\Vo0 AE 4Y۲‏ 

عبدالله بن رواحة ۰۱۷۲۷ ۲۹٥٤‏ 

عبدالله بن سعید بن کلاب القطان ۱٤٤۹‏ 

ا ن امان نالات 


\ 4° السجستاني‎ 
cAAY ۰۱۹/۲ عبدالله بن عباس‎ 
CIAIY <1۷04 (IY A 1T 
col «(00 (0۰°4 A۸1۹ 
01۰ «o\o 


عبدالله بن عمر بن الخطاب ۲۳۲۸ 
۹ 

عبدالله بن عمرو بن العاص ٥٠٤۸‏ 

عبدالله بن المبارك ٠١۸۹‏ 

عبدالله بن محمد ابن أبي شيبة ٠٤٠١١‏ 

عبدالله بن محمد بن جعفر الأصبهاني› 
أبو الشيخ ٠٤١١‏ 

٥۰۰4 ۳۳٦۰ ۰٦۸٩ عبدالله بن مسعود‎ 

عبدالله بن نافع الصائغ ۱۳۹۳ء ٠١٠٣١‏ 


عبدالله بن وهب 41۰ 


عبد الملك بن عبداله الجويني ٠۳١‏ 

عبيد الله بن عبد الكريم الرازيء أبو 
زرعة ١٤١۷‏ 

عثمان بن سعيد الأموي الدانى ٠٤١١‏ 

مان دن د ال ی ۸5 SHA‏ 
10 

عثمان بن عفان ۱۷۷۱ ۲۳۰۳ 

عثمان بن عمير البجلى» أبو اليقظان 
€۸ ۰ 

عثمان بن محمد ابن أبي شيبة ٠٤١۹‏ 

العزیر عليه السلام ٠١۹۹‏ 

العفيف التلمساني = سليمان بن علي 

عکرمة مولی ابن عباس ۱۱۷۲ ٠‏ 

العلاء بن عمرو “٠ه‏ 

العلاف أبو الهذيل = محمد بن الهذيل 

علي بن أبي طالب ۱۷۷۲ 

علي بن ابي علي الآمدي ٣۰٤١‏ 

علي بن أحمد بن حزم ۷٥۸ »۷٤۸‏ 

علي بن إسماعيل الأشعري ٩٦٤‏ 


Tee N\Nfo Nf) c\fov 
c44۷4 c۷1 <4141 ۰ش ص‎ 
4۹۸ 
٦1٦ علي بن عبيد الله ابن الزاغوني‎ 
٥٣٣ علي بن عقيل‎ 


عمر بن الخطاب «\1A¥o «° /e‏ 


«YA cYVAA oYTYA of 
o۰ «(6‘OA c«TA“|\ 
۲۳۲۸ عمرو بن عبيد البصري المعتزلي‎ 


عمرو بن عثمان بن قنبر» سیبویه ۱۹١٩١‏ 

عمرو بن هشام» أبو جهل ۳۱۹۲ 

۳۹۳ ٦٦ ۳۲/۲ عیسی عليه السلام‎ 
CTT MN MI * ce 
f0 ff FATE (VT 

غازان» محمود بن ارغون ٥۷۹۱‏ 

الفارابي» أبو نصر = محمد بن محمد 
بن طرخان 

فخر الدين الرازي = محمد بن عمر 

٠١١١ ٤۸٤ 6۷۹ ۷۰ فرعون‎ 


c\oYf c(Ao\¥ (Aol (A01۲ 
YVEA <14 (14۳1 A٨1 F۳ 
۱۹٩ فنحاص‎ 


قارون ¥۰( ۹ 

القاضي عبد الجبار بن أحمد الهمذاني 
۳۲۸ 

قتأدة بن دعامة السدوسي IT‏ 

قوام السنة الأصبهاني = إسماعيل بن 
محمد 

القيرواني = عبدالله بن أبي زيد 

الكرجي = محمد بن عبد الملك 

الكلبي› أبو نصر = محمد بن السائب 

الكيلاني = عبد القادر بن أبي صالح 


cot cfAV1 «(Vo «۷ ۲ 
o1۸ «041٦ 

مالك بن انس ۱١۱۳ء ٠١٣۷‏ 

٤۷۸ ماني‎ 


1114 


۱۱۷١ ١١٠١۹ مجاهد بن جبر المکی‎ 
o46 «1Vo¥V (1۳۸ 

محمد بن أحمد بن رشد المالكي ٠١٠١‏ 

محمد بن أحمد بن سالم السفاريني ٦١١‏ 

محمد بن إدريس بن المنذر الرازي 
1۷ 

محمد بن إدريس الشافعي م/ ۹ 
ofoN <14 (IVA AVY‏ 

محمد بن إسحاق بن خزيمة ۱۳۹۳ 
۱۳۹٦‏ 

محمد بن إسحاق بن يسار ١۱۷١‏ 
V۱ <11‏ 

٥٦۹ محمد بن إسماعيل البخاري‎ 
AEE VA AI <٨11۹ 
o۷0 cotV (AAI <4۱4 

محمد بن جریر الطبري ۱٤٥۲‏ ۱۹۸۲ 

محمد بن حبان بن أحمد البستى 
oro“ «4۹۲۲‏ 

محمد بن السائب بن بشر الکلبي ٠١٤۹‏ 

محمد بن الطيب بن جعفر الباقلاني 
4٤€‏ 44 

محمد بن عبدالله النيسابوري» الحاكم 
VT“ <1۳AVY «(1T‏ 

محمد بن عبد الملك الكرجي ٠١١١‏ 

محمد بن عبد الوهاب بن سلام» آبو 
علي الجبائي ۹٦٤‏ 

محمد بن عثمان ابن أبي شيبة ٠١١١۹‏ 

۷١۷ محمد بن عمر» الفخر الرازي‎ 
L144 (TOF CTIA ٨ 1A° 


محمد بن عيسى بن سورة الترمذي 
o01 cof A (ITA‏ 

محمد بن محمد بن الحسن الطروسى› 
تشر الدتن AY AY AV‏ 
Fo (TIE CIA V ATA‏ 

محمد بن محمد بن طرخان الفارابي 
FooVv TFA cT1°¥۷ (44V‏ 

محمد بن النعمان الأحول ٠١٠٦۷‏ 

»4٦١ »۷۸ محمد بن الهذيل العلاف‎ 
ooNV (fo A <4 

محمود بن أرغون» غازان ٥۷۹۱‏ 

مریم بنت عمران ۱٠۰١‏ 


المستكفي بالله := شليمان :بن الاك 


بأمر الله 

مسلم بن الحجاج القشيري ١١۲٠ء‏ 
cofV0 «o41 < £4۷4 ۷/1۹‏ 
°۲ 


المسيح = عیسی عليه السلام 

معاذ بن هشام الدستوائي ٥٤٤٠١‏ 

معمر بن المثنى ٠٠٠١‏ 

مقاتل بن حیان ۱۳٤۸‏ 

موسی عليه السلام ٤۱۸ ۳۰۲ ٥۱‏ 


«Vo cOoV cEAo cfEAE < £4 
1011 101° 011۹44 °۲۳ 
A\AATV «c(1o¥1 <1014 <191۸ 
cCYAAV TVET CTV! ۹۹4° 
FATT (FYoft (TAF <4۱7 

o4 


میکال = میکائیل ٣۰٣٤۲‏ 


11106 


النجار = الحسين بن محمد 

النسائي = أحمد بن شعيب 

نصير الدين الطوسي = محمد بن محمد 
بن الحسن 

النظام = إبراهيم بن سيار 


النعمان بن ثابت» أبو حنيفة ۸۷۳ 


f*oAR «(1VA 

نعيم المجیر ٠۲٤١۷‏ 

نمرود بن کنعان ۹٩۷٤ء ۱١۱۷‏ 

ot «¥ /e نوح عليه السلام‎ 
VY «(4A4 

هارون عليه السلام ٠٠١‏ 

۱1۹۳٤4 › ۱0۱۷ ۷4 ۷۰ هامان‎ 

هبة الله بن الحسن الطبري اللالكائي 
VETA A\IETV (T€‏ 

هشام الدستوائي 3D‏ 


الهمذاني» أبو العلاء = الحسن بن أحمد 

الوليد بن المغيرة بن عبدالله ٥۷۴۳‏ 
1۹4٥‏ 

يحيى بن أبي الخير العمراني ٠٤٠١۹‏ 

یحیی بن أبي کثیر ٥۱۷۳‏ 

یحیی بن بريد ٥۰۳۲۰٣‏ 

يعقوب بن إبراهيم الكوفي» آبو يوسف 
۴7۸ 

يعقوب بن إسحاق» أبو عوانة ١۷١١‏ 

يوسف بن أسباط الشیباني ٠٤١۹‏ 

يوسف بن عبدالله الشحام ۳٠٠۸‏ 

يوسف بن عبدالله النمري» ابن عبد البر 
V۰ ٨۹4۸‏ 

يونس عليه السلام ۳۳۲ ۳۳۴۷ ۳٤۳‏ 


کک چگ 


۱۱۱٩١ 


د - فهرس الفرق والجماعات والشعوب 


الفرقة رقم البيت 
الآص COV CI DELO LDAIVSL DC‏ 
الما EE O O EC a a‏ 
ال فرعون CV OSEAN SNEED NG OEE‏ 
الأئمة CO SO‏ 
الاثرار O E E RL O REECE‏ 
اتباع الرسول Ds OD e e e O‏ 
أتباع ابن سينا OE E O O‏ 
الاتحادية Tote CTETT TIST AVS masseurs dE‏ 
الاقترانية E O O O‏ 
الأشاعرة NE SL O O‏ 
أصحاب الصحاح O O O O‏ 
اصحاب بدر COVE GERRE TESEOL OLE OO EEO‏ 
أصحاب بيعة الرضوان OV STELLA ASIST O‏ 
أمة الطوفان O O O O O‏ 
ا O CL A O SC OE‏ 


C77 ۹۲ ۳ °۸ ۹۲۹ 7۷۱ 177 ۰۳۱۹ v۱ ... الآنبیاء والرسل‎ 
TEVI CFIAV TIYA FIFTY F14 CYAN! «YAVY «YA «¥۹1 
047 co <17 cot (Tot 

COVE E CORO EEE ERASED SSA ESS الانصار‎ 


FAYE CTIEY CFE YAT“ «(YA‘1 «(VY F* «1۹۳۳ «1۹1° ھل الإثبات‎ 
TIE CET CEIVA < 41°۹4 0۹ 


E O EO e آهل الأهواء‎ 
أهل السنة» أهل الحديث وشيعة القرآن» عصابة الإسلام» حزب الله» عساكر الإيمان‎ 
AVAN «ATT «144 «040 «0° fo «(FT «A «1A0 «<14 /e 
CYYIV cT (A414 (14°0۳ CAIAAY clot! AMET ITEY A6 
CYTE YEY oTETY oYEYo YFP CYTTY CTY “TIE «4F 
cfoY EEA cCETAY FAV «cFAcoe cfFoAY «fot TIA «°1۲ 
o44 coATY «cof «AFI «<€ ۱خ‎ 


OVEN ESERIES E OD SE اهل الفقه‎ 
AERIVAS SECS آهل الکبائر‎ 
Ol MAES EEE أهل الكتاب‎ 
ITT ETO VEATS sole أهل الكلام‎ 
O MOTI SGN OR OD EE E أهل اليمين‎ 
O ODS OSD O الأوس‎ 
ONE TOTO BSNS أولو العزم من الرسل‎ 
ERT VO SCL SORESE التابعون‎ 
E N NLD CS التتار‎ 
NE EE EEL ROE EEA HESI OTO ASS مود‎ 
0° Ne wees الجبرية‎ 
° cM°fY CATA CITY <F clo CON «(4° «1 م/‎ E الجهمية‎ 
IE (Tot CTIYT cI CTV! CYTE <VE17 CIETY «1A 

EE LRN OI ES الحاكمية‎ 
E OO EC O حزب جنکسخان‎ 
U LR EU TA Ch الحشوية‎ 
E MENAL OCD E SG الحكام‎ 
OV. ESS ORAS EE ENOTES الخزرج‎ 


الفرقة ) رقم البيت 


O O O الخلفاء الراشدون‎ 
LENA CENE COYTeY OYY CYYIY ANVVA causa الخوارج‎ 
NE E O E الديصانية‎ 
Fle c10 AV AVVA Nere AEA AAV Yo fe ..... الروافض‎ 
U OT الزنادقة‎ 
VV SS DI DRE السابقون الأولون‎ 
AA CIT RESO OLOTMEOE E SS السلف‎ 
OTT E الشهداء‎ 
I AEE شيعة اليونان = الفلاسفة‎ 
TO a a O الصابئة‎ 
CEAV* CEFIV cCEIAI cFofV c(TAoY «A44 «<۲ ¥۷۹47 «۲1*7 .. الصحابة‎ 
o4۷ (ot 

O ED O O O E الصوفية‎ 
E OO E عاد‎ 
POV SEEDS OES Eo eo العلان‎ 
EOE O A E O O E العلماء‎ 
Ye AYA CA*\ VAT CEA CEA sss... الفلاسفة = شيعة اليونان‎ 
۲ م/‎ ERE EES AA EERE CCEA SESE القدرية‎ 
AO OI VET OVA SESS ESSE القرامطة‎ 
E AC O OLE e قوم لوط‎ 
YOGI LGC SEE الكرامية‎ 
TPA VT OVEN alleecoli o RSS aks الكفار‎ 
DEN ME O OEE IN Sa الماتريدية‎ 
CYP YY CTI CEA CEA Ve Vf Nf /e ..... اة‎ 
Tf (YTV: (YF 

SITY CFIA CAVA ATE AEF Ae ccc المجوس‎ 
OE O المحرفون للنصوص‎ 


TNO SSIS EDDA ACAD المرجئة‎ 
V1 TINY Fe CTPF «A4 «1A «FY المشبهة م/ ۰ م/¥«‎ 
TEVI FETE (Tf °* «1° £ 0۷۸6 ۹6 9 المشرکون› عابدو الأوثان‎ 


£1۰۹4 ۷۹ 
TE FeV (FoF IVAI c(\FoA (IYA* FY (CA «V المعتزلة م/‎ 
co“ YTV CTFVT AVE (1° <C £4° A م“‎ r المعطلة‎ 


TTA FTTEY oF CFEVIY CFIAVY cCFAVe CTA: CFV CTY 
ETE cCEITY cE°T CEFA EFT cEFT*° CEIVA < £1°4 
o*AY EAE cEVAA 1° 


TOUT EAT MESDER SERCO المغل‎ 
“< cFfof FETT cCFIAV cFIoY cYTEAY «<1۸! «<6%°* ... الملاحدة‎ 
O O O المنافقون‎ 
COVE OCIS LAT E SL EL aE المهاجرون‎ 
E E O O ET TT النحاة‎ 
feof CFASLY FN CF0 1°44 CAE COA’ CFVA ...... النصارى‎ 
t4 cf f° cf °A 

oATY cE CETTY CFTN CYVY AIeor AIA ............ النماة‎ 
TAET ATO EL E Sa النوابت‎ 
IEEE ANDERE ON OS A النراصب‎ 


c14۳1 <14 AATF <1۹۲° <14I1 CAE CFVA CIAY «< ... اليهود‎ 
EAE CEVA cT «cf £ 
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کڈ 
فهرس ١‏ 
لمصطلحات 


۱ 
ت 
الآحاد 
الآنات e‏ 
الاتحاد n‏ 
ا لال رقم البيت 
لأركان الا 
إل ربعة aT‏ 
ستواء a‏ 
الأعيان aS‏ 
الإقرار ك 
الأكوان الأر e‏ 
mm 0‏ 
الأوج 8 
الأرصاف e‏ . 
2 
ا س 
2 هھ e‏ 0 
الثور a‏ 
ا e‏ 
چ az‏ 
-- ا 
a E‏ 
شَ a‏ 
aS‏ 
TT‏ 
e‏ /۱۳ 
ا £٤٦‏ ۲۲ 
e‏ 
fh .....‏ 


EE E E CO O التجهية‎ 
NE EDE OSES EAGER التحريف‎ 
OE O TD التحيز‎ 
OV SE O O O الت ركيب‎ 
e E TOT TEE OTE التسلسل‎ 
NP ET EGG SE Oe التشبيه‎ 
EE SOE RS E التضرف‎ 
ETE BR Doe التعطيل‎ 
E SES EO O E aS التعطيل‎ 
VOA D. eI ECOSOC E التفويض‎ 
E OE GD E التمثيل‎ 
/ E A RAC N A VOSS OSCE ODESSA التنزيه‎ 
TIDE OILS LSD SCOR EES الجبر‎ 
E O الجسم التعليمي‎ 
NOE OSO OLSA aS AOE DOOD الجهل‎ 
E الجهل المركب‎ 
e OE TTT الجواهر المفردة‎ 
NEO SIDAR VEER CODA AE الحضيض‎ 
EE حلول الحوادث‎ 
OVEN MEDES OSCA CODES LSID حمل‎ 
TAV SOLEIL EOCENE OEE الحيز‎ 
COE OTO ATE SEA O الدبران‎ 
TE AUSIELLO YR LESS دلالة التضمن‎ 
CANA POE OSS So دلالة اللزوم‎ 
E OO E EEE دلالة المطابقة‎ 
E CE E TEE ETT الزندقة‎ 
ENE AIDING DD السبر والتقسہ‎ 


المصطلح رقم البيت 


CO AEE EE GOODE SN ae عك الغا‎ 
E RR DE AE SASS E SS الصمد‎ 
a O 0 O E OT E الضدان‎ 
E DS O O O طريق الأولى‎ 
EV EE ORAS SSS الطلسم‎ 
AA, SOARED OSS ES الظاهر‎ 
IEEE, TEED RIST a العزش‎ 
ET العرض‎ 
AO DCO OE SRE Ora العرف‎ 
VA O O es العقل الفعال‎ 
N ۹ E O TS العلل والأغراض‎ 
O O O O ey الان‎ 
TAET CRR SEDE O الفطرة‎ 
O CR O LL E القواطع‎ 
CO E SS DO قياس الأولى‎ 
E E الرس‎ 
TOE EL ELLES EDD NUNN OES Oa الكلي‎ 
O MS ENLIENERELICSOSSESEENS bSeeRNS الكمال المطلق‎ 
CEE BIO RAISIN EEL لازم المذهب‎ 
E EAT NC O A SC N اللاهوت‎ 
EO BENCA الماهية‎ 
N EILEEN STOL المثلان‎ 
ION OES IDI SR SC المجاز‎ 
O DEO O E E المجردات‎ 
E O O الخد‎ 
VOT OIC CURDS eR المحايث‎ 
CIV BISTE CSD ea المحكم‎ 


المصطلح رقم البيت 
محيط الأرض O‏ 
المركز الأدنى OW SICA EES‏ 
الميزان STVV COVEN SSAC DS‏ 
الناسوت EON COA iSO eo‏ 
النص OAV SEEDED E ES ERS‏ 
النقيضان EV E O E ED‏ 
وان E EOE ERIE OES‏ 
الهيرلى E OE O‏ 
الوجود المطلق NEV ADCO HEEOGLO ESER SSG‏ 
الوصية N A E O E EET‏ 
الوضع CAN AILS ETE‏ 
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۷ ۔ فهھرس 


الألفاظ الغريية 


(( استخفیتم ۱۹۰۷ 
استعفی ۳٣/۵‏ 
آجن ۱۲/۵ الأسطوان ٠١١‏ 
آطام ٤٤۳١‏ أصاخ ١١١٤‏ 
الآل ۲۸۱۷ الأطيط ۷١۲٤ء ١۷۲١‏ 
الآنات ٩۹۷۰‏ الأظعان ٤١١١‏ 
الآنى ٥٥١‏ اعتراك الرأي ٤۲۷١‏ 
تبان A۸۱۲‏ الإعدام ۲۱۹۸ 
الأثافي ٤٠١١‏ أعضل الأمر ٤۸۹۸‏ 
الإادهان ۳٠٠۹‏ الأعطاف ۲٠۲‏ 
الأدوان ٥٦۳۲‏ الأعکان ٥۳۲١‏ 
الآدیم »۱۰٩‏ ۲۸۱۹ الأفتان ۲۲۸١‏ 
الأرائك ١١٠٠ه‏ الأقران ۲٤۲‏ 
أربی ۳۰۹۸ قلف ٦٦‏ 
الأردان ۲٤٠۰‏ أكلة ۸۲ 
الأر سان ۳۳٤ ۲۹۷۲ ۱٤۷۲ ۳۹٥‏ | أکناف ۲۳۹۷ 
2 ألفی ۰.۸۲۷ ۱۹۸١‏ 

أرعن ۳٣۴۳۷‏ آنل oor‏ 
أسام ۸e‏ الأنتان ۲۲١١۱‏ 
استام ۳۹۰۷ انتشی ۳۸۷۳ 
استحمد م/٤۳‏ انصاع ٥۳٣٤‏ 
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الأوج ۲٣١‏ 
الأوغاد ١۸١٤‏ 
الأوقاح ۱۸٤‏ 
إیحاش ۱۹۳۷ 


(ب) 


۳۸٤١ البتارك‎ 
٠٠۳١ البدائه‎ 

البدار ٤4۹۰۰‏ 
برج الثور ۲۹٤۸‏ 
البرد ۲۹۸ 

٤٠١۹ البرید‎ 

١ س‎ 

۲٠۰۸۹ البسوس‎ 
١٠۲۷ البشخانة‎ 
٠١۳١٤ ٠١٤ البطان‎ 
٤٤١۸ البطانة‎ 
ه١١۳ البطنان‎ 
٠١١۷١ البغاث‎ 
۲۹۹٤ ۰۲۲۱۳ لبهت‎ 
“£ /e البهموت‎ 


o fo تبعل‎ 

تجلجل م/٤٤‏ 

٤١٤١ ۳۹۰٥٩ التحدیق‎ 

oefAY FAVE «1A4 تخرص‎ 


۱۱۳١ تخمیش‎ 


التدلیس ١٤۸١‏ 
التراجم ٤۲۹۲‏ 
ترس م/٤۱» ٤۷۲‏ 
N‏ 
ت ا 
التعزیم ۸۱۹ 
التعطیل ۱۸۹۷ 


E 


تتح orto‏ 
تفاقم 11€ 
التقريع A‏ 
تقصمت ۲۷۱۷ 
تکقف ۱٥/‏ 
لتكو ١۷٤‏ 
تلط ٤۷٥١‏ 
التلبیس ٩۹٦۹ء ١٤۸١‏ 
تنعقی ۲۰۳۹ 
التهاتر ٥٤۸۲‏ 
التته ٤4۱۸۷‏ 


الثاقب ٠١٤۳١‏ 
الثغرة ۳١١‏ 
الثقل ۲٠۰۹۲‏ 
ثل العرش ۱۹٩٩‏ 


)ج( 


۳٠/م الجأش‎ 
۱۱۲١ 


٠١/٢ جائفة‎ 

VY «(EFT «19¥ «61۳ الان‎ 

جثمان ۳۹۸ 

۲٤۲١ الجداد‎ 

٤4۸۳٣ الجدوى‎ 

۲٤١١٤ الجراب‎ 

۲٤١۲١ جرد‎ 

4۹0۸ ۱0۸۹۰ 1٤٩١ الجعجعة‎ 
VAT «(oA ¥0 

جعد الشعور ٥٠۳۲‏ 

۳٢۲ الجفار‎ 

الجمان ١١١ه‏ 

۲۹۳۹ ۰۱۹٤ جنان‎ 

١ ٤/م جت‎ 

۲٠١٠١ الجوامك‎ 

۳٥۳۴۱ ۱۹٥۲ الجوبان‎ 


(ح( 


حثو ۲۹۸۱ 

ججاج ۲۳۹۳ 

۲۹٤ الحدثان‎ 

۱٤١۷ حرّان‎ 

حرن ۳۸۹ 

١٠٤١١۷ الحزازة‎ 

٠۷٠١ الحزيق‎ 

الحسبان ۲۹۸ 

۲۹۱۳ حسيكة‎ 
۲٣٦٣٤ ۳۱١ الحشوش‎ 


۲۸٦۲ حصان‎ 


الحضیض ۰۲۲۰ ۱١۹٩٩‏ 
حطّةَ ۱۹۲۳ 
حطم السیل ۱۸۸۳ 
الح ٥٣۲۲‏ 
الحقاني ۲۷۲» 4۷۷ 
حندس م/1 
الحیف ۲۲۸۰ 

)( 
خال ۳۷ 
الخانات ۳۸٤۷‏ 
الخبر ۳٣٤۲ء ٤۲۸۲‏ 
الخدن ۳۳۸۱ ٤۷٥۳‏ 
الخربان ۳۷۸۹ 
خردلة ۲۳۲۲» ۳۰۱۲ 
الخرص ۲۸۷٤‏ 
خا ا 
الحُضعان ۳۰۹» ۱۷۸۹ 
الخطة ۳٦۲۷‏ 
الخفارة ۲۸۹4ء )٥٤١‏ 
خلجان ۰٦٦۱ء ۳٣۰٣٤١‏ 
خلعة م/٥۱‏ 
الخلقان ۲۸٤١‏ 
خلو ۲۹۸۰ 
الخليل ۷٤ء ٤۸‏ 
الحمار ۱۸١۸‏ 
الخوالف م/۱۸ 


1۷ 


۲٣٠٤ ٥۳ خوان ۸۲ الرجفان‎ 


خوت الدار ١٠٤۳۳‏ الرّجمان ۲۸٤۱١‏ 
خود ٥۲۸۳‏ الرق ٤ه‏ 
الخوران ٠٠۲‏ الرقیع ١١۱۱ء ٤٤۸۳‏ 


٤4٥٦٤ الرملان‎ 
۲۷١٣٤ ۱٤١ الروح والریحان‎ 
ہه۲۲٣‎ . ٤٥۸٥ الریاط‎ 


٤۱۹٦٤ ۳٤۹۰ ۳۱ الدبران‎ 


دبوس ۲۰٣۳۲۲‏ 
درك E 4٥64 ٤٤۳١‏ 
الدرمك ۹٠٠ه‏ زبرجد ٥۲٣۴۳‏ 
دريئة ۳٦٤٤‏ الزبون ۲۹۹۰ 
الغل ٤٠۲١‏ الزحف ۲۲۷۰ 
دکدکوا ۲٤١٠٥١‏ زخرف ۱۸۹ 
الدلال ٤٥٦٤‏ زرییة ٥۲۳۲‏ 
الألب foo‏ الزغل ٤٠٠١‏ 
دهان ۰٤۸٩‏ ۳۹۰۹ الزنیم ۲٠٠۳‏ 
دیدان ۲۸۱۸ ٥۷۷۸ »٤٦٩٩‏ الزوامل ۲٤۲۷‏ 
الذبّان \o¥۰‏ زیوف م/ 4“ e e¥‏ 
دخرت ۱۸۹۱ 
الڏذملان ٤4٠۱١۹‏ السبع 
1 السجان ۲۱» ۳١٠۱۹‏ 
رام روماً م/٤۳»‏ ۳۲۵۹ سجل ۲۱۹ 
رام ریما ۲۲۹۲ سحاء ٤۳۳‏ 
الربان م/۷٤‏ سرادق ۱۱/۲ 
الربانی ٤٤٥۹۲١ ۹٦٥۳‏ سعد السعود ۳۱ ۳٤۹۰‏ 
ربقة ۲٦۵۱ ٤۷۷‏ | السعدان ٤٠۳١‏ 


1۲۸ 


۲٠٠١ الضنك‎ ۲۲٠١ سقلة‎ 
۲٠۲۲ سكکة‎ 


YA4AY «TA السهمان‎ 


الط ز ٠۷٠٠١‏ 
السیاج ۷۹۷ اطرز 
طلسم ۹۹ 
سان ۱۰۸٩ ۷٥‏ 
الطود ٠٠١٠۲‏ 
شاف ٤۲٣١‏ 
الظهارة £۸ 
شاویث ۳٥۹۲‏ : 
ویس (ع“ غ) 
شخت ۲۲۹۷ 
الشرفات ۲۹۷۹ العانی ۲۷ ٤۳١‏ ۳۹۰۸ 
شفا جرف ۳۸۷۹ العتیق ٣۳١‏ 
شقائق النعمان ٠٥۲۲٤‏ عج ۱۲/۲ 
الشلاق ۲٠۳۲‏ العجاج ٤۲۷١‏ 
الشنان ۳۹٣۰۷ ۳٥۸۹ ۰٦1٤۸‏ العجب ٠۲۳‏ 
م عذلڵل ۷۹٩4‏ ۰1۰۸۷ ۱۱۳۹ 
شع ۱۹۳۹ 
الشهبان ٠١٤١‏ العذار ۳۹۰ 
شیخان E ۱۹۰۰ »›۰۸۰٩‏ 
عرصة 1۷۳ 
(ص»› ض) العرى 4 
صحهفة A۲‏ العزوب ۳۲۰۹ 
الصعافقة ٥۷۹٤‏ ا ۲۹ 
الصمد م/ < عضه ۲٣۲۹٣‏ 
صنوان ۱۰۸۹ عضی ۲٣۲۲‏ 
صوان ۰۸۱۱ ٥۷۷۱ ۳۲٤٤‏ العقبان ٠١١١‏ 
الضجران ٥٣۲۸‏ عقیان ۱۷۹ ۲۰۱٤ ۱۱١١‏ 
الضجيح م/۰۱۲ oro‏ العكر م0 


۱۲۹ 


٠١۲۲ العلق‎ 

٦۳۲ ۱۹۳/۲ علم‎ 
۲۹۰٦۹ العنان‎ 

العّنان ۰۳۳۸ ۳۸۸۲ 
عهن ۱١٠١‏ 

۳۸۷۳ ۲۳۷۱ ٩4۲۹ عوان‎ 
۳۸١۱١ العول‎ 

العيلة م/٠‏ 

غارت العين ٥٣٤‏ 

غبن ۱۳ 

۲٠٠۲۳ الغر‎ 

٥۲٤ الغسق‎ 

۳٠۴۳۱ العّفلان‎ 

٤٣۰١ غل‎ 

غلف م/ 

الغلق في الرهن ٠٠۳١‏ 
الغمرة ٠١١١‏ 

٠١۸١ الغمعغمة‎ 

٤٠٠٦٥ الغوائل‎ 

۳۹۲٤ ۳۷۷۸ الغول‎ 


(ف) 
فت ۱۰۹ 
الفتان ۳۹ 
الفترة مه 
الفدم ۳4۴۳ 
فرقعة o۸“ «14۷° «۱۸4° «1٤۸‏ 
فری يمري ۲۸۱۹ 


الفشر ۳۸۷ ۱۰۹۲ء ۱۳٤۲ء ٣۰۹٦١‏ 
فقع الفلا ٠١٤١‏ 

٥۳۸۱ » ٤۲٤۸ فلتان‎ 

الملك ١٠ه‏ 


القالب ١۷۷‏ 
قتام /1 
قراب ۳۳۱۹ 
القَرْم o‏ 
القَرَم o/*‏ 
القس ۲٠٣٦۰‏ 
القسر ۸۸۸ 
القشور ۲٤١٠١‏ 
القطارة ٤٥۷۷‏ 
قطب ٥١٤‏ 
قعقعة «o۸ «۹۷° «٤۸‏ ۳1¥ 
القلال ٤١٠ه‏ 
قلقل ۲۰۳۰ 
اقل ط ٤‏ 
قمش ۱۲/۵ 
قو ۸٤‏ 
القیعان ۲۸۱۷ 


(ك) 
الكاغد ٤٦۸۳‏ 
الکبت ۲۸۰۵١‏ 
کمین 1۸ء م۳ 


111۹ 


الكناسة ۱۸۸۹ 
الکنیف ۲۳۸۰ 
الكوى ٤٤٥١‏ 
الکیر م/٦٤‏ 


٥٦۱۷ ۰۱۹۸٥ الکیمان‎ 


)ل( 


۱۷/e اللأمة‎ 

٠١١١ ۸۰۲ اللبان‎ 

اللتيا والتي ٠٠٤٠١‏ 

لحمان ٤۱۲۴ء ٤۷٥‏ ۱۷۷۳ ۲۱۰۴ 
لحی یلحی ۰۱۹۹۱ ۳۱۰۸ 

۲٠٣۱۰٦ اللطيمة‎ 

اللغط م۳ 

۲۸٤۷ اللهفان‎ 

اللیان ۲۳۹۸ 


)م( 


۲٣۰۳ مباهت‎ 

٤۲٤٥۷ متحذلی‎ 

ovo <11 المتضلع‎ 
٥۷٥۳ متفیهقی‎ 

٤۷٥١ المتلط‎ 

oVo¥ متمعلم‎ 

"٣ المتن‎ 

۱۳۷۰١ متوان‎ 

A6 «¥۸ مجان‎ 


۲٣٠۹٦ مجدل‎ 


۳٦۱۷ المجنّ‎ 

١٤۸١ ء٠۱٠١١1۹ المخال‎ 
۲۹۹۰٩ المحلة‎ 

٠٠٣۱٤ ۳۱٤۸ المخانیث‎ 
۲٣۱۱ المخبث‎ 

۳/e المداد‎ 

المدخل م/۸٠‏ 

مُذلهم م/٦‏ 

٥۷۹٥٩ المدیان‎ 

٠۹۹۲ المراس‎ 

۲١ المرصد‎ 

٠٠٠٥۲ المرقاة‎ 

٤٥٦۸ المرود‎ 

٤۲۳۹ مستهام‎ 

ا 1 

۷۸١ المصانعة‎ 

)0٥٤١ مصاوة‎ 

EV (° مضطلع‎ 
۳۹٣۳ ۰۲۹۷۸ معاقل‎ 
۲٣٤١ معرة‎ 

٠٦۳٤ معقرة‎ 

معوان ۱۸۸ 

المغارة /۱۸ 

٥٦١۱۷ ٤۳۲۹ المغل‎ 
١٤۷١ مَمارق‎ 

المفرّد ۳۹۲۳ 
المقاصیر ١١١۹‏ 
المقطعات ٥٠٥٣‏ 


AY1 مکسشح‎ 


11۳1 


الملاط ٠۱١۷‏ النزل م/۳4 
ملد ٤۱۸٩ ۳۰۳٤ ۱٤۱٤‏ ۸۰۹ | النشل ۲۸۱۰ 


الملموم o4‏ نعش ۲۸۰۹ 
الملوان ۳٠٤١‏ ا 
المنبوع ٤۹٦٩‏ النقير ٤٤١١‏ 
المِنةَ ۲٠۸۳‏ النكصان ٤۲١١‏ 
المنجنیق ۰۲۹۷۸ ۳۷۸۹ النمارق ٥۲۳۲‏ 
منخوب الفؤاد ٤٥٦۲‏ نوح ۰۸۱۹ ۲۲۸۳ 
المنشور ٤۹۸٩‏ النوش ۳٣٤١‏ 
المنقلات /e‏ ۳1 
المنوال ٠١١١۷‏ (ھ) 
مهطعین ۱۹۰۸ 
نرات ه٠‏ هباء ۱۱۱ 
موتور الفؤاد e ۳۸۵١‏ 
الموقد E ۲٠١۷‏ 
المیزاب ۲۲۹۷ هش ۲٤۱۷‏ 
المیزان ٠۹١‏ الهمج ۲۰١‏ 
هواجس ۱۳۸۰ 

(ن) هوة ۳۳۷۷ 
ناجذ ۲٤٥١4‏ (و) 
الناموس ۹۳٤‏ 
التثار ۳٤٤‏ الواني ۲۰۹ 
التجاء ٤١١‏ الوحداني ۸٤١‏ 
النجب ۳۹۲۲ الوصائف ٥۳۷٦‏ 
النحاتة ۳۷٤‏ وطن ۳۸/۲ 
النحوس ۲٦٤۹‏ الوطيس م/١٠‏ 
النخوة ۲٤۷‏ الوقاح ۳۸۹۳ ٤٦۳۳‏ 
نزال ۰۱۷/۲ ٥۷٤٩‏ الوهن ۳٦۰۷‏ ۳۸۸۳ 


1۳۲ 


(ي) يلحى 144۱ ۳1°۹۸ 


يزك ۲۲۹۳ ۲٤۳۹‏ چک 


11۳۳ 


۸ ۔ فهرس الأماكن 


{o ٣۰٤١ آمد‎ 
£۹ مسجد قباء‎ oo (fo الجمرات‎ 
٤٠٦٤ ء٤٠٥٦ حرّان ۲۲۹۰ المسجد النبوي‎ 
٤۷۳۹ المعرّف‎ ٥۲١١ الخيف‎ 
{oV «Yo4¥ «Yfof «(1¥¥¥ aan ۷١ الشام‎ 
٥۲١١ »۲٤ منی‎ ٥۲٥١ ٥٥ الصنا‎ 
۷۳۷ه‎ » ٤۱۱۲ ۳۰ تعمان‎ 
1 ا‎ ٤۲۸ الطور‎ 
۲۳ ادی الاراك‎ 
e 40۷۰ ٤٥ 6٨۷ ١ طيبة‎ 
۲۲ وادی العقیق‎ 
ّ ۲۸۲۱١ عبادان‎ 
۲٤ عرفات‎ 
yy: 


o0۰ «(f4 محسر‎ 
(EYYA cYTAT (YY (VV8 المدينة‎ 


۱1۳۶ 


٩‏ - فهرس الكتب التي ذكرها الناظم 


الكتاب ‏ رقم البيت 
الإبانة عن أصول الديانة لأب الحسن الأشعري ۹١١٠ء ٠٤١١١‏ 
الأجوبة المصرية لابن Er‏ ۳1۹ 
الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار لابن عبدالبر ۳۹۸ 
الاستقامة لابن تيمية 1“ 
الاستقامة لخشيش بن أصرم 14۲۱ 
الاستيعاب لابن عبدالبر 7۰ 
الإشارات والتنبيهات لابن سينا 44۲(« o0 Af‏ 
الإنجي 44۳( 0¥« 11۹4« fo‏ 
البيان لأبي الخير العمراني ۰ 
التاريخ الكبير لابن أبي خيثمة ۱۷٥٦‏ 
ال عت وال هب لأبي القاسم الأصبهاني 4° 
اة لابن تيمية ۷۰ 
القسر لابن جرير الطبري AY (1f‏ 
التفسير لأبى عبيدة معمر بن المثنى ۱۳٦‏ 
التفسير لابن بي حاتم ۱٦‏ 
التفسير لابن تيمية ۳۹ 
التفسير لعبد بن حميد 41٥‏ 
التفسير لسا 141۸ 
التقاسيم والأنواع لاین o0٦ i‏ 


110 


الكتاب 


تمهيد الأوائل 


التمهيد لما في الموطأً من المعاني والأسانيد 


تهذيب الآثار 
التوراة 


الجواب الصحيح 


الحجة فى بيان المحجة 
درء تعارض العقل والنقل 


الرد على الجهمية 
رسائل إخوان الصفا 
رسائل 


رسالة إلى أهل الثغر 
الرسالة 


الزبور 


سفر لطيف في توحيد الفلاسفة 


السنة الكبرى 
السنة 


0 


شرح أصول اعتقاد أهل السنة 


لبقلاني 
لابن عبدالبر 
لابن جرير الطبري 


رقم البيت 


\44° 
۱۳4۹۸ 
\ fo 


{o (f0 «4114 «oV ۹۳ 
«fAVe «(1۳A «f° للترمذي‎ 
«coe\lo01 «coeff c(EAVV 


لابن تيمية 
لقوام السنة الأصبهاني 
لابن تيمية 


للدارمي 


لابن تيمية 
افاي 


لابن تيمية 
للطبراني 
لابن أبي عاصم 


«e 1¥۲ 


o1۳ 
۳1 * 
4 
“oo 
14۴۲ 
4۹1 


۳V4 


H3 


لعبدالله ابن الإمام أحمد ١١٤٠ء‏ 


2 
لأبى داود 
لابن ماجة 
للالکائي 


«0*0 


14۳ 
\£4° 
14۹۲ 
۱411 
٥۷٦ 

۳۹٣۸ 
0۹۲ 
\fo¥ 
4۷ 
\Voo 
4۲٤ 
4۸1۹ 
04“ 
4۴۷ 


شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار الهمذاني ۴۲۸ 
شرح السنة للبغوي o٤‏ \ 
شرح عقيدة الأصبهاني لانن تة ۳۹۹۱ 
شرح الكرجي لأبي الحسن الكرجي 1۳ 
شرح اللمعح للباقلاني 440 \ 
شروح للفقه الأكبر ۱۸۲ 
الشفاء لاا 4۹۱ 
الصحيح للإمام البخاري ۱۱۷١ ۰٦۷۸‏ ٤۳٤۱ء‏ 


co“ fA AV4! 
ofA cofV0 c۸ 
cA (I11 (11¥ الصحيح للإمام مسلم‎ 
cO’ TA «0*** (EAVY 
cof) cOYI\IA «<64 


o4 coo 
1۹4 الصواعق المرسلة للناظم‎ 
۳٦۷٦ فتاوی لابن تيمية‎ 
۸۰ فصوص الحكم لابن عربي‎ 
۱۸۲ الفقه الأكبر لأبي حنيفة‎ 
4۲٦ قصيدة ابن أبي داود الحائية لأبي بكر ابن أبي داود‎ 
۳V القواعد الكبار لابن تيمية‎ 
۱۹4 کتاب العرش وما روي فيه لمحمد ابن أبي شيبة‎ 
۳٦۱ المحصول للرازي‎ 
1۰ ال لأبي بكر ابن أبي شيبة‎ 
ء٤۸٦۹‎ ۱۷۳١ ۰٤٥٩ المد للإمام أحمد‎ 
c04 0*۳*4 

of coe1۸ 

مصنف حول مسألة الاستواء لابن تيمية ۳ ۱۹۲۷ 


المصنف في الأحاديث والآثار NEY ES‏ 
معالم القرآن (معالم التنزيل) للبغوي ۱۱۹4 ۵۳۹۰ ۱٤١٤‏ 
معجم الطبراني o1 c0۱۷۲‏ 
المفاريد ا ۳۸۰ 
مقالات الإسلاميين لأبی الحسن الأشعري ۹١١٠ء‏ ١١٤٠ء‏ 
۳٠٦ ۰‏ 
منهاج السنة النبوية ۳1٦ E‏ 
الموجز لأبی الحسن الأشعري ۹١٠٠ء ٠٤١١١‏ 
النبوات ا ۳1۲ 
نقض تأسيس الجهمية لابن تيمية 1o۸‏ 
نقض عثمان بن سعيد على بشر المريسي 
الجهمي العنيد للدارمي £۲ 
وک چگ 


۴۸ 


٠١‏ ثبت المراجع والمصادر 


آراء آهل المدينة الفاضلة : للفارابي» نشر محمد علي وأولاده» مصر. 
الآيات البينات في عدم سماع الأموات: لنعمان بن محمود الآلوسي› تحقیق 
الألباني» المكتب الإسلامي - بيروت» ط الرابعة ١٠٠٤٠ه.‏ 
الإبانة عن أصول الديانة: علي بن إسماعيل الأشعري أبو الحسن. تحقيق: 
د. فوقية حسين» ط الأولى» ۱۳۹۷ء دار الأنصار: القاهرة» وكذلك بتحقيق 
بشير عيون» ط ١١١٤٠١ه‏ مكتبة دار البيان - دمشق وط ١١٤٠١ه»‏ مكتبة 
المؤيد ‏ الرياض. 
الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية: ابن بطة العكبري (الكتاب الثالث) تحقيق : 
د. يوسف الوابلء دار الرايةء الرياض» ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ 
أبكار الأفكار: للآمدي» مخطوط مصور في مكتبة جامعة الملك سعود برقم 
۷م خ. 
ابن تيمية السلفي : د. محمد خليل هراس» دار الكتب العلمية» بيروت› 
لبنان» ط الأولى ٤١٤٠ه.‏ 
ابن سينا والنفس البشرية: تأليف ألبير نصري نادر» منشورات عويدات - 
اروت 
ابن قيم الحوزية (حیاته - آثاره - موارده): د. بکر بن عبدالله أبو زید» ط 
الأولى ١١٤٠ه»‏ دار العاصمة - الرياض . 
ابن قيم الجوزية عصره ومنهجه: عبدالعظيم شرف الدين» مكتبة الكليات 
الأزهرية» مصر»ء ط الثانية ۸۷١١ه.‏ 

۱۱۳۹ 


ه۰ 


ابن قيم الجوزية: محمد مسلم الغنيمي» المكتب الإسلامي» بيروت» طف 
الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

أبو حامد الغزالي والتصوف: E‏ دمشقية» دار طيبة» الرياض› ط 
الثانية ۹١٤١ه.‏ 

إثبات صفة العلو : عبدالله بن أحمد المقدسى. تحقيق: بدر عبدالله البدر» ط 
الأرلى» ١١٤٠ه‏ الدار A‏ 

إثبات عذاب القبر وسؤال الملكين: للبيهقي» مكتبة التراث الإسلامي› 
القاهرة.. 

اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية: لابن القيم» تحقيق : 

د. عواد عبدالله المعتق» ط الأولى ۸١٤٠ه‏ (طبع المحقق) . 

الأحاديث الطوال : للطبرانى» تحقيق : مصطفى عبدالقادر عطاء دار الكتب 
العلمية» بيروت»› ط الأرلى ۲ هھ. 

الأحاديث المختارة: الضياء المقدسى» تحقيق عبدالملك بن عبدالله بن 
دهيش» مطبعة النهضة الحديثة بمكة لم ط الأولى ١٠١١٤٠١ه.‏ 

الأحاديث الواردة في فضائل المدينة: للدكتور صالح بن حامد الرفاعي» مركز 
خدمة السنة والسيرة النبوية بالجامعة الإسلامية» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

الإحاطة: ابن سبعين» مطبوع ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع د. 

عبدالرحمن بدوي» ط/ المؤسسة المصرية العامة 7 والتشرة الدار 
المصریة» ٩٦۱۹م‏ . 

الإحكام في أصول الأحكام: الآمدي»ء المكتب الإسلاي بيروت» ط الثانية 
۴ ھ. 


- أحكام الجنائز وبدعها: للألباني»› فة المعارف ‏ الرياض٤‏ ط الاولى 


۳ هھ. 
الأحكام الشرعية الصغرى: لعبدالحق الإشبيلي» تحقيق أم محمد بنت أحمد 
الهليس» مكتبة ابن تيمية - القاهرة» ط الأولى ۳ه 
أخبار إصبهان: لأبي نعيم الإصبهاني» مطبعة بريل - لیدن ٤۹۳١م‏ . 
أخبار القرامطة في الأحساء: د. سهيل زكار» نشر وتوزيع: عبدالهادي 
حرصوني › دمشقی ١٩١٤۱ھ.‏ 
أخبار القضاة: القاضي وكيع» عالم الكتب» بيروت. 
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الأدب المفرد: للإمام البخاري تقديم: كمال يوسف الحوت» دار عالم 
الكتب» بيروت» ط الثانية ١٠٠٤٠١ه.‏ وطبعة مؤسسة الكتب الثقافية» ط 
الأولى ١١٤٠ه.‏ 
الأذكار : للنووي» تحقيق بشير محمد عيون» مكتبة المؤيد - الطائف»› ط 
الأرلى ۸١١٤١ه.‏ 
الأربعين فى أصول الدين: فخر الدين الرازي» تحقيق: د. أحمد حجازي 
السقاء 6 الكليات الأزهريةء القاهرة» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 
الأزمنة والأمكنة: للمرزوقى» مجلس دائرة المعارف العثمانيةء حيدر آباد 
الدکن ۳۳۲١ھ‏ ۰ 
الأزمنة وتلبية الجاهلية: لقطرب» تحقيق: حاتم الضامن» مؤسسة الرسالةء 
بيروت» ط الثانية ١٠١٠٤٠١ه.‏ 
الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد: للجوينى > تحقیق : أل تمیم› 
مؤسسة الكتب الثقافية » ط. الأولى ١٠٠٤٠ه.‏ وط الثانية ۳١٤١ه.‏ 
أساس البلاغة: الزمخشري» تحقيق: عبدالرحيم محمودء عرف به: أمين 
الخولي» دار المعرفة للطباعة» بيروت. 
أساس التقديس : فخر الدين الرازي» تحقيق: أحمد حجازي» مكتبة الكليات 
الأزهريةء القاهرة. وط مؤسسة الكتب الثقافية - بيروت» ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 
الاستذكار: لابن عبدالبر» تحقيق عبدالمعطى أمين قلعجى» مؤسسة الرسالةء 
ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 
الاستقامة : لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد رشاد سالمء مكتبة 
السنة» مصرء ط الثانية ۹١٤٠١ه.‏ 
الإسلام والحضارة العربية: محمد كرد علي» طبعة لجنة التأليف والترجمة 
والنشر» ط الثانية ۰م . 
أسماء الله الحسنى : لعبدالله الخصن» دار الوطنء ط الأولى ۷١١٠ه.‏ 
أسماء مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية: لابن القيم(؟)» تحقيق د. 
صلاح الدين المنجد» دار الكتاب الجديد - بيروت» ط الرابعة ١١٤٠ه.‏ 
الأسماء والصفات: للبيهقى» تحقيق: عبدالله الحاشدي» مكتبة السوادي» 
السعودية» ط الأولى ۳ھ وتحقيق عماد الدين أحمد حيدر»ء دار الكتاب 
العربي - بروت» ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 
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الأسنى في شرح الأسماء الحسنى: للقرطبي» أشرف على التحقيق مجدي 
السلفي» دار الصحابة ۔ طنطاء ط الأولى ١١١٠ه.‏ 
الإشارات والتنبيهات: لابن سيناء تحقيق: د. سليمان دنياء دار المعارف»› 
مصر» ط الثانية . 
الأشباه والنظائر : جلال الدين السيوطي» مكتبة الحلبي» القاهرة» ط۷۸١٠ه.‏ 
اشتقاق الأسماء: الزجاج»› تحقيق: عبدالحسين المبارك» مؤسسة الرسالة 
“١٤١هھ.‏ 
أشراط الساعة: يوسف عبدالله الوابلء ط الثالثة ١١٤٠١ه.‏ وط السابعة 
۲ هھ دار ابن الجوزي - الدمام. 
الإصابة في تمييز الصحابة: لابن حجر العسقلاني» تحقيق: علي البجاوي› 
ط الأولى» ١١٤٠ه»‏ دار الجيل - بيروت. وط دار الكتب العلمية - بيروت»› 
٥‏ ھ. 
أصول الإيمان: للشيخ محمد بن عبدالوهاب» تحقيق: باسم الجوابره. 
الأصول الثلالة: شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب» ط السادسة (بدون 
اش 
أصول الدين : للبغدادي» دار الكتب العلمية - بيروت. ط الثالثة ١١٤٠١ه.‏ 
أصول مذهب الشيعة الإمامية الإثني عشرية: للدكتور ناصر القفاري» ط 
الأولى ٤ه.‏ وط الثانية ١٠٤٠ھ‏ (بدون ناشي). 
الأصول والفروع: لابن حزم دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 
4*4 ھ. 
إضاءة الدجنة فى اعتقاد أهل السنة: لأبى العباس أحمد المَمَّري» طبعة نادرة 
في ا الك سعود» رقم التصنيف ٤‏ مع ا 
الأضحوية فى المعاد: لابن سيناء تحقيق: حسن عاصي» ط المؤسسة 
لا ارات ولتو را 
أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن: لمحمد الأمين الشنقيطي» وأكمله: 
محمد عطية محمد سالم» مكتبة ابن تيميةء القاهرة» ۸١٤٠١ه.‏ وط عالم 
الكت بيزوت: 
الاعتصام: للشاطبي» تحقيق أحمد عبد الشافي» دار الكتب العلمية - بيروت› 
ط الثالثة ١١٤١ه.‏ 
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اعتقاد أئمة الحديث: أبو بكر أحمد الإسماعيلى» تحقيق: د. محمد 

الخمیس» ط الأولی» ١١٤٠ه.‏ دار ا 

الاعتقاد : البيهقي» تحقيق : د. السيد الجميلي» دار الكتاب العربي» بيروت› 

طٍ الأولى ۸ه. وتحقيق: أحمد الكاتب» دار الآفاقء بیروت › 

.ه١٠٤١*“‎ 

اعنقادات فرق المسلمين والمشركين: للرازي» دار الكتاب العربي - بيروت»› 

تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

إعجاز القرآن : الباقلانى» تحقيق: السيد أحمد صقر دار المعارف» مصر» 

7م ۰ 

إعجاز القرآن: القاضى عبدالجبار الهمذانى (المعتزلى)ء تحقيق: آمين 

الخولي» دار الكتب› ط الأولى. ۰ 

إعلام الموقعين : لابن القيم» تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد» المكتبة 

العصرية - بيروت» ١١٤٠ه.‏ وط دار الأرقم» بيروت» ۸١٤١ه.‏ وط دار 

الجيل» بيروت 

الأعلام : للزركلي» دار العلم للملایین» بیروت» ط التاسعة» ۱۹۹۰م . 

إغائة اللهفان: لابن القيم» تحقيق محمد حامد الفقي» دار الفكر» بيروت. 

وتحقيق مجدي فتحي› دار الحديث. بالقاهرة. وتحقيق محمد عفيفي› 

المكتب الإسلامي - بيروت» ط الثانية ۹١٤٠١ه.‏ 

الأغاني : للأصفهاني» تحقيق : سمير جابر» دار الكتب العلمية» بيروت» ط 

الأولى ١١٤٠ه.‏ 

افتراق الأمة: محمد بن إسماعيل الصنعانى» تحقيق: سعد عبدالله السعدان» 

ط الأولى ١٠١٤٠ه‏ دار العاصمة - الرياض . 

الاقتصاد فى الاعتقاد: للغزالىء دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 

۰ ٠ ھ.‎ ۴ 

أقاويل الثقات: مرعى يوسف الكرمى» تحقيق : شعيب الأرنؤوط» ط الأولى 

ھ› مؤسسة re‏ 

أقوم ما قيل في القضاء والقدر والحكمة والتعليل: لشيخ الإسلام ابن تيمية 

(ضمن مجموع القتاوی ۸۱/۸) . 

الأكملية : شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوى .٠١١ - ۸٦/٦‏ 
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الألواح : رسالة لابن سبعين» ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع: د. 
عبدالرحمن بدوي . 
الإمام محمد بن الحسن الشيباني وأثره في الفقه الإسلامي: د. محمد 
الدسوقي» دار الثقافة - الدوحة - قطر. 
الأمثال في القرآن الكريم : لابن القيم» تحقيق: سعيد محمد نمر الخطيب»› 
دار المعرفة» بيروت» ط الثانية ١١٤٠ه.‏ 
الأمشال: أبو عبيد القاسم بن سلام» تحقيق: د. عبدالمجيد قطامش» دار 
المأمون للتراث» دمشق ١٠٤٠ه.‏ 
إنباء الأذكياء بحياة الأنبياء: للسيوطى (ضمن الحاوي للفتاوي )٠٤١/١‏ دار 
الجيل - بيروت» ط الأولى ۲ه 
الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء: لابن عبدالبرء دار الكتب العلمية - 
بیروت . 
الإنصاف : الباقلانى» تحقيق: زاهد الكوثري» مؤسسة الخانجى للطباعة» ط 
الثانية ۳۸۲١ه. ٠‏ 
الأنواء في مواسم العرب: لابن قتيبة» مطبعة دائرة المعارف العثمانيةء 
حیدر آبادء ١۱۳۷ھ.‏ 
آهوال القبور: لابن رجب» تحقيق بشير محمد عيون» مكتبة المؤيد - 
الرياض»› ط الثانية ١٤١١٤٠١ه.‏ 
أودية مكة: عاتق بن غيث البلاديء دار مكة للنشر» ط الأولى ١٠٠٤٠ه.‏ 
أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك: لابن هشام» تحقيق: محيي الدين 
عبدالحميد» المكتبة العصرية» بيروت . 
أيسر التفاسير لكلام العلي القدير: أبو بكر الجزائري» ط الثالثة ١١٤٠ھ‏ 
(بدون ناشر). 
الإيضاح في علوم البلاغة: للخطيب القزويني» شرح وتعليق: محمد 
عبدالمنعم خفاجي» مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة» ط الثانية . 
الإيمان: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: محمد الزبيدي» دار الكتاب 
العربي» بيروت. وتحقيق الألبانيء المكتب الإسلامي - بيروت» ط الرابعة 
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الإيمان: محمد بن إسحاق بن يحيى بن منده» تحقيق: د. علي فقيهي» ط 
E CNN‏ ا 
البحر الزخار: أبو بكر أحمد بن عمرو البزار» تحقيق : د. محفوظ الرحمن 
زين الله ط الأولى ۹٠٤٠ه»‏ مؤسسة علوم القرآن - بيروت. 
البحر المحيط: لأبى حيان الأندلسى»ء دار الفكر - بيروت» ط الثانية 
۴۳ ھ. ٠ ٤‏ 
بدء الأمالي: لأبي الحسن علي بن عثمان الأوشي» بهامشه: ضوء المعالي 
على بدء الأمالي: لملا علي القاري» مطبعة أختر ‏ القاهرة ۸٠١١۳٠ه.‏ 
بدائع التفسير الجامع لتفسير ابن القيم : جمع : يسري السيد محمد دار ابن 
الجوزي» الدمام» ط الأولى ١١١٠ه.‏ 
بدائع الصنائع : لعلاء الدين الكاساني» نشر: زكريا علي يونس. 
بدائع الفوائد: لابن القيم» دار الحتاب العربي»› بیروت» بدون تاریخ . وط 
دار الخیر» بیروت»› ١٤١٤١ه.‏ 
البداية والنهاية: لابن كثير» تحقيق خمسة محققين» دار الريان - القاهرة» ط 
الأولى ۸٠١٤٠ه.‏ وط دار الكتب العلميةء ١٠٤٠ه.‏ 
البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع : محمد بن علي الشوكاني» مكتبة 
ابن تيمية» القاهرة. 
بذل المجهود في إثبات مشابهة الرافضة لليهود: لعبداله الجميلي» مكتبة 
الغرباء» المدينة المثورة ط الثائية ١١١٠ه.‏ 
البرهان في علوم القرآن: بدر الدين الزركشي» تحقيق: محمد أبو الفضل . 
إبراهيم» دار المعرفة» بيروت. 
البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان: السكسكي» تحقيق: خليل الحاج» دار 
التراث العربي للطباعة والنشر» ط الأولى. 
بروج السماء: د. علي حسن» دار دمشق» ۱۹۸۸م . 
البعث والنشور: للبيهقي» تحقيق: محمد السعيد بسيوني» مؤسسة الكتب 
الثقافيةء ط الأولى ۸١٤٠١ه.‏ 
بغية المرتاد (السبعينية): لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. موسى 
الدويش» مكتبة العلوم والحكم» المدينة المنورةء ط الأولى ۸١٤٠١ه.‏ وط 
دار الفکر» بیروت» ط الأولی ۱۹۹۰م. 

114 


¥ 


- ۸ 


- ۹ 


\ + 


۱۰۱ 


1۲ 


1۰۴۳ 


۱۰٦ 


1۰% 


۰۹ 


بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: للسيوطي» تحقيق محمد أبو الفضل 
إبراهيم» مطبعة عيسى البابي الحلبي» ط الأولى ٤۸١٠ه.‏ 

البلاغة العربية: لبكري شيخ أمين» دار العلم للملايين» بيروت» ط الثانية 
٤م‏ . 

بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية: أحمد بن عبدالحليم بن 
تيمية» تحقيق: محمد عبدالرحمن بن قاسم» ط الأولى ۹۲١۳٠ه»‏ مطبعة مكة 


ا 


- بین آبي الحسن والأشعري والمنتسبين إليه في العقيدة: انو بكر خليیل 


الموصلى › دار الكتاب العربى» لبنان» ١٠١٤١ه.‏ 


- تأويل مختلف الحديث: ابن قتيبة» دار الكتب العلميةء بيروت» ط الأولى 


0 ھ. 


تائية علاء الدين الحنفي في القدر: مخطوط مصور في مكتبة جامعة الإمام 


برقم ۸۱۳۳/ف. 


- تاج التراجم: لابن قطلوبغا الحنفي» تحقيق إبراهيم صالح» دار المأمون - 


بیروت» ط الأولی ۲١٤١ه.‏ 


ت تاج العروس من جواهر القاموس : الزبيدي› نسخة مصورة عن طبعة المطبعة 


الخيرية بالقاهرة» ١١٠١٠ه.‏ 


الأنصاري الهروي» مخطوط مصور في مكتبة جامعة الإمام برقم 
0 /ف. 

التاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول: صديق حسن خان» 
تصحیيح : عبدالحکيم شرف الدين» المطبعة الهندية» ط الثانية ۳۸۳١ه»‏ 
شرف الدين الكتبي وأولاده» الهند. 


- تاريخ آبي زرعة الدمشقي: للحافظ عبدالرحمن بن عمرو بن صفوان 


النصري» تحقيق : شكر الله القوجاني (بدون ناشر). 
- تاریخ ات العربي: لبروکلمان»› تعریب عبدالحليم النجار» دار و 
بمصر › ط الثانية. 


تاريخ الأمم والملوك: ابن جرير الطبري» دار الكتب العلمية» بيروت» ط 


.ه١٤١۸ الثانية‎ 
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تاريخ بغداد: الخطيب البغدادي» ط دار الفكر» بيروت. وط دار الكتاب 
العربي - بيروت . 
تاریخ التراث العربي : فؤاد سزکين» ترجمة: د. محمود فهمي حجازي› 
ط۳٠٤١ه»‏ نشر: جامعة امام محمد بن سعود. 
تاريخ الجهمية والمعتزلة: لجمال الدين القاسمي» مطبعة المنار» ط الأولى 
۱هم. وط مؤسسة الرسالة» ۳۹۹٠ه.‏ 
تاريخ العراق في العصر العباسي الأخير: د. بدري فهد» مطبعة الإرشادء 
بغداد» ط۷۳ م. 
تاريخ الفرق الإسلامية : لعلي مصطفى الغرابي» مكتبة محمد علي صبيح وأولاده. 
التاريخ الكبير: للبخاري» ط دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
تاريخ معالم المدينة. 
التبصير في الدين: الأسفرائيني» دار الكتب العلمية» بيروت. 
التبيان في أقسام القرآن: لابن القيم» تحقيق: محمد شريف سكر» دار إحياء 
العلوم» ط الأولی ۹١٤٠ه.‏ 
تبيين كذب المفتري فيما ينسب إلى الإمام الأشعري: لابن عساكر» دار 
الكتاب العربي» بيروت» ط الثالثة ٤١٤٠ه.‏ 
تحريم النظر في كتب الكلام: ابن قدامة المقدسي» تحقيق: عبدالرحمن 
دمشقية» عالم الكتب» الرياض» ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ 
تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي: للمباركفوري» دار الفكر» بيروت. 
تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف: للمزي» تحقيق: عبدالحميد شرف الدين»› 
المكتب الإسلامي» بيروت» ط الثانية ۳١٤٠ه.‏ 
تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة: أبو الريحان البيروني› 
ط الهند (بدون تفصيل) . 
تخريج الإحياء: للعراقي (حاشية إحياء علوم الدين للغزالي) دار المعرفة - 
بیروت . 
تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي: عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي› 
تحقيق : عبدالوهاب عبداللطيف» مكتبة الرياض الحديثة - الرياض . 
التدمرية : لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد بن عودة السعوي» ط 
الأولى 0 ھ. 
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- تذكرة الحفاظ : محمد بن اخمد الذهبى› تحقیق ` عبدالرحمن المعلمى › طٍ 


٤ه‏ دار الكتب العلمية - بيروت. وط دار إحياء التراث بيروت . 
التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة: للقرطبي»› تحقيق فواز أحمد زمرلي› 
دار الكتاب العربي - بيروت. ط الثانية ١٠٤٠ه.‏ وط المكتبة القيمة بالقاهرة. 
ترتيب القاموس المحيط : للطاهر أحمد الزاوي» نشر: عيسى البابي الحلبي»› 
الا م a.‏ 
ترجيح أساليب القرآن على أساليب اليونان: محمد بن المرتضى اليماني 
المشهور بابن الوزيرء دار الكتب العلميةء بيروت» ط الأولى ٤١٤٠١ه.‏ 
الترغيب والترهيب: للمنذري» تحقيق لجنة بإشراف: د. محمد الصباح› 
دار مكتبة الحياة» بيروت» ١١٤١ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت› 
۷ھ 

التسعينية : شيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد العجلان» رسالة 
دكتوراه» مطبوعة على الآلة الكاتبة» مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين 
بجامعة امام محمد بن سعود الاإأسلامية سنة ۸١٤٠١ه.‏ 

التسعينية : لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن الفتاوى الكبرى جا) دار الريان - 
القاهرة» ط الأولى ۸ه 

التشريع الجنائي الإسلامي : عبدالقادر عودة» ط دار الكتاب العربي» بيروت. 
التصديق بالنظر إلى الله تعالى في الآخرة: محمد بن الحسين الآجري› 


تحقيق : سمير الزهيري› ط الاولى ۸ه مؤسسة الرسالة - بيروت . 


التعريفات : للجرجاني» د تحقيق إبراهيم الأبياري› دار الكتاب العربي 
بيروت» ط الثانية ۳١٤٠١ه.‏ وتحقيق عبدالرحمن ع عالم الكت 
بیروت ط ۷١٤۱ھ.‏ 


تعظيم قدر الصلاة: المروزي» ط مكتبة الدار» المدينة المنورة. 
تعلیقات على جوهرة التوحيد: د. حسن الجويني › 3 عبدالسلام حخضير › ط 


A۸م›‏ بدون تاشر . 

تفسير أبي السعود المسمى «إرشاد العقل اسب إلى مزايا القرآن الكريم»: | 

أبو السعود محمد بن محمد العمادي» e‏ التراث العربي»› نیبروت . 
تفسير أسماء الله الحسنى: للزجاج» تحقيق أحمد يوسف الدقاق» دار 
المأمون - بيروت» ط الثانية ١۹۰١٠ه.‏ 
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تفسير ابن أبي حاتم : ابن أبي حاتم» تحقیق: حکمت بشير ياسين . 
تفسير الشعالبي المسمى «جواهر الحسان في تفسير القرآن»: ط مؤسسة 
الأعلمي للمطبوعات» بيروت» لبنان. 
تفسير سورة الإخلاص: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
14/۷( 
تفسير الصافي : المولى محسن الملقب بالفيض الكاشاني» مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات»› بيروت»› لبنان. 
تفسير عبدالرزاق الصنعاني: تحقيق : مصطفى مسلم مكتبة الرشد» الرياض› 
۰ هھ. 
تفسير غريب القرآن: ابن قتيبة» ط مكتبة الخانجي القاهرة. 
تفسير القرآن العظيم: لابن كثير» عالم الكتب - بيروت» ١٠٤٠ه.‏ وط دار 
الفكر» بيروت» وط المكتبة التوفيقية› القاهرة 
التفسير الكبير: للرازيء المطبعة المصرية» ط الأولى ١٤١٠١٠ه.‏ 
التفكير الفلسفي في الإسلام: د. عبدالحميد العرب» ط۷١٤١ه»‏ مطبعة 
مخیمر . 
تقريب التهذيب: لابن حجر»ء تحقيق: محمد عوامة» دار الرشيد» سورياء 
حلب ط الأولى ١١٤٠ء‏ وط الثالغة ١١٤٠ه.‏ وتحقيق آبو الأشبال صغير 
أحمد الباكستاني»› دار العاصمة - الریاض»› ط الأولی ١١٤١ه.‏ 
تحملة المعاجم العربية: راين هارت دوزي» ترجمة: کر حم سليم 
النعيمي»› ط ۱۹۸۱م من منشورات وزارة الثقافة والإعلام بالجمهورية 
العراقية . 
تل ا او الى و ا اا ت ا وي 
۳ هھ. 
تلخيص الحبير: الذهبي» طبع ملخصا في حاشية مستدرك الحاكم على 
الصحيحين» تحقيق : عبدالقادر عطاء دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى 
۱ هھ. 
تلخيص الحبیر: لابن حجر» تصحيح عبدالله هاشم اليماني» ١۸١٠ه.‏ 
تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل: للباقلاني» تحقيق عماد الدين حيدرء 
مؤسسة الكتب الثقافية - بيروت» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۱۱۹ 


: التمهيد لما فى الموطاً من المعانى والأسانيد: أبو عمر بن عبدالبر» تحقيق‎ - ٠ 
هھ وزارة جوم الأرقاف والشؤون‎ A۷ مصطفی العلوي»› محمد البكري»›‎ 


الدينية - المغرب . 
0۷\ _ التنبيه والرد: للملطى › تحقیق : محمد زاهد الکوڻري› محتبة المئنى › بغداد› 
۴۸ ھ. 


۸ _-التنبيهات السنية على العقيدة الواسطية: للرشيد دار الرشيد - الرياض› ط 
الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

۹ - التنبيهات اللطيفة على العقيدة الواسطية : عبدالرحمن السعدي» تحقيق: على 
حسن عبدالحمید» دار ابن القیم» الدمام» ط الأولی ۹١٤٠ه.‏ 

١‏ _- تنزيه القرآن عن المطاعن: للقاضى عبدالجبارء الشركة الشرقية للنشر 
والتوزيع » دار النهضة الحديثة - ر 

١‏ -التنكيل لما في تأنيب الكوثري من الأباطيل: للمعلمي»› تحقيق: 
ناصر الدين الألباني» محمد عبدالرزاق حمزة» دار الكتب السلفية› 
القاهرةء بدون تاریخ . 

١‏ - تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي والملك: للسيوطي (ضمن الحاوي 
۴۲ دار الجيل» ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

۳ - تهافت القلاسفة : أبو حامد الغزالى» تحقيق: سليمان دنياء دار المعارف»› 
٠ E‏ 

٤‏ _- تهذيب التهذيب: لابن حجرء دار الفكر» بيروت. 

٠‏ -تهذيب السنن (شرح سنن أبي داود): ابن القيم» مطبوع في حاشية عون 
المعبود» لشمس الحق العظيم آبادي» دار الفکرء» بیروت ۳۹۹٠ه.‏ 

١‏ - تهذيب الكمال في أسماء الرجال: للمزي» تحقيق: د. بشار عواد معروف› 
مؤسسة الرسالة» بيروت» ط الأولى ١٠٤٠ه‏ وط الثانية ١٠٤٠١ه‏ وط 
۳ هھهھ. 

۷ - تهذيب اللغة: للأزهري» طبع بمطابع سجل العرب» الدار المصرية للتأليف 
والترجمة» القاهرة. 

۸٨۸‏ _-التوحيد: بو منصور الماتريدي› تحقيق: د. فتح الله خليف» المكتبة 
الإسلامية» ترکیاء ط۱۹۷۹م. 
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۹ _- التوحيد: لابن خزيمة» تحقيق د. عبدالعزيز الشهوان» مكتبة الرشد - 
الرياض»› ط الثانية ١١٤٠ه.‏ | 

- التوحيد: لابن منده» تحقيق د. على بن محمد الفقيهى› الجامعة الاإسلامية‎ -_- ٠١ 
۰ المدينة المنورة» ط الأولى ۳ ه.‎ 

١‏ -_- التوسل والوسيلة: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق عبدالقادر الأرناؤوط› 
محثبة دار البيان - دمشق» ط الأولى 0 ھ. 

۲ - توضيح الكافية الشافية: للشيخ عبدالرحمن السعدي» (ضمن مجموعة من 
رسائله - مطبوعة على نفقة ابنيه محمد وأحمد). وط مكتبة ابن الجوزي› 
الدمام» ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ 

۳ - توضيح المقاصد وتصحيح القواعد: لأحمد بن عيسى» المكتب الإسلامي» 
ط الثالغة ١١٤٠ه.‏ 

٤‏ -- تيسير العزيز الحميد شرح كتاب التوحيد: الشيخ: سليمان بن عبدالله بن 
محمد بن عبدالوهاب» المكتب الإسلامي» بيروت» ط الخامسة ۲١٠٤٠ه.‏ 

٥‏ _ تيسير الكريم المتان في تفسير كلام الرحمن: للشيخ عبدالرحمن السعدي› 
طبع الرئاسة العامة للإفتاءء الرياض . 

_ الشقات: لابن حبان» مجلس دائرة المعارف العثمانية - حيدر آباد الدكن - 
الهند. 

۷ _ جامع الأصول من أحاديث الرسول: لابن الأثير» تحقيق: عبدالقادر 
الأرناؤوط»› دار الفكر» بيروت» ط الثانية ١١٤٠ه.‏ 

۸ _ جامع بیان العلم وفضله : لابن عبدالبر» دار الكتب العلمية - بيروت . 

۹ _ جامع البيان في تفسير القرآن: ابن جرير الطبري» دار الفكر» بيروت› 
۸ه. وط دار الكتب العلمية ١١٤١ه.‏ 

۰ _ جامع الرسائل والمسائل: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: د. محمد 
رشاد سالم» ط الثانية ١٠٠٤٠ه»‏ دار المدني - جدة. 

١‏ - الجامع الصحيح المختصر : لمحمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق: محمد 
فاد عبدالباقي» دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

۲ - جامع كرامات الأولياء : يوسف بن إسماعيل النبهاني» ط دار صادر» بيروت . 

۳ -الجامع لأحكام القرآن: للقرطبي» دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 
۸ ه. وط دار الشعب بالقاهرة ط الثانية ٣۷١١ه.‏ 

۱1۱ 


٤4‏ - الجانب الإلهي في التفكير الإسلامي: د. محمد البهي» دار غريب للطباعة 
والنشر› القاهرة. 

٥‏ - الجبهة الإسلامية في عصر الحروب الصليبية: د. حامد غنيم أبو سعيد» 
مكتبة الشباب» القاهرة» ط الأولی ۱۹۷۲٠م.‏ 

٠‏ - الجرح والتعديل: لابن أبي حاتم» دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 
۱هھهھ. 

۷ - جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنام: ابن القيم» مكتبة التراثء 
المدينة المنورةء ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ وط عالم الكتب - بيروت. 

۸ - جلاء العينين في محاكمة الأحمدين : لنعمان الألوسي» دار الكتب العلميةء 
و 

. الجمع بين الصحيحين : لاإشبيلي‎ -_ ۹Q 

١‏ -_- جمهرة اللغة : ابن دريد» ط دار صادر» بيروت. 

١‏ -جهم بن صفوان ومكانته في الفكر الإسلامي: خالد العلي» ط المكتبة 
الأهليةء بغداد» ۰٦۱۹م‏ . 

۲١‏ -جواب أهل العلم والإيمان أن لفل هو اله كد ل4 تعدل ثلث 
القرآن : شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوی ۲٠٤/١۷‏ - 
4 

۳ - الجواب المح لمن بذل دين المسيح: شيخ الإسلام ابن تيمية» 
تحقيق: د. علي بن حسن بن ناصرء د. عبدالعزيز بن إبراهيم العسكر» 
د. حمدان بن محمد الحمدانء دار العاصمة»ء الرياض ط الأولى 
۴ هھهھ. 

: الجواب الكافي: أبو عبدالله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية» تحقيق‎ - ٤ 
محمد الرعود» ط الأولى ١١٤٠١ه. دار الفرقان - الأردن.‎ 

٠‏ - الجواهر المضية في طبقات الحنفية : لمحيي الدين عبدالقادر ابن أبي الوفاء 
القرشي الحنفي» تحقيق عبدالفتاح الحلوء مطبعة عيسى البابي الحلبي» دار 
العلوم بالریاض» ۳۹۸٠ه.‏ 

- جوهرة التوحيد: لإبراهيم اللقاني مع حاشية البيجوري» مطبعة الاستقامة‎ _ ١ 
القاهرة.‎ 
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۷ - حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح: لابن القيم» تحقيق السيد الجميلي»› دار 
الكتاب العربي - بيروت› ط الخامسة ١٠١٤٠ه.‏ وط عالم الکتة زروت 
وط دار الحديث. القاهرة. 

۸ - حاشية الدسوقي على أم البراهين: السنوسي» دار إحياء الكتب العربية› 
عيسى البابي الحلبيء القاهرة. 

4 _ حاشية سنن ابن ماجة: مصطفى الأعظمي (نشر المؤلف ٤١٠٤٠ه).‏ 

٠١‏ -_ الحجة في بيان المحجة: لقوام السنة الإصبهاني» تحقيق محمد بن محمود 
أبو رحيم» دار الراية - الرياض»› ط الأولى ١١١١ه.‏ 

ı۱‏ الحجج المبينة في التقضيل بين مكة والمدينة: للسيوطي› تحقیق عبدالله 
خا الو ا اف وار دی روت اوی 
0ھ 

۲ _ حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة: جلال الدين السيوطي» تحقيق : 
محمد أبو الفضل إبراهيمء دار إحياء الكتب العربية» ط الأولى ۷٦۱۹م»‏ 
عيسى البابي الحلبي . 

۴۳ _- الحق الواضح المبين في توحيد الأنبياء والمرسلين: عبدالرحمن بن ناصر 
السعدي› طبع ضمن مجموعة مؤلفات السعدي› ح٣‏ ط مركز صالح ن 
صالح الثقافي - عنيزة. 


et aT 


۴ _ حقيقة مذهب الاتحاديين: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 


.(1۳€/Y 
الحقيقة والمجاز: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتارى‎ _ ٠ 
. (f° 


_ حلية الأولياء: أبو نعيم الأصبهاني» ط الرابعة ١٠٤٠ه»‏ دار الكتاب العربي - 
بیروت . 

۷ - الحموية: لشیخ الإسلام (ضمن مجموع الفتاوی .)۲۳٠/۱۳‏ 

۸ _- حوار بين الفلاسفة والمتكلمين: لحسام محيي الدين الألوسي» مطبعة الزهراء - 
بداد . 

۹ _ حياة الأنبياء صلوات الله عليهم بعد وفاتهم : للبيهقي» تحقيق د. أحمد بن 
عطية الغامدي» مكتبة العلوم والحكم المدينة المنورة» ط الأولى ٤١٤١ه.‏ 

٠١‏ _ الحيدة: عبدالعزيز الكناني› تحقيق : عز الدين بليق» ط دار الفتح» بيروت. 
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خطبة الحاجة : ناصر الدين الألبانى» ط المكتب الإسلامی» بيروت. 

خط دي اهر لا رل د مره ن 2 ج د 
ا ا ی 

الخطط المقريزية المسمى: المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزي› 
مصورة مطبعة بولاق» دار صادر» بيروت . 

خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر: للمحبي» دار صادر - بيروت. 
خلق أفعال العباد: للبخاري» تحقيق : محمد السعيد بسيوني» مكتبة التراث› 
بیروت . 

خلق أفعال العباد: محمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق: د. عبدالرحمن 
عميرة» ط ۱۳۹۸ه» دار المعارف السعودية - الرياض. وط مؤسسة الرسالةء 
بیروت ٤١٤۱اهھ.‏ 

دائرة المعارف الإسلامية : صدرت بالاألمانية وترجمها للعربية : أحمد الشنتاوي 
وآخرون» ط دار المعرفة. 

دائرة المعارف : بطرس البستاني» دار المعرفة - بيروت. 

الدارس في تاريخ المدارس: محيي الدين النعيمي» مطبعة الترقي» دمشق› 


سله ۸م 
الدر المنثور في التفسير بالمأثور: للسيوطي» دار الكتب العلميةء بيروت» ط 
الأولى ١١١١ه.‏ 


الدر المنضد في ذكر أصحاب الإمام أحمد» تحقيق د. عبدالرحمن العثيمين› 
مكتبة التوبة - الرياض»› ط الأولى ١١١٤٠١ه.‏ 

درء تعارضص العقل والنقل: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: د. محمد 
رشاد سالم» ط الأولى ١١٤٠ه»‏ جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية ‏ 
اريام 


- دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمين: د. أحمد محمد جلي» مركز الملك 


فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية › الرياض»› ط الثانية ۸١٤٠١ه.‏ 

الدرة فيما بحب اعتقاده : على بن اخمان بن حزم » تحقىی : فب اخ 

اللحمد» د. سعد الشزقي > مكتية اترات مكة المكرمة» طف الأرلى 

۸ هھ. 

الدرر السنية: جمع : عبدالرحمن بن قاسم» ط الثانية ١۳۸٠ه‏ (بدون تفاصيل). 
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الدرر الكامنة في آعيان المائة الثامنة : ابن حجر العسقلاني» تحقيق: محمد 
سيد جاد الحق» ط مطبعة المدنى» نشر دار الكتب الحديثةء مصر. وط دار 
أحاء لاف المري روك وط وار الك 000 004ف 

دليل القاري إلى مواضع الحديث في صحيح البخاري: عبدالله بن محمد 
الغنيمان» طبع وتوزيع : الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 

الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب: ابن فرحون المالكي› 
تحقيق : محمد الأحمدي أبو النورء دار التراث» القاهرة. 

الدين الخالص: صديق حسن خان» مكتبة التراث» القاهرة. 

دیوان آبي الطيب المتنبي : تحقیق وشرح : مصطفى سبتي ٠‏ دار الكتب 
العلمية» بیروت» ط الأولی ١١٤٠ه.‏ 

دیوان آبي نواس: دار صادر» دار بیروت - بیروت . 

ديوان ابن سحمان: أشرف على التصحيح عبدالرحمن بن سليمان الرويشد» 
مؤسسة الدعوة الإسلامية الصحفية . 

ديوان ابن الفارض : مطبعة عيسى البابي الحلبي - مصر» ط الأولى ۷۲١١ه.‏ 
ديوان ابن مشرف: مكتبة الفلاح - الأحساءء ط الخامسة ١٠١٤٠ه.‏ 

ديوان الحافظ ابن حجر العسقلاني: تحقيق: د. صبحي رشاد عبدالکریم› 
دار الصحابة بطنطاء» مصرء ط الأولى ١٠١١٤٠ه.‏ 

ديوان الشافعي: جمع وتحقيق : زهدي يكن» دار الريحاني للطباعة والنشر. 
ديوان الصاحب بن عباد: تق خمد ين حن ال ياسين: مكحتبة النهضة ‏ 
بغداد ۰٣٩۱۹هھ.‏ 

ذم التأويل : عبدالله بن أحمد بن قدامة المقدسي» تحقيق: بدر عبدالله البدرء 
ط الأولى ١١٤٠ه.‏ الدار السلفية - الكويت . 

ذيل طبقات الحتابلة : ابن رجب الحنبلي» دار المعرفةء بيروت. 

رؤية الله تعالى وتحقيق الكلام فيها: د. أحمد بن ناصر آل حمد» ط الأولى 
۱ه _ جامعة أم القرى. 

رؤية الله : علي بن عمر الدارقطني» تحقيق: مبروك إسماعيلء مكتبة القران - 
القأاهرة. 


۲ - الرحلة في طلب الحديث: أحمد بن علي البغدادي» تحقيق: نور الدين عترء 


ط الأولى ٥ھ‏ دار الكتّت العلمية = بیروت . 
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الرد الأقوم على ما في فصوص الحكم: لابن تيمية تبممة»› صمن مجموع الفتاورى› 


۲ - £0. 
٠٤‏ - رد الإمام الدارمي على بشر المريسي: تحقيق محمد حامد فقي» دار الكتب 
العلمية - بيروت . 
a E a sS f‏ 
٠‏ -_- الرد على الأخنائى شيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: عبدالرحمن المعلميء 


ط دار الإفتاءء اا € اھ 

۷ -الرد على البكري: شيخ الإسلام ابن تيمية» الدار العلمية» دلهي» الهند» ط 
الثانية ١٠١٤٠١ه.‏ 

۸ -الرد على الجهمية: ابن منده» تحقيق: علي محمد فقيهي» المكتبة الأثرية - 
تاکان : 

۹ - الرد على الجهمية: للدارمي؛ تحقيتق بدر البدرء الدار السلفية - الكويت» ط 
الأولى ١٠٠٤٠ه.‏ وتحقيق الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت. 

٠١‏ -الرد على الزنادقة والجهمية: أحمد بن حنبل الشيباني» تحقيق: سمير 
الزهيري» ط الأولى ۸١٤٠ه.»‏ الرسالة - بيروت. 

- -الرد على المنطقيين : لشيخ الإسلام ابن تيمية» إدارة ترجمان السنة - لاهور‎ ١ 
. ھ٠۳۹٩ باکستان» ط الثانية‎ 

۲ -الرد الوافر: لابن ناصر الدين الدمشقي» تحقيق زهير الشاويش» المكتب 
الإسلامي - بيروت ط الثالثة ١١٤١ه.‏ 

۴۳ - رسائل ابن سبعين: تحقيق عبدالرحمن بدوي» المؤسسة المصرية للتأليف 
والنشرء الدار المصرية للتأليف والترجمة. 

.)٦۸/١ الرسالة الأكملية: لشيخ 2 ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى‎ - ٤ 

- رسالة إلى آهل الثغر: الإمام أبو الحسن الأشعري» تحقيق : عبدالله الجنيدي› 

ط الأولى ١٠٤٠ه»‏ مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة. 

. رسالة زينون اليوناني بشرح الفارابي» ضمن مجموعة أحمد خيري‎ - ٠ 

۷ _ الرسالة العرشية: لابن سينا 

۸ - رسالة في الرد على الرافضة: لأبي حامد محمد المقدسي» تحقيق عبدالوهاب 
خليل الرحمن» الدار السلفية - بومباي - الهندء ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 
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- رسالة في العقل والروح: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموعة الرسائل 
المنيرية» تصحيح دار الطباعة المنيرية» توزيع مكتبة طيبة» الرياض . 

- رسالة في «إثبات النبوات وتأويل رموزهم»: ابن سينا» ضمن مجموع تسع 
رسائل لابن سيناء مطبعة الجوانب» القسطنطينية» ط الأولی ۲۹۸٠ه.‏ 

- الرسالة المدنية: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوی .)٠١١/١‏ 

- الرسالة «الرضوانية٤:‏ لابن سبعين ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع : 
د. عبدالرحمن بدوي. 

الرسالة: محمد بن إدريس الشافعي» تحقيق: أحمد شاكر» مكتبة دار 
التراث» القاهرة» ط الثانیة ۳۹۹٠١ه.‏ 

- الروح: لابن القيم» تحقيق السيد الجميلي» دار الكتاب العربي - بيروت»› ط 
الرابعة ١٠٤٠ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت› ١١٤٠ه.‏ 

- الروض المربع (حاشية ابن قاسم) ط الثالثة ١٠٠٠٠١ه.‏ 

- روضة المحبين: لابن القيم» تقديم: أحمد عبيد» مطبعة السعادة» مصر› 
هم. وط دار الكتاب العربي» بیروت»› ٤١٤٠ه.‏ 

- روضة الناظرين: لمحمد بن عثمان القاضي› مطبعة الحلبي» ط الأولى 
۰ه. وتوزیع دار السلف. الرياض» ط الثالثة ١٠١٤٠١ه.‏ 

- رياض الصالحين: للنووي» تحقيق عبدالعزيز رباح وآحمد الدقاق» دار 
المأمون للتراث - دمشق وبيروت» ط الرابعة ١١٠٤٠ه.‏ 

زاد المعاد في هدي خير العباد: لابن القيم» المطبعة المصرية» ط الأولى 
۷ه. وتحقيق شعيب وعبدالقادر الأرنؤوط»› مؤسسة الرسالة - بيروت» ط 
الخامسة عشرة ۷١٤١ه.‏ 

الزهد والرقائق : لابن المبارك» تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» نشر محمد 
عفيف الزعبي» مؤسسة الرسالة - بيروت. 

- زوائد البوصيري على سنن ابن ماجة: مطبوع في حاشية سنن ابن ماجة» 
تحقيق : مصطفى الأعظمي» ط الثانية ٤١٤٠ه.‏ 

- الزينة في الأسماء الإسلامية والعربية: لأبي حاتم أحمد حمدان الرازي» 
تحقيتق عبدالله سلوم السامرائي. (ضمن كتاب الغلو والفرق الغالية للمحقق› 
دار الحرية للطباعة - بغدادء ٠۳۹۲‏ م. 
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الخولي» ط الرابعة ١۳۷٠ه»‏ دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة: لمحمد بن عبدالله بن حميد» ط الأولى 
۹ه (دون تفاصيل). وتحقيق بكر أبو زيد وعبدالرحمن العثيمين» مؤسسة 
الرسالة - بیروت» ط الأولی ١١١٤٠١ه.‏ 

سلسلة الأحاديث الصحيحة: للألباني» المكتب الإسلامي - بيروت» ط 
الرابعة ١٠٤٠هء‏ مكتبة المعارف - الرياض»› ط الثانية ۷١٤١ه.‏ 

سلسلة الأحاديث الضعيفة : للألبانى» مكتبة المعارف - الرياض» ط الأولى 
۲ هھهھ. ۰ 

سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر: لائ الفضل محمد المرادي» دار 
البشائر › دار ابن حزم - بيروت» ط الثالثة ۸١٤١ه.‏ 

سمط النجوم العوالي: العصامي» المطبعة السلفية ومكتبتهاء مصر. 

السنة ومكانتها في التشريع الإسلامي: د. مصطفى السباعي» المكتب 
الإسلامي» بيروت» ط الرابعة ١٠١٤٠ه.‏ 

السنة: أحمد بن محمد بن هارون الخلال» تحقيق: د. عطية الزهراني. ط 
الأولى ١٠٤٠ه.‏ دار الراية - الرياض . 

السنة: لابن أبي عاصم» تحقيق الألباني» المكتب الإسلامي - بيروت» ط 
الأولى ۹۸١۱ه»‏ وط الثالغة ١١١٤١ه.‏ 

السنة: لعبدالله بن الإمام أحمد» تحقيق: د. محمد بن سعيد القحطاني» دار 
رمادي للنشر» الدمام» ط الثانية ٤١٤١اه.‏ 

السنة: لاومام أحمد (في ذيل كتاب الرد على الجهمية للإمام أحمد) مطبعة 
عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

سنن أبي داود: تحقيق : محمد محيي الدين عبدالحميد» المكتبة العصرية› 
بيروت. وط مؤسسة الكتب الغقافية 4١٠٤٠١ه»‏ وط دار الكتب العلمية» 
بیروت ١١٤۱ھ.‏ 


- سنن ابن ماجه: ترقيم وتعليق محمد فؤاد عبدالباقي» دار الريان. وتحقيق : 


مصطفى الأعظمى» ط الثانية ٤١٤٠ه.‏ 


- سن البيهقى : تحقیقی عبداأمعطى قلعىجى › ط الأولى ٠١‏ هھ. وط عردالقادر 


عطا» مكتبة دار البار» مكة المكرمة» ١١٤١ه.‏ 


110۸ 


۷ - سنن الترمذي: تحقيق: أحمد شاكر وآخرون» دار إحياء التراث العربي - 
بيروت . وتعليق عزت عبيد الدعاس» المكتبة الإسلامية» إستانبول. ۰ 

۸ - سنن الدارقطني: تحقيق: السيد عبداله هاشمء ط ١۳۸٠هء‏ دار المعرفة - 

) یروت . 

4۹ - سنن الدارمي : تحقيق: فواز زمرلي» خالد السبع› ط الأولی ١۱۳۸ھ‏ دار 
الكتاب العربي - بيروت . 

٠١‏ _- سنن النسائي: ترقيم عبدالفتاح بو غدة» مكتب المطبوعات الإسلامية بحلب» 
ط الثالغة ۹٠٤٠١ه.‏ وط دار الكتب العلمية ١١١٤٠١ه.‏ 

١‏ - سير آعلام النبلاء: للذهبي» أشرف على التحقيق شعيب الإرنؤوط» مؤسسة 
الرسالة - بيروت» ط الثامنة ١١٤٠١ه.‏ 

۲ _- سيرة الإمام أحمد بن حنبل : صالح بن الإمام أحمد بن حنبل» تحقيق : 
فؤاد عبدالمنعم أحمد» مؤسسة شباب الجامعة» الإسكندرية» ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 

۴۳ _- السيرة النبوية : لأبي الحسن الندوي» دار المعرفة - بيروت. 

- السيرة النبوية: لابن هشام» تعليق عمر عبدالسلام تدمري» دار الريان‎ - ٤4 
القاهرةء ط الأولى ۸١٤٠ه. وتحقيتق طه عبدالرؤوف» دار الجيل» بيروت‎ 
هھ.‎ ٤١١ 

٠‏ _ السيف الصقيل فى الرد على ابن زفيل: تقى الدين السبكي» حققه وأتمه: 
د ا ا م ع ا 

- شأن الدعاء: للخطابى»ء تحقيق أحمد يوسف الدقاق» دار الثقافة العربية‎ - ٠ 
دمشق» ط الأولى هھ‎ 

۷ -الشامل في أصول الدين: للجويني› تحقيق علي سامي النشار» منشأة 
المعارف ۔ مصر»›» ۱۹٦۹٩‏ م. 

۸ - شبهات التصوف: د. عمر بن عبدالعزيز قريشي (بدون ناشر ولا سنة 
طبع) . 

4Q‏ - شبهات التكفير: د. عمر بن عبدالعزيز قريشي» مكتبة التربية الإسلامية» 
القاهرة» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 

۰ _ شذرات الذهب: لابن العماد الحنبلى» المكتب التجاري للطباعة والنشر 
والتوزيع - بيروت. وط دار إحياء التراث» وط دار الفکر» بیروت . 

۱۱۹ 


. شرح الأشموني على ألفية ابن مالك: مكتبة النهضة المصريةء ط الثالثة‎ - ١ 

۲ - شرح الأصبهانية: شيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد عودة السعوي» 
رسالة دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبةء مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول 
الدين» بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية سنة ١١٤٠ه.‏ 

۴۳ - شرح أصول اعتقاد آهل السنة والحماعة: للالکائي› تحقيق د. أحمد بن سعد 
الغامدي» دار طيبة ‏ الرياض» ط الأولى» وط الثانية ١١٤٠ء‏ وط الرابعة 
٤‏ ۱هھ. 

٤‏ - شرح الأصول الخمسة: للقاضي عبدالجبار» تعليق أحمد بن الحسين أبي 
هاشم» تحقيق د. عبدالكريم عثمان» مكتبة وهبة» ط الأولى ١۸١٠ه.‏ وط 
الثانية ۸١٤١ه.‏ 

٥‏ _ شرح آم البراهين للسنوسي (مع حاشية الدسوقي)» مطبعة البابي الحلبي» ط 
الأخيرة ۸١١٠ه.‏ 

.ه٠٤٠١ شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك : مكتبة التراث» القاهرة» ط العشرون‎ - ٠ 
.ه١٤١۳ وط دار الفکر» بیروت›‎ 

۷ - شرح جوهرة التوحيد: الباجوري» تحقيق: محمد أديب الكيلاني» عبدالكريم 
تنان» (بدون سنة طبع ولا دار نشر). 

۸ _- شرح حديث النزول: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد الخميس› 
دار العاصمة» ط الأولى ١١١١ه.‏ 

۹ - شرح الزركشي على مختصر الخرقي: تحقيق: د. عبدالله بن عبدالرحمن 
الجبرين» محتبة العبيكان» الرياض» ط الأولى ١٠١٤٠١ه.‏ 

١‏ - شرح السنة: للبغوي» تحقيق شعيب الأرنؤوط وزهير الشاويش» المكتب 
الإسلامي - بيروت» ط الأولى ۳۹۸٠ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت. 

- شرح صحيح مسلم: للنووي» تحقيق خليل مأمون شيحاء دار المؤيد‎ - ١ 
الرياض» ط الثانية ١٠٤٠ه. وط دار الكتب العلمية» بيروت.‎ 

- شرح الصدور: للسيوطي» تحقيق يوسف علي بديوي» مكتبة دار التراث‎ - ۲١ 
.ه١٤١۳ المدينة المنورة» ط الثانية‎ 

۳ - شرح العقائد النسفية: سعد الدين التفتازاني» تحقيق: أحمد حجازي السقاء 
مكتبة الكليات الأزهريةء القاهرة ۸١٤١ه.‏ 
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٤‏ _ شرح العقيدة الطحاوية: لابن أبي العز» تحقيق د. عبدالله التركي وشعيب 
الأرنؤوط› مؤسسة الرسالة» ط الأولى ۸١٤٠ه»‏ وط الثالثة ١١٤٠١ه.‏ وط 
المكتب الإسلامي ۹۱ھ. 

٥‏ _ شرح العقيدة الواسطية: د. محمد خليل هراس دار الإفتاءء الرياض› 
۴۳ ه. وط دار الهجرة - الرياض ١١١٤١اه.‏ 

٠‏ - شرح فصوص الحكم من كلام ابن عربي» جمع وتأليف: محمود غراب» 
طبع في حاشية فصوص الحكم (طبع المؤلف). 

۷ شرح الفقه الأكبر: ملا علي قاري› دار الكت العلمية› :بيروت) ظط الأؤلى 
4ھ 

۸ _ شرح قصيدة الصاحب بن عباد في أصول الدين: للقاضي جعفر بن أحمد 
البهلولي اليماني» تحقيق محمد بن حسن آل ياسين. 

۹ - شرح كتاب التوحيد: سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب» مكتبة 
الرياض الحديثة - الرياض . 

۰ ۔_ شرح المقاصد: سعد الدين التفتازاني» تحقيق : عبدالرحمن عميرة» دار عالم 
الکتب» بیروت»› ط الأولی ۹١٤٠١ه.‏ 

١‏ _ شرح نونية ابن القيم : لعبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن آل الشيخ» مخطوط ؛ 
ويوجد منه ميكروفيلم في مكتبة جامعة الملك سعود بالرياض» برقم .٠٠۳‏ 

۲ _ شرح النونية : للدكتور محمد خليل هراس» دار الكتب العلمية - بيروت» ط 
الأولى ١١٤٠ه.‏ وط الثانية ١٠١٤٠ه.‏ 

۳ -_ الشريعة: للآجري» تحقيق: محمد حامد الفقي» نشر: أنصار السنة 
المحمدية» مصر» (بدون تاريخ). وط دار الكتب العلمية ۳١٤٠ه.‏ 

_ شعار أصحاب الحديث: محمد بن محمد بن أحمد الحاكم» تحقيق : صبحي 
السامرائي. دار الخلفاء - الكويت . 

٠‏ _ شعب الإيمان: للبيهقي» تحقيق أبي هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول› 
دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 

٠‏ _ الشعر والشعراء أو طبقات الشعراء: ابن قتيبة» تحقيق: د. مفيد» دار الكتب 
العلمية» بیروت» ط الأولی ١١٤٠ھ‏ - .٤۸4١/١‏ 

۷ _ الشفا بتعريف حقوق المصطفى: للقاضي عياض» تحقيق حسين عبدالحميد 
نیل» دار الأرقم - بيروت. 
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شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل: لابن القيم دار 
التراث. القاهرة. وط دار الفكر» بيروت» ۱۳۹۸٠ه.‏ وط مكتبة السوادي› 
جدة» ۲١١٤١ه.‏ 

الشفاعة: لمقبل بن هادي الوادعي» دار الأرقم - الكويت» ط الثانية 
۳ ھ. 

الصارم المنكي في الرد على السبكي : لابن عبدالهادي» تحقيق عقيل بن 
محمد المقطري اليماني» مؤسسة الريان - بيروت» ط الأولى ١١٤١ه.‏ 

صبح الأعشى في صناعة الإنشا: للقلقشندي. وزارة الثقافة والإرشاد القومي» 
المؤسسة المصرية العامة . 

الصحاح : للجوهري» تحقيق أحمد عبدالغفور عطار» دار الكتاب العربي - مصر . 
صحيح الأدب المفرد: للألبانيء دار الصديق - الجبيل» المملكة العربية 
السعودية» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ وط الثانية ١٠١٤٠١ه.‏ 

صحيح ابن حبان: محمد بن حبان البستي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط» ط 
الثانية 6٤اه‏ مؤسسة الرسالة ‏ بيروت: 

صحيح ابن خزيمة: محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي» تحقيق: د. 
محمد الأعظمي» ط ١۹١۳٠ه»‏ المكتب الإسلامي - بيروت. 

صحيح البخاري: ترقيم محمد فؤاد عبدالباقي» المطبعة السلفية - القاهرة. 
صحيح الجامع الصغير وزيادته: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي› 
بيروت» ط الثالثة ١١٤١ه.‏ 

صحيح سنن ابن ماجة: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت»› 
طٍ الأولى ۷ ھ. 

صحيح سنن الترمذي : ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» ط 
الأولى ۷١١٤٠ه.‏ ۰ 
صحيح سنن النسائي: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» ط 


الأولى ۷١١٤١ه.‏ 
م مسلم بشرح النووي: ارمام مسلم» دار الكتت العلمية»› بیروت 
ط١٤‏ ١ه.‏ 


صحيح مسلم : الإمام مسلم»› تحقيق : محمد فؤاد عبدالباقى. إحياء التراث 
العربي - بيروت . 
11۲ 


- ۳ 


٤4 
o 
- 
-_ ۷ 
-_ ۸ 
- 4 
-_ ۰ 


. ۳٥۱ 
-_ ۲ 


_ or 
_ ٤ 
_ ٥ 
_ ٥ 


_ ov 


صريح السنة: محمد بن جرير الطبري» تحقيق: بدر يوسف المعتوق» ط 
الأرلى ١٠٤٠ه.‏ دار الخلفاء - الكويت . 
صفات الله عر وجل: لعلوي عبدالقادر السقاف» دار الهجرة - الشقبة» 
المملكة العربية السعودية» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 
الصفات: على بن عمر الدارقطنى» تحقيق: عبدالله الغنيمان. ط الأولى 
۲ هھ 9 الدار - المدينة 2 
الصواعق المرسلة: لابن القيم» تحقيق د. علي آل دخيل الله» دار العاصمة - 
الرياض» ط الأولى ۸١٤٠ه.‏ وط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 
الصوفية: محمد العبده» طارق عبدالحليم» مكتبة الكوثرء الرياض»› ط الثانية 
۲ هھهھ. 
الضعفاء الكبير : العقيلى» تحقيق: عبدالمعطى قلعجى» دار الكتب العلمية»› 
a. IE EES‏ 
ضعيف الجامع الصغير: للألباني» المكتب الإسلامي - بيروت» ط الثالثة 
۹ ھ. 
ضعيف سنن ابن ماجة: ناصر الدين الألباني» ط المكتب الإسلامي› 
بیروت . 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع : للسخاويء دار مكتبة الحياة - بيروت . 
ملبقات الأطباء والحكماء: لابن جلجل» تحقيق: فؤاد سيد مؤسسة 
الرسالة» بيروت» ط الثانية ١٠٠٤٠١ه.‏ 
طبقات الحفاظ : جلال الدين السيوطي» تحقيق: علي محمد عمر» مكتبة 
وهبة» مصرء ط الأولی ۹۳١٠ه.‏ 
طبقات الحنابلة : للقاضي أبي الحسين محمد بن آبي يعلى» ط دار المعرفةء 
پووت : 
الطبقات السنية في تراجم الحنفية: لتقي الدين الغخزي» تحقيق عبدالفتاح 
الحلوء دار الرفاعي - الرياض»› ط الأولى ١١٠٤٠ه.‏ 
طبقات الشافعية الكبرى: للسبكي› تحقيق محمود محمد الطناحي وعبدالفتاح 
الحلو» مطبعة عيسى البابي الحلبي وشرکاه» ۸۳١۳٠ه.‏ 
طبقات الصوفية : أبو عبدالرحمن السلمي» تحقيق: نور الدين شريبة» مكتية 
الخانجي» القاهرةء ط الثاللة ١١٤٠١ه. ٠‏ 
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۸ _ طبقات فحول الشعراء: ابن سلام» تحقيق : محمود محمد شاكر» ط مطبعة 
المدني› القأهرة. 

.ه٠١١١ الطبقات الكبرى : الشعراني» ط بالمطبعة العامرة الشرقية» مصر» سنة‎ - ۹Q 

٠١‏ _ الطبقات الكبرى: لابن سعد ط دار صادر» بیروت» ۱۳۸۰ه» والقسم 
المتمم منه» طبع بتحقيق: زياد محمد منصور»ء ط الأولى ١١٤٠ه.‏ الجامعة 
الإسلامية» المجلس العلمي» إحياء التراث الإسلامي. 

١‏ _ طبقات المعتزلة: أحمد بن يحيى بن المرتضى» المطبعة الكاثوليكية - بيروت 
1م 

۲ _ طبقات المفسرين : جلال الدين السيوطي» ط مطبعة بريل» ليدن» ١۸١٠ه.‏ 

۳ _ طبقات المفسرين: للداودي» تحقيق على محمد عمر» مكتبة وهبة - القاهرة» 
ط الأولی ۹۲١١ه.‏ 

٣ط طريق الهحرتين وباب السعادتين: لابن القيمء المكتبة السلفية‎ - ۲٤4 
“هه ونشرة بشير محمد عيون» مكتبة المؤيد الرياض» ط الأولى‎ 
.ه٠٤١۹ وط دار الوطن» الریاض»› وط دار ابن القیم»‎ .ه٤‎ 

٠‏ _ ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي: د. سفر بن عبدالرحمن الحوالي» رسالة 
دكتوراه مقدمة لقسم العقيدة بجامعة أم القرى بمكة» ١١٤٠ه.‏ 

٠‏ - عارضة الأحوذي بشرح صحيح الترمذي: لأبي بكر ابن العربيء دار الكتب 
العلمية - بيروت . 

۷ - العبر في خبر من غبر: الذهبي» تحقيق : صلاح الدين المنجد» ط الثانية» 
مصورة مطبعة حكومة الکویت»› ٤۹۸٠١ه.‏ 

۸ _عدة الصابرين: لابن القيم» تحقيق محيي الدين مستو» دار ابن كثير - 
دمشق» ط الرابعة ١٤١١١ه.‏ 

۹Q‏ -العذر بالجهل تحت المجهر الشرعي : مدحت الحسن آل فراج» دار الكتاب 
والسنة» باكستان» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 

۷۰ - العذر بالجهل في عقيدة السلف : شريف محمد بن محمد هزاع» مكتبة ابن 
تيمية» القاهرة» ط الأولى ۸١٤٠١ه.‏ 

١‏ - العرش وما روى فيه: لابن أبى شيبة» تحقيق: محمد الحمود» مكتبة 
المعلاء ارک ط الأولى 7ھ 
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۲ - العرف وأثره في الشريعة والقانون: د. أحمد بن علي سير المباركي» ط 
الأولى ١١١١ه.‏ 

۳ - العصر المماليكي في مصر والشام: سعيد عبدالفتاح عاشور»ء دار النهضة 
العربية» القاهرة» ط الثانية ٩۱۹۷م‏ . 

۴ - العظمة: لأبي الشيخ الأصبهاني» تحقيق: رضاء الله المباركفوري»› دار 
العاصمة» الرياض»› ط الأولى ١١١٤٠١ه.‏ 

٥‏ _ العقد الفريد: ابن عبد ربه الأندلسى»› E E‏ اف لجنة التأليف 
والترجمة»› القاهرة» ط۸٤۱۹م.‏ ۰ 

۳۷٠‏ - العقود الدرية في مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية: لابن عبدالهادي» مطبعة 
المدني› مصر . وط مكتبة المؤيد. 

۷ _ العقيدة الأصفهانية : أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: سعيد نصر» ط 
الأولى ١٠٤٠ه.‏ مكتبة الرشد - الرياض. 

۸ _ عقيدة آهل السنة والجماعة في الصحابة الكبار: د. ناصر بن علي الشيخ› 
مكتبة الرشد» الرياض»› ط الأولى ۳١١١ه.‏ 

۹ _ عقيدة السلف أصحاب الحديث: لأبي عثمان الصابوني» تحقيق نبيل بن 
سابق السبكي» ط الأولى ۳١١٤٠ه.‏ 

٠‏ - العقيدة السلفية في كلام رب البرية وكشف أباطيل المبتدعة الردية: عبدالله بن 
يوسف الجديع» ط الأولى ۸٠١٤٠ه.‏ 

١‏ - العقيدة الطحاوية: للطحاوي» تحقيق: ناصر الدين الألباني» ط الأولى 
۸ هھ المکتب الإسلامی - بیروت . 

۲ _ العقيدة الواسطية: ا عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: محمد بن 
عبدالعزيز»ء ط ١١٤٠ه.‏ الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء - 
الرياض. 

۳ _ العقيدة الواسطية: لشيخ الإسلام ابن تيمية» شرح د. محمد خلیل هراس - 
تحقيق علوي عبدالقادر السقاف» دار الهجرة - الثقبةء ط الأولى. 

4 - العقيدة: أحمد بن حنبل الشيبانى» تحقيق: عبدالعزيز السيروان» ط الأولى 
۸ هھ دار قتیبة - دمشق . 

٠‏ _ علل الشرائع: محمد بن علي بن بابويه القمي» مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات» بیروت) لبنان» ط الأولیى ۸١٤٠ه.‏ 
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٠‏ - العلل المتناهية في الأحاديث الواهية: لابن الجوزي» تحقيق: إرشاد الحق 
الأثري» نشر دار الكتب الإسلامية» لاهور» باکستان» ۹۹١٠ه.‏ 

۷ - العلل الواردة في الأحاديث النبوية: للدارقطنى» مخطوط مصور فى مكتبة 
جامعة الإمام ر ٥خ‏ . 

۸ _ علم التوحيد عند خلص المتكلمين: عبدالحميد العرب» دار المنار» مصرء 
ط۷١٤١ھ.‏ 

۹ _ علماء نجد خلال ستة قرون: عبدالله بسام» مكتبة ومطبعة النهضة الحديثة› 
مكة المكرمة» ط الأولی ۹۸١٠ه.‏ 

٣۰‏ علو الله على خلقه: موسى الدويش» مكتبة العلوم والحكم» المدينة المنورةء 
ط الأولى ۷١١٤١ه.‏ 

١‏ -العلو للعلى الغفار: للذهبى» تحقيق : عبدالرحمن محمد عثمان» دار الفكرء 
بیروت» ظط الثانية ۸۸١٠ه.‏ 

۲١‏ -العلوم العقلية في المنظومات العربية: لجلال شوقي» مؤسسة الكويت للتقدم 
العلمي» ط الأولی ۱۹۹۰م. 

۴ عون المعبود شرح سنن أبي داود: محمد شمس الحق العظيم آبادي› 
تحقیق : عبدالرحمن محمد عثمان» دار الفکر» بیروت» ط الثالثة ۳۹۹٠١ه.‏ 
وط دار الكتب العلمية - بيروت. 

٤4‏ -عيون الأبناء في طبقات الأطباء: لابن أبي صيبعة» تحقيق: د. نزار رضاء 
دار مكتبة الحياة› بیروت»›» ٩٦۱۹م‏ . 

٠‏ _-غاية المرام في علم الكلام: للآمدي» تحقيق محمود عبداللطيف»› يشرف 
على إصداره: محمد توفيق عويضة› القاهرة ۹۱١٠١ه.‏ 

٠‏ _- غاية النهاية في طبقات القراء: لابن الجزري» تحقيق: برجستراسر» القاهرة› 


۲م . 
۷ -الغربة: لابن قيم الجوزية» قدم له: عمر محمود» ط الأولی ۹١٤٠ه»‏ دار 
الكتب الأثرية - عمان. 


۸ _- غريب الحديث: القاسم بن سلام الهروي» تحقيق: د. محمد عبدالمعيد 
خان» ط الأولى ١۳۹٠ه.‏ دار الكتاب العربي - بيروت. 
۹Q‏ - الغنية : عبدالقادر الجيلاني» دار الألباب» دمشق. 
۱۱٦‏ 


a 


٤‏ - فتاوى اللحنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء: أحمد الدويش» ط الأولى 
1ه دار الإفتاءء الرياض . 

۱ - فتاوى مهمة لعموم الأمة: الشيخ عبدالعزيز بن باز - الشيخ محمد بن صالح 
العثيمين» ط الأولى» دار العاصمة - الرياض. 

۲ - فتح الباري بشرح صحيح البخاري : لابن حجر دار الريان ‏ القاهرة» ط 
الثانية ١١٤٠١ه.‏ وط دار المعرفة» بيروت . 

۴۳ - الفتح الرباني مع مختصر شرحه بلوغ الأماني: لابن عبدالرحمن البناء دار 
الشهاب» القاهرة. 

٤‏ _ فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية في علم التفسير: للشوكاني» دار 
الفکر» بیروت. وط دار ابن کثیر» دمشق› ١٤١٤١اه.‏ 

٠٥‏ _ الفتوحات المكية: لابن عربي» دار صادر» بيروت. 

٠٦‏ - الفتوى الحموية الكبرى: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: حمد بن 
عبدالمحسن التويجري» رسالة ماجستير مطبوعة على الالة الكاتبة مقدمة 
لقسم العقيدة بكلية أصول الدين بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية› 
سنة ١١٤١ه»‏ الرياض . 

۷ - الفرق بين الفرق: عبدالقاهر بن طاهر البغدادي» ط الثانية ۱۹۷۷م دار الفاق 
الجديدة - بيروت. تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد» دار التراث. 

۸ - الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق 
عبدالرحمن اليحيى» دار طويق» ط الأولى ٤١٤٠ه.‏ وط مكتبة المؤيد» 
الرياض»› ١١٤٠ه.‏ 

۹ - الفرقان بين الحق والباطل: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتارى»› 
ح٣۱۳/٥‏ ۳۰ 

. الفروق: القرافي» ط عالم الكتب» الرياض‎ _ ٠ 

١‏ - الفصل في الملل والأهواء والنحل: لابن حزم تحقيق محمد إبراهيم نصر 
وعبدالرحمن عميرة» دار الجيل - بيروت» ١١٤٠١ه.‏ وط مكتبة الخانجي 
القاهرة. 

۲ _- فصوص الحكم: لابن عربي»› تحقيق: محمود محمود الغراب (طبع 

المؤلف). وتعليق أبو العلاء عفيفي» دار إحياء الكتب العربية» مطبعة عيسى 

البابي الحلبي ١٠١٠ه.‏ 
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۴ - فضل الصلاة على النبي ية : للقاضي إسماعيل بن إسحاق» تحقيق الألباني» 
المكتب الإسلامي - بیروت» ط الثالثة ۹۷١۳٠١ه.‏ 

٤‏ -الفهرست: لابن النديم» تحقيق: رضا تجدد (بدون دار نشر ولا سنة طبع). 
وط دار الكتب العلمية - بيروت› ١١١٤١ه.‏ 

- -الفوائد: لابن القيم» تحقيق محمد عثمان الخشت» دار الكتاب العربي‎ ٥ 
. بيروت . وط دار الفکر بيروت‎ 

٠0‏ _- فوات الوفيات والذيل عليها: محمد بن شاكر الكتبي» تحقيق: إحسان 
عباس» دار الثقافة» بیروت . 

۷ - في علم الكلام بين المعتزلة والأشاعرة: د. أحمد محمود صبحي» مؤسسة 
الثقافة الجامعية» ط الرابعة ۱۹۸۲م» مصر 


۸ _- قاعدة في الاسم والمسمى : شیح الإسلام ابن تيمية»› في مجموع المتارى 


.۳ - 1۸ / 

4 -قاعدة في القرآن وكلام الله : شيخ الإسلام ابن تيمية» في مجموع الفتارى 
۲ - 

٠١‏ -قاعدة نافعة في صفة الكلام: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموعة 


الرسائل المنيرية ٠1٤/۲‏ نشر: مكتبة طيبة بالرياض» ط الأولى ۳٤١٠ه.‏ 

.ه٠٤١١۷ _-القاموس المحيط : للفيروزآابادي» مؤسسة الرسالة» بيروت»›‎ ١ 

۲ - قصد السبيل فيما في اللغة العربية من الدخيل: لمحمد الأمين بن فضل الله 
المحبي» تحقيق د. عثمان الصيني» مكتبة التوبة - الرياض» ط الأولى 
٥‏ هھهھ. 

۳ - قصيدة أبي مروان عبدالملك بن إدريس الجزيري في الآداب والسنة: تحقيق 
هلال ناجي» دار الغرب الإسلامي - بیروت» ط الأولی ٤۱۹۹م.‏ 

٤4‏ -القصيدة النونية: لخضر بيك مخطوط مصور في مكتبة جامعة الإمام برقم 
6/خ. 

٠‏ -القضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة ومذاهب الناس فيه: د. عبدالرحمن 
المحمود» دار النشر الدولي» ط الأولى ١١١٤٠ه.‏ 

٠‏ - قضية الخير والشر: لمحمد السيد الجليند» مطبعة الحلبى - القاهرة» ط 
الثانية ۱۹۸۱م . ) 
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- قطف الثمر: محمد صديق حسن خان القنوجي› تحقیق: د. عاصم 


القريوتى . ط الأولى ٤١٤٠ه.‏ شركة الشرق الأوسط - الأردن. 


- قواعد العقائد في لوامع الأدلة في العقيدة: أبو حامد الغزالي» ضمن إحياء 


علوم الدين» ح١/١٠٠‏ مكتبة النور الإسلامية» بيروت. 

القواعد الكلية للأسماء والصفات عند السلف: لإبراهيم البريكان» دار 
الهجرة» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 

القؤل الأستى في نظم الأسماء الحسنى: لحسين بن علي بن حسين آل الشيخ› 
طبع على نفقة نفقة الشيخ عبدالملك ر بن إبراهيم آل > مطبعة البلاد السعودية - 
مكکة ١۷۵١۱۳هھ.‏ 

الكامل في التاريخ : لابن الأثير› دار الكتاب العربي» بيروت» ط الرابعة ١٠١٤٠ه.‏ 
الكامل في ضعفاء الرجال: لابن عدي» دار الفكر - بيروت» ط الثانية ١٠٠٤٠١ه.‏ 
وط الثالثة ٤١۹‏ ١ه.‏ 

الكتاب المصنف فى الأحاديث والآثار: أبو بكر عبدالله بن محمد بن 
ا ی ی ا و ا ا ا ا 


ببروت . 


صادر» بیروت . 

كشف الأستار عن زوائد البزار: للهيثمي› تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي› 
مؤسسة الرسالة - بیروت› ط الاأولی ۹۹١٠ه.‏ 

كشف الظنون: لحاجي خليفة» تصحيح محمد شرف الدين يالتقايا» ط الثالثة 
۸ه. وط دار الفكر ١١٤٠ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت . 

الكشف عن حقيقة الصوفية لأول مرة في التاريخ: محمد عبدالرؤوف القاسم› 
المكتبة اانا الأردن» ط الثانية ۳١١٤١ه.‏ 

الكشف عن مناهج الأدلة : لأبي الوليد محمد بن رشد» مطبوع ضمن كتاب 
فلسفة ابن رشد» دار الأفاق الجديدة» ١١٤٠ه.‏ 


كفاية الإنسان من القصائد الغر الحسان: لمحمد بن أحمد سید اخمد دار 


ابن القیم - الدمام» ط الأولی ۹١٤٠ه.‏ 
الكفاية في علم الرواية: أحمد بن علي البغدادي» تحقيق: أبو عبدالله 
السورتى› إبراهيم المدنى› المكترة العلمية ےَ المدينة المنورة. 
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الكواشف الحلية عن معاني الواسطية: عبدالعزيز السلمان» ط الرئاسة العامة 
للإفتاءء الرياض»› ١١٤٠ه.‏ وط السابعة ١٠١٤٠ه.‏ 

- لامية شيخ الإسلام ابن تيمية: بشرح أحمد بن عبدالله المرداوي الحنبلي› 
تعليق الفوزان» دار المسلم» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 

- لسان العرب: ابن منظور» ط الأولى» دار صادر - بيروت. ) 

- لسان الميزان: أحمد بن حجر العسقلانى» تحقيق : دائرة المعارف النظامية ط 
الثالثة ١١٤٠١ه»‏ مؤسسة الأعلمي ت بوت 

- لمع الأدلة في قواعد عقائد أهل السنة: للجويني» تحقيق د. فوقية حسين 
محمود» عالم الكتب» ط الثانية ١١٤٠ه.‏ 

اللمع في الرد على آهل الزيغ والبدع: أبو الحسن الأشعري» تحقيق: حمودة 
غرابةء ط المكتبة الأزهرية. 

لمعة الاعتقاد: أبو محمد عبدالله بن قدامة المقدسي» تحقيق : عبدالله البدرء 
ط الأولى ١١٤٠ه.‏ الدار السلفية - الكويت. 

اللمعة في أجوبة الأسئلة السبعة: للسيوطي (ضمن الحاوي .)٠۹۹/۲‏ 

- لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية شرح الدرة المضية في عقيدة 
الفرقة المرضية: محمد بن أحمد السفارينى» المكتب الإسلامی» بيروت» ط 
الثانية ١٠٠٠ه..‏ وط الثاللة لاكاش ٠‏ 

- ما يحتمله الشعر من الضرورة: لأبى سعيد الحسن بن عبدالله السيرافى› 
تحقیق د. عوض بن حمد القوزي› ط الثانية ۲ هھهھ. 

- الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات: للشمس السلفي الأفغاني› 
محتبة الصديق» الطائف» ط الأولى ۳١٤١ه.‏ 

المباحث المشرقية : للرازي»› تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي . 

- المبسوط : للسرخسي» دار المعرفة - بيروت» ط الثالثة ۳۹۸٠ه.‏ 

- المبين في شرح آلفاظ الحكماء والمتكلمين: للآمدي . 

- مجاز القرآن: لأبى عبيدة» علق عليه: محمد فؤاد سزكين» ط مكتبة 
الخانجي» القاهرة» ٤۷١۳٠ه.‏ 

المجتبى من السنن: أحمد بن شعيب النسائي» تحقيق: عبدالفتاح أبو غدة» 
ط الثانية ١١٤٠ه»‏ مكتب المطبوعات الإسلامية - حلب. 
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۷ - مجرد مقالات الأشعري: ابن فورك» تحقيق: دانيال جيمارية» دار المشرق› 
بیروت» بدون تاریخ . 

۸ - مجلة المؤرخ العربي» تصدر عن الأمانة العامة لاتحاد المؤرخين العرب› 
بغداد» العدد ۳۷ السنة الرابعة عشرة ۹١١٤٠١ه.‏ 

۹ _- مجمع الأمثال: للميداني» تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد دار 
المعرفة - بیروت ٤۷١١ه.‏ 

.ه١٠٤١١ مجمع الزوائد: للهيثمي» دار الكتاب العربي - بيروت» ط الثالثة‎ - ٠ 

. المجموع شرح المهذب : للنووي» دار الفكر - بيروت‎ ٤٦۱ 

۲ -مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية» جمع وترتيب: عبدالرحمن قاسم 
دار عالم الكتب» الرياض»› ١١١٤٠ه.‏ 

۳ -مجموع فتاوی ومقالات متنوعة: الشيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز» الرئاسة 
العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاءء الرياض»› ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

٤‏ -مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن عبدالوهاب: ط جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية» الرياض»› سنة ١٠٤٠ه.‏ 

٥‏ -مجموعة رسائل الشيخ سعد بن حمد بن عتيق: راجعها إسماعيل بن سعد 
ابن عتیق» دار الاعتصام القاهرة. 

٠‏ - مجموعة الرسائل والمسائل: شيخ الإسلام ابن تيمية» دار الكتب العلمية» 
بيروت» ط الثانية ١١٤١ه.‏ 

۷ - مجموعة كتب ورسائل العلامة حمد بن عتيق : تصحيح ومراجعة: إسماعيل بن 
سعد بن عتیق» ط دار القرآن الكريم› زوت . 

۸ - المحرر الوجيز: لابن عطيةء دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 
۳ھ 

۹ _ محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين: للرازي (وبذيله تلخيص المحصل 
للطوسي)ء تقديم طه عبدالرؤوف سعد» مكتبة الكليات الأزهرية - القاهرة. 
وط مكتبة التراث. القاهرة» ط الأولى ١١١٠١ه.‏ 

٠١‏ - المحلى: أبو محمد ابن حزم» تحقيق: حسن زيدان» مكتبة الجمهورية 
العربية» القاهرة. وط تحقيق د. عبدالغفار سليمان البنداريء دار الفكر - 
بیروت . 
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١‏ - محنة الإمام أحمد بن حنبل: حنبل بن إسحاق» تحقيق: محمد نغخش» ط 
مطبعة سعدي وشندي» القاهرة» ۳١٤٠هھ.‏ 

۲ - محيط المحيط : للبستاني» مكتبة لبنان - بیروت ۱۹۷۷ م. 

۳ - مختار الصحاح: محمد بن أبي بكر الرازي» تحقيق: محمود خاطر. ط 
6ه مكتبة لبنان - لبنان. وط دار الكتب العلمية» بيروت. 

: مختصر اسندراك الحافظ الذهبي على مستدرك الحاكم: لابن الملقن» تحقيق‎ - ٤ 
. سعد بن عبدالله الحميد» ط دار العاصمةء الرياض‎ 

٥‏ _- مختصر التحفة الاثنى عشرية: لشاه عبدالعزيز الدهلوي (اختصار: محمود 
شكري الآلوسي)» مكتبة ابن الجوزي - الدمام. ) 

٠‏ _- مختصر صحيح البخاري: للزبيدي» تحقيق: إبراهيم بركة› دار النفائس› 
بيروت» ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

۷ - مختصر صحيح مسلم: للمنذري» تحقيق: ناصر الدين الألباني» المكتب 
الإسلامي» ط الخامسة ١٠٠٤٠ه.‏ 

٨۸‏ _ مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة: لابن القيم» اختصار: 
محمد بن الموصلي» تحقيق: سيد إبراهيم» دار الحديث» القاهرة» 
۲ه. وط مكتبة المتنبي بالقاهرة» وط دار الكتب العلمية. 

۹ - مختصر طبقات الحنابلة: محمد جميل الشطي› دراسة: فواز أحمد زمرلي› 
ط الأولی ١٩١٤٤۱ه›‏ بیروت . 

.ه٠٤١١١ مختصر العلو: ناصر الدين الألبانيء المكتب الإسلامي» بيروت»›‎ _ ٠ 

. المخصص: لابن سيده» ط دار الفکر» بيروت‎ - ١ 

1 - مدارج السالكين: لابن القيم» تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي» دار 
الكتاب العربي - بيروت» ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 

۳ - المدخل إلى مذهب الإمام أحمد: عبدالقادر بن بدران الحنبلي» تحقيق : 
د. عبدالله التركي» مؤسسة الرسالة» بيروت» ط الثانية ١١٤٠ه.‏ 

٤‏ _ مذهب آهل التفويض في نصوص الصفات (عرض ونقد): أحمد بن 
عبدالرحمن القاضي» ط الأولى ١١١٤٠ه»‏ دار العاصمة - الرياض. 

٥‏ - مرآة الجنان: اليافعي» تحقيق : عبدالله الجبوري» مؤسسة الرسالة» بيروت»› 
الأولى 0ھ 
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مراصد الاطلاع : لصفي الدين عبدالمؤمن البغدادي» تحقيق: علي البجاوي› 
ط الأولى ۷۳١٠ه»‏ دار المعرفة - بيروت . 

مرقاة المفاتيح : للملا علي القاري الحنفي› المكتبة اللإمدادية» ملتان. 

مسالة الأحرف التي آنزلها الله على آدم: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن 
مجموع الفتاوری ۳۷/۱۲ - .۱۱١‏ 

مسألة التقريب بين السنة والشيعة: د. ناصر القفاري» دار طيبةء الرياض»› طف 


الأولى ١١٤١ه.‏ 

مسالة في العقل والنفس: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتارى 
۱/4( . 

المسالة المصرية في القرآن: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
N۲‏ . 

مسائل الإمام أحمد: أبو داود السجستاني» تقديم: محمد رشید رضاء ط دار 
المعرفة» بيروت . 


مسائل الإمام أحمد: رواية ابن هانىء النيسابوري» تحقيق: زهير الشاويش› 
المكتب الإسلامي» بيروت» دمشق» ط١٠٤٠ه.‏ 
المستدرك على الصحيحين : للحاكم» تحقيق : عبدالقادر عطاء دار الكتب 
العلمية» بیروت» ط الأولی ١١٤١ه.‏ 
مسند أبي يعلى: تحقيق: حسين سليم أسد» ط الأولى ٤٠٤٠ه‏ دار 
الخامون للتراث -دمشى: 
مسند إسحاق بن راهويه: تحقيق: د. عبدالغفور بن عبدالحق البلوشي» ط 
الأولى ١١٤٠ه»‏ مكتبة الإيمان - المدينة المنورة. 
مسند الإمام أحمد: ترتيب: علي حسن الطويل» المكتب الإسلاميء ط 
الأولى ١١١٤٠ه.‏ وط مؤسسة قرطبة» مصر. 
مسند الحميدي : تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» عالم الكتب - بيروت. 
مسند الشافعي : محمد بن إدريس الشافعي»› دار الكتب العلمية - بيروت . 
ل الطيالسي : دار المعرفة» بيروت (بدون تاریخ) . 
مشارع الأشواق إلى مصارع العشاق: لابن النحاس» تحقيق إدريس 
ي عل ود اة مدرو وارلا الا اة ط الرلى 
هھ ٤ ٤‏ 
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۲ - مشاهير علماء الأمصار: ابن حبان» تصحيح: م. فلايشهمر» ط دار التراثء 
القاهرة. 

۴ - مشاهير علماء نجد وغيره: لعبدالرحمن بن عبداللطيف آل الشيخ»› دار 
اليمامةء ط الثالثة ٤۹١۳١ه.‏ 

٤‏ - مشكل الآثار: لأبى جعفر الطحاوي» دائرة المعارف النظاميةء الهندء ط 
الأولى ۳۳ھ 

- مصباح الزجاجة: للبوصيري» دراسة كمال يوسف الحوت دار الجنان‎ _ ٥ 
.ھه۱٤ بیروت» ط الأولى‎ 

٥۹٩‏ - مصرع التصوف أو تنبيه الغبي إلى تكفير ابن عربي: برهان الدين البقاعي› 
تحقيق : عبدالرحمن الوكيل» دار الكتب العلميةء ط١١٠١٤١ه.‏ 

۷ - المصنف: لابن أبي شيبة» دار الفكر - بيروت» ١١١٠ه.‏ 

۸ - المصنف: لعبدالرزاق الصنعاني» تصحيح حبيب الرحمن الأعظمي» المكتب 
الإسلامي - بيروت» ط الثانية ١١٤١ه.‏ 

۹ - المطالب العالية من العلوم الإلهية: فخر الدين الرازي» تحقيق: أحمد 

حجازي السقاء دار الكتاب العربي» بيروت» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

- المطالب العالية: لابن حجر» مخطوط (ولدى مصورة منه). 

١‏ - معارج القبول: حافظ بن أحمد حكمي» المطبعة السلفية ومكتبتها (بدون 
تاريخ). وتحقيق عمر بن محمود أبو عمر»ء دار ابن القيم - الدمام» ط الثالثة 
٥‏ ھ. 

۲ _ معالم التنزيل: للبغخوي» تحقيق : خالد عبدالرحمن العك» مروان سوار» دار 
المعرفة» بيروت. ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۳ _ معالم مكة التاريخية والأثرية : لعاتق بن غيث البلاديء دار مكة للنشر» مكة 
۹ھ 

٤‏ _ معانى أسماء الله الحسنى: لعبدالرحمن ابن سعدي (ضمن تفسيره 
وة الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة 
والاارشاد. 

.ه٠٤٠١ معاني القرآن: للفراء» عالم الكتب» بيروت» ط الثالثة‎ _ ٥ 

١١١‏ - المعتزلة وأصولهم الخمسة: عواد عبدالله المعتق» دار العاصمةء الرياض› ط 
الأولی ۹١٤٠١ه.‏ 
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- المعتمد في أصول الدين: لأبي يعلى»ء تحقيق وديع زيدان حداد» دار 
المشرق - بیروت ٤۱۹۷م.‏ 

- معجم الألفاظ الفارسية المعربةء أدي شيرء مكتبة لبنان ۱۹۸۰م . 

- معجم الأمثال العربية: لرياض عبدالحميد مراد» جامعة الإمام» ط الأولى 
۷ ههھ. 

- المعجم الأوسط : آبو القاسم سليمان الطبراني» تحقيق : طارق بن عوض الله 
عبدالمحسن بن إبراهيم» ط ١٠٤٠ه.‏ دار الحرمين - القاهرة. 

- معجم البلاغة العربية: بدوي طبانة» نشر: دار المنارة» جدة» ط الثالثة 
۸هھ. 

- معجم البلدان : لياقوت الحموي» دار صادر» دار بیروت - بیروت ۳۹۹١ه.‏ 

المعجم الذهبي (فارسي - عربي) : محمد التونجي» دار العلم للملايين» ط 
الأولی ۹۹۹٠ه.‏ ) 

- معجم الصحابة: عبدالباقي بن قانع أبو الحسين» تحقيق: صلاح المصراتي› 
ط الأولى ۸١٤٠ه.‏ مكتبة الغرباء الأثرية - المدينة المنورة. 

المعجم الصغير: أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبراني» تحقيق: محمد 
شكور» ط الأولى ١٠٠٠ه»‏ المكتب الإسلامي - بيروت . 

- المعجم الفلسفي: جميل صليباء دار صادر - بيروت . 

المعجم الفلسفي: مجمع اللغة العربيةء مصرء القاهرة» المطابع الأميريةء 
القاهرة» ۹۹١۳٠ه.‏ 

- المعجم الكبير: للطبراني» تحقيق : حمدي عبدالمجيد السلفي (الأجزاء ١‏ - 
۳ ط الثانية بمطبعة الزهراء» الموصل والجزءان ٠ - ٤‏ ط الأولى بالدار 
العربية» ببغدادء والأجزاء ٠١ - ٠‏ ط الأولى بمطبعة الوطن العربي» الأجزاء 
٠١ - ۷‏ ط مطبعة الأمة ببغدادء ١۱۹۸م.‏ وط الثانية ٤٠١٤٠١ه.‏ مكتبة 
العلوم والحكم - الموصل. 

- معجم المؤلفين: لعمر رضا كحالة» ط دار إحياء التراث العربي» بيروت» ط 
١٦ه.‏ وط مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط الأولى ١١١٤٠١ه.‏ 

- معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع: للبكري» تحقيق: مصطفى 
السقاء عالم الكتب. بيروت ط الثالثة ۳١١٤٠١ه.‏ 
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- المعجم المختص بالمحدثين: للذهبي» تحقيق محمد الحبيب الهيلةء مكتبة 


الصديق ‏ الطائف» ط الأولى ۸١٤٠ه.‏ 


- معجم مصطلحات الصوفية» دار المسيرة - بيروت»› ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 


المعجم المفهرس لألفاظ الحديث التبوي: لمجموعة من المستشرقين برئاسة 
د. آ.ي. ونسك» ط مطبعة بریل» لیدن» ۳٤۱۹م.‏ وط إستانبول ٠۹۸۸۰‏ 
المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم: محمد فؤاد عبدالباقي» ط ١١٤٠ه»‏ 
دار الدعوة - تركيا. 

معجم المقاييس في اللغة: أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكريا» تحقيق : 
شهاب الدین أبو عمرو» ط الأولی ١٠٤٠ھ‏ دار الفكر - بيروت. 

معجم النحو: عبدالغني الدقر» مطبعة محمد هاشم كتبي» ط الأولى 
6٥‏ ھ. 

المعجم الوسيط: مجمع اللغة العربية بالقاهرة» قام بإخراجه: د. إبراهيم 
أنيس وزملاؤه» ط المكتبة الإسلاميةء إستانبول»ء تركيا. 

معرفة علوم الحديث : محمد بن عبدالله الحاكم النيسابوري» تحقيق : السيد 
معظم حسين» ط الثانية ۱۹۷۷ م» المكتبة العلمية بالمدينة المنورة. 

المعرفة والتاريخ: لأبي يعقوب الفسوي»› تحقيق د. أكرم ضياء العمري› 
مؤسسة الرسالة - بيروت» ط الثانية ١١٤٠ه.‏ 

المغانم المطابة في معالم طابة: للفيروزآبادي» تحقيق: حمد الجاسر» نشر 
دار اليمامة» الرياض . 

المغني في آبواب التوحيد والعدل: للقاضي عبدالجبار» وزارة الثقافة والإرشاد 
القومي» المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والطباعة والنشر. 

المغني في ضبط أسماء الرجال: محمد طاهر الهندي» دار الكتاب العربي» 
بیروت» ط۱۳۹۹ھ. 

المغني: لابن قدامة المقدسي» تحقيق د. عبدالله التركي وعبدالفتاح الحلوء هجر 
للطباعة والنشر»ء ط الأولى ١١٤٠ه.‏ وط دار الفكرء بيروت» ط الأولى 


£0 ھ. 


المغول في التاريخ : فؤاد عبدالمعطي الصياد» دار النهضة العربية› بیروت»› 


ط ۱۹۸۰م . 


- مفتاح دار السعادة: اش القيم› دار الكت العلمية ك بیروت . 
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مقتاح السعادة ومصباح السيادة: لطاش كبري زادةء دار الكتب العلمية» 
بیروت» ١٩١٤۱ھ.‏ 
مفردات آلفاظ القرآن الكريم: للراغب الإصفهاني» تحقيق صفوان عدنان 
داودي» دار القلم» الدار السلقفية - دمشق»› ١١٤١ه.‏ وط دار المعرفة» 
بیروت . 
المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم: تحقيق محيي الدين مستو 
ومجموعة» دار ابن کثیر - دمشق» بيروت» ط الأولى ۷١١٤١ه.‏ 
مفيد الأنام ونور الظلام في تحرير الأحكام لحج بيت الله الحرام: لعبدالله بن 
عبدالرحمن بن جاسر» ط الثالثة ١١٤٠١ه.‏ 
مقالات الإسلاميين : لأبى الحسن الأشعري» تحقيق محيى الدين عبدالحميد» 
AA SN AN A‏ 
مقدمة كتاب «البحور الزاخرة»: للسفارينى» والمقدمة لمحققه: د. محمد 
ال ا ا و ی ا ل ا ا 
الإمام محمد بن سعود الإإأسلامية» الرياض . 
المقدمة: لابن خلدون» دار إحياء التراث العربي» بيروت. 
المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد: لابن مفلح» تحقيق 
عبدالرحمن العثيمين» مكتبة الرشد - الرياض»› ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 
الملل والنحل: للشهرستانى» ط دار الكتب العلمية» بيروت» ١١٤٠١ه.‏ ط 
دان المغرفة روت ٤ھ‏ وط ۳١٤١هھ.‏ 
منادمة الأطلال ومسامرة الخيال: عبدالقادر بن بدران الحنبلي» طبع بإشراف : 
زهير الشاويش المكتب الإسلامي» بيروت. 
المنار المنيف في الصحيح والضعيف : ابن القيم» تحقيق: عبدالفتاح أبو 
غدة» ط مكتبة المطبوعات الإسلامية» دمشق» ١١٤٠ه.‏ 
مناقب الإمام أحمد: ابن الجوزي» تحقيق : د. عبدالله التركي» وعلي محمد 
عمر» مكتبة الخانجي» مصر› ط الأولی ۹۹١٠ه.‏ 
المنامات: لابن أبى الدنياء تحقيق أحمد عبدالقادر عطاء مؤسسة الكتب 
الثقافية - بيروت› الأولى ۳١٤١ه.‏ 
مناهج آهل الأهواء: د. ناصر بن عبدالكريم العقلء الحلقة ۳» دار الوطن - 
الرياض» ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 
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المنتظم في تاريخ الأمم والملوك: ابن الجوزي» دائرة المعارف العثمانية› 
ط الأولى ۷١١٠ه»‏ طبعة مصورة. ونشرة محمد ومصطفى ابنى عبدالقادر 
عطا . 


ا تة 
منحة القريب المجيب في الرد على عباد الصليب: عبدالعزيز بن حمد بن 
ناصر آل معمر» دار ثقیف ا الرياض . 
منسك د شيخ الإسلام کک > ضمن مجموع الفتاری ج٣۲/٠٠٠.‏ 
المنقذ من الضلال: أبو حامد 1 تحقيق : جميل صليباء وكامل عياد» 
دار الأندلس» بيروت» ط التاسعة ا 
منهاج السنة: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد رشاد سالمء جامعة 
الإمام» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 
المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الإمام أحمد: للعليمي» أشرف على 
التحقيقق عبدالقادر الارنؤر ط» دار صادر - بیروت . 
المنهج الأسعد في ترتيب أحاديث مسند الإمام أحمد: عبدالله ناصر رحماني» 
دار طيبة» الرياض› الأرلى ۱ هھ. 
منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد عند آهل السنة والجماعة: لعثمان علي 
حسن» مكتبة الرشد - الرياض› ط الثانية ۳١١٤٠١ه.‏ 
موارد ابن القيم في كتبه : د. بكر بن عبدالله أبو زيد» ط دار العاصمة» الرياض . 
موارد الظمان: علي بن أبي بكر الهيثمي» تحقيق : محمد عبدالرزاق حمزة› 
ط ١١٤٠ه»‏ دار الكتب العلمية - بيروت . 
المواقف في علم الكلام: عبدالرحمن الإيجي» عالم الكتب» بيروت. وط 
مكتبة المتنبي» القاهرة. 
الموطاً: للإمام مالك بن أنس» تعليق محمد فؤاد عبدالباقي» دار إحياء 
التراث العربي - بیروت» ١١٤٠ه.‏ 
موقف أبن تيمية من الأشاعرة: د. عبدالرحمن بن صالح المحمود» رسالة 
دکتوراه ل على الآلة الكاتبة مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. ثم صدرت من مكتبة الرشد - 
الرياض» ط الأولى ١٠١١٤٠ه.‏ 

۱۷۸ 


٤‏ _ موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: د. سليمان بن 
صالح الغصن» دار العاصمة - الریاض»› ط الأولی ١١٤٠١ه.‏ ى. 

٥‏ _ ميزان الاعتدال: للذهبي› تحقيق علي محمد البجاوي» دار المعرفة - بيروت. 

٥۷٦‏ _ النبوات : لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيقق محمد عبدالرحمن عوض› دار 
الريان - القاهرةء ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ وط السلفية بالقاهرة سنة ١۸١۳١ه.‏ 

۷ - النجاة: لابن سيناء طبعه: محيي الدين صبري الكردي» ط الثانية ١۷١٠ه.‏ 

۸ - النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: لابن تغري بردي نسخة مصورة عن 
دار الكتب المصرية. 

٩‏ _- نزهة الخاطر العاطر شرح روضة الناظر وجنة المناظر: عبدالقادر بن بدران 
الحنبلي› ط دار الكتب العلمية» بيروت . 

٠١‏ - نزهة النظر شرح نخبة الفكر: لابن حجر» مكتبة التوعية الإسلامية لإحياء 
التراث القاهرة» ١٠١٤٠١ه.‏ 

۱ - نصیر الدین الطوسي: د. عبدالأمیر الأعسم» ط الأولی ٩۱۹۷م»‏ بيروت. 

۲ -النعت الأكمل لأصحاب الإمام أحمد: كمال الدين العامري» تحقيق ٠:‏ محمد 
مطيع حافظ. نزار أباظة» دمشق» ط١١٠٤١ه.‏ 

oY‏ النقض على بشر المريسي : عثمان بن سعيد الدارمي» ضمن مجموع عقائد السلف› 
جمع : علي سامي النشارء عمار الطالبي» ط منشأة المعارف» مصر. 

٤4‏ -نقض المنطق: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: الشيخ محمد عبدالرزاق 
حمزة والشيخ سليمان بن عبدالرحمن الصنيع» تصحيح: محمد حامد الفقي»› 
المكتبة العلمية» بيروت (بدون تاريخ). 

: نكت في أحوال الشيخ الرئيس ابن سينا: يحيى بن أحمد الكاشي» تحقيق‎ - ٥ 
.م١۱١۹٩۲ط فؤاد الأهواني» نشر المعهد الفرنسي للآثار الشرقيةء› القاهرة»‎ 

٦‏ - نهاية الأرب في معرفة أنساب العرب: للقلقشندي» تحقيق: علي الخاقاني› 
بغداد» ۸م . 

۷ -نهاية الإقدام في علم الكلام: للشهرستاني» تحرير ألفرد جيوم» مطبعة 
المتنبي - بخداد. 

٨۸‏ _- نهاية البداية والنهاية في الفتن والملاحم: لابن كثير» تحقيق : محمد فهيم أبو 
عبية» مكتبة النصر الحديثة» الریاض»› ط الأولی ۸٦۱۹٠م.‏ 

۱۱۷۹ 


4 - النهاية في غريب الحديث والأثر: لابن الأثير» تحقيق طاهر أحمد الزاويء 
محمود أحمد الطناحي» المكتبة العلمية - بيروت. 

١‏ -النهج الأسمى في شرح أسماء الله الحسنى: محمد حمد الحمود» مكتبة 
الذهبي» الكويت» ط الأولى ۲١١٤٠ه.‏ 

١‏ - نواقض الإيمان القولية والعملية: د. عبدالعزيز آل عبداللطيف» دار الوطن› 
الرياض» ط الأولى ٤١٤٠ه.‏ 

۲ - نونية القحطاني: تصحيح وتعليق محمد بن أحمد سيد أحمد» مكتبة 
السوادي ‏ جدة» ط الثانية ۹١١٤٠١ه.‏ 

۴۳ - نيل الأوطار: للشوكاني» دار إحياء التراث العربي» مؤسسة التاريخ العربي - 
بيروت» الطبعة الأخيرة. 

‰4 - هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى: ابن القيم» خرّج أحاديثه وعلق 
عليه مصطفى أبو النصر الشلبي» ط الثانية ١٠١٤٠ه.‏ 

٥‏ _ هدي الساري مقدمة فتح الباري: لابن حجر»ء دار المعرفة» بيروت. 

0 - هدية العارفين : إسماعيل باشا البغدادي» طبع بعناية وكالة المعارف الجليلة› 
إستانبول» سنة ١١۱۹م»‏ منشورات مكتبة المثنى» بغداد. 

۷ - هذه هي الصوفية : عبدالرحمن الوكيل» دار الكتب العلمية» بيروت» ط الثالثة 
۹ ھ. 

۸ - الوابل الصيب من الكلم الطيب: لابن القيم» تحقيق: بشير محمد عيون» 
محتبة دار البيان» دمشق (بدون تاريخ). 

۹ - الوافي بالوفيات : للصفدي › دار النشر فرانز شتايز بقيسبادن. 

۹ ا الورع : عبدالله بن محمد البغدادي» تحقيق: محمد بن حمد الحمود» ط 
الأولى ۸١١٠ه.‏ الدار السلفية - الكويت . 

١‏ _ وفيات الأعيان وآبناء آبناء الزمان: لابن خلكان» تحقيق: د. إحسان عباس» 


دار صادر› ببروت . 


2ک چگ 


۱۸٩ 


الموضوع رقم الصفحة 
[خطبة الكتاب] E OCA AONE PEE SMG a‏ 
أعظم حاجات الأرواح معرفة بارئها TT EEE‏ 

القلوب عند ذكر الصفات على قليين O O‏ 
القلب الأول: قلب ذكر الصفات قوته وحياته E O‏ 
القلب الثاني : قلب مصدود عن معرفة ربه ومحبته NS EE LTE‏ 
الجهاد بالحجة مقدم على الجهاد بالسيف ED SRS‏ 
الحتّ على لزوم السنة ومفارقة البدعة E OE Ea‏ 
فصل EE OSE OR O O‏ 
مناظرة بين مثبت للصفات ومعطل لها NS ORS‏ 
القرآن كلام الله منزل غير مخلوق EE OSE O‏ 
مباينة الله تعالی لخلقه واستواژه على عرشه EE OD‏ 
فصل EN NORE OS O‏ 
عشرة أمثال ضربها المؤلف للمعطل والمشبه والموحد O RE‏ 
[متن القصيدة] E BE‏ 
بيان معتقد الجهمية فى صفات الله تعالى N lobe‏ 
فصل E O O o‏ 
معتقد الجهمية في أفعال العباد وفي الظلم والرد عليهم E O‏ 
فصل NEE OO DD SS‏ 
معتقد الجهمية في الحكمة والمشيئة والكلام إجمالاً Ey‏ 
معتقد الجهمية في الإيمان ومناقشته AE OMICS o‏ 


معتقد الجهمية في أفعال الله تعالى ET‏ 
معتقد الجهمية في الجنة والنار O‏ 
معتقد العلاف في الجنة والتان وماق او 


معتقد الجهم في المعاد والرد عليه be‏ 
فصل OSCR DISE‏ 


معتقد الجهمية في فعل العبد وفي فعل الرب تفصيلاً O‏ 


فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم eT‏ 
وصية المؤلف لطالی النجاة. EIT‏ 


الفرق بين عسكر أهل الحق وأهل الباطل N‏ 


الهجرتان المقروضتان على طالب الحق: اللإخلاص» والمتابعة TT‏ 


قتال حزب الله بالأعمال لا بالکتائب e‏ 


لأهل الحق في أهل الباطل نظران: قدري» وشرعي e‏ 


فصل وهذا أول عقد مجلس التحكيم TT‏ 


الحكمان في المجلس : النقل الصحيح › والعقل الصريح اکت فطرة الله 


أول الخصوم: الاتحادية» ولهم أقوال أربعة .... 


E O EP ET TTT E حققمةه مد‎ 


ثاني الخصوم: الحلولية e ESSE‏ 
فصل في قدوم رکب آخر AE‏ 
ثالث الخصوم: معطلة الجهمية ونفاتهم E‏ 
قصة الجويني ELS SOE‏ 
فصل في قدوم رکب آخر ... TTT‏ 


مسألة إجلاس نينا جه على العرش e‏ 


OÖO SHG SG BGO G GO EHOEO GROG GCE GHOSE 


KH wSObOCGpEHGGHG 5 GG Gb @Q DCD bDbD ES ® 3% 


SG EGE OGD DOD G O 5H GG 5H aA G@GODOGOCb®OGCSBG bs 


الموضوع 


أصلا التفرق بين الخلق في الله تعالى: كونه حياء وفاعلاً بالاختيار .. 
فصل في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن E E‏ 
أتباع الرسل E ET EOE OO‏ 
ركنا العبادة: الحب» والذل CED VEO ESE ESE‏ 
أصلا الدين : الإخلاص» والمتابعة SE OS‏ 
معتقد أهل السنة إثبات الأسماء والصفات ERR‏ 
معتقد أهل السنة في القدر E EER E‏ 


الحياة والقيومية أصلان لأوصاف الكمال لله E EE TY‏ 
الله تعالى أولى بالكمال لأنه معطي الكمال Î‏ 
معتقد أهل السنة في كلام الله e‏ 
خصوم أهل السنة في كلام الله طائفتان NESR‏ 
فصل في مجامع طرق أهل الأرض واختلافهم في القرآن ETT‏ 
لاختلاف الناس في القرآن أصلان: N‏ 
الأول: كلام الله بمشيئة أم لا O E‏ 
الثاني : كلام الله في ذاته م خارجها؟ SS‏ 
القائلون بأن الكلام بغير مشيئة طائفتان : DOTTIE‏ 
الأولى : الأشاعرة والكلابية SEE e‏ 
فصل في مذهب الاقترانية E SR DS E.‏ 
الثانية : الاقترانية : المعنى واللفظ كلاهما قديم قائم بالنفس e‏ 
قول ابن الزاغوني والرد عليه E RS‏ 
فصل في مذاهب القائلين بأنه متعلق بالمشيئة والإرادة ET‏ 
القائلون بالمشيئة والإرادة طائفتان: O‏ 


الطائفة الأولى: الجهمية ومتأخرو المعتزلة: الكلام بمشيئة خارج ذاته 


لم یکن قدماء المعتزلة على هذا المذهب OU ESSE AS a‏ 
خمسمائه عالم كفروا الجهمية EER ADDED DASS‏ 
فصل في مذهب الكرامية EEO‏ 


الموضوع الصفحة 
الطائفة الثانية : الكلام بمشيئة في ذاته» وهم نوعان: EV Ma‏ 
النوع الأول: الكرامية القائلون بأنه حادث في ذاته E a a‏ 
فصل في ذكر مذهب أهل الحديث E OSS‏ 
النوع الثاني : أهل الحديث القائلون بأن الله لم يزل متكلماً E‏ 
رد قول الاقترانية EE A SOC‏ 
رد قول الجهمية والمعتزلة E SOS‏ 
فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الكلام E‏ 
فصل في إلزامهم التشبيه للرب بالجماد الناقص إذا انتفت صفة الكلام E es‏ 
فصل في إلزامهم بالقول بأن كلام الخلق حقه وباطله هو عين كلام الله 

سبحانه YES ebe eEloudesSRARRESEENSDERS‏ 
فصل في التفريق بين الخلق والأمر N aan‏ 
فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالى من الأوصاف والأعيان . ۳۰ 
فصل EY SET ED EEN‏ 
مذهب ابن حزم في القرآن ET AMNESIA‏ 
مذهب الرازي في القرآن EE DELS NRG‏ 
الاستدلال على مراتب القرآن الأربع والرد على ابن حزم O EG‏ 
فصل في مقالات الفلاسفة والقرامطة في كلام الرب جل جلاله O oo‏ 
الفيلسوف فوق الرسول عند الفلاسفة EE o‏ 
صوفي الفلاسقة معبوده الوجود المطلق E ROL O‏ 
فصل في مقالات طوائف الاتحادية في كلام الرب جل جلاله EN aes‏ 
مذهب الاتحادية في کلام الله EN LSC ESSE‏ 
مناقشة الناظم للطوائف OE ME LCD a E‏ 
إبطال مذهب الجهمية O SIRES‏ 
إبطال مذهب الاقترانية على لسان الجهمية Vo MUCADELE‏ 
إبطال مذهب الأشاعرة على لسان الجهمية oF aR aS‏ 
مناقشة الجهمية للكلابية والأشاعرة والاقترانية OEE‏ 
أصلان لنزاع أهل الكلام في فعل الرب: o iA VEE‏ 


۱1۸4 


الموضوع الصفحة 


الأصل الأول: فعل الرب هو مفعوله» وهذا مذهب الجهمية والمعتزلة 


O ۸ O والأشاعرة والكلابية‎ 

الأصل الثاني : فعل الرب غير مفعوله» وهذا مذهب طائفتين : OV. Secs‏ 
الأولى: الماتريدية: أنه قديم قائم بالذات .... TO AED A es‏ 
الثانية : أنه حادث بالذات» وهم نوعان: OF ESS SA‏ 
الأول: الكرامية: له أول وبداية O OG Dd‏ 
الثاني : أهل الحديث: دوام فاعلية الرب وكلامه أزلا وأبداً OU aes‏ 
نصوص الأئمة على دوام فاعلية الرب ON Da‏ 
الاستدلال على دوام فاعلية الرب بالفطرة والعقل EIN DED‏ 
الرد على الكرامية في الكلام وعلى غيرهم في الأفعال I‏ 
كقر القلاسفة القائلين بدوام العالم آزله i O TE‏ 
مقالة ابن سينا بالإمكان» مصانعة للمسلمين E E‏ 
محاربة الطوسي لللإسلام وأهله بالسيف واللسان E a‏ 
إبطال مقالة الفلاسفة بدوام العالم بالأدلة EE MD DIS n‏ 
فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الرب وكلامه والانفصال عنه ... ۲۷۲ 
شبهة مانعي دوام فاعلية الرب في الأزل: لزوم التسلسل بلا بداية Vy Sosa‏ 
إبطال الشبهة E E O E n‏ 
تسوية الجهم والعلاف بين الماضي والمستقبل في إنكار التسلسل VE. au‏ 
شبهتهم في منع التسلسل في الماضي : تناقض الأزلي والمحدث Ve det‏ 
إبطال شبهتهم بالفرق بين الفرد والنوع O BRO ODE‏ 
تسلسل الحوادث كتسلسل الأزمان والآنات E E‏ 
حقيقة الزمان نسبة حادث لحادث N e‏ 
العرش والقلم أيهما خلق أولا؟ وترجيح الناظم VO Sessa‏ 
أصل شبهة أهل الكلام أن تسلسل الحوادث يسد طريق إثبات الصانع .....- YAY‏ 
طريقتهم في إثبات الصانع حدوث الأجسام I E‏ 
فصل O E N E E a‏ 
الرد على دليلهم في إثبات الصانع E POO OT‏ 


الموضوع الصفحة 
مسألة العذر بالجهل EE‏ 
فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلين بأنه ليس على العرش إله يعبد ولا 

فوق السماء إله يصلی له ویسجد» وبیان فساد قولهم عقلاً ونقلاً ولغةٌ وفطرة ‏ ۲۹۳ 
مناقشة المعطل وإلزامه بالقسمة الثلاثية الحاصرة EE SA OS‏ 
مخالفة نافي النقيضين لجميع أنواع الأدلة O OU‏ 
شبهتهم أن استحالة نفي النقيضين للقابل كالجسم» وإبطالها من ثلاثة وجوه . ۲۹۷ 
اتفاق المعطلة والفلاسفة على نفي حقيقة الإله E. oo‏ 
فصل في سياق هذا الدلیل على وجه آخر I SALONE EÊ‏ 
مناقشة معطل الرب والرد عليه من خمسة أوجه بطريقة السبر والتقسيم .... ٠٠١‏ 
المعطلة النفاة باب للاتحادية والحلولية E. Ee E‏ 
فصل في الإشارة إلى الطرق النقلية الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته 

على عرشه CoV GAGE ADSL TERSA EE OE‏ 
الأدلة النقلية على الفوقية وهي واحد وعشرون دليلاً E a‏ 
الدليل الأول: التصريح باستواء الرب فوق العرش E SN o‏ 
فصل E CONG CARE OSO‏ 
الدليل الثاني : التصريح بالعلو EE O O‏ 
فصل CE O‏ 
الدليل الثالث: التصريح بالفوقية مقرونة بمن وبدونها E Ga‏ 
فصل TIS ICIS SOAS SCENES CATES OSES‏ 
الدليل الرابع : التصريح بالعروج إليه E SOC CO Î‏ 
فصل A DO O O E a‏ 
الدليل الخامس: التصريح بالصعود إلى الله O OE ARLE‏ 
فصل E a‏ 
الدليل السادس: التصريح بنزول الرب إلى السماء الدنيا A. BEARS‏ 
الدليل السابع : التصريح بتنزيل القرآن من الله O SG as‏ 
فصل E O‏ 
الدليل الثامن: التصريح برفعة الدرجات للرحمن E ad‏ 


1۹۸٦ 


فصل EYE ORR NCR ELE‏ 
الدليل التاسع : التصريح بأن الله في السماء EY SRE‏ 
فصل EEO EEC NG A o‏ 
الدليل العاشر: اختصاص بعض المخلوقات بأنها عند الله ES a‏ 
المحبة والإرادة عند آهل التعطيل لا فرق بينهما FE D.. LORI SNSS‏ 
فصل INE EAE O ESSER eles‏ 
الدليل الحادي عشر: إشارة النبي في الحديث الصحيح إلى الله في 
السماء BE FENNEL GORE Sas‏ 
فصل E O o‏ 
الدليل الثاني عشر وصف الرب بالظهور في نصوص الكتاب والسنة T0. . iol‏ 
فصل EE SE‏ 
الدليل الثالث عشر: الأخبار eT‏ المؤمنين لربهم في الجنة .... ۳٤١‏ 
تصريح الرازي بموافقته ا والعلو ' EE‏ 
فصل E hI REESE KENL EASELS ed‏ 
الدليل الرابع عشر: السؤال عن الله ب" أين" قولاً وإقراراً من النبي و .... ٠٤١‏ 
بطلان دعوى المعطلة: أن معنى "أين" معنى "مَن' EE CT‏ 
فصل ON E I E CL SG a‏ 
الدليل الخامس عشر: إجماع الرسل والكتب على التصريح بالفوقية للرب .. ٠٠١‏ 
اتفاق الرسل في أصول الدين لا في الشرائع E ales‏ 
الأصول الخمسة للمعتزلة وفروعها O, N‏ 
فصل EE OND AG RE DSS a.‏ 
الدليل السادس عشر: إجماع علماء السنة على إثبات العلو للهء وأقوالهم في 
ذلك EON MEIN SSO SSE OE a‏ 


لأهل التحريف تلبيسان: تلبيس لمعاني النصوص. وتلييس لأقوال أهل الحق ٠٠١‏ 
مقالة الرافضي الخبيث لصحبه: «أصل مصابكم وبلائكم من النبي ي في 
تقديمه لأبي بکر» CN OIE RES RA SSS‏ 


O E Saa فصل‎ 


الصفحة 


من المصائب قول المعطلة إن اعتقاد الفوقية مذهب فرعون E‏ 
إنكار الفوقية والتكليم مذهب الفرعونية والجهمية N‏ 
أقسم الله سبحانه بنفي الإيمان عمن لم يحكم الرسول في موارد النزاع مع 

التسليم وعدم الحرج RESTO EEE TTT TTC‏ 
أهل التعطيل أعداء أهل السنة بشهادة الله ورسوله O‏ 
تعصب المقلدين لشيوخهم وأئمتهمء وعدوانهم على أهل العلم i‏ 
تژJ a mea A;‏ 
الدليل الثامن عشر: تنزيه الله نفسه عن جميع موجبات النقصان والعيب 

والتمثيل والتشبيه وعدم تنزيهه إياها عن صفة العلو دليل على ثبوتها مع 

اشتهارها لله سبحانه OO OO CEE ETE‏ 
القول بالعلو عند المعطلة كعبادة الأوثانء والقول بالتثليث O‏ 
شهادة المتكلمين بأن طريقة القرآن والسنة أظهر من طريقتهم المعقدة a‏ 
فصل SEES SESS SOS E‏ 
الدليل التاسع عشر: مقالة تعطيل الرب عن العلو يلزمها ثلاث لوازم فاسدة . 
لو كان فول النغطلة ا لزم أن يكون الكتاب والسنة مصدر الضلالء وأن 

يحال الناس على أهل التعطيل والزندقة OTT‏ 


الدليل العشرون: نصوص أدلة العلو المتنوعة من القرآن Ra‏ 
فصل E O E E a O‏ 
الدليل الحادي والعشرون: إتيان الرب ومجيئه لفصل القضاء ET‏ 
فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة O REE‏ 
الدليل الأول من أدلة العلو من السنة: ما ثبت في الصحيح أن كتابه عنده 

فوق العرش ORD E E‏ 
الدليل الثاني : إشارة النبي کل إلى السماء في حجة الوداع o‏ 
الدليل الثالث: حديث رقية المريض: أن الله في السماء E‏ 

۱۱۸۸ 


0۱ 
401 


الموضوع 
الدليل الرابع : حديث الأوعال الذي رواه العباس E‏ 
الدليل الخامس: حديث حصين الخزاعي في إقرار النبي ا له بأن الله في 
السماء ODL ORO CE N Î‏ 
الدليل السادس: حديث الجارية TO PT OE O‏ 
الدليل السابع: حديث الأطبط O‏ 
الدليل الثامن: حديث النزول RRA EEE ESR‏ 
الدليل التاسع : حديث ابن رواحة في إقرار النبي بي له بأن الله فوق العرش 
الدليل العاشر: حديث المعراج الصريح بأن الله في السماء a‏ 
الدليل الحادي عشر: حكم سعد بن معاذ في بني قريظة موافق لحكم الله من 
فوق سبع سماوات EEE SAO TTR IES SR OS‏ 
الدليل الثاني عشر: حديث البراء في عروج الروح إلى الله في السماء ا 
الدليل الثالث عشر: حديث سخط الرب في السماء على المرأة المهاجرة 
فراش زوجها E E‏ 
الدليل الرابع عشر: حديث جابر في إشراف الرب على أهل الجنة من فوقهم 


الدليل الخامس عشر: حديث الشافعي في فضل يوم الجمعة وأنه اليوم الذي 
استوى فيه الرب على العرش N AEE DS‏ 
الدليل السادس عشر: حديث أبي سعيد: "ألا تأمنوني وأآنا أمين من في 
السماء" O ENGNG ESS‏ 
الدليل السابع عشر: حديث أبي رزين الطويل وفيه إثبات العلو من وجوه . 
الدليل الثامن عشر: كلام مجاهد في تفسير المقام المحمود a‏ 
ما ورد من الآثار في الجلوس عن غير مجاهد SRE E‏ 
فصل في جناية التأويل على ما جاء به الرسول» والفرق بين المردود منه 
والمقبول E E‏ 
التأويل الباطل أصل بلاء الإسلام وتفرق المسلمين وما جرى عليهم من الفتن 
والمحن E‏ 
التأويل الباطل أساس كل بدعة وحدث في الدين ITT‏ 
للتأويل معنيان عند أهل الحق ومعنى ثالث عند أهل الباطل E‏ 
۱۸۹ 


4¥ 


الموضوع 


المحاذير الأربعة التي تلزم أهل التأويل الباطل O OO‏ 
فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه RE CSS O‏ 


E aa r a a a e ae e a ad aaa a a e EES OE Ra eê va eS وهي أربعة مور‎ 
E O O الأمر الأول: الدليل الصارف‎ 
OMERA ANSEL TS الثاني : احتمال اللفظ للذي قلتم‎ 


القالث: تين المراد الذى قلتمره O O‏ 
فصل في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل O‏ 
اتفاق الفلاسفة والمؤولين على نفي حقائق الألفاظ O‏ 
وجه الاختلاف بين الفلاسقة والمؤولة AR VEAL‏ 
أهل التو يل فتحوا الباب أمام الفلاسفة والباطنية الغلاة ليتأولوا الشرع المطهر 
الرابع من الأمور التي تلزم مدعي التأويل: الجواب عن المعارض a‏ 
فصل في تشبيه المحرفين للنصوص باليهود وإرثهم التحريف منهم› وبراءة 

آهل الإثبات مما رموهم به من هذا الشبه CERES OCD E‏ 
فصل في بيان بهتانهم في تشبيه آهل الإثبات بفرعون وقولهم إن مقالة العلو 

عنه أخذوهاء وأنهم أولى بفرعون وهم أشباهه ERS E‏ 
فصل في بيان تدليسهم وتلبيسهم الحق بالباطل N‏ 
معاني العرش A O O‏ 


ر 


معاني الاستواء مطلقاً ومقيداً بالحرف O DO O‏ 
إلزام الناظم للمؤول بنفي معنى الرحمن لو كان محتملاً NR‏ 
فصل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ والحكم عليها باحتمال عدة معان 
حتى أسقطوا الاستدلال بها ODAC EOE‏ 
أقسام الناس في فهم اللفظ المركب SEES Ea‏ 
القسم الأول: الذين كان اللفظ المركب عندهم نصاً لا يحتمل غير معناه 
القسم الثاني : الذي جعل النص القاطع نصا ظاهراً غير قاطع بمراد المتكلم 
القسم الثالث: الذي جعل النصوص الشرعية مجملة لا يُدرى أي معانيها هو 
الصواب O‏ 
سال ا و ا ا o‏ 
1۱14۰ 


الموضوع الصفحة 
فصل في بيان شَبّه غلطهم في تجريد الألفاظ بغلط الفلاسفة في تجريد 

المعاني OE ANNALS LEELA ITLCSSS SSE‏ 
فصل في بیان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بین ما یجب تأویله وما لا يجب o۳۸‏ 
إلزام الفلاسفة أهل التأويل بأنهم متفقون في القواعد والأصول وأآنهم 


تلاميذهم ON e NST AAD‏ 
اتفاق الفلاسفة وأهل التأويل على أن النصوص أدلة لفظية لا تفيد اليقين . o۲‏ 
دعوة الفلاسفة أهل التأويل لمساعدتهم في حرب أهل السنة OE aoa‏ 
فصل في المطالبة بالفرق بين ما يتأول ومالا يتأول OE‏ 
فصل في ذکر فرق آخر لهم وبیان بطلانه OO A‏ 
فصل في بيان مخالفة طريقهم لطريق آهل الاستقامة نقلاً وعقلا oof vs...‏ 
بيان الأصلين الفاسدين لأهل التأويل OS. era a‏ 
سبب العداوة بين أهل السنة وخصومهم BON ESSE‏ 
فصل في بیان کذبهم ورمیهم آهل الحق بانهم أشباه الخوارج؛ وبیان شبههم 
المحقَّق بالخوارج ONE EVECARE E‏ 
المقارنة بين الخوارج وبين النفاة في الحكم على مخالفيهم OE Se‏ 
المقارنة بين الخوارج والنفاة في الاعتراض على نصوص الشرع ONE ere‏ 
دعوة الناظم أهل التعطيل للمناظرة O DN O n‏ 


فصل في تلقيبهم أهل السنة بالحشوية» وبيان من آولى بالوصف المذموم من 

هذا اللقب من الطائفتين» وذكر أول من لقب به آهل السنة من آهل البدع ٥۷٣‏ 
فصل في بيان عدوانهم في تلقيب أهل القرآن والحديث بالمجسمة› وبيان 

نهم آولی بکل لقب خبیث OE DE E OR‏ 
فصل في بيان مورد أهل التعطيل وآنهم تعوضوا بالقلوط عن مورد السلسبيل ٥۸١‏ 
فصل في بيان هدمهم لقواعد الرسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن oA‏ 
مناقشة الناظم لأهل التأويل في عدوانهم» وعدم مساواتهم بين النصوص 


وآراء مشایخهم AE USC OUGONETOCOSSSOOASEL DSSS Es‏ 
موقف الجهم إمام أهل التأويل من نصرص الاستواء OAT Roles a‏ 
استمالة أهل التأويل أهل السلطان واستعداؤهم على حزب الله وجنده ..... oe‏ 


۱۱۹۱ 


الموضوع الصفحة 
ثناء الناظم على أهل الحديث بتحيزهم إلى النصوص دون سواها AN alist‏ 
حفظ الله لدینه بهل الحديث والفقه في الدين N a‏ 
مقارنة الناظم بين المتمسكين بالنصوص والتاركين لها ONE SE ee‏ 
ل يتعارض نص صحيح وعقل سليم ONT aleve O TS‏ 
فصل في إبطال قول الملحدين إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم 

واليقين EE AAV CELLONE EDL SA O SE‏ 
المقدمات العشر التي قررها الرازي في كتبه OS lse‏ 
استعاضتهم بالنصوص العقول ومنطق اليونان O, MSDS‏ 
النصوص عند أهل التأويل لا تفيد القطع وإنما تفيد الظن غير المطابق 

للحقيقة فانتفى الأمران E CT‏ 
کلام الله ثم کلام رسوله هو الغاية في البيان EE GR‏ 
نصوص الرؤية مثال لغاية البيان والإيضاح HE o‏ 
طرد قاعدة أهل التأويل في النصوص تفسد تصانيف الوجود كلها E ae‏ 
لوازم أخرى شنيعة لطرد قاعدة أهل التأويل E SR‏ 
من بهتان أهل التأويل أن اللغات ثبتت بنقل الآحاد E A‏ 
من المصائب احتجاج أهل التأويل على عدم إفادة اللغات للمعاني بالاختلاف 

في لفظ الجلالة مع كونها أظهر لفظةء والرد عليهم EV lela‏ 
من نتائج احتجاج أهل التأويل عزل النصوص عن العلم واليقينء ونبذ 

الكتاب والسنة OE O O‏ 
فصل في تنزيه آهل الحديث وحملة الشريعة عن الألقاب القبيحة والشنيعة .. ٦٠١‏ 
فصل في نكتة بديعة تبين ميراث الملقبين والمافبين من المشركين والموحدين ٠١‏ 
لطيفة في تسلية من سب بالباطل O E‏ 
فصل في اقتضاء التجهم والجبر والإرجاء للخروج عن جميع ديانات الأنبياء ٦١٤١ ٠‏ 
فصل في جواب الرب تبارك وتعالى يوم القيامة إذا سال المعطل والمثبت عن 

E MURR قول کل واحد منھما‎ 
NIE MOD جواب المعطل بذكر عقيدتهم‎ 
E DE E DE O O [فصل]‎ 


الموضوع 
جواب أهل الإثبات ER EEO ESS SS‏ 
فصل في تحميل أهل الإثبات للمعطلين شهادة تؤدذى عند رب العالمين .... 
مجمل اعتقاد أهل الإثبات EE SEAR‏ 
فصل في عهود المثبتين لربَ العالمين O‏ 
فصل في شهادة آهل الإثبات على أهل التعطيل آنه ليس في السماء إله› 
ولا لله بيننا كلام» ولا في القبر رسول O‏ 
فصل في الكلام على حياة الأنبياء في قبورهم ................ a‏ 
استدراك المعطلة بأن حياة الرسول فى قبره كحياته فوق الأرض e‏ 
مناقشة الناظم لهذا الاستدراك .... O O O oy‏ 
إلزام المعطلة بإئبات ثلاث موتات للرسول AOS UIROSCES SESSE‏ 
فصل فيما احتجوا به على حياة الرسل في القبور E‏ 
فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسألة Ee‏ 
الجواب عن احتجاجهم بحياة الشهيد E TEE‏ 
الجواب عن احتجاجهم بتحريم نساء النبي ي على من بعده E‏ 
الجواب عن احتجاجهم برؤية النبي 4# لموسى 4# في قبره e‏ 
الجواب عن احتجاجهم برد النبي 6 لسلام من يسلم عليه o‏ 
الجواب عن احتجاجهم بحديث: «الأنبياء أحياء في قبورهم يصلون» Ê2‏ 
الجواب عن احتجاجهم بعرض الأعمال على النبي 4ل e r‏ 
فصل في كسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطيل على معاقل الإيمان وحصونه 
جیلا بعد جيل EA SOE ENES LEO URES COE‏ 


الت ركيب ومعانيه الستة: N‏ 


الأول االتر كب س اشن فاك E E‏ 
الثاني : الت ركيب من متجاورين ET CINE ITTV ET TTPO TET PETTY TET‏ 
الثالث: التركيب من الجواهر المفردة المتمائلة ER‏ 
الرابع : التركيب من الهيولى والصورة OT POTTER‏ 


EEE OER A ER إبطال الجوهر الفرد‎ 
E E OD RT SE SSS الخامس : ال کیت من الذات والصمات‎ 


الموضوع ) الصفحة 


السادس: التركيب من الماهية والوجود NA SSCL‏ 
فصل في آحكام هذه التراكيب الستة AE O‏ 
إثبات الصفات كمال» وسلبها نقص A SAECO OTO‏ 
شهادة الكون والرسل والكتب والفطر والعقول بثبوت صفات الكمال لله 

سبحانه E O O‏ 
الرد على أن إثبات الصفات يلزم منه التركيب A cA‏ 
فصل في أقسام التوحيد والفرق بين توحيد المرسلين وتوحيد النفاة المعطلين ٦۸٩۹‏ 
للتوحيد خمسة أنواع عند الطوائف. أولها: توحيد الفلاسفة E‏ 
فصل في النوع الثاني من أنواع التوحيد لأهل الإلحاد FE es‏ 
توحيد الاتحادية NOE LS O E E E‏ 
فصل في النوع الثالث من توحيد أهل الإلحاد E o‏ 
تو حيد الجهمية TT E E‏ 
فصل في النوع الرابع من أنواعه ATE O O oy‏ 
توحيد الجبرية a‏ 
فصل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين ومخالفته لتوحيد الملاحدة والمعطلين ٦۹۸‏ 
توحيدهم نوعان: قولي وفعلي N SMILES SSS‏ 
النوع الأول: التوحيد القولي» وهو نوعان: سلبي وثبوتي OE Ma‏ 
النوع الأول من التوحيد القولي: السلبي O ۹ SS‏ 
فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهو : الثبوتي VE OLLIE‏ 
أمثلة على الثبوتي VE SIAL OSES SE o‏ 
العلو والاستواء على العرش VE TCL‏ 
الحياة والإرادة والقدرة والكلام والرحمة والحنان EE DG E a‏ 
الأول والآخر والظاهر والباطن O E E a an‏ 
العلى› العظيم VD. OUVIR OORT Sora‏ 
الجليل» الجميل E E OD OD‏ 
المجيد O DE O O O O‏ 
الم ةالص VN O O O‏ 


O TTT صفة الكلام‎ 


الحكيم وأنه متضمن للحكم»› والإحكام 
الحكم الكوني والشرعي E ES‏ 
فصل O‏ 


الرفى القت o‏ 


eons ans الودود» الشكور‎ 
o فصل‎ 
yy القفرزر‎ 


۷⁄۰۹ 
۷⁄۰۹ 
۷⁄۰۹ 
4E 
71° 
A 
1۲۳ 
1۲ 
V1 
V1 
Ak 
Ak 
V1%۷ 
V1 
71%۷ 
۷۱1۸ 
Ab 
Ab 
VY ° 
A 
A 
VY 
VY 
Ag 
VY 
VYo 
VYo 


الموضوع الصفحة 
القهار» الجبار N. BD E O‏ 
فصل VIVE SOV CSCO REISS‏ 
الحسيب» الرشيد» صفة العدل E O a‏ 
فصل VE E O DGS Do‏ 
القدوس» السلام» البر» الوهاب IE SR O ROG‏ 
الفتاح» الرزاق VIN GSO RSS TTT‏ 
فصل E OO DO O‏ 
الحي والقيوم EE O E O‏ 
القابض الباسط. الخافض الرافع E N‏ 
المعز المذلء المانع المعطي EE CD‏ 
فصل E O O O O‏ 
النور VT SANA EEO ORIG E‏ 
فصل E A E E O a‏ 
المقدم والمؤخر VIN MUMBO TESS‏ 
غلط أهل الكلام في تقسيم الصفات إلى قائمة بالذات وغير قائمة بها EA. wee‏ 
إبطال الأشاعرة للأصل الذي ردوا به على المعتزلة في نفيهم صفات المعاني ۷٤١‏ 
فصل E SR O‏ 
الأسماء المزدوجة لله تعالى لا تفرد بل تجرى مجرى الاسم الواحد VEN, oe‏ 
فصل VEE ONO ODER Gea‏ 
في دلالات الأسماء: المطابقة والتضمن واللزوم .. VEE‏ 
فصل في بيان حقيقة الإلحاد في أسماء رب العالمين وذكر أقسام الملحدين . ۷٤١‏ 
الطائفة الأولى: المشركون وإخوانهم أهل الاتحاد VES.‏ 
الطائفة الثانية : المعطلة VE Li LSS‏ 
الطائفة الثالغة : الملحدون VENE SNS‏ 
فصل في النوع الثاني من نوعي توحيد الأنبياء والمرسلين المخالف لتوحيد 
المعطلين [والمشركين] O OD as‏ 
وهو التوحيد الفعلي (توحيد العبادة) VEG I ERR‏ 


الموضوع 
فصل E SA O O O‏ 
في التحذير من الشرك EE SE O‏ 
فصل في صف العسكرين وتقابل الصفين واستدارة رحى الحرب العوان 
وتصاول الأقران AD O O‏ 
فصل E CEO PD‏ 
في بيان العلم الحقيقي ASO eS EDE‏ 
فصل في عقد الهدنة والأمان الواقع بين المعطلة وأهل الإلحاد حزب 
جنکسخان O O O OPO TOO‏ 
غزو المعطلة لأهل الحق بسلاح الملاحدة EE ES‏ 
مخاطبة الناظم للأشاعرة E DED‏ 
فصل في مصارع النفاة المعطلين بأسنة آمراء الإثبات الموحدين E‏ 
ذكر جملة من مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية ومواقفه في نصرة الحق 


فصل في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والكفران من جهة الأسماء 
التي ما آنزل الله بها من سلطان ESN‏ 

فصل في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الجبروت والملكوت 

ERASE OVALS LESSEE وهو طاغوت التجسيم‎ 

ثلاثة أجوبة للرد على شبهة لزوم التجسيم CEG‏ 

فصل في مبدأ العداوة الواقعة بين المثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين .. 

فصل في بيان أن التعطيل أساس الزندقة والكفرانء والإثبات أساس العلم 
والإيمان ARSED OSE SSE E ORA‏ 


تعطیل فعل ايله وأمره وعلوه يقضي کل اللإيمان EA KS DE E E ed‏ 
جحود الصفات يلزم مله نفي E OO E‏ ف 


ER O قولهم بالإرجاء‎ 


قولهم في النبوة NRE E SEE SEO RL‏ 
قولهم في المبداً والمعاد O‏ 
قولهم بفناء الجنة والنار O E‏ 


إنكار الأئمة في كل مكان على الجهمية I N‏ 


۷4 


VVo 
VAY 
VAT 
VA٦ 
4۹۰ 


الموضوع الصفحة 
أعلى آنواع الذكر ذكر الصفات NEV deci as‏ 
مراتب الذاكرين O O‏ 
فصل في بهت آهل الشرك والتعطيل في رميهم آهل التوحيد والإثبات بتنقص 

الرسول E O‏ 
المعطلة هم أهل التنقص حقيقة Ae COE a‏ 
الحقوق ثلاثة: حق الله تعالى الخاص» وحىق الرسول» والحق المشترك ۸۰ 
مشانهة المعطلة للنصارى O O TE‏ 
وصية الأئمة بتقديم قول الرسول ب على قولهم NIE ND ES‏ 
تحذير النبي بيو من كل أسباب الشرك E O‏ 
مسألة التفضيل بين مكة والمدينة NI GE E‏ 
آداب زيارة قبر النبي 6ل E E E‏ 
فصل في تعيّن اتباع السنن والقرآن طريقاً للنجاة من النيران OE‏ 
فصل في تيسير السير إلى الله على المشبتين الموحدين» وامتناعه على 

المعطلين والمشركين TE‏ 
حياة القلب في أمرين : ذكر الله ومحبته مع التوحيد AI Aa ESS‏ 
نجاة العبد في شيئين : تجريد التوحيد» وتجريد المتابعة ATA. decom‏ 
ضعف الإنسان O O o‏ 
فصل في ظهور الفرق بين الطائفتين» وعدم التباسه إلا على من ليس بذي 

عينين ATE ONCA COLES SDE TEES ESS‏ 
فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والمعطلين من وحي رب العالمين AE is‏ 
مخالفة النفاة للأشعري مع انتسابهم له AE SEL‏ 
فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء . ۸٣١‏ 
بيان حال الناظم قبل أن يلقى شيخ الإسلام AO: UNL SE‏ 
العلم ثلائة أقسام لا رابع لها E e GT‏ 
القياس نوعان E DAO ODS GR‏ 
قياس المعطلة من النوع الباطل AE ECELA AC‏ 
فصل في بيان شروط كفاية النصين والاستغناء بالوحيين AE ol‏ 


۱۹۸ 


[فصل] O‏ 
الرأي نوعان : محمود » ومذموم EROS TOC OCCECS RECTED IESE‏ 
نهي الأئمة عن الأخذ باجتهادهم إلا بدليل SRSA ASS‏ 
ل ا ا الد ول هو ت و SS RR‏ 
لازم المذهب يكون مذهبا بثلاثة شروط O A as‏ 
الإلزامات الباطلة من أهل التعطيل لأهل الإثبات ONE‏ 
انه محادیر في الإلزام باللازم O OPO E RP PP TE ETO E‏ 
بطلان قول الرازي بأن خلق السماوات والأرض قبل العرش E‏ 
فصل في الرد عليهم تکفيرَ آهل العلم والإيمان» وذكر انقسامهم إلى أهل 
الحهل والتفريط والبدعة والكفران O E‏ 

آهل التعطيل عند أهل السنة نوعان: أهل جهلء وأهل عناد MS‏ 
الجاهلون نوعان: قادرون على بلوغ الحق» وأهل عجز ovens‏ 
في حكم القادرين قولان» والناظم متوقف E‏ 


حكم أهل العجز OO O N O‏ 
التكقير حق لله ورسوله ES SAE SRE CSS O CE‏ 
فصل في تلاعب المكفرين لأهل السنة والإيمان بالدين كتلاعب الصبيان 
المثبتة خالفوا أقوال الشيوخ» والمعطلة خالفوا القرآن والسنة ES‏ 
تكفير الأشاعرة لمن قال بقول الأشعري GE‏ 
الأشعري مثبت للصفات ESSE EOP‏ 
خالفه المثبتة في القرآن» وخالفه الأشعرية في الفوقية eT‏ 
فصل في أن أهل الحديث هم أنصار رسول الله چ وخاصته» ولا يبغضص 
الأنصار رجل يؤمن بالله واليوم الآخر EE OE‏ 
ضرب آمثال للمعطلة ERS NS DE‏ 
فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته» كما كانت فرضاً من 
الأمصار إلى بلدته O E‏ 


Ao 
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Ao 
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الموضوع الصفحة 


الکبر والھوی جامعان لکل شر OE o‏ 
فصل في ظهور الفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين AV Ane‏ 
الرسل أثبتوا الصفات تفصيلا O E A a‏ 
معارضة المعطلة لدعوة الرسل AVV SMALE EES‏ 
محاجة الناظم للمعطلة N. MDD O‏ 
فصل في شكوى أهل السنة والقرآن أهل التعطيل والآراء المخالفة لهما إلى 

الرحمن IE GED I E O‏ 
شكاية المعطلة أهل السنة إلى السلطان وتلبيسهم عليه E CT‏ 
شكاية أهل السنة إلى الله AA OAS SESE‏ 
عموم المصاب بالآراء الباطلة E SC‏ 
بغي النفاة على أهل الحق AE delel SS‏ 
محنة القرآن على أيدي المعطلة AE OL‏ 
فصل في أذان أهل السنة الأعلام بصريحها جهراً على رؤوس منابر الإسلام . ۸۸۸ 
أذانهم بأن القرآن كلام الله حروفه ومعناه AE O‏ 
إثبات الاستواء والعلو NN. REVISITED OOK‏ 
إجلال الله عن التشبيه والتمثيل والتعطيل E O‏ 
فصل في تلازم التعطيل والشرك AOS, MID EL‏ 
الناس في أمر ربهم ثلاث طوائف AA. BESTS‏ 
توحيد الله نوعان: علمي» وقصدي» وقد جردا في سورة اللإخلاص NI lel‏ 
فصل في بيان أن المعطل شر من المشرك N. sues E E‏ 
شروط الشفاعة E O O‏ 
من تولی الله تولاه الله EE DO O O a‏ 
فصل في مثل المشرك والمعطل EE SE OD‏ 
فصل فيما أعد الله تعالى من الإحسان للمتمسكين بكتابه وسنة رسوله عند 

فساد الزمان ET ECAC DEE DOLD‏ 
تحسين الناظم لحديث أجر خمسين للمتمسك بالسنة EV aa‏ 
أحاديث أخرى فی مصداقه NEV! METI ODN ESACEDOSDRLED ESS‏ 


الموضوع الصفحة 
الغرباء هم المتمسكون بالسنة N O O O‏ 
صفات الغرباء EE NE CUS IOC‏ 
حل الإشكال في نصوص فضل الصحابة والغرباء E MCSE‏ 
فصل فيما أعد الله تعالى في الجنة لأوليائه المتمسكين بالكتاب والسنة A6‏ 
الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر OEE O O‏ 
فصل [في صفة الجنة التي أعدها الله ذو الفضل والمنة لأوليائه المتمسكين 
بالكتاب والسنة] E O‏ 
فصل في عدد درجات الجنة وما بين كل درجتين E oS e‏ 
فصل في آبواب الجنة E Ss SS O o‏ 
فصل في مقدار ما بين الباب والباب منها ET eel‏ 
فصل في مقدار ما بين مصراعي الباب الواحد OE ial ae‏ 
فصل في مفتاح الجنة E E‏ 
فصل في منشور الجنة الذي يوقع به لصاحبها E a‏ 
فصل في صفوف آهل الجنة N SRO‏ 
فصل في صفة آول زمرة تدخل الجنة E O‏ 
فصل في صفة الزمرة الثانية SFE DAES e‏ 
فصل في تفاضل آهل الجنة في الدرجات العلى EE i RSS‏ 
فصل في ذكر أعلى أهل الجنة منزلةٌ وأدناهم O O‏ 
فصل في ذكر سن أهل الجنة EE a O RG‏ 
فصل في طول قامات آهل الجنة وعرضهم OT SERE‏ 
فصل في حلاهم وألوانهم EE AG O Oa‏ 
فصل في لسان أهل الحنة E O Oy‏ 
فصل في ريح آهل الجنة من مسيرة كم توجد E a O‏ 
فصل في أسبق الناس دخولاً إلى الجنة EE O‏ 
فصل في عدد الحنات وأجناسها EE A O Dl E a‏ 
حديث أبي الدرداء في نزول الرب في آخر ثلاث ساعات من الليل A se‏ 
فصل في بناء الجنة ٩۹٥۱ a E E‏ 


الموضوع 


فصل في أرضها وحصبائها وتربتها N O‏ 
فصل في صفة غرفاتها ETT‏ 
فصل في خيام الجنة EEE SO CS‏ 
فصل في آرائکها وسررها A CR SOS‏ 
فصل في أشحارها وظلالها وثمارها EOE EEE‏ 
فصل في سماع أهل الجنة O TE ROCCO O CSS NS‏ 
التحذير من سماع الدنيا SAN KSEE SES‏ 
فصل في أنهار الجنة SED E E‏ 
فصل في طعام آهل الجنة AEA ONS N‏ 
فصل في شرابهم O O‏ 
فصل في مصرف طعامهم وشرابهم وهضمه E E‏ 
فصل في لباس أهل الجنة E E O O O‏ 
فصل في فرشهم وما يتبعها EEDA ISSA‏ 
فصل في حلي أهل الجنة ey LE DEN NE a‏ 
إدراج أبي هريرة إطالة الغرات في الحديث TTT‏ 
فصل في صفة عرائس الجنة وحسنهن وجمالهن ولذة وصالهم ومهورهن ... 
فصل و TE‏ 
فصل O O O‏ 
فصل ERENCE OSS NS‏ 
فصل e A O E‏ 
فصل في ذكر الخلاف بين الناس هل تحبل نساء أهل الجنة آم لا؟ .... 
حديث أبي رزين في نفي التوالد O O‏ 
حدیث بي سعيد في وجود التوالد AIS NEESER A‏ 
توقف الناظم في الحكم على هذه المسألة O O‏ 
فصل في رؤية أهل الجنة ربهم تبارك وتعالى ونظرهم إلى وجهه الكريم . 
الرؤية بالقرآن نوعان: تصريح»› وتعريض RANGED‏ 
أدلة الرؤية من السنة E RV ONES AD‏ 


الموضوع 


أحاديث الرؤية مروية عن بضعة وعشرين صحابيا 
فصل في كلام الرب جل جلاله مع أهل الجنة 
فصل في يوم المزيد وما أعد الله لهم فيه من الكرامة 
فصل في المطر الذي يصيبهم هناك 
فصل في سوق الجنة الذي ينصرفون إليه من ذلك المجلس 
فصل في حالهم عند رجوعهم إلى أهليهم ومنازلهم 
فصل في خلود آهل الجنة ودوام صحتهم ونعيمهم وشبابهم واستحالة الموت 


Ome EFEHGHbDDSCGOCGDDSE # % @& 


EO O E N والنوم عليهم‎ 


مذهب الجهم في فناء أهل الجنة والنار 
مذهب آبي الهذيل في فناء حركات أهل الجنة 
فصل في ذبح الموت بين الجنة والنار» والرد على من قال إن الذبح لملك 
الموت أو إن ذلك مجاز لا حقيقة 
فصل في أن الحنة قيعان وأن غراسها الكلم الطيب والعمل الصالح 
التوفيق بين نصوص تثبت دخول الجنة بالعمل» ونصوص تنفي ذلك 
فصل في إقامة المأتم على المتخلفين عن رفقة السابقين 


I DELEGE SOO الجنة سلعة الرحمن‎ 


لشن الخوف من الذنوب وإنما من زيخ القلب وتحکیم آراء الرجال 
موقف أهل الانحراف من الوحى 


فصل في زهد آهل العلم والإيمانء وإيثارهم الذهب الباقي على خزف فان . 


عشرة أمثال للدنيا عند أهل العلم والإيمان 
فصل في رغبة قائلها إلى من يقف عليها من آهل العلم والإيمان أن يتجرد لله 
ويحكم عليها بما يوجبه الدليل والبرهان» فإن رأى حقاً قبله وحمد الله 
علیه» وإن رآی باطلاً عرفه وأرشد إليه 


e E E O O O أعداء الناظم أربعة‎ 


الجاهل المتمعلمء ووصف حاله 


فصل في حال العمدو الثاني 


الموضوع 


فصل فى حال العدو الثالكث 


فصل في حال العدو الرابع 
فصل في توجه آهل السنة إلى رب العالمين أن ينصر دينه وكتابه ورسوله 

وعباده المؤمنين 
توسلات الناظم إلى ربه ودعواته 
وصف الناظم لأهل الحق» والدعاء لهم 
خاتمة المنظومة بالحمد لله والصلاة والسلام على رسوله والصحابة والتابعين 

لهم بإحسان 


الفهارس 
| - فهرس 
۲ - فهرس 
۳ - فهرس 
٤‏ - فهرس 
٥‏ - فهرس 
٦‏ - فهرس 
۷ - فهرس 
۸ - فهرس 
٩‏ - فهرس 


۱۰ كات المراجع والمصادر 
١‏ - فهرس الموضوعات 


الأعلام 


الأماكن 
الكتب التي ذكرها الناظم . 
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